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MOVLANA COLALODDIN RUMi
BOYUK HUMANIST MUTOFOKKIR KiMi

0.T.Mommadaliyeva*

Acgar sozlor: Moviana Calaloddin Rumi, sufilik, insan, ilahi esq, humanizm

Knroueswie cnosa: Moenana Jicananaooun Pymu, cygusm, uenosex, eymanusm,
booicecmeennas 1oboew.

Key words: Mawlana Jalal ad-Din Rimi, Sufism, Human being, the Divine Love,
Humanism.

“Humanizm” kolmaosino ilk dofo godim Roma miitofokkiri Mark Tulli Siseronun
(e.2.106-43) yaradiciliginda tosadiif olunur. O, bu kalmoani “insan sevgisi” monasinda
6z moktublarinda istifado etmisdir.! Lakin bu kolmanin bir termin kimi 6no ¢ixmasi
daha ¢ox Avropadaki Intibah dévriindon (Renessans) sonraya tosadiif edilir. Miiasir
dovrds humanizm termini otrafinda bir ¢ox folsofi miizakirolor aparilir. Humanizmi
pozitiv vo neqativ yondo sorh edon bir ¢ox todqiqat mévcuddur.? Lakin biz ¢apa
togdim olunan hazirki maqalomizds bu termindon daha ¢ox ilkin monasinda, yoni
“insan sevgisi, insanlara hormot” monasinda istifado edocoyik.

Boyiik sufi miitofokkiri Movlana Calaloddin Ruminin diislinco sistemindo
humanist ideyalarin toronniimiiniin xiisusi yeri vardir. Onun holo XIII asrdo irsli
siirdiiyii ideyalar gilintimiizdo do 6z aktualligini vo orijinalligini qoruyur. XX osrdo
istor sorqda, istarso do qgorbdo Ruminin diisiinco sistemini arasdiran ¢ox sayda
tadqiqat asarinin olmas1 bu fakt1 siibut edir.Tosadiifi deyildir ki, boyiik filosof G.
Hegel Rumini diinya tarixinin on boyiik sair vo miitofokkirlorindon biri hesab etmis,
20-ci asrdo yasamis moshur alman todqiqatgist Hanns Meinke(1884-1974)isa onun
“yagadigimiz qaranliq dovriin yeganos iimidi” oldugunu bildirmisdir.® Biz bu magaloda
boylik miitafokkirin 6z asarlorinds 6na ¢okdiyi humanist ideyalardan bahs edacayik.

Movlananin humanist diisiincosinin asasinda “ilahi esq” mothumu durur. Ona
g0ro, esq Allahin moxluqgati yaratmasinin on asas sababidir. Biitiin varliq alomi ilahi
esqin bir tocallisidir. Madam ki, yaranisin asas1 esqdir, elo iso yaradilanlara qarst
miinasibot do esq vo sevgiyo osaslanmalidir. Ciinki insanin Tanri ilo {insiyyoto

* BDU-nun bag miisllimi

I Bax. NealWood. Cicero's Social and Political Thought. California, 1991, soh. 79-80

2 Bax. RuhattinYazoglu. Hiimanizm ve Mevlana. Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Dergisi.
Erzurum, 2002. Say1 20, soh. 67-72

3Afzal Igbal. The Life and Work of Jalal-ud-din Rumi. Islamabad, 1991, XIX
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ke¢masi yalniz esqlo miimkiindiir. Rumi bunu bels ifads edir: “Mohrom soxslo Tanr1
arasindaki elgi esqdir, xobarlori aparib-gatiron odur.”

Rumiys gora, Allahin kainati yaratma sababi olan esqin ilk tocalligahi insanliq
ii¢lin niimuna olan hozrot Mohommaoddir. Belo ki, yaradilmiglarin ilki onun nurudur.
Oslinds bu goriis tokco Calaloddin Rumids yox, biitévliikde sufi diinyagoriisiinds
movcuddur. “Haqiqgati-Mithommaodiyys” adlanan bu anlayisa gore, Allah kainati
hozrat Mohommad iigiin yaratmis vo onun nuru ilk yaradilan varliqdir. Bu fikir ¢ !
Yl cals Wl &Y gl @Y - Son olmasaydin, son olmasaydin, faloklori yaratmazdim”
qiidsi hadisine asaslanir. Peygomborimizo aid edilon bagqa bir hadisds iss ilk yara-
dilan nurun hozrot Mohommodin nuru oldugu bildirilir. Bazi ortodoksal hodis¢i vo
kolamgilarin dogruluguna siibha etdiklori bu hadisler sufi diinyagoriisiinds siibhasiz
bir osas kimi gobul edilmis, sufi ontologiyasi bu asasin iizerindsinsa edilmisdir.’

Ruminin diisiincs sisteminds esq Allahin varliglart yaratma sababi oldugu ticiin
ideal insan, sufilorin tobirinco desok, insani-kamil (kamil insan)® bu esqi dork edib 6z
monliyinin osasina ¢eviron soxsdir.” Bu martobayo ¢atan insan yaradilisin sl sobabini
anlayar, Allahin yaratdig: biitiin varliglara vohdoat gozii ilo baxar. Bels bir insandan
he¢ vaxt bagqa insanlara, hotta tobiotdoki digor varliglara zoror golmoz. Kamil insan
“yaradilanlar1 Yaradandan 6trii  sevar”. Ciinki o, alomdos zahiran goriinon kosratin
(coxlugun) arxasindaki hoqiqi vahdati artiq tapmigdir. Onun géziinds kisi vo yaxud da
gadin olmasindan asili olmayaraq, biitiin insanlar, hotta biitiin varliqlar eyni ilahi
haqigatin tacallasidirlar. Rumi bu hagigati Tanriya miiraciatlo bels ifads edir:

F SO 0sE S s 0) 52
S S eSS

Kisi va gadin bir olanda, o bir Sensan

Bir 6zii do yox olanda, galan yalniz Sonson®

Masnovidaki bu misra bir torafdon kainatda goriinon farqliliklorin aslinds eyni miitloq
haqigatin miixtalif tacallilori oldugunu va kasratin substantiv deyil, aksidentiv bir xaraktera
malik oldugunu, digor torafden do insanlarin formaca farqli, mezmunca eyni kimliyo malik
olduglari bildirir. Bu baximdan menavi kamilliys ¢atmaq istoyen insan formaya deyil,
mazmuna baxmali, formal forgliliklore gora digor insanlara xor gozlo baxmamalidir.

4Movlana Calaloddin Rumi. Divani-kobir. trc. Abdiilbaki Golpinarli. Ankara: Kiiltiir Bakanlhig1 yaymlari,
1992, 1V/1630; RuhattinYazoglu. Himanizm ve Mevlana. soh. 72

5 Bax. Demirci, Mehmet . Nir-1 Muhammedi. Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 1983,
say1: 1, soh. 239-258; Cavusoglu, Ali. Yaratilis-Hz. Muhammed iliskisi Cergevesinde Kullanilan “Nur-
1 Muhammed, Akl-1 Evvel” Kavramlar1 ve Edebi, Tasavvufi Metinlerdeki Yansimalari. Kiiltiir
Cografyamizda Hz. Muhammed. Uluslararast Sempozyum (Orta Asya, Kafkasya ve Balkanlar) (7-8
Mart 2009) Adapazari-Sakarya, 2011, c. II, soh. 196-207

¢ Bax. Mehmet S.Aydin. Insan-1 Kamil. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara, 2000, c.
22, soh. 330-331.

7 RuhattinYazoglu. Mevlana ve Hiimanizm. soh. 74

8 Movlana Colaloddin Rumi. Masnaviyi-manavi,

http://www.sufism.ir/books/download/farsi/mathnavi/Masnavi.pdf, soh. 87
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Sorqde va qorbdo bir ¢ox miitofokkir kainati makrokosmos vo mikrokosmos
soklinda ikiye ayiriblar. Bu alom ilahi ad vo sifatlori miifassal sokilds 6ziinds oks
etdiron kasrat (¢oxluq) alomidir. Mikrokosmos iso bu keyfiyyotlori miicmal, yoni
xlilasa sokildo Ozilindo oks etdiron insandir. Demoli insan biitovliikde kainatin bir
xiilasasi olmagla Allahin on sorafli moxluqudur. Qneseoloji baximdan insanin 6ziino
dair biliyi biitovlikds kainata dair biliyi ehtiva edir. Sufi anonays gors, Qurani-
Korimda “X sy a3l e - (Allah Adomi yaratdigdan sonra) Adoma biitiin seylorin
adlarini (isimlorini) dyratdi...” (Baqara, 2/31) kolaminin monasi da mohz budur.’

Movlana Coalaloddin Rumi do sufi falsafosini izloyorak insan1 Allahin yaratdig
on miikommol varliq kimi gobul edir. Hotta ona goro, insan mikrokosmos, deyil
makrokosmosdur.!?0Ona géro insan yaradilis baximindan moloklordon belo iistiin
varliqdir. O, bir riibaisinde “Bizim bu torpaqdan olan badonimiz faloyin nurudur.
Bizdoki ¢eviklik moloklori qisqandirir” — deyorok insanin Allah qatindaki ali
mogamini 6na ¢okir.!! Lakin Rumiya gora, insan elo bir varliqdir ki, hom moloklorin
{istiin olma, hom do on doyarsiz varliq olma potensialina malikdir. Ilahi esqi 6z qayosi
halina gatiron insan on iistiin moqama catar. Diinyovi arzularin girdabinda bogulan
insan da on agag1 varliq mortobosino diisor. Rumi bu hoagiqgoti belo ifado edir:

Ak Grand Cladal ) o8 ‘)-\ief_.):j‘,
S Gl 4 5 2I8E w0l
&l\ud&ébé)ﬂm‘aa;@
i e Sl ol i
JB 5 JE 51 5 add ) Al
A 538 Hyaduy Cualy )
A3iasa o el &
ik ale O A L Ko aud
S 25 Ol (ol s s
355 it 58 0maE 33 K o3
58 Ol sl Ol s 258 A
oy o 2505 S Jla 3D )
Gl 43K g g Canlia i ()
A8 gl Ao R s 5 )
S e )lS Sl gles 2
A il o) 4S8 anli 5 S

By 3l B gl 5

° William C. Cittick. The Sufi Doctrine of Rumi. Bloomington, 2005, soh. 49
10 William C. Cittick. The Sufi Doctrine of Rum_i. soh. 52.
I Mevlana. Riibailer. trc. M. Nuri Gengosman. Istanbul, 1994, c. 1, soh. 61
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Bu insanlar imtahan baximindan qruplara ayriliblar,
Formaca insandirlar, amma ii¢ nove boliiniiblor.
Bir qismi Miitloqds (Allahda) gorb olub,

Isa kimi moloklora qosulublar.
Goriiniisds insan, monaca Cabrayil olub,
Hiddot vo hoavadan, geylii-qaldan uzaqlasiblar.
Riyazatdan da, zobhddon vo cihaddan da qurtulublar,
Vo sanki insandan téromoyiblar.

Digor qisim do ulaqlara qosulub,

Hiddot vo miitloq sohvato giriftar olublar.
Cabrayilliq bunlardan uzaglasib,

Ciinki o xans dardir, o vosf isa boyiik.

Cani olmayan 6lor, can ondan gedor,
Uzunqulaq olar o, ¢ilinki caninda bu (ali xiisusiyyet) yoxdur.
Ciinki bels can sofildir, agagidir,

Bunu haqiqatdir, sufi sdylayib.

O, heyvanlardan betor can ¢okaor,

Cahanda inca iglors giriser.

Onun toxudugu hiyls vo seytanliq,

Basqa heg bir heyvanda olmaz.'?

Moévlanaya gora, on uca insani keyfiyyatlors nail olmaq istoyanlor peygombarlori
va dvliyani (Allah dostlarini) 6zlorine niimuns gdtiirmolidirlor. Cilinki onlar biitlin ali
xtisusiyyatlori 6z monliklorinde ehtiva etmis insanlardirlar. Rumiye gora,
peygombarlik mogami, ondan sonra isa valayat mogami an iistiin insani magamlardir.
Bu baximdan biitlin insanlar onlar1 6zlorine niimune gotiirmolidirlor. Lakin he¢ kim
6z magamini onlarin magqamina barabar tutmamalidir. O, bu haqiqati bels ifads edir:

AN o Ll b (5 et
D L) i Lo Sy a8
D5 s el A A LB 5 L
= ) ol atiulag oyl
e Ola ) (B8 G
Jae 5l 2358 Hsu) O R 52 p
Jue Bancn) s i 01 45 S
G522y L8 sl (g8 50
LSe35 8 e (S )
DA S ) A A (s e

12 M$vlana Calaladdin Rumi. Masnavi.
http://www.sufi.ir/books/download/farsi/mathnavi/Masnavi.pdf soh. 579.
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Ozlorini peygomborlors tay tutdular,
Ovliyanida &zlori kimi zonn etdilor.
Dedilor ki: “Biz do onlar kimi bosorik,
Biz do onlar kimi yeyib-yatiriq.
Korluglarindan onlar1 tanimadilar,
Aralarindaki intohasiz forqi gérmodilor.
Iki ar1 bir yerdon yeyer,
Birindon bal ¢ixar, birindon zohar.
Iki ceyran da ot yeyib su icor,
Birindan peyin, digerindon miigk cixar.
Iki gamis da eyni yerdon su igar,
Biri bombos, birida sokarls dolar.
Yiiz minlarls bels niimunani gor,
Aralarindaki yetmis illik yol farqini gor!'?

Movlananin humanizm anlayisina gore, insan olmaq 6zii bir serafdir. Buna gora
do insanlara insan oldugu ii¢iin hérmot edilmolidir. Miisolman olmasina, Islami
Allahin insanlara son va an milkommal xitab1 oldugunu gabul etmasina baxmayarag,
Ruminin diinyagdriisiinde basqa dinlorin niimayandslorina garst monfi miinasibato
rast golinmir. Ona gora, oslindo biitlin dinlorin niimayondolori, hotta biitiin varliqlar
bu vo ya digar sokilds Tanriya yonalir, ona ibadat edirlor. O, moshur asari “Masnavi”-
do bu haqigati bels ifads edir:

.&;)S}J;«A.‘Lﬂﬁjdﬂéﬂ
Aol g s 55 1) ales

ABYSIP PP PP ENPRE SR
1A L il i) g o 14

“Momin da iz tutur Ulu Sultana,
Xagporast do, yohudi do, mocusi do.
Das, torpaq, dag va suyun bela,
Vardir gizli duas1 Tanriya”

13 Mévlana Coalaloddin Rumi. Mosnavi.
http://www.sufi.ir/books/download/farsi/mathnavi/Masnavi.pdf soh. 57
14 Mévlana Colaloddin Rumi, Masnavi, http://www.masnavi.net/1/10/tur/6/2410/



12 O.T.Mammadbaliyeva

Rumiya gora, cohalat sababils Tanriya layiqincs ibadst etmayon insanlara manfi
miinasibat gdstormok dogru deyildir. Ciinki agor bir insan Allaha dua edirss, bu,
formaca sohv olsa da, insanin 6z yaradani ils iinsiyyat qurmaq istoyinin naticasidir.
Mosnavidoki bir hekayot Ruminin bu mévzudaki goriislorini lakonik sokildo xiilaso
edir. Hekayonin x{ilasasi beladir:

“Musa dagda bir ¢obana rast goldi. Belo deyirdi: “Ey Korim olan Tanri,
haradasan, gol ¢arigini tikim, sagini darayim, paltarinit yuyum, bitini tomizloyim. Gol
olini 6plim, ayagini ovum! Gal, sona xidmot edim....” Musa ona “Kiminls danisirsan?”
— dedi. Coban: “Bizi yaradanla, yeri-gdyii xolq edonls”, —deyo cavab verdi. Musa:
“Axmaq, Allahla neco danisirsan?! Ay agilsiz, miisolman olmazdan ovvel kafir
oldun!” Musa insani xiisusiyyatlori Allaha aid etdiyi ii¢iin onun kafir oldugunu
bildirdi. Coban foryad elodi, aglayaraq sohralara diisdii. Allah Musaya bels vohy etdi:
“Bondomi mondon ayirdin! Ey Musa, son birlogdirmoays galdin, yoxsa ayirmaga?!

(stel GAS Juad (5] U (s29] (S Juay s) 2 88 ) Mon horayo bir xasiyyat, horayo bir
istilah verdim... Fayda aldo etmayim fii¢iin yox, bandslorimo ehsan etmoayim {igiin
qullarima “Mons ibadst edin!” — demisom. Hindlilors hindlilerin, sindlilora ds
sindlilorin szlori madhdir.”!* Oslinde Rumi bu hekayatlos ibadot vo duada mozmunun
formadan daha {istiin oldugunu vurgulayir. Bu anlayis Islamda 6z oksini “Ixlas”
prinsipindo tapir. ixlas mémin bondonin biitiin somimiyyatilo Allaha y&nolmasi,
ibadatini miixlisans bir gokilds, yalniz Allah rizas1 {i¢iin yerins yetirmosidir.

Colaladdin Ruminin diisiincasinda nainki insan sevgisi, hatta biitovliikkds tobiat
sevgisi mithiim yer tutur. Ona gors “heyvanlar, bitkilor vo hatta cansiz siixurlar belo
ilahi tocallinin évladlaridirlar.”'® Bu baximdan tobiot biitovliikda arif insanlar {igiin
ilahi ismarislarin bir 16vhosidir vo bu l6vhodoki monovi yazilarin oxunmasi Allahi
daha yaxmdan tanimasinda insana komok edir. Movlana diisiincosinds hotta ilin har
fasli belo 6ziinomoxsus batini monalar ehtiva edir.!”

Noticodo geyd etmok miimkiindiir ki, insanporvorlik ideyalar1 Movlana
Colaloddin Ruminin diislinco sisteminin ayrilmaz bir hissesidir. XIII osrdo irali
stirlilmiis bu ideyalar bu giin do 6z aktualligini qoruyur.

15 Mgvlana Coalaloddin Rumi. Masnavi.
http://www.sufi.ir/books/download/farsi/mathnavi/Masnavi.pdfssh. 264- 268

16 Oflaki ©hmad. Ariflerin Makamlar1 (Maqamat al-Arifin). trc. Tahsin Yazici. Istanbul 1973, c.2, soh. 339.
17 Bax. Ismet Kayaoglu. Mevlanada Tabiat Sevgisi. 8. Milli Mevlana Kongresi. Konya, 1997, soh. 122-123
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XULASO

Movlana Colaloddin Ruminin asarlorindoe, humanist ideyalarin toronniimii xiisusi
yera malikdir. Rumiyo gore insan ilahi esqin ilk vo on mitkommal tacallisidir. Ciinki
ilk yaradilan varliq, 6zii do bir insan olan hozrati Mohommadin nurudur. insan 6ziindo
ilahi ad vo sifotlorin tocollilorini ehtiva edon, moloklordon do iistiin bir mogama ¢atma
istedadina malik bir varligdir. Bu baximdan Rumiya gora, sosial statusundan,
cinsindon vo inancindan asili olmayaraq insana insan oldugu ii¢lin hdrmot etmok
lazimdir.

PE3IOME

B npousBenenusix Mosnana J[xananagauHa Pymu BocnieBaHHe T'yMaHMC-
TUYECKUX HIeH AocToWHO ocoboro mecra. CormacHo Pymu, denoBek sBIsSETCS
SIMHCTBEHHOM W caMOil coBepIlieHHOW MaHu(pecTanueli 00KeCTBEHHOH JIOOBH,
MIOCKOJIbKY M3HAYaIbHO CO3JJaHHOE OBITHE €CTh HUYTO MHOE KaK YeJIOBEUECKHUH TyX
[Ipopoka Myxammena. UemoBek 3T0 cymiecTBO MaHu(eCTUpPYIOIee 00XKECTBEHHBIC
MMeHa " aTpuOyThI, 001aaro1Iee CHoCOOHOCTEIO JOCTUYh BEPIINH, MPEBBIIIE CAMUX
aurenoB. C Touku 3peHusi PyMu, deloBeK HE 3aBHCHUMO OT COIMAILHOTO CTaTyca,
[0JIa U BEPbI 3aCIIy)KHBAET IIyOOKOTO YBaXXCHHS,OyIydd COBEPIICHHEHIINM CO3-
nagueMm boka.

RESUME

The praise of humanist ideas have a special place in Mawlana Jalal ad-Din Riim1's
works. According to Rumi, the Divine Names and Attributes were firstly and perfectly
manifested in the human being. For the first created being was the light of the Prophet
Muhammad, who himself was a human being. Man reflects all Divine Names and
Attributes as well as he is able to be more perfect than angels. In this context,
according to Rumi, human beings should be respected just because they are humans,
regardless their social status, gender and beliefs.
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QLOBALLASMA VO ETNIKLIK

Hiimmatova Latafat Olasgar quzi,
Jalsafa iizra folsafa doktoru, dosent,
Azarbaycan Doviat Iqtisad Universiteti
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Etniklik problemi globallagsma vo miqrasiya proseslori ilo olagodar xiisusi sosial
ohomiyyat olds etmigdir. Xalqlarin “bdyiik yerdoyismasi” etnikliyin biitiin sosial vo
madani, siyasi va iqtisadi problemlorini {izo ¢ixardi.

Miiasir comiyyatda etnikliyin ohomiyyati xiisusilo aktualdir, ¢iinki miiasir KiV-
n, habelo nohong miqrasiya axinlarmin tosiri altinda insan daima ona yad olan
madoniyyati monimsamayin vo ya onu ¢obul etmomaoyin arasinda se¢im qarsisinda
durur. Ozii do bu secimdon ndvbati nosillors dtiiriilocok 6ziinemoxsus madoni tacriibo,
biitovlikdo bu etnosun taleyi asilidir. Daimi doyiskon diinyada, geyri-stabillik
saraitindos insanlar daha davamli doyarlards, acdadlarinin doyarlarinds dostok tapmaga
meylli olurlar. Bundan basqa, dovri olaraq yaranan milli-etnik miinaqigelorin bag
verdiyi milasir diinyanin tohlili gostorir ki, etnilkik problemi diinya birliyindo aktual
olaraq qalmaqdadir.

Problemi aragdirarkon bozi metodoloji ilkin gortlori miioyyanlogdirmok istordik.
Metodoloji osas kimi burada K.Marksin formasiya yanagmasini tamamlayan
sivilizasiya yanasmasi ¢ix1s edir.Qeyd etmok lazimdir ki, insan1 miixtolif aspektlordo
vo miixtalif soviyyslordo (fordin sosial keyfiyyotini nozerds tutaraq on imumi
saviyyado, fordin miioyyan tipini nozerds tutaraq ictimai-iqtisadi formasiya soviy-
yosindo xiisusi kimi vo insani biitiin rongarongliyi ilo tok kimi) tohlil edon Marks
bununla bels insan hagqqinda genis tolim yaratmadi. Onun formasiya tolimi comiyyatin
gerarlagsmasinin real tarixi qanunauy-gunluqlarini oks etdirss do, o, universal deyil.

Burada insan bagor 6vladi soviyyassinde nazarden kegirilir. Bu soviyyaden olan
sosioloji nazariyyalor insanin xiisusi vo tok saviyyelordo davranisini izah etmok
iddiasinda ola bilmoz. Insanin davramigmin fordi soviyyadoe yronilmosi {igiin “ligiincii
saviyya” adlanan basqa bir nazariyyoys do ehtiyac yaranmisdir ki, bu da adsbiyyatda
“sivilizasiya yanasmas1” adin1 almisdir. Bu yanasmada digqot ona yonolir ki, tarixi
proses na diiz-xatli, na da birxatli deyil vo onun realligin formasiya bolgiisiinds qeyda
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alinan ox xatti spesifik rongaranglik kimi mévcuddur.Tarixi prosesin nisboton daha
yiiksak pillasi avvalki madeni-tarixi tiplori vo pillsleri avez etmayib onlart 6ziinds
birlosdirir. Buna gora do adsbiyyatda formasiya yanagmasini insan varliginin bagqa
torofi ilo modoni-monovi torofi ilo tamamlamaq toklif iroli siiriildii. Sivilizasiya
yanagmasimin da predmetini insan varliginin hor hansi bir torafi deyil, comiyyatin
biitiin hayat formalarinin (maddi, ideya, madoni) macmusu, vohdati togkil edir. Burada
sivilizasiya miioyyon lokal-mokan sorhadlornido yaranan modoniyyatin tarixi formasi
kimi basa dugiiliir. Sivilizasiyanin dastyicilart etnoslardir. Demoali, hor hansi
sivilizasiyanin ilkin sortini vo asasint modoniyyat togkil edir vo tarixin materialist
anlami1 varligin insan davranigini on miixtolif sferalarda gortlondiron monovi
prinsiplorinin ohomiyyatini he¢ do azaltmir. Sivilizsasiya davrani norma vo
prinsiplorini yaradir ki, onlar da biitiin sosial vo modoni qruplar ii¢lin timumi
ohamiyyat kosb edir vo onlar1 vahid bir tam cor¢ivesinds saxlayir. Bununla da
“sivilizasiya” anlayisi etnoslarin mévcudlugunu bildirir. Bu, miioyyon istehsal tisulu
osasinda gorarlasan vo uzun miiddot orzindo iqtisadi, etniki vo monavi inkisaf
naticesindo formalasan maddi vo menavi modeniyyatin spesifikasi ilo xarakterizo
olunan tarixi qurumdur. Modoniyyatlorin konkret tocossiimii olan sivilizasiya madoni-
tarixi proses tiplorinin bilavasita gercokliyini sortlondirir. Sivilizasiyanin rasional-
lagdiric1 funksiyasi subyektin hoyat faaliyyatinin etnik torsfinin spesifikasiyasinda,
ona modani-tarixi kolorit vermasinds 6ziinii biiruzs verir.

Nosillor arasinda slageni sortlondiran vo etnosun sosiomoadoni varisliyini tomin
edon mexanizm adost vo anonslordir. Xalqin madoni niivesini togkil edon ononslorin
ilk novbado kommunikativ aspekti maraq kosb edir. Insan sosiomodoni faaliyyoto
basladig1 andan onda soxsiyyotlorarasi kommunikasiya prosesinin tonzimlonmosino
ehtiyac yaranir ki, bu da ononoslor kimi sosial mexanizmlo reqlamentlogdirilir.
Soraitdan asil1 olaraq xalqin tarixi-madani inkisaf prosesinds bazi anenslor arxa plana
kecir, digorlori iso, oksina, etnosun inkisafinda holledici ohomiyyot oldo dir. Xalqin
madani niivasini mohz bela ananalar tagkil edir. Onona ictimai ray giiciine dastoklonan
reqlamentlasdirilmamis hiiquqi normadir vo bu keyfiyystds ictimai miinasibatlorin
stabillosdirilmosi vasitesi kimi ¢ixis edir. Ononolor innovasiyalara qarst selektiv
mexanizm funksiyasini yerino yetirir: comiyyotdo yalniz sosiumun etnospesifik
cohotlorine dagidic1 tesir gostormoyon yeniliklor qobul edilir. Bu, bu etnosun
unikalligini vo 6ziinamoxsuslugunu qoruyub saxlamaq imkani verir.

Etnomodoni rongaronglik miiasir diinyada bir ¢ox hoyat ohomiyyastli funksiyalari
yerina yetirir. Tarix siibut edir ki, miixtolif etnoslar garsilarinda ¢ixan problemlora
miixtolif prizmalardan yanasirlar. Belos ki, bir madoniyyatdo, masalon, texniki biliklor,
digorlorinds iss siyasi ideallar va s. iistiinliik tokil eds bilor. Tarixin gedisini he¢ kim
gabaqcadan prognozlasdira bilmaz va he¢ kim bilmir ki, yaxin vo uzaq golacokdo sag
qalmaq ti¢lin basoriyyato hansi qabiliyystlor vo keyfiyyastlor lazim olacaq. Demali,
bosariyyatin seroncaminda da tarixin ¢agirislarina adekvat cavab vers bilacok zongin
qabiliyyatlor, keyfiyyatlor ehtiyati olmalidir. Buna géro do modoni garsiligl: tosirlorin
bogoriyyati orta hala gotirmesina, yoni diinyanin spesifik etnik monzarasinin
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dagilmasina yol verilmomalidir.Bununla slagadar T.P.Qriqoryevanin gonasti maraq
kasb edir. Tadqgiqatc1 yazir ki, “xalq 6z milli sorvatini qorumalidir, ¢iinki yalniz bu
halda o,xalglarin iimumi xazinasine na iso tokrarolunmaz, unikal bir sey daxil eds
bilor ki, bunsuz da diinyanin birliyi, vohdati miimkiin deyil. Onun beynalmilsl borcu
“hami1 kimi olmaqda deyil”, mahz bundadir” [1,5.250].

Miiasir soraitdo E.Husserlin aktiv vo passiv anenolor haqqinda nazariyyssi do
aktual goriiniir. Passiv onono tarixon tosbit edilmis hor hansi qaydalar toplusudur ki,
insan 6z qrupunda onlara uygun yasayir va gobul olunmus qaydaya adaptasiya edarak
he¢ nayi doyismir. Lakin onanolorin ikinci novil do var. Bu zaman insan ononayo 6z
etnosunun tarixindon gotiirdiiyli yeni mozmun verir, onlart monalandirir (xatirladaq
ki, H.Qadamer anononi yenidon monayaratma kimi saciyyslondirir) vo ya ona miiasir
KIV torofindon yeridilon yad onononin xeyrino se¢im edir [2,5.209]. Toossiif ki,
nohong maariflondims potensialina vo bir andaca auditoriyaya tosir gostorma
imkanina malik olan miiasir KIV bosit modoniyyat standartlarin tirajlasdirmaqla, bu
imkanlarindan he¢ do homigo somarali istifads etmir.

Burada bir paradoksu vurgulamagq istordik. S6hbat ondan gedir ki, bir ¢oxlarinin
diisiindiiyno zidd olaraq, qloballasma etnikliyin sixigdirilib ¢ixarilmasina gotirib
¢ixarmir, oksina, onun aktuallagmasina sabab olur. Qloballagma ilo etniklik miiasir
dovriin bir-biri ilo bagli olan vo bir-birina qarsi-qarsiya duran iki elementi kimi
nazarden kegirilo bilor. Onlarin nisbatine yanasmalar miixtolif olsa da, onlarin hom
har birinin, hom do milli dovlstlerin vo diinya birliyinin inkisafinda rolu siibha
dogurmamalidir. V.S.Solovyov haqli olaraq qeyd etmisdi ki, “zaman kecdikcs,
soxsiyyotn milli xarakteristikalariin yalniz “xiisusi ¢okisi” doyisocak, halbuki onlarin
miisbat mocmusu hom soxsiyyatin, hom do biitovliikdo bagoriyyatin ayrilmaz sorvoti
olaraq qalacaq”. Etnikliyin ona miiasirlik cohatlori alde etmokds vo onun inkisafini
longidon amillori dof etmokde komoklik edon globallagsmaya ehtiyac1 varsa,
globallagmanin da miiasir sivilizasiyanin mozaikliyini qoruyub saxlayan etnikliyo
ehtiyaci var. Qloballagsma etnikliys zamanla addimlagmaga kdmaklik edirso, etniklik
da globallagmaya dostok verir — ax1 etniklik olmadan diinya simasizlasir, miicorrad,
amorf forma alir... Qloballagsma etnosun siyasi vo madoni sahasini genislondirir, onlar1
beynolxalq aktorlara ¢evirir [7, s.173]. Etnik sistem qlobal comiyyotin kommunikativ
strukturlarina etnik kommunikasiya {i¢lin yeni imkanlar ndqteyi-nozorinden yanasir.
Deyilanlorin sababidir ki, biitovleson va qarsiliqli bagli olan basariyyst 6z etnomadoni
rongarongliyini itirmir. Etnik sistem bir torofdon qloballagmanin unifikasiya
tendensiyalarina miiqavimat gostorir, diger torofdon do biitdvleson diinyanin
strukturlarindan faydalanir. Qloballagsmanin paradoksudur ki, o, eyni zamanda etnik
Oziiniiderkin giiclonmasina, etnik sistemlorin inkisafina sabab olur, digar torafdon da
onlarin etnik minagqisalor noticosinde mohv olma tohliikkesi ilo iiz-liizo qoyur.
Y.A.Zamogkin bu paradosku asagidaki kimi ifado edir: “Bir torofdon fordlorin,
gruplarin, millstlarin, 6lkslorin 6z unikalligini, rongarangliyini maksimum sorbost
ifado etmok, 6z xiisusi maraqglarin1 miidafio etmok tolobati, digor torofdon do elo homin
fordlorin, millatlorin, 6lkslorin timumi va global problemlarin hoalli namins birlikde
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horokot etmok, 6z xiisusi maraqglarii sivilizasiyanin, biitovlilkkde basariyyatin
maraglarina tabe etdirmok tolobati gz oniindadir” [3, s. 155].

Miinaqiselor homise olub vo olacaq. Movcud miinaqigelorden yaxa qurtarmaq
iiclin basoariyyatin alagolondirilmis qorarlari tolob olunur. Onlar hamiligla gobul olun-
mus qaydalara riayat etmoklo dialoga gixarilmalidir. Umumi rifaha nail olmaq iigiin
miixtalif etnik qruplar zerurat {iziindon kompromisss, konsensusa da getmalidirlor.

Ingilis tarixgisi A.Toynbi deyirdi ki, “...5ton osrdo comiyyot oziinii qapali
universum olmaga iddia edirdisa, bizim asrdas ictimai siiur {i¢iin vacib olan dziinii daha
genis universumun bir hissosi kimi dork etmasi olacaqdir [4,s.12]. Bu giin sosial
razilig, insan hiiquglari, konsensus vo s. kimi genis miizakiro olunan problemlorlo
bagl konstruktiv fikirlar irali siiron mashur alman filosofu Y.Habermas hesab edir ki,
bu gilin assimilyasiya siyasotinin yegans alternativi multikultural comiyyatdir.
Habermasin sorhinds multi-kulturalizm “inteqrativ ideologiyanin xiisusi formasidir.
Onun vasitosilo polimodoni etnik birliklor modoni hoyatin miixtalif formalarinin
borabarhiiquqlu birge mdvcudlugu prinsiplori iizra sosial raziliq vo stabillik
strategiyalarin1 hoyata kecirir” [6, s.417]. Y.Habermasin fikirlorina goérs, miiasir
multimadoni comiyyatdo birlogdirici rolu kommunikasiya yerino yetirmolidir.
Kommunikativ falsafo miiasir comiyyatin asagidaki iki osas tolobatina cavab verir:
fordi vo qrup azadligi. Habermasin “kommunikasiya” anlayisinda rasionallig, etika vo
azadliq bir araya gotirilmigdir. Rasionalliq mohz insanin inkisafin1 hodsf gotiiron
maqgsadlora uygun idars edilon comiyyeotin a¢digi imkanlarla bagli olmalidir.
Kommunikasiya insanlarm bir-birini tanimasini nazards tutur va heg bir xarici niifuzu
tolob etmir. Madoni varislik, sosial inteqrasiya vo torbiys masalslari ilo baglh olan
sferalar, “hoyat alomi” (bu fenomenoloji anlayisdan Y.Habermas genis istifado edir)
basqa meyarlara — kommunikativ rasionalliq meyarlarina asaslanir. Kommunikativ
rasionallig1 forqlondiran belo deyak, onun toyinidir: insan ve comiyyatin inkisafinda
monavi oriyentir kimi xidmot gostoro bilon modoni monalarin iglonmosi vo onlarin
hoyata kegirilmosinin daha optimal vasitolorinin axtarib tapilmasi. Y.Habermasin
daxil etdiyi “kommunikativ zoka” anlayis1 sosial normalarin interiorizasiyasi notice-
sindo aldo olunan xassani ifados edir [5,5.38,45 ].

Deyilonlor miixtolif modoni qruplarin biitlin maraqlarin1 tomsil etmoli olan
dovlatin do asas vozifasi sortlondirir ki, bu da bu konsensusu toyin etmokdon ibaratdir.
Bu baximdan etnik, irqi, dini vo madeni miixtalifliklorin tonzimlonmasine yonslon bir
siyasot olan multikulturalizmin mahiyyati milli azliglarin etnik-modoni doyorlori ilo
titul etnosun etnik-madani dayarlarinin bir-birina qarsiligl tasir etmolari iiglin lazimi
sorait yaratmaqdan vo milli azliglarin yasadiglar1 comiyyato inteqrasiya olmalari {igiin
olverisli imkan toklif etmokdon ibarstdir. Bagqa s6zlo, multikulturalizm titul etnosla
milli azliglarin etnik-modoni dayarlorinin inkigafi ii¢iin eyni sorait yaratmaqla onlarin
madoniyyatlorinin qarsiligl tesiri iiclin zomin yaradan rongaronglikde vohdot
doktrinasidir. Burada qeyd etmak yerina diisor ki, dovletimiz multikulturalizm siyasati
comiyyotimizdo miixtolif modoniyystlorin movcudlugu, cografi mokanimizla,
multikulturalizmin on yaxs1 modeli olan 6lkomizin inkisafinin tarixi realliqlar1 va
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miiasir Azorbaycanin davamli inkisaf tolobatlar1 ilo sortlonmisdir. Multikulturalizm
haqqinda s6hbatlor tohsil miisssiselerinde do davam etdirilib ali moktablorin tadris
planlar1 vo giindalik praktikasmna da daxil etdirilmisdir. Oziindo miixtolif sosial vo
humanitar elmlorin nailiyyetlorini birlosdiron multi-kulturalizm nozariyyesi bu giin
miitoxassisin moadoni hazirligimin tomslini togkil edir.
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JLA.Tymmamosa
I'TOBAJIN3ALIUA U DSTHUYHOCTD

(PE3IOME)

B cTtathe Ha OCHOBE IMBWJIM3ALMOHHOIO MOJX0/a K UCTOPUUECKOMY MpPOLIECCY
000-CHOBBIBAETCS MBICIIb O TOM, YTO PAIlMOHAIM3UPYIOMIAS POJIb IUBUIH3AIIMM,
SIBJITFOIIMXCST KOHKPETHBIM BOTUIOIICHUEM KYJIBTYDP, TIPOSBIACTCS B CIICH(DUKAITAN
STHUYECKON  CTO-pOHBI  KU3HEAEATEIbHOCTH, NpUAAHUU €H  KyJbTypHO-
HUCTOPUYECKOTO KoJiopuTa. [J00a-nmu3amms CrocOOCTBYET HE  BBITECHCHHIO
STHUYHOCTH, a, HA00OpOT, €€ aKTyaln3alud. DTHUYECKas CUCTeMa MOIXOIHUT K
KOMMYHUKATHBHBIM CTPYKTypaM TIJIO0ATEHOTO OOIEe-CTBa ¢ TOYKU 3PEHHUS HOBBIX
BO3MOKHOCTEH JIJI1 STHUUECKONH KOMMYHUKalMu. VIcXoas U3 BaXKHOCTH COXPAaHEHUS
STHUYECKOTO Pa3HOOOpa3us, MyJIbTUKYJIbTYPAINU3M pacCMa-TPUBAETCS B KauyecTBE
HanboJlee TMPUEMIIEMOTO KYJIBTYPHOTO COCTOSHHS OOIIecTBa KaK CIWHCTBA B
MHOT000pa3HH.

L.A.Hummatova
GLOBALIZATION AND ETHNICITY
(SUMMARY)

On the basis of civilized approach to the historical process substantiates the idea
that rationalizing the role of civilizations is a concrete embodiment of culture,
manifested in ethnic hand specification of life, giving it a cultural and historical flavor.
Globalization contributes not displace ethnicity, but on the contrary, its actualization.
Ethnic system suited to the communicative structure of the global society in terms of
new opportunities for ethnic communication. Given the importance of preservation of
ethnic diversity, multiculturalism is seen as the most appropriate cultural state of
society as a unity in diversity.

Capa tovsiya etdi: prof. V.S.Hasonov
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Giris

Islam dininin osas monbayi olan Quran vo Siinns dinin hor sahasinds oldugu kimi
Islam hiiququ v onun biitiin sahalori ilo bagl asas qayda vo imumi prinsiplori ortaya
qoymusdur. Islam hiiquqgsiinaslar1 da Islam hiiququnun tosokkiil tapdigi miixtolif
dovrlards séziigedon prinsiplari sorh edorak yasadiglari dovrdaki problemlorin holli
ticiin vo onlarm aradan qaldirilmasi moqsadils bir sira noazeriyysler, kiilli vo fighi
qaydalar ortaya qoymuslar. O ciimlodon Islam hiiququnun ibadatlor bdlmasi va
buradaki miixtolif mosololorlo bagli {imumi prinsiplor, yoni fighi (dini-hiiquqi)
qaydalar da tasbit edarak kiilli mahiyyat dasiyan fighi qaydalar meydana gatirmislor.

Islam hiiququnda bir termin kimi qayda Islam hiiqugsiinaslarinin todvin edilmis
figh odobiyyatinda mévcud olan fighi masoalalorlo bagli hokmlori comlosdirmo vo
onlara vahid h6km qoyma mdvzusundaki foaliyystlorindon ibarotdir. Lakin erkon
dovrds yazilan figh asarlerinde qayda mothumuna dair her hans: torif vo ya izaha rast
golmok miimkiin deyildir. Hiiquqi qaydalarla bagli yazilmis ilk asorlorden hesab
olunan Korxi (6. 340/952) vo Dabusinin (6. 430/1039) kitablarinda “qayda” termini
ovazinog “asil” kalmosindon istifado edilmisdir.!

“Qovaid/qaydalar” termini forqli dovrlordo yasamis Islam hiiqugsiinaslari
torofindon miixtolif ciir torif edilmisdir. Ololxiisus govaidin “kiilli-oglobi” olub-
olmamas1 miizakiro obyekti olmusdur.? Miiasir Islam hiiquqsiinas1 Mustafa ©hmaod
Zorga (1907-1991) fighi qaydalar1 yigcam sokilds bels torif etmisdir: “Har hansi bir

! Mustafa Baktir, “Kaide”, DI4, Istanbul 2001, XXIV, 205; Qeyd edilen Islam hiiqugsiinaslarmin
kitablarindan genis molumat oldo etmok iigiin bax. Korxi, “Usul”, Beyrut tarixsiz; Dobusi, “Tosisiin-
nazor”, Beyrut tarixsiz. Qeyd edak ki, sozii gedon bu kitablar bir kitabda ¢ap edilmisdir.

2 Burnu Obiil-Haris Qazzi, “Mdvsuatiil-qavaidil-fighiyys”, Beyrut 2003/1424, I, 20.
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movzunun ohato dairesino daxil olan hadisslorlo bagli imumi qanunvericilik
prinsiplori xiisusiyystini dastyan qanunlari ehtiva edon diistur soklindaki yigcam
ifadalordon meydana galon kiilli fighi qaydalardir”.?

Odur ki, fighi qaydalar (qovaid/Islam hiiququnun iimumi prinsiplori) ibadatlor do
daxil olmagla hiiququn hom timumi, ham ds xiisusi saholorini ohato edon movzularla
baghh hor zaman (kiilli) deyil, okseriyystlo (aglobi) etibarli olan hiiququn osas
prinsiplari mahiyyatini dastyan qanunlar toplusudur.* Tabii ki, bu ciir qaydalar yalniz
Islam hiiququna xas deyil. Belo ki, miiasir hiiquq anlayisinda iimumi vo xiisusi
hiiququn har bir sahasins totbiq edils bilon vo hiiququn asas prinsiplorini oks etdiron
hiiquqi qaydalara “hiiququn timumi prinsiplori” deyilir. Bu prinsiplor qanunvericiliyin
osasini toskil edon, sliurlu vo ya sliursuz hiiquqi qorarlara tesir eden, hiiquq
diisiincosindon amalo golon ali fikirlor vo imumi haqigatlordir.’ Hiiquqi prinsiplor
ganunlarin fovqiinds, hiiququn hayata kegirmok istodiyi adalst diisiincasine uygun va
tobii hiiquq® fikrinin ortaq osaslaridir.” Lakin qeyd edok ki, Islam hiiququnun miiasir
hiiquq sistemlorindon farglondiyi on miihiim cohot ondan ibarotdir ki, Islam
hiiququnda Uca Allah ils insan arasindaki miinasibatlor do tonzimlonir vo bununla
bagli mosalolor haqqinda toforriiati ilo molumat verilir. Yoni, Islam hiiququnda digor
hiiquq sistemlarindon farqli olaraq ibadstlor — namaz, zokat, oruc, qurban, hacc va s.
ilo bagl masalalar do todqiq edilir.

Qeyd edok ki, Islam hiiquqsiinaslar1 iimumi prinsiplori ortaya qoyarken ilkin
moarholods naslordon (Quran vo Siinns) yararlanmigslar. Yoni, hiiquqi prinsiplorin
istinad noqtesini ilk ndvbads timumi prinsip mahiyystinds olan ays vo hadislar togkil
edir. Fighi qaydalarin ilkin formalar1 Hz. Peygombor (s.a.s) dovril ilo miictohid
imamlar dovrii arasinda meydana gotirilmisdir. Osason, Qurani-Korimin {imumi
prinsip mahiyyastindo olan ayolori hiiququn itimumi prinsiplori {i¢lin zomin
hazirlamigdir.

Hz. Peygomborin (s.0.s) “covamiiil-kolim” (az sézlo ¢ox mona ifado edon odobi
ciimlolor) xiisusiyyatino malik olmas1® vo ¢oxlu sayda hadislorin bu ¢orgivods olmasi
da hiiqugi gaydalar ii¢iin ilham monboyi olmusdur. Masalon, niyyatlo bagl hadisin’

3 Mustafa ©hmad Zarqa, “sl-Madxaliil-fighiyyiil-amm”, Damasq 1967, 11, 947.

4 Ahmet Yaman, “Bir Kavram Olarak “Fikih Kaideleri” ya da Islam Hukukunun Genel ilkeleri”, Marife
Dergisi, yil: 1, say1: 1, Konya 2001, s. 51; “Qevaid” mofhumunun miixtalif teriflori haqqinda genis
molumat ti¢lin bax. Bahiiseyn, al-Qavaidiil-fighiyyatii, Riyad 1998/1418, s. 19-31.

5 Seyfullah Edis, “Medeni Hukuka Giris ve Baslangi¢ Hiikiimleri”, Ankara 1993, s. 146.

¢ Miioyyan bir 6lkada, miioyyen bir dévrds tatbiq edilon yox, tatbiq edilmali olan, yani sosial ehtiyaclarin
adalsto miivafiq sokilds aradan qaldirilmasi fikri ils hoyata kegirilon hiiquqa fabii hiiqug deyilir. Bax.
Necip Bilge, “Hukuk Baslangic1”, Ankara 2001, s. 27.

7 Ibrahim Kafi Dénmez, “Hz. Peygamber'in Tebligine Hakim Olan Baslica Hukuk Prensipleri”, Yeni
Umit, cilt: 3, say1: 18 (1992), s. 24.

8 Buxari, Etisam, 1; Miislim, Mosacid, 5-8.

9 “Omoallar niyyatlora goradir...” (bax. Buxari, Bodiil-vehy, 1; Miislim, Imaro, 155; &bu Davud, Talaq, 11).
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dolalotindon ¢ixarilan “bir isdon mogsad ns iso, hokm do ona goradir™'® qaydasini

burada niimuns vermok miimkiindiir. Bundan bagqa “zarar va zerors zararlo qarsiliq
vermoak yoxdur”,'! “dalil iddia galdirana, and iso cavabdehs aiddir”,'? “miisolmanlar
sortlorino baglidirlar (sortlora miitloq sokilde amal etmalidirlor)”'® kimi hodislor Islam
hiiququnda bilavasits kiilli qaydalar kimi istifade olunmusdur.

Notico etibarilo, erkon dovrden baslayaraq Islam hiiquqsiinaslari Kitab vo Siinno
motnlorini todqiq edorok oxsar hokmlor arasindaki ortaq illotlori vo hdékmlorin
goyulmasindaki asas mogsadlori induksiya'* metodu ilo miioyyan etmalori naticasindo
yigcam ifado etmoalori qaydalarin ilkin niimunoalorini togkil etmigdir.!> Bundan olava
isul, dil vo montiq qaydalarindan istifado edorok c¢oxlu sayda hokmii bir yerdo
comlogdiron figh qaydalari ortaya qoymuslar.'® Beloliklo do, mozhoblorin 6z
sistemlari ¢orgivasinda ortaya qoydugqlart nazoriyyslor vo digar ictihad tofokkiiriiniin
mohsullar1 tokmillosarak davam etmisdir.

Saraxsinin “Mobsut” adli asarinda ibadatlarls bagh bozi fighi qaydalar

Islam hiiququnun fighi qaydalar1 miixtolif dovrlords ortaya ¢ixmis vo tadricon
inkisaf etmisdir. Islam hiiququna dair odobiyyat ilkin morholodo hokm ¢ixarma
metodlarindan, yoni {isuli-fighden bahs edon asarlor, eloco do hiiquqi/fori hadiss vo
hokmlori, yoni fiirui-figh sahasino moxsus kitablar qolomo alnmusdir. ilk dévrlordo
masalaci iislubla, yoni har bir masalonin hokmii ayri-ayriliqda tadqiq edilorak yazilan
figh odobiyyati, daha sonra doktrina mahiyystini qazanmis vo mozhoblorin
koklagmasinin ardindan da iimumi anlay1s vo prinsiplori ehtiva edon monbaolar ortaya
goyulmusdur. IV/X asrden etibaron hom say, ham ds keyfiyyst baximindan gsvaid
odabiyyati miisolman hiiqugsiinaslarin elmi hoyatinda 6z yerini tutmusdur.!”

Honofi fighine moxsus an miihiim gorhlorden biri olan Saroxsinin (483/1090)
“Mabsut” adli esori qovaid, yoni fighi qaydalar adebiyyati baximimdan miihiim
ohomiyyat kosb edon osarlordondir. Mozhabin ilk dévrdoki Islam hiiquqsiinaslarinin
tadqiq etdiklori movzularda ortaya qoyduglan fikirlorin sdykendiyi kiilli qaydalart
ohato etmosi, qaydalarin asas matnlords istifads edildiyi sahslore dair iimumi molumat
vermasi vo bazi qaydalarin moazhab monbalorinds ilkin istifade formalarinin yer
almas1 bu osori qovaid baximindan miihiim bir osor edon xiisusiyyatlorin basinda golir.

10 Qaydanin otrafli izah iigiin bax. Mustafa Ohmod Zoarqa, “Sarhiil-govaidil-fighiyys”, Damagq 2001, s.
47-53.

1 Malik, “Miivatta”, Miikatab, 13.

12 Buxari, Rohn, 6; Tirmizi, ©hkam,12; Ibn Macs, ©hkam, 7

13 Obu Davud, Oqdiys, 12.

14 “Induksiya” mithakimo prosesindo ayri-ayr1 vo xiisusi miiddealardan {imumi naticaler ¢ixarmaqdr.
Deduksiyanin ziddi (bax. “Azserbaycan dilinin izahli liigati”, Sorq-Qarb, Baki 2006, 11, 549; 1, 557).

15 Omer Nasuhi Bilmen, “Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu”, Istanbul 1985, I, 254.

16 Yaman, “Bir Kavram Olarak “Fikih Kaideleri” ya da Islam Hukukunun Genel ilkeleri”, s. 52.

17 Yaman, “Fikih Kaideleri”, s. 52.
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Soroxsidon ovval golon Islam hiiqugsiinaslarmin qayda formatindan ziyado hokm
olaraq ifads etdiklori ¢oxlu sayda masalalorin isnad edildiyi ortaq noqtslorin Seroxsida
artiq bir qaydaya cevrildiyi nazars ¢arpir. Mohz bu baximdan Saroxsinin “Mabsut”
adli osori sonraki dovrlordo golomso alinan figh kitablari ilo govaid asorlorindo yer alan
¢oxlu sayda qaydalarin ilk niimunslarinin miisahids olundugu bir monbadir.'® Olbatto
ki, Soraxsinin “Mabsut” adl1 aserinds fighi qaydalar oldugca ¢oxdur. Burada sadaco
olaraq ibadotloro dair bozi miithiim qaydalar geyd edilocokdir. Homginin gaydalar
kitabdaki ardicilliga miivafiq bir-bir gqeyd edilib Soraxsinin verdiyi misallarla izah
edilocokdir. Onu da vurgulamaq lazimdir ki, Seroxsi movzu ¢arcivesindo qaydalari
bildirarkon onlarin bir qayda oldugunu miioyyon etmir. Odur ki, burada qeyd edilon
qaydalar tislubdan vo sorh edilon mdvzularin mezmunundan tosbit edilorok ortaya
goyulmaga cohd edilmisdir. Asagida tosbit edilon qaydalar izahlar ilo birlikde
ardicilligla qeyd olunur:

Lo b3y s ¥y <l Loraidll sy il ot g “Badonle yerino yetirilon
ibadatlords noass (dalil) olana etibar olunur, illati ilo mosgul olunmaz”. Soroxsi
“Allahu okbar” lofzindon basqa lofzlorlo namaza baslamaq masslosindoki ixtilaflari
geyd etdikdon sonra sozii geden qaydani vurgulayaraq bels deyir: “Bu sobabden yanaq
va ¢ana ilo sacds etmok alin va burnu avoz emir. Azan bels “Allahu akbar” lofzindan
bagqasi ilo oxunmaz. Odur ki, namaza baslamaq iiglin do tokbir “Allahu okbar”
lofzindon basqasi ilo gotiyyatlo olmaz”."”

2. oni K5 @iy ¥ onusd & “Cansiz varhiqlara ibadst hokmii verilmaz”.
Soraxsi hodisde® itin yalamasi ilo qabin yuyulmasinin omr edilmosinin sobobi
ibadotmi, yoxsa gabin nocis olmasimi masoalosini izah etdikdon vo Honofilorin bu
masala ilo bagh fikirlorinin ibadat yox, nacis olmasi sababils oldugunu bildirdikden
sonra soziigedon gaydani qeyd edir. Bundan olave, onun fikrinco, qabin dofalorle
yuyulmasimin vo torpaga siirtiilmasinin tolob edilmosi nacisin agir vo siddatli
olduguna dolalot edir.”!

3. bl ixg ot & “fbadatlorda ehtiyat asas alimir”. Soroxsi toyommiimiin

almma gaydasi, yoni dirsaklora vo yaxud biloklora qadar olub-olmamasi ilo bagl
miixtalif fikirleri bildirdikdon sonra, biloklora gader oldugu fikrini irsli siironlorin
ogurluqgla slagadar olan ayeni dalil gatirdiklerini, ancaq Henofilorin bu ayads coza
oldugunu va cozalarda gotiyyatin osas alindigini, toyommiimiin iso ibadot oldugunu
vo ibadatlordo ehtiyatla horoket etmoyin mogsadauygun oldugunu qeyd edir.*

'8 Necmettin Kizilkaya, “Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli Kaideler”, iz yayncilik,
Istanbul 2013, s. 380.

19 Soraxsi, “Moabsut”, Dariil-marifs, Beyrut-Livan 1993/1414, 1, 36.

20 Hadisin tam motni ti¢iin bax. Daraqiitni, “Siinon”, Qahira 1966, 1, 65-66.

21 Soroxsi, “Mabsut”, 1, 48.

22 Soroxsi, “Mabsut”, I, 107.
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4. 913\5 ?:L‘ ’@}fﬂ\: “Baslamaq noazir etmak kimi vacib edir”. Bir soxs dord riikot
qilmaq niyyati ilo nafilo namaza bagladiqdan sonra danissa, iki riikot qoza etmolidir.
Cilinki nafilonin har iki riikoti do ayri-ayriliqda tokbagina bir namazdir. Baglamadiqca
va ya nazir etmadikco hor hansi bir sey vacib olmaz. Hotta bazilorine gors, yiiz riikkato
bela niyyat etso, niyyst etdiyi qoder namazi qoza etmolidir. Ciinki baslamaq nazir
etmak kimi vacib edir.”

5. 4% 959 & OL233 aaini ¥ “Bir vaxtda iki forz bir yera galmoaz”. Bir soxs ciimo
giinii evindo giinorta namazini qildiqgdan sonra imamla birlikde ciimo namazini
qilarsa, onun forzi ciims namazidir. Giinorta namazi iso onun {i¢iin nafils olur. Ciinki
0, glinorta namazini qilmaqla ciims namazina getms omrini yerins yetirmis olmur.
Belo olan toqdirde, climo namazini qilmagqla forzi qilmis olur. Ciinki bir vaxtda iki forz
bir yera galmoaz. Climo namazinin forz olmasi avvalki namazin nafiloys ¢evrilmasini
vacib edir.**

6. i& g 3 W <35 ¥ B “Ibadat qadagan edilmis bir seylo yerino
yetirilmaz”. Bu qayda Bisr ibn Qiyas ol-Marisiys (6. 218/833)* aiddir. Onun
fikrinco, bir soxs qosb edilmis bir arazido vo ya qosb edilmis bir paltarla namaz qilarsa,
namazi caiz deyil. Cilinki ibadat qadagan edilmis bir seylo yerina yetirilmoz.
Honofilora gore ise, qadaga namazla bagh bir seydon 6trii qoyulmamigsa, namazin
caiz olmasina ongol toskil etmoz. Bu masolo ilo bagli qadaganin dolili do ©bu
Hiireyronin naql etdiyi “Hz. Peygombor yeddi yerdo namaz qilinmasini qadagan
etmisdir: heyvanlarin kasildiyi yer, zibillik, qobiristanliq, hamam, yolun ortasi, dove
agillar1 vo Kobonin iistii”** mozmunlu hodisidir.”’

7. Loty JUSH dday 53640 2151 “Ibadatin néqsansiz yerina yetirilmosi vacibdir”.
Soroxsi bu qaydani soshv sacdssinin vacib vo ya siinno oldugu moévuzusunu izah
edorkon Korxinin Imam Mohammadin (8. 189/805) “imam sahva yol verarsa, ona tabe
olan camaatin sacde etmasi vacib olar” soziinii dslil gstirorak vacib oldugu fikrini
gebul etdiyini geyd edir vo belo davam edir: “Sshv sacdssi ibadotdoki nogsanligt
aradan qaldirmaqdir. Belo olan halda sohv socdosi hocdoki coza qurbani kimi vacibdir.
Ciinki ibadatin nogsansiz yerina yetirilmasi vacibdir. Onun noqsansiz olmasi da
yalniz ndgsanligin aradan qaldirilmasi ilo miimkiindiir”. Diger Henofi fogehlor isa,

23 Soraxsi, “Mobsut”, 1, 159. Eyni vo ya oxsar qaydalar iigiin bax. 1, 181, 208, 209, III, 70, 83, 97.

24 Saraxsi, “Mabsut”, I, 176.

2 Yasadign dévrdo Honofi fogehlorin moshurlarindan biri olan Bisr figh elmini ©bu Yusifdon (6.
182/798) axz etmis va onun fighi masalalards coxlu sayda fikirlerini naql etmisdir. Homginin o, kalam
elmi ilo do mosgul olmus va Cohmiyys ilo Miircio corayanlarinin fikirlorini monimsomisdir. ©lava
molumat {i¢iin bax. Ahmet Saim Kilavuz, “Bisr b. Giyas el-Merisi, Hayat1, Gériisleri ve Islam Diisiince
Tarihindeki Yeri”, T.C. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, Cilt: 2, Y1l: 2, 1987,
s. 99-109; Kilavuz “Bisr b. Giyas”, DIA, Istanbul 1992, VI, 220-221.

26 Hodisin tam motni {i¢iin bax. Tirmizi, Solat, 141.

27 Saraxsi, “Mabsut”, I, 206.



26 Anar Qurbanov

Imam Moahommadin “sohv sacdasi etmok iigiin qayitmaq tasohhiidii aradan qaldirmaz”
sOziinli dalil gotirarak, bu sacdonin siinne oldugunu bildirmislor va “sger vacib
olsaydi, tilavet sacdesinds oldugu kimi tesohhiidii aradan qaldirardi” fikrini iroli
stirmiislor.?®

8. 5591 ain $ladl “Qoza oada sifati iladir”. Soroxsi bu gaydam Bolxinin (6.
199/814)* gbriisii kimi qeyd etmisdir. Belo ki, bir kos iki riikotdo “Fatiho” surasini
oxuyub olava sura oxumagi yaddan ¢ixarsa, bu surani son iki rikkotdo gqoza eds bilar.
Bunun dolili Hz. Omerin axsam namazinin riikotlorindon birindoki olave suroni
oxumag1 unudarak tork etdikdon sonra onu {igiincii riikkotdo qoza etmosidir. Imam
Mohammad “al-Osl” adli asarindo borkdon oxumali oldugunu séylomis, Balxi do
bununla yalniz sureni nazords tutdugunu bildirmisdir. Clinki gaza ada sifati iladir.
Yoni, yerindo vo vaxtinda oda neco edilirso, goza da eynilo yerino yetirilmolidir. Bu
riikotlordoki “Fatiha” isa yerinds va vaxtinda oxunur. Buna gora do onu son iki ritkatds
oxuyarkon yavasdan oxumalidir.*’

9. o5y o5l s 33 &5 “Covaz hokmii riiknlorinin adasina baghdir”.
Soroxsi vacibin tork edilmasi ilo namazin tozodon qilinmasimin lazim olmadigini,
bunun korahoat vo ndgsanliq olmaqla yanasi, namazi pozmadigini bildirdikdon sonra
soziigedon qaydan1 qeyd etmisdir. Ciinki covaz hékmii riiknlorinin adasina baghdir.”!
Yoni, namazin caiz va etibarli olmasi, onun forzlorinin yerins yetirilmosine baghdir.

10,655 J 6 &3 Cogh ¥ £ 5554 “Omali olaraq baslanmamigsa, sadaca olaraq
niyyat etmak har hansi bir seyi vacib etmaz”. Bir soxs alt1 riikot namaz qilmaga
niyyet edorok giinorta namazina baglayar, sonra bundan vaz kec¢ib doérdiincii riikatin
axirinda salam verorso, namazi tamamlanmig olar vo hor hansi bir sey do lazim
golmoz. Ciinki o, niyyat etdiyi masaloda sohv horokat etmis, sonra da buna pesman
olmusdur. Pesman olmaq da bir tovbadir. Omoali olaraq baglanmamissa, sadaca
olaraq niyyat etmak har hansi bir seyi vacib etmaz.>* Bundan slava, Soroxsi Kitabiis-
solat bolmasinds buna oxsar bir qayda qeyd ederok belo demisdir: “Qayda budur ki,
horakatdan tacrid edilon niyyat har hansi bir natica meydana gotirmaz. Bels ki, bir
soxs sofara ¢gixmaga niyyat edorss, amoli olaraq safars ¢ixmayinca, niyyst harokstdon
tocrid edildiyi iigiin homin adam yolgu say1lmaz”.**> Odur ki, bu qaydalardan miicarrad
niyyatin kifayst etmodiyi, omoalin do meydana golmasinin gort oldugu aydin olur.

118 s 28 ¥ w4 od u: “Ibadat olmayan bir sey ibadat yerino kegmaz”.
Honofilora gore, zokat olaraq verilon mal yoxsulun haqqt yox, sirf Allah haqqidir.

28 Soroxsi, “Mobsut”, I, 218-219.

29 Manbalords bildirildiyine gora, Obu Miiti Balxi Obu Hanifanin talabasi olmus va onda “sl-Fighiil-
okbar” ilo “sl-Fighiil-obsat” adl1 asarlori naql etmigdir. Genis malumat ii¢iin bax. Mehmet Sener, “Ebu
Muti el-Belhi”, DIA, Istanbul 1992, X, 194.

30 Soraxsi, “Mobsut”, 1, 221. Eyni qaydalar iigiin bax. II, 124, IV, 119.

31 Soraxsi, “Mabsut”, I, 223.

32 Saraxsi, “Mabsut”, I, 232.

33 Soroxsi, “Mabsut”, I, 239.
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Lakin o, Allahin onlara vod etdiyi ruzi miigabilinds fagirin ehtiyaclarini aradan
qaldirmaq ti¢lin sorf olunur. Buna gore do, verilon zokat onun ehtiyacimi aradan
qaldirmaq ii¢lin miinasib bir sey olmalidir. Bels olan taqdirds, qurbanin vo hadyin
oksina zokat doyoari ilo do verilo bilor. Ciinki qurban vo hodydo gan axitmaq osasdir.
Ona gors do, qurban olaraq kosilon heyvan yoxsullara paylasdirilmadan tolof olarsa,
onun avazing basqa bir qurbanligin kasilmasi vacib deyil. Oslinds, qan axitmaq na
doyori olan bir mal, no do sobobi aqli baximdan izah edilo bilon bir seydir. Yanaq vo
¢ana lizaring sacda etmok do asli baximdan ibadat deyil. Odur ki, alin vo burun {izarina
sacdadan aciz olduqda, yanaq va ¢ona iizering socda edilmoz. Ibadat olmayan bir sey
ibadat yerina ke¢moaz. Bir malin doyorini zokat vo ya sodogo olarag vermok iso
ibadoatdir. Onunla yoxsulun ehtiyaci aradan qaldirilir. Bu sababdon onu sadaqs olaraq
vermoklo giidiilon mogsad yering yetirilmis olur.**

12. 85040 & Sgllas Mgy g “Ibadatlords sinaq maqgsadi vardir”. Bir soxs zokat
Ohdosliyi dasiyanin gostorisi olmadan onun adma yoxsula mal verso, zokat niyyaoti
olmadig iicilin forz olan zokat yerine yetirilmis sayilmaz. Ciinki ibadatlords sinag
magqsadi vardir. Bu da, zokat forz olan soxsin gostorisi olmadan bagqasinin vermasi
ilo gergoklogmoz.*

13.4S sy sswd 3@ “Bir ibadatin davami, onun riikniiniin davamina
baghdir”. Oruclu hacomot iisulu ilo gan aldirsa, onun orucu pozulmaz. Ciinki
boadandan qanin ¢ixmasi orucun riikniinii aradan qaldirmir. Bir ibadatin davami, onun
riikniiniin davamina bagldir.*

14.65 o9k 36 050 558 ¥: “Riiknii olmadan ibadotin yerina yetirilmasi
tasavviir edilmaz”. Honofiloro gbro, mozmozo vo istingaqda siinnoni tamamlayan
miibaligonin oruclu iken qadagan edilmosi’’ bogaza suyun getmosinin orucu
pozduguna dolildir. Homginin orucun riiknii xata iizrii ilo aradan qalxmisdir. Riiknii
olmadan ibadatin yerina yetirilmasi tasovviir edilmoz. Oslindo, unudan {i¢iin do
qiyasin (iimumi prinsipin) gorayi budur. Lakin bu qiyas siinnoyo gors tork edilmigdir.
Xata etmo unutma kimi deyil. Ciinki unutmaqdan ¢okinmeak miimkiin deyil, lakin bu
kimi xatalardan ¢okinmok miimkiindiir. Homginin burada orucun riiknii, yoni imsak
moanan dos ortadan qalxmigdir. ©goar sahvan kicik bir dag udaraq orucun riiknii, manon
olmasa da soklon aradan qalxarsa, oruc pozulmus olar. Bels olan toqdirds, orucun
riiknii menaen aradan qalxdiqda, onun pozulmasinda heg bir siibhs yeri qalmir. Ciinki
ibadatlards manalar: gozlomak, sakillori gozlomakdon daha miihiimdiir.>®

15,8060 & @36 Wb ol g23s ¥: “Ibadotlorin na ilo yerina yetirilocoyi
masalasindd giyasla hokm verils bilmaz”. Soroxsi bu gaydani geyd etmoklo Hoson

34 Saraxsi, “Mabsut”, 11, 157.

35 Saraxsi, “Mabsut”, 111, 35.

36 Saraxsi, “Mabsut”, 111, 57.

37 Bax. [bn Macs, Toharat, 44; Tirmizi, Sovm, 69.
38 Soroxsi, “Mobsut”, 111, 65-67.
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Basrinin (6. 110/728) fikrini tonqid etmisdir. Belo ki, Hoson Basriya gore, oruc
koffarasinds kolo azad etmokdon aciz olan bir dove va ya inok qurban kasmalidir. O
bunu, ehramli ikon cinsi alagods olana qiyas etmisdir. Honafilora gore iso, koffaronin
no ilo yerino yetirilmoli olduguna giyasla hokm vermok olmaz. Bu yalmiz dolillo
bilinar. Oruc koffarasinin dova vo ya inok qurban kasilorok ddenmsli olduguna dair
heg bir dalil yoxdur. Ibadatlorin na ilo yerina yetirilocoyi masalosinda giyasla hokm
vermok qeyri-miimkiin olmaqla yanasi, ibadotlordo islonon giinaha goro lazim olan
sey mosalosindo do qiyasla hokm verils bilmoz.*

16,5134 o3y 28 HBE sl ¢35 3¢ 3381 “Qozam vaxtindan sonraya toxira salmag,
adami vaxtindan sonraya taxira salmaq kimi gobul edilir”. Bu qayda Iimam Safeiyo
(6. 204/767) aiddir. Bels ki, onun fikrincs, orucu qoza etmoak iki ramazan arasindaki
vaxtla mohduddur. Qazani vaxtindan sonraya toxira salmaq, adant vaxtindan sonraya
toxira salmaq kimi gabul edilir. Odan1 vaxtindan sonraya tork etmoyin bir cozasi
oldugu kimi, gozan1 vaxtindan sonraya tork etmayin ds eynils bir cozasi olmalidir. Bu
sababdon ramazan orucu bir sonraki ramazana qador qaza edilmazsa, qaza ils birlikds
hor giin {i¢iin fidyo verilmolidir. Honoafiloro goro iso, qoza ilo bagh ayo agig-aydindir
vo har hansi bir vaxt miioyyon edilmomisdir. Odur ki, burada vaxt miioyyon etmok,
ayoyo olavo etmokdir.*’

17.450 w1 b3s s bsa 6 w: “ibadot iiciin sart olan bir seyin ibadoatin
basindan etibaron olmasi sartdir”. Bu qayda Imam Safeiys aiddir. O bunu
Honofilorin orucu vacib olan etikafin sortlorindon qobul etmolorine qarsit geyd
etmisdir. Belo ki, onun fikrinca, oruc tutmaq burada (nazir edilon etikafda) sort deyil.
Etikafa girmayi nozir edon iiciin etikaf giinasin batmasindan etibaron baslayir. /badat
ticiin sart olan bir seyin ibadatin basindan etibaran olmasi sortdir. Masalon, namaz
ii¢lin toharat beladir. Homginin etikaf geca vo giindiiz davam edar. Halbuki geca oruc
tutulmur. Bununla da orucun etikafin sorti vo riiknii olmadigi ortaya ¢ixir. Ciinki oruc
dinin tomal ibadstlorindon birisidir. Etikaf iso forzlora slave olaraq edilon nafilo bir
ibadotdir. Bu baximdan giivvatli olan zaif olana riikn ola bilmaz. Honofilorin birinci
dolillori budur ki, Hz. Peygombar (s.9.5) orucsuz etikafa girmomisdir. Ikincisi isa, bir
seyin sarti istor soylonmis, istorsa da soylonmomis olsun o seya bagh olur va onun
sabit olmast ilo sabit olur. Bu, eynilo dostomazli namaz qilacagini sort qosana
bonzayir.*!

18. @58 Y&l 45K s3uadl 4§ “ibadot ohliyyati ibadat edanin onun savabina ohil

olmasi ilo sabit olur”. Bir nofar etikaf nazir edar, sonra da dindon ¢ixar vo daha sonra
tokrar miisalman olarsa, Allahin vacib etmasino gdro borclandigi seylora qgiyasla

39 Soroxsi, “Mabsut”, 111, 72, 124.
40 Soroxsi, “Mabsut”, 111, 77.
41 Soroxsi, “Mabsut”, 111, 116.
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ondan diisor. Ciinki o, dindon ¢ixmagla ibadata ohil olmaqdan ¢ixmus olur. Ibadat
ohliyyati ibadat edonin onun savabina ohil olmast ilo sabit olur.*

19.605y ¥ cadsdy O s3udl psus: “ibadatlorin migdan ictihadla yox, tovqif
(vahy) ila bilinir”. Soraxsi bu qaydani1 Kobani sol torafs alaraq yeddi sovt tovaf etmok
haqqindak1 hadisi** geyd etdikdon sonra soylomisdir.**

20. &35 § il oy Edgm (p3d) “Farz digiin miiayyan bir vaxt qoyulur, nafils
iiciin iso miidyyan bir vaxt qoyulmur”. Safeinin fikrinco, iimro hocc ibadoati kimi
farz olan bir ibadotdir. Dalili “Hacci vo iimrani Allah iiciin tamamlayin”* ayasi va
“Umra haccin forzidir™*® hodisidir. Honofiloro gora iso, iimro siinnadir. Dalili do
“Hacc cihaddir, iimra isa nafiladir ™" hodisi ilo iimrenin forz olub-olmadig1 sualma:
“Xeyr! Lakin iimra etmok sanin iiciin daha yaxsidir”*® — cavabm verdiyi Hz.
Peygomborin digor bir hadisidir. Odur ki, iimro ilin hor hansi bir vaxti ils
mohdudlasdirilmamigdir. Nafils ilo forz yalniz bununla forqlonir. Clinki forz iigiin
miiayyan bir vaxt qoyulur, nafila iiciin iso miiayyan bir vaxt goyulmur. Homginin nafilo
basqa bir niyyotlo da yerina yetirilo bilor.*’

21,5501 & JHE A Y “fbadatda tadaxiil corayan etmoaz”. Bir soxs ehramli

ikon dirnaqlarini forqli yerlords kasarsa, hor birine ayri-ayr coza lazim golar. Ciinki
soziigedon horoket miixtslif yerlords edilmisdir. Bunlardan hor biri tam bir giinah olub
hor biri bir coza qurbanini vacib edir. Bu mosalo bir yerdo sag¢ kosib bagqa bir yerdo
dirnaglar1 kesmok kimidir. Ciinki ehram cozalarinda imumiyyatlo ibadot monasi
osasdir. Ibadatda isa tadaxiil corayan etmaz.>

22,50 @ B g ¥ Gadl Ligh: “Badenle edilon ibadatlorin yerina
yetirilmasindos vakalat yoxdur”. Imam Mohommods gora, adina hacc ibadati yerino
yetirilon soxs hacls bagli verdiyi xarclorin yalniz savabini qazanar. Hacce isa, sadaca,
onu yerina yetiran tigiin etibarli olur. Ciinki hocc badonls edilon bir ibadstdir. Badanla
edilon ibadatlorin yerina yetirilmasinda isa vakalat yoxdur. Clinki ona forz olan, hacc
yolunda malini sorf etmasi va hacc ibadatini yerins yetirmasidir. Hocc etmokdon aciz
olduguna goro onun 6hdesinds yalniz giiciiniin ¢atdigi bore, yoni hacc yolunda malin
xarclonmasi mosuliyyati qalir. Odur ki, vokil olana hacc yolunda xarclomasi ti¢iin
lazimi pulu vermolidir.”!

42 Soroxsi, “Mabsut”, 111, 125.

43 Bax. Miislim, Hacc, 150; Tirmizi, Hocc, 33; Nosai, Manasik, 149.
4 Soroxsi, “Mabsut”, IV, 10.

45 Bakara, 2/196.

46 Daraqiitni, “Siinon”, I, 284.

47 [bn Maca, Monasik, 44.

48 Tbn Hanbal, “Miisnad”, I11, 316.

49 Soraxsi, “Mabsut”, IV, 58.

50 Saroxsi, “Mabsut”, IV, 78.

1 Soroxsi, “Mobsut”, IV, 148.
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23,6 Gl 15 Y C"ﬁ" ) B5ad st & “Badanlo edilan ibadatlords imkan
nazars almar, miivoqqati acizlik nazara alinmaz”. Ciinki hocc ibadotini yerino
yetirmok dmiirds bir dofs forzdir. Bu sababdon hacci fiziki baximdan yerins yetirmo
ilo bagli bir imidsizlik meydana golorss, émriin geri qalan hissasindo daim acizlik
masolosi nozors alinar. Masslon, acizlik yatalaq xostoliyi kimi sagalmayan bir
xasatalikdon irali goldiyi taqdirda, vokil gdndarilarak hoccin yerina yetirilmosi caizdir.
Ancaq hacc forz olan goxsin xasto vo hobsxanada olmasi ucbatindan sona ¢atmasi
gdzlonilon miivaqqati bir vaziyyatdirse va bu hacc vakil vasitasils yerins yetirilorsa,
baxilar, ogor bu {izr 6lono qodor davam edorso, hocci fiziki baximdan yerino
yetirmokdon timid kasilar va yerina yetirilon bu hacc caiz olar. Oks toqdirdo, farz olan
hacc yerino yetirilmoli vo edilon hacc da nafile hacc olmus olar.*

24. 5% ¥ ;\Q\ G WS e s.l\ el J& jsiiy: “Kafir torofindon yerina
yetirilmasi caiz olmayan ibadatlords pulla adam tutmagq caiz deyil”. Bu qaydaya
osason Honofilora goro, bir soxsin 6z adina hacc etmasi liglin baggasini pulla tutmasi
caiz deyil. Safeiyoa goro iso, caizdir. Onun fikrine gora, bir goxsin yerina yetirmaya
borclu olmadigi har bir igde vakil tayin edilmasi etibarli olduguna gors, pulla adam
tutmaq da caizdir. Onun bu mosaladoki dolili bir sohabanin ilan sancan bir adama
“Fatiha” surasini oxuyub, bunun miigabilinda bir qoyun siiriisii miikafat almasi vo Hz.
Peygomboarin (s.0.s) buna: “Kim oxuyub iifiirmaya gora veriloni yeyarsa, bu batildir.
Son isa yerinda va diizgiin oxuma miigabilinda veriloni yedin”** — deyo buyurmasidir.
Honofilorin bu mosalo ilo bagl dolillori iso “...Allahin Kitabini oxumaq miigabilinda
sort qosmagdan ¢akin!>* hadisidir.”

25. 050 & S0 A5 & “Niyyat ibadatlorde riikn doracasindadir”. Bir

vakildan iki nafor 6z adlarina hacc etmasini istasalar, vokil dos birisi adina hacc niyyasti
ilo talbiya deyar va ikisindon biri adina niyyat etmazss, Obu Honifo vo Mahommada
goro, vokilin bu iki nofordon istodiyino niyyetini ¢evirmo haqqi vardir. ©Obu Yusifo
g0ra iso, bu ehram vokilin 6z adina sayilar. Odur ki, vakil har ikisinin verdiyi pulu
geri vermalidir. Onun bu movzudaki dalili beladir ki, vokils bu ikisindon har biri {igiin
xiisusi niyyat etmo gostorisi verilmigdir. O, bunu etmomokls tolimata zidd harakot
etmigdir. Homginin onlarin hor ikisi adina niyyst etdiyi toqdirde do natice eynidir.
Ancaq ana-ata adma vokil olan iso bundan forqlidir. Ciinki bu vokilo ana-atasi
torafindon gostaris verilmomisdir. Onun ana-atasi adina niyyati etibarlidir. Bels olan
togdirdo, onlardan hor hansi birini miioyyon etmodon ana-atadan biri adina deyorok
niyyat etmasi do eyni sokildadir. Ciinki niyyat ibadatlords riikn doracasindadir. Clinki
bir isin dayari niyyatlo olur.>

52 Soroxsi, “Mobsut”, IV, 152, 153.

53 fbn Honbal, “Miisnad”, V, 210.

34 Sévkani, “sl-Fovaidiil-mocmustii fil- ohadisil-mévduati”, Beyrut-Livan 1995/1416, s. 277.
55 Saraxsi, “Mabsut”, IV, 158.

36 Soraxsi, “Mobsut”, IV, 159. Homginin oxsar bir qayda iiiin bax. XII, 213.
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26,350 931 4 458 e ¥ “Vaxt girmadan avval oda tosavviir edilmoaz”.
Ziiforo goro, bir xristian miisolman olsa vo ya usaq hoddi-biiluga ¢atsa, sonra da
miqata’’ ¢atmadan ovval 6lso vo hor biri 6z adina hocc edilmasini vasiyyat etso,
onlarin vasiyyati batildir. Clinki miqata ¢atmadan avval bu ikisina ds hacc forz deyil.
Vaxt girmadon avval ada tasovviir edilmoz. Odur ki, onlarin etdiklori veasiyyaot
etibarsizdir. ©Obu Yusifa gors ise, etibarlidir. Ciinki vacip olma sabaobi onlar barasinda
doqiglogmisdir. Miqati yerina yetirmok iso sortidir. Yerino yetirma sortinin olmamast
vacib olma sobebinin ger¢oklosmoasine angal deyil.*®

2750 53l @ 4535 §: “Ibadatlarda basqasim vakil etmak yoxdur”. Honofilora

gora, heg bir macburiyyst olmadig1 halda Hz. Peygombar dofslorlo and igmisdir. Uca
Allahin “Andlarimza gora Allahin adini, yaxsiliq etmonizs, Allahdan qorxmaniza
vd insanlar arasinda siilh yaratmagimza dair bir manesays cevirmoayin. Allah
esidondir, bilondir ™ ayasi andina tabe olmaga va ya pozmaga riayat etmadon neco
goldi and igmoklo alagodardir. Bu da, bir sey {i¢iin and i¢onin, andini pozmasini daha
magsadouygun hesab etmasi halinda, pozmasinin caiz olduguna dolil tegkil edir. Hz.
Omor bir grupa bir sey vermoyo and i¢ib, sonra andin1 pozdugu va bir nofari toyin edarok
on yoxsulu doyuzdurmasi ilo bagli naql edilon rovayat koffares 6doyarken birisini vakil
toyin etmoyin caiz olduguna dolildir. Bozi alimlor do Hz. Omorin bir topluluga bir sey
vermays and i¢ib, sonra andini pozdugu vo birisini toyin ederok on yoxsulu doyurmasi
ilo bagh rovayet edilon xabor, koffaro Odoyerken, birisini vokil toyin etmayin
caizliyino dolil oldugunu bildirmislor. Bozi alimlor iso “insana ancaq 6z zohmati
(sayi, calismasi, amoli) qalar™’ ayosinin monasma baxaraq ibadotlorde basqasini
vokil toyin etmoyin caiz olmadigim bildirirlor.'

28,09y b o 3805 W & ¥ Liwdi: “Ibadotlor giyasla deyil, dalilo
soykanmakls sabit olur”. Qurban ibadstinin vacib oldugunu naqli dslillarls isbat
etdikdon sonra Soroxsi belo deyir: “Bu mdvzuda qiyas yolu ilo bir fikir bildirmok
miimkiin deyil. Ciinki ibadatlor giyasla deyil, dalil> séykonmakls sabit olur” .

29.i54 o W o3 ¥ il “Bir ibadat, ibadot olmayan bir seylo yerino
yetirilmaz”. Qurbanlarda vo digor vaciblordo vohsi inayi, yabani uzunqulagi vo
ceyrani kasmok caiz deyil. Ciinki qurbanin ibadot olmasi din torafindon bildirilmisdir.
Din ev hayvanlarindan qoyun, keci, inok vo dovonin qurban edilo bildiyini

57 “Migat” kelmesi fighdo “hocc ziyarati iigiin Mokkodon basqa yerlordon golon zovvarlarin ehrama
girmolari liglin milayyan edilmis xiisusi yerlor” monasina galon bir termindir (bax. Mehmet Erdogan,
“Fikih ve Hukuk Terimleri SozI{igii”, Ragbet yaymlari, Istanbul 1998, s. 301).

58 Soroxsi, “Mobsut”, IV, 173.

3 Boaqoara, 2/224.

%0 Nocm, 53/39.

61 Saroxsi, “Mabsut”, VIIIL, 149-150.

62 Saraxsi, “Mabsut”, XII, 9.
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bildirmisdir. Digor torofdon yabani bir heyvanin qanimi axitmaq ibadat deyil. Bir
ibadot, ibadet olmayan bir seylo yering yetirilmoz.*

30. i 5y ¥ a2l 5, u: Ibadot iigiin istifado olunan asyalarin girov verilmasi
caiz deyil”. Bu qayda Sislors aiddir. Belo ki, Soroxsi burada hadisleri qeyd etdikdon
sonra bels deyir: “Bu hadislor doyeri olan biitiin mallarin girov qoyula bildiyini
gostarir. Girov verilon malin ibadat va ya basqa bir moagsad tigiin istifads edils bilon
olmas1 naticoni doyisdirmir. Cilinki Hz. Peygomborin zirehi cihad iigiin istifado
olunurdu. Bels olan tadriqds, bu, miishafin bels girov olaraq verils bildiyine dslalst
edir. Ancaq Siolor ibadot {i¢iin istifads edilon ogyalarin girov verilo bilmodiyi fikrini
iroli siiriirlor. Ciinki bu kimi hallarda girov verilon osya ibadotdon angoallonmis olur”.%

31,6 O & o bl i ¥ “Forgli rovayatlor ucbatindan vacibi
diisiirmok tork etmak caiz deyil”. Davalorin zokati ilo bagli Honofilors goro, yiiz
iyirmi dovada iki hiqqe® verilmolidir. Bu, rovayaetlorin vo iimmatin icmast ilo sabitdir.
Bu hokm, sadoco, 6zii qodor giiclii bir dolillo aradan qaldirila bilor. Yiiz iyirmidon
sonrasinda farqli rovayetlor olmasina baxmayaraq vacibi diisiirmok caiz deyil.®

32. @l Jy Sus Sgh: “Farzlor sababloring nisbat edilir”. Honofiloro géro,
koffaro yemok, igmoak va cinsi alaqadon 6trii olur. Ciinki buradaki asas giinah harama
mohal goyulmamasidir. Ciinki hodisdo sual sorusan badovi cinsi slageds oldugunu
sOylomis vo onun giinah olmadigini bildirmisdir. Ciinki cinsi slage onun malik oldugu
06z xaniminda iglonmis bir feildir. Giinah iso oruc pozma giinahidir. Demok ki,
koffarani vacib edon sabab orucu pozma giinahidir. Koffars oruc pozmaga séykenir.
Bir qayda olaraq forzlor sabablorina nisbat edilir. Bunun da dolili oruc pozma
olmadig {i¢iin unudaraq yeyib igonoa koffaronin lazim olmadigidir. Tam bir giinah olan
oruc pozma cinsi alag ilo meydana galdiyi kimi, yemokls do meydana galir. Belos ki,
cinsi alage oruc pozmag iiciin bir vasitodir. Hokm isa, vasitoya yox, sobaba baglanir.®’

63 Soroaxsi, “Mabsut”, XII, 17.

64 Saraxsi, “Mabsut”, XXI, 64.

5 “Hiqqo” temrini fighdo “ii¢ yas1 tamam olub dérdiincii yasa kegon dovo” monasina golir (bax. Mehmet
Erdogan, “Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii”, Ragbet yayinlari, Istanbul 1998, s. 150).

66 Saraxsi, “Mabsut”, 11, 153.

67 Soraxsi, “Mabsut”, I11, 73, 131, IV, 2.
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NOTICO

Dini elmlor Islam tarixinin miixtolif dovrlorinds formalasmaga baslamisdir. Islam
hiiququ da ta Hz. Peygombor dévriinden etibaran bir elm kimi formalagmasi baslamig
vo xiisusiloe, miictohid imamlar dévriinds inkisaf edarak tam sokildo sistemlogmisdir.
Biitlin  hiiquq sistemlorindo movcud olan ganunvericiliyin  osas  prinsiplori
mahiyyotindoki qanunlar Islam hiiququnda da qovaid elmi ad1 altinda ortaya ¢ixmis vo
IV/X osrdon etibaron formalasmaga baglamisdir. Mohz bu dovrdo, yoni IV/X asrdo
fighin xiisusi sahosi sayilan qovaid elmi (Islam hiiququnun {imumi prinsiplori)
formalagsmaga baglamis, VII/XIII osrdon etibaron daha da inkisaf etmis vo Islam
hiiquqsiinaslar1 torafindon “qovaid”, “fiiruq”, “asbah” vo “nozair” adlar altinda Islam
hiiququnun timumi prinsiplarini shats edon ¢oxlu sayda miixtalif asarlor talif edilmisdir.

Bozi fighi gqaydalarin bilavasits Quran vo Siinnadon oxz edilmasine baxmayarag,
timumi prinsiplarin oksariyyatini miictohidlarin “talil”, “qiyas”, “istidlal” vo “istiqra”
(induksiya) metodlan ilo ortaya qoyulan qaydalar toeskil edir. Bu kimi qaydalar
tokbasina dolil sayilmasa da, figh elmins yiyolonmok istayanlora bir sira asanliglar
gotirmis, hiiquqi mosalalorin hallindo kémoakei rol oynamis va bir sira liizumsuz
masalalari azbarlomok yerins ¢oxlu sayda masalalori 6z shatasinds comlagdiran fighin
kiilli gaydalarinin azbarlonmasi ilo hiiquq montiqini qavrama imkan1 vermisdir.

Xiisusilo, Soroxsinin “Mabsut” asori kimi Honofi mozhobindo asas monbao sayilan
bir asordo fighi qaydalara tez-tez miiraciot edilmosi, fighi qaydalarin hiiquqi tofokkiir
baximindan no godor miihiim olduguna dolalot edir. Besinci osrdo Mavoraiinnohr
(Orta Asiyada tarixi bolgo) bolgasinda yasayan Honafi mozhobino monsub Islam
hiiqugstinaslarinin on moshur simalarindan olan Sorexsinin, mazhobin banilorinin
fikirlorini sorh etdiyi qisimlorde miiracist etdiyi qaydalari, mozhabin sOykendiyi
montiqi izah etmok vo istiin tutulan fikrin mentiqi tutarliligimi ortaya qoymaq
magqsadils istifads etdiyi nozors carpir. Homginin Soraxsiya qador golib ¢atan ii¢ asrlik
mazhab fikirlerini izah edarken fighi qaydalara miiracist etmasi, 6zlindon avvalkilorin
soykondikloari prinsiplor vo onlarin xiisusiyyatlari barasindo mithiim moalumatlar verir.

Onu da geyd etmok lazimdir ki, Soroxsi yalniz 6z mozhabinin goriislorini izah
edorkon fighi qaydalara miiraciot etmomis, digor mozhablorin roylorini bildirarken
onlarin sdykandiklari qaydalar da vurgulamisdir.

Islam hiiququnun iimumi prinsiplori fari dolillorin sonuncusu say1lmis vo xiisusilo
fitvan1 vo ya verilon hokmii qiivvotlondirmok mogsadilo istifado edilmisdir. Lakin
eyni movzuda miixtolif dolillor vo tofsir metodlarina istinadon miictohidlor torofindon
forqli hokmlor ortaya qoyulmussa, figh qaydalari homin roylordon on iistiin olanini
(racih) segmodo miictohidin komokgi vasitosi olmusdur. Yoni, figh qaydalar istinbat
va toxricds olmasa da, torcehds istifado olunmusdur.

Noatica etibarils totbigata nozar saldiqda, sirf figh qaydalarina istinaden har hansi
hékm verilmomis vo iimumi prinsiplar hiiquqi masslonin hokmiinii, homin mévzu ils
baglh xiisusi nesso vo ya miivafiq qaydanin sdykondiyi nosse osasen miisyyen
edildikdon sonra masoalonin hikmoat vo illatini giiclondirmok mogsadilo gavaiddon
istifado olundugu nazars garprr.
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XULASO

Hicri tarixlo besinci osrdo yasayan Soroxsinin “Mabsut” adli aseri Honofi
mazhobinin an miihiim figh kitablarindan biri hesab olunur. Bu maqgalods Saraxsinin
“Mobsut” adli osori gorgivasindo bozi kiilli gaydalar arasdirilmis vo ibadotlor ilo
olaqadar olan fighi gqaydalar tasbit edilorak niimunalarla sorh edilmisdir. Bundan sonra
Islam hiiququnda, yani fighdos séziigedon iimumi prinsiplorin funksiyasi vo ondan dolil
kimi istifado olunmasi mévzusuna da miioyyon qodor yer verilmisdir.

ABSTRACT

“Al-Mabsut” by Sarakhsi that lived in Hijri 5™ century is considered the most
prominent work in Hanafi madhab. In this article we examined the general principles
of Islamic Law (thelegal maxims) in context of Sarakhsi’'s Al-Mabsut. First we
expalined the juresprudence related to worship in Al-Mabsut, then we dialed with the
functions and argumentary value of these principles.

PE3IOME

Kanra Capaxcu KuBIIEro B 5 BeKe 10 XUHKPE M0 UMEHH «MeOCyT» cuuTaeTcs
OIHOM M3 BaXHBIX B Ma3xabe Xanadus. B 31oit crarbe ucnemyrorcs OOrue
[Mpunnuner Mcnamckoit 3akoHOMepHOCTH B pamkax kHuru Capaxcu «Mebcyt». B
JTOW KHHIE OIPENENSIIOTCS WM pas3biACHAIOTCS npaBuina PHkxa OTHOCAIIKECT K
MonuTBaM. M mocie 9TOro paszbpsACHAIOTCS (QYHKUUM OOMMX TMPHHIMUIIOB
3aKOHOMEPHOCTH B IopucnpyneHcun Vcinama u 0OCy>KAalOTCsl TIPUHATHE UX B
Ka4eCTBE JOKa3aTeIbCTBA.
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Giris

Bildiyimiz kimi Qurani-Korim Allah torofindon insanlar1 dogru yola yonoaltmok
iiclin gondoarilmis son ilahi kelamdir. Diinya vo axirat hoyatinin bir ¢ox sahasi ilo bagh
molumatlar1 ehtiva edon bu kitab, eyni zamanda miisbat elmin maraq dairasine giron
ilk insanin yaranmasi barosindo do miioyyon molumatlar verir. Moqgalomizin osas
magsadi, klassik vo miiasir dovr tofsirgilorinin ilk insanin yaradilmasi ilo bagl ayslor
haqqindaki fikirlerini miiqayise etmokdir. Ciinki hor bir tofsir¢i, miisbat elmlo slagali
ayolori 6z dovriiniin elmi inkisafinin isiginda tofsir etmoys galisir vo bunun
naticasinda do tofsirgilor arasinda fikir miixtolifliklori va bir-birina zidd fikirler
meydana golir.! I¢gindo insanin yaranmasi ilo bagli ayslorin do yer aldig1 vo miisbot
elmls olagali ayalari elmi cohatdon tohqiq edon tofsir sahasine elmi tofsir deyilir.

Miisbot elmlo olagoli ayolori elmi tofsir poncorosindon tofsir etmis klassik
tofsirgilordon biri Foxroddin Razidir (6. 606/1209).? Almalili Homdi Yazir (0.
1361/1942) iso miiasir dovr saydigimiz XX osrdo yasayib elmi tofsiro iistiinliik
veran tofsir¢ilordon biridir.> Buna gora do arasdirmamizda Razinin “Mofatihiil-qeyb”
vo Almalilinin “Haqq dini Quran dili” adli tofsir asorlorindoki ilk insanla bagh
goriislorini alo alib miisbst elmin isiginda miiqayise edocayik. Ancaq bundan svvel
homin alimlorin hoyat vo elmi yaradiciliglar1 haqqinda molumat vermaoyi
moqsodouygun hesab edirik.

! IsmailCorrahoglu, “Tofsir Tarixi”, Focryaymevi, Ankara 1996, II, 424.
2 Bax. Kirca, Celal, “Kur’anve Modern Ilimler”, MarifetYayinlari, istanbul 1981, s.74.
3 Bax. Kirca, e.a.9., 5.248-249.
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I. Foxraddin Razinin hayati va elmi yaradicihigi

Foxroddin Razinin tam ad1 ©bu Abdullah Mohommad ibn Omar ibn Hiiseyn ibn
Hoson ibn Olidir.* Ancaq xalq arasinda Razi olaraq taninmisdir. Razi miladi taqvimlo
5 fevral 1149-cu ildo Roy sohorindo anadan olmusdur. Onun atast Roy xotiblorindon
biri idi. Yasadig1 dovrds dlkesinds ictimai qarisiqliq bas verdiyi bir vaxtda Razi
bolgasindoki hokmdarla yaxsi alagalor qurmaga ¢alismisdi.’ Daha sonra mongqollarin
Yaxin Sorqo yliriisii zamani yeznasi olan vozir 9laiilmiilk monqollara sigindigi ii¢lin
Razi vo ailasi do qirgindan xilas olmus vo Somorgonds kogmiisdiir. Hoyatini elm
yolunda va eyni zamanda dovlot adamlar ilo isti miinasibatlor quraraq kegiron Razi
miladi 1209-cu ilds ramazan aymdaHorat sohorinds vofat etmisdir.°

Foxroddin Razi ilk tohsilini Safei faqihi olan atas1 Ziyaaddin Omordan (6. 1164)
almigdir. On alt1 yasinda ikon atasini itiron Razi tohsilini davam etdirmok {igiin
Simmana gedib figh dorslori almis vo sonra Ray soharine geri qayitmisdir. Burada
Imam Qazzalinin tolobasi olan Mohommad ibn Yohyanin tolobasi Macdiiddin Ciiden
kolam (montiq) vo folsofo dorslori almisdir.” Dors vo miihaziralor vermok {igiin
Domasq, Bagdad, Misir vo Sorhas kimi gohorlore sayahot edon Razi bu bdlgslords
boyiik san-sohrot qazanmus, hotta Horatda Seyxiilislam {invanina layiq goriilmiisdiir.®
Omriiniin sonuna dogru tesovviifomeyilgdstaron Razi hom orab, hom do fars dilinda
bir ¢ox seirlor do galomo almigdir.”Yazilarini orob vo fars dillorinde yazan Razinin
200-dan artiq eseri vardir.'® Islam elmlori sahasinde on moshur osori iso “Mafatihiil-
geyb (at-Tofsirul-kabir)” adli iri hocmli tofsir kitabidir.

“Mofatihiil-qeyb” dirayst tofsiri olmaqla yanasi, onun ig¢indo ¢oxlu sayda hadis
va xabar do yer alir. Homg¢inin ayani ays ils tofsir etmays iistiinliik veran Razi, eyni
zamanda vohyi dostoklomok ti¢lin oqli dolillordon do istifado etmigdir. Tofsirindo
biitiin problemlori saglam falsofi miizakiralors asaslandiraraq vo qaneedici bir tislubla
olo alan Razi, ays va surolor arasindaki miinasibati do on gozal sokilds agiglayan
tofsirgilordon biridir. Tofsirindo elmi izahlara da yer veron tofsir¢i elmi tofsir
metoduna miisbat yanagmis va bir ¢ox ayanin tofsirinde bu metoddan istifads etmisdir.

II. Almahlh Homdi Yazirin hayat1 vo elmi yaradicihg:
1878-ci ildo Tiirkiyonin Antalya vilayotino bagli Almali gqosobasindo diinyaya
golon Almalili Mohommad Homdi Yazir, Numan ibn Mohommad adinda bir alimin

“Bax. Ibn Hacor, “Lisaniil-mizan”, Beyrut 1971, IV, 426-429; Siileyman Uludag, “Foxraddin Razi”,
Ankara 1991, s.1-3.

5ibn Xalligan, “Vafayatiil-oyan vo anbausnbaiz-zaman”, Daru-sadir, Beyrut 1968, IV, 250.

°Ibn Xolligan,e.a.a., IV, 252.

7Ibn Xolligan,e.a.., IV, 250.

${bn Xolligan,e.a.o., IV, 250.

99buAbdullah oz-Zohobi, “Tarixiil-Islam”, Darul-kitabil-orebiyy, Beyrut 1990, XXVIII, 234.

0fbn Kaesir, “sl-Bidayaven-nihays”, Moktabatiil-moarif, Beyrut 1981, XIII, 60.



Ik insamin yaradilmas ¢arcivasinda Faxraddin Razi v Almalily Hamdi Yazirin goriislorinin miiqayisasi 39

ogludur.!! Gonc yaslarindan etibaron Istanbul sohorinds yasamaga baslayan Almalili
tohsilini bitirdikden sonra bir miiddat Seyxiilislamliq toskilatinda iglomis, daha sonra
siyasi hayata addim ataraq millot vakili vo nazir kimi vazifslori icra etmisdir. Almalili
1942-ci ildo Istanbulda vofat etmis vo Sohrayi-codid qobiristanliginda dofn
edilmisdir.'?

Elmi foaliyyotino goldikdo, orta moktobi Almalilida bitirmisdir. Istanbula
goldikdon sonra iso “Ayasofya” modrasssinde vo “Moktobi-niivvab”da tohsilini
davam etdirmisdir. Bununla yanasi1 Almalili fordi olaraq bir ¢ox din alimindon do elm
oxz etmis, dini elmlordon basqa folsofs, musiqi vo odobiyyat kimi saholora da
yiyalonmisdir.!® Tohsilini tam basa vurdugdan sonra bir miiddot Sahzads vo Boyazid
camelorinda talobalara dini darsler vermis, daha sonra bir ne¢a dovlat madrasasinda
miiallimlik etmisdir.'* Ona yaxin osori olan Almalili, eyni zamanda miixtalif
jurnallarda ¢ap edilmis iyirmiys yaxin elmi magalonin do miisllifidir."> Ancaq onu
Islam elmlori sahosindo moshur edon osori “Haqq Dini Quran Dili” adli 10 cildlik
tofsir kitabidir.

“Haqq dini Quran dili” ham rovayet baximindan, ham ds dirayst baximindan
xeyli zongin bir asordir. Tofsirgi bu oserinds ovvalki tofsir kitablarinda yer alan
rovayotlori vo ictihadi goriislori noql etmoklo kifayotlonmomis, homg¢inin Quran
ayolorini yasadigi dovrdoki elmi toraqqinin isiginda tofsir etmoayo ¢aligmisdir. Yoni,
Almalili da Razi kimi elmi tofsiri gobul etmis vatafsirinds bir ¢ox ayoni bu iisulla tofsir
etmisdir.

ILilk insanin yaradilmasi
Qurani-Korimds Allahin xalifasi olaraq ifado edilon'® insanin yaradilmasi
haqqinda bir ¢ox ayoado molumatlar verilmigdir. Bu ayolora nozor salmazdan oavvel

geyd edak ki, insan s6zii arab dilindoki ' kokiindon toromis vo “Gyrogmok, linsiyyat
qurmaq” kimi monalara golir.'” Bu kolimo Quranin on sokkiz yerindo “,-\" (ins)'$,
altmis bes yerinds ¢! (insan)!, bir yerindo ! (insi), digar bir yerds com halinda
Y (onasi) vo homginin iki yiiz otuz yerinds com halinda ¢ (nas)**formasinda kegir.

Qurani-Karim insanin miixtalif yaradilma morhslslsrinden bohs edir. Bu morhalslori
osas iki kateqoriyaya ayirmaq olar. Bunlardan biri diinyadaki ilk insanlar olan Hz.

1Y avuz, YusufSevki, “ElmaliliMuhammedHamdi”, DI4,Istanbul 1995, XI, 57.

2Bilmen, OmerNasuhi, “BiiyiikTefsirTarihi” (sadelestiren: AbdulazizHatip), Semerkandyayinlari,
Istanbul 2014, 11, 418.

BYavuz, e.a.s.,XI, 58.

4Bilmen, e.a.a., I, 418; Yavuz, e.a.2., X1, 57.

SYavuz, e.a.0.,XI, 62.

1°Bax.Bagora, 2/30.

17fbn Manzur, Comaladdin, “Lisaniil-erob”, Daru-sadir, Beyrut h.1414, VI, 13.

8Bax. Rohman, 55/39, 56; Vaqis, 56/74.

19Bax.Nisa, 4/28; Yunus, 10/12; ibrahim, 14/34.

20Bax. Hodid, 57/24; Hosr, 59/21; Nas, 114/1.
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Adom vo zdvcasi Hovvanin Allah torafindon yaradilmasi, ikincisi iso onlarin nasli
olan digar insanlarin valideynlorindon diinyaya golmoloridir. Ancaq biz burada yalniz
birinci kateqoriyani, yoni ilk insanin yaradilmasi ilo slagali aysleri tohqiq edib Razi
vo Almalilinin bu moévzu ilo slagoli fikirlorini ortaya ¢ixartmaga ¢alisacagiq.

A. Adomin torpagdan yaradilmasi

Qurani-Korim yer iiziindoki ilk insanin Hz. Adom olub onun da torpagdan
yaradildigini xabar verir. ©vvalco bu movzu ils slagali Quran ayslorinin bir gismini
toqdim etmok 1st9y1r1k

s 2 B detx J) SO &5 36 33%(Ey peygambar!) Xatirla ki, sonin Rabbin
moloklors demisdi: “Man yer iiziinds bir xalifs yaradacagam”...”?!

SRD 18U 36 & 0 e ddls Tl S i Ko s 5 Si“Haqiqoton, Allah nozdindod
Isanin mosoli (Isanin atasiz diinyaya galmasi), Adomin masali kimidir. (4/lah) onu
(Adami) torpaqdan yaratdi. Sonra ona: “Ol!” - dedi, o da dorhal oldu”.”

SF e pfvi’ 8wl a5“Sizi torpaqdan yaratmast1 da Onun
(varhigmmin)dalillorindandir...”*

RO EN [ C TR P %O (Allah) ki, yaratdig hor seyi gozol
sokilda xalq etmis vo insanin yaratmaga palcigdan baslamigdir”.?

Oy ks be JUall b OLIY Wil W5“And olsun ki, Biz insami (bigmis) quru vo
formalasmis qara palgiqdan yaratdiq!”%

oY ok b R b‘“Heqlqeten, Biz onlar1 yapisqan bir pal¢ciqdan yaratdiq”.

WS Jualis be B3y 35 (Allah) insam saxs1 Kimi quru palgiqdan yaratdi” .2’

ir" o B e 5‘—’“’?‘ ul> Jds“And olsun ki, Biz insam, siiziilmiis palcigdan
yaratdig”.”8

Hz. Peygombar (s.0.s) do bu mdvzu ils baglt bir hadisinde belo buyurmusdur:
“Insanlar Adomin ogullaridir. Adam da torpagdandir”.* Digor bir hodisinda iso bela
demisdir: “Allah-Toala Adomi yer iiziiniin har torofindan bir ovuc torpaq alaraq

ondan yaratmigdir. Buna gora do Adam ogullart diinyanin ranglori va tabiatlori kimi
miixtalifformalardadir. Onlarin bazisi qirmizi, bazisi bayaz, bazisi qara, bazilori do

9 26

21Bagara, 2/30.

2Ali-Imran, 3/59.

ZRum, 30/20.

24Sacdo, 32/7.

2Hicr, 15/26.

26Saffat, 37/11.

2’Rohman, 55/14.

28Miiminun, 23/12.

299hmod ibn Honbal, “Miisnad”, 2/534.
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bunlarin ortasinda bir rangdadir. Tabiati etibarila da insanlarin bazisi miilayim, bazisi
sart, bazisi pis, bazisi da yaxsi xasiyyatlidir ">

Yer {iziindoki ilk insana verilmis ad olan “Adom” kolmasino nozor salsag, bu
s0zlin mongayi barasindo elm adamlarinin miixtalif fikirlor soslondirdiyini gorarik.
Bozilori bu s6ziin Sumer dilindoaki “adamu” (atam) sdzlindon, bazilori Asur dilindoki
“adamu” (yaradilmig) s6ziindon, bazilori do Sabii dilindoki “adam” (qul) s6ziindon
gotiiriildilyiinii iddia etmislor. Eyni zamanda bu soz Ibrani dilinde insan irqi iigiin
isladilon timumi bir isimdir.>! Necoki, Hz. Adomin yaradilmas1 Tovratda belo ifado
edilmisdir: “... Robb Allah yerin torpagindan Adomi yaratdi ve onun burnuna hoyat
nofasini iiflodi. Beloca, Adom yasayan bir can oldu”.*?

Ik insan hagqinda iimumi molumatlari verdikden sonra mévzu ilo slaqali olaraq
ovvoalca Razinin goriiglorini olo almagq istoyirik. Yuxaridaki ayslorde do goriildiiyii
kimi Qurani-Kerimds ilk insan olan Hz. Adomin yaradildigi madds forqli-forqli
terminlorls ifads edilmisdir. Razi bu ayslorde Hz. Adomin yaradilma morhalalorinin
miixtolif formalarda tosvir edildiyini bildirmis vo homin marhalslori bu sokilds
stralamigdir; Torpaq (<), su %), palgiqb), siiziilmiis palgiqaki Iy, yapisqan
palgiq (=Y &by, ¢iiriimiis palgiqliale).

Yoni, Raziys goro, ilk insanin yaranma morhoalalori bu sokildo olmusdur; ilk
moarhoalods Adomin yaradildig torpaq maddasi “saxs1 kimi sas ¢ixaran pal¢iq” olmus,
ikinci morhoalodo “bir miiddat suda qaldigi {i¢iin rongi garalmig bir maddo” olmus,
tigiincii morholado iso “qoxusu doyismis bir madds” halina golmisdir.??

Adomin yaradilmasindaki bu maerhslslora diqgqet ¢okon Razi ssas olaraq ilk
insanin iki maddodon, yoni torpaq vo sudan yaradildigi fikrino {istiinlik verir.
Torpaqdaki 6rtmo (giinahlarin tstiini 6rtma) va tovazo kimi xiisusiyyatlorin insana
kegmaosi vo insanlarin torpagla i¢-igo olmalart tigiin Hz. Adomin Allah torafindon
mohz torpaqdan yaradildigini irali siiron tofsir¢imiz, yer iiziiniin xalifasi ola bilmasi
iiclin insanda bu xiisusiyyetlorin olmasi1 gorokdiyini diisiiniir. Raziyo gors, insan
ehtiras, sohvat vo qozab atesine sahib olub bu atesi ancaq torpaq sondiirs bilor. Eyni
zamanda onda safliq va duruluq olsun deys Allah insan1 sudan yaratmisdir.

Raziyo goro, hom ilk insanin yaradilmasinda, hom do onun nasli olan biitiin
insanlarin yaranmasinda asas iki element var ki, bunlar torpaq va sudur. Allah insant

yaratmazdan ovvel torpaq vo suyu yaratmuisdir. 25 250153 F O e 1S8x 8 Sall Gag

05:55Siizi torpaqdan yaratmasi da Onun (varliginin)dslillorindondir. Sonra siz,

9934

(yer iiziina) yayllan insanlar olursunuz”* ayssindo biitiin insanlarin atasi olan

309bu Davud, “Siinon”, Siinno, 16.

31Bax.SiileymanHayriBolay, “Adem”, DI, I, 358.

32T¢vrat, Tokvin, 2/7.

33Bax.Razi, Foxroddin, “Mofatihiil-qeyb”,Dariil-kutubil-ilmiyys, Beyrut 1990, VIII, 74-75.
34Rum, 30/20.
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Adomin torpaq parcasindan yaradildiginin ifads edilmasinin Allahin varligina dolil
olaraq gosterildiyino diqqst ¢oken Razi, eyni zamanda torpagin canli bir varliq
olmaqdan on uzaq bir madds oldugunu irsli siirmiisdiir. Yoni, torpaq soyuq va
qurudur. Ancaq hoyat va canliligin ola bilmosi ti¢iin riituboto vo istiliyo ehtiyac vardir.

Razinin yasadig1 dovr olan orta ¢ag Islam falsofasindo dord element (&Y ~ts)/onasiri-

orbao)?® yoni, su, torpagq, od va hava tobii varliglarin asasi hesab edilirdi. Onlara gora,
insan da bu dord elementdon meydana galmisdi. Tofsir¢imiz bu fikri na radd, no do
gobul etmisdir. Ancaq bu mdévzuda Razinin baxis torzi belodir ki, Islam dinino géro,
bu fikirlor Qurana zidd ve tohliiksli deyildir. O, falsafagilorin bu iddiast dogru olsa
belo, onlarin arasindan goézlo miisahido edilo bilon iki elementin torpaq vo su
oldugunu, ona goro do Quranda insanin bu iki elementdon yaradildiginin ifads
edildiyini bildirmisdir.>® Eyni zamanda bu dérd element arasinda canliligdan an uzaq
elementin torpaq oldugunu iddia edon Razi, bu sobobdon Adomin torpagdan
yaradildigini vo bunun da bir dalil vo méciizo oldugunu ifads etmisdir.’’

Razi boazi ayslorin tofsirinde Darwinin tokamiil nazariyyasine zidd fikirler do
saslondirmisdir. Masoalon, yuxaridaki ayonin sonunda yer alan “Sonra siz, (yer iiziina)
yayilan insanlar olursunuz”, ifadosindoki Slodatinmmiifacaa (dorhal bag vermak)

monasini verdiyini ifade edon Razi insanlarin yer iiziine yayilmasmin uzun bir
zamanda olmadigin iroli siirmiisdiir. Tofsir¢iyo goro, bu odat homginin bilavasito
insanin torpaqdan yaradildigini ifads edir.*® Qurani-Korimdo Hz. Adomin yaradildigi
torpagin forqli formalarda ifads edilmasi haqqinda iss bels deyir:

“Bu xtiisusda canliliga an uzaq madds torpaqdir. Sonra buna daha yaxin olan
pal¢iqdir. Yaradilmaga bundan da yaxin olan formaya salinmis pal¢iq, ondan da daha
yaxin olan ise quru palciqdir... Beloca, bu ifadslor arasinda har hansi bir ziddiyyst

olmadig: siibuta yetirilor”.>*

i1k insanin torpaqdan yaranma morhololorini bu sokildos izah edon Razi, s J% &
558 FUJ6E o o alls 43T 6540 Ls“Haqiqatan, Allah nozdindo Isanin moasali (Isanin
atasiz diinyaya galmasi), Adomin mosali kimidir. (4/lah), onu (Adami) torpaqdan
yaratdi. Sonra ona: “Ol!” - dedi, o da darhal oldu”*’ayssinds ziddiyyatli kimi
goriinan bir masalonin oldugunu geyd etmisdir. Belo ki, bu ayads avvalco Hz. Adomin
yaradildig1, sonra da ona: “Ol!” — deys amr verildiyi xobar verilir. Oz dévriindoki bozi
tofsirgilorin bu ifadeni, Hz. Adomo ruhun iifiiriilmoesi olaraq agigladiglarini bildiran
Razi bu goriisii gobul etmomisdir. Onun fikrinco Adomin torpaqdan diizoldilmis

3Bax. Karliga,Bekir, “Anasir-1 erbaa”, DI, 111, 149.
36Razi, e.a.9., XXIII, 75.

37Razi, e.a.9., XXV, 95.

38Razi, e.a.9., XXV, 96.

39Razi, e.a.9., XXVI, 198.

40Ali-Imran, 3/59.
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heykol formasi qisa bir miiddotdon sonra insana g¢evrilocoyi iiclin Uca Allah ondan
“Adom” deyo bohs etmisdir.*!

Razi <Y b G R G!“Haqiqaten, Biz onlar1 yapisqan pal¢igdan yaratdiq”*

ayosindo kegon—¥ b “yapisqan palgiq” ifadesinin do Adomin palgigdan
yaradildigina isara etdiyini vo oksor tofsirgilorin do bu fikirde olduqlarimi geyd
etmisdir. Eyni zamanda bu ifads ilo digor insanlarin yaranmasinda rol oynayan kisinin
spermasi ilo qadinin heyz qanindan yaradildiglaria isars edildiyini irali stirmiisdiir.
Yoni, heyz qan1 da, sperma da gandan yaranir, qan iss qidalardan meydana golir.
Notico etibarilo qidalar da palgiq kimi bir torpagdan yetisir.*?

Almalilinin ilk insanin yaradilmasi ilo bagl fikirlorino nozar yetirasi olsaq, ilk
ovval geyd edok ki, o 6z dovriinde miizakire movzusu olan “tokamiil nazoriyyosi”

haqqinda tofsirinde miioyyen izahlara yer vermisdir. Almalili “Fatiho” surasindoki &%

;m-ejuj‘“Alamlarin Roabbi”*ifadosini tofsir edarken “Rabb” kolmasini “doraco-daraco

tokamiil etdiron va torbiys edon” kimi izah etmisdir. Almaliliya goras, tokamiildo
varlhigqlar 6z-6zlorina deyil, bir yaradicinin var etmasi ilo meydana golir. Yoni,
kainatdaki hor bir maddo vo canlinin yaradicisi vo bir yaranma sobobi vardir.
Tofsirgi yaratma mosolosinda “sobobiyyat” qanununun mithiim rol oynadigini
bildirmis vo hamin qanunu bels izah etmisdir:

“Sobobiyyot iimumi sokildo belo torif edilir: “Yox ikon var ola bilon bir seyin
miitloq bir sobabi vardir”. Yoni, “sonradan var olan hor seydon ovval bir varliq
var vo onun tasiri altindadir” qaydasindan basa diisiiliir ki, yoxluq varligin sobabi
ola bilmaz vo yoxlugdan he¢ bir sey meydana golo bilmaz. Yoni, yox iken var
olan seylor 6z-6zlorine deyil, hokmon var olan bir yaradicinin tosiri ilo meydana
golirlor. Xiilasa, hor bir hadisadon avval onun bir sobabi vardir. Bels ki, sobablor
bitdiyinds natico da bitar. Natica bilindiyi zaman onun sababini miitlaq bilarik va
naticolor no qoador ¢ox olursa olsun, sobablorlo eyni nisbotdo olarlar. Buna goéro
do tobiotsiinaslar tobistdo yoni, diinyada tokamiil gqanununun mdvcudlugunu
gobul edorkan kor va ndgsanli bir tobiatin har seyin baslangic noqtosi vo sobobi
olmasii deyil, Vacibiil-viicud (varlig1 zoruri olan) Allah-Toealanmi diisiinmak vo
gobul etmoak sorti ilo tobiotdo tokamiilii vo milkommollogsmoayi gobul edib izah
etmislor. Ciinki belo olmasaydi, tokamiil ganunu elmin vo sanotin osas prinsipi
olan sabobiyyat vo sababiyyat nisbatlori qanununa zidd oldugu iigiin elmi bir

ganun ola bilmozdi”.**

41Razi, e.a.2., VIII, 68.

428affat, 37/11.

4Razi, e.a.2., XXVI, 110.

4Fatiho,1/2.

4Yazir, Elmalilh Hamdi, “Hak Dini Kur’an Dili”, Eser Nesriyat, 1979, I, 67-68.
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Yoni, Almaliliya goro, elm adamlar tokamiil qanunlarinin mévcudlugunu vo
tokamill nozoriyyesini miidafio edorkon tobiotdoki inkisafi Allahin sonsuz
miilkommeolliyini tasdiq etmok sorti ilo alo almalart gorakir. Toefsir¢imiza gore, yoxsa
onlarin nazoriyyalori sabobiyyot qanununa zidd olar vo elmi bir nozoriyys olmagdan
uzaq qalar. Almalili tobistdoki tokamiil va inkisafin biitlin merhslolorinds kenardan
ona tasir edan yaradici bir qiivvanin oldugunu sdyloyir.*

Yer liziindoki ilk insanin yaradilmasi ilo olagoli olaraq Almalil1 o2 5\-2-";5‘ wils A

o #3L.“Biz insam siiziilmiis palciqdan yaratdiq” ayssinin izahinda ilk insanin
palcigdan siyrilaraq yaradilmis bir silalodon, yoni, siiziilmiis palgigdan meydana
goldiyini, bunun da insanin yaradilmasindaki bir merhale oldugunu vo o marhslads
Adomin organlarinin yaranma prosesinin getdiyini irali siirmiigdiir. Tofsir¢cimiza
g6ro,Hz. Adomdon ovval diinyada heg bir insan yagamamigdir. Eyni zamanda b o+ >
“siiziilmiis pal¢iq” ifadasini bazi tofsirgilorin qida maddsleri olaraq agigladiglarini
geyd etmis va bu goriise etiraz etmomigdir. Homg¢inin bununla insanin yaranmasi {igiin
lazim olan ilk maddonin nozards tutuldugu ehtimalini da gobul etmisdir.*3

Almalilinin bu mévzudaki fikirlerini belo xiilasa eda bilorik; Ilk insan olan Hz.
Adomin yaradildig1 siiziilmiis palgiq, ilk insan hiiceyrosinin yaradildigt zaman
kasiyina qader siiziilmiis palgiq formasinda olub daha sonra insanin ruzisini meydana
gotiron Ui¢ elementin asasidir. Yoni, Allah ilk ovvel “siilale” dediyimiz palgigdan
bitkilori, heyvanlar1 vo modonlori yaratmis, daha sonra onlarin bir torkibindon do
insan1 yaratmigdir. Beloca, insan yer iizlindoki varliglarin an sonuncusu olmusdur.

Tofsirgimiz yuxarida qeyd etdiyimiz ii¢ elementlo bagli izahinda ibn Tiirko
Isfohaniden (&. 1432) sitat gotirorok bunlarm modanlor, bitkilor vo heyvanlar
oldugunu ifads etmisdir. Bu nazariyyaya gors, bu elementlordon har birinin sorhadi,
digor elementin baslangicina kegid morhalosidir. Misal {igiin moadanlorin son
marhalasi va bitkilorin ilk marhalssi gobalokdir. Bitkilorin sonuncusu ve heyvanlarin
ilki xurmadir. Heyvanlarin son morholosi olub insanlarin ilk morholosi iso
meymunlardir.*

Bununla yanas1 Almalilinin bu nozariyyesine zidd goriinen basqa bir agiqlamasi
1sa bu sokildadir:

“Oslinda biitiin heyvanlarin casadlari milkommal bir sakilds tesnif edildiyi zaman
goriiliir ki, onlarm arasinda ndgsandan kamilo dogru geden bir silsilo vardir.
Aralarinda bdyiik forglor olmasina baxmayaraq bu tokamiil ortaya ¢ixir. Ancaq
bununla yanast he¢ bir heyvan néviiniin digor heyvan néviindon téradiyino dair bir
tacriibayo, yaxud bir sahido rast golmomisik. Insan insandan dogulur. Aslan aslandan

4Yazr, e.a.0., 1, 68.
4Miiminun, 23/12.

®Yazir, e.a.0., V,3433.
“Yazir, e.a.0., V,3434-3436.
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dogulur. At atdan, meymun meymundan, it do itdon dogulur”.>® “Els iso onlarin
arasindaki inkisaf silsilasi tobii deyil, geyri-tobiidir vo Allahin asoridir. Onlardan
hansinin hansindan diinyaya goldiyini sadace montiq elmi bildirs bilmoz. Bunu ya
miisahido, ya tocriibo, yaxud da vohy bildirar. Tobiot nizamli bir hala goldikdon indiyo
gadar baligdan qurbaga, meymundan insan doguldugu he¢ vaxt goriillmomisdir. Bu,
Paster nazariyyasina®! do ziddir. Vohy isa bizs insanlarin meymuna gevrilmosi barada
bozi xobarlor verss do bunun oksini xobar vermomisdir... Elo iso tokamiil
nozoriyyasinin sohv bir formasmi gobul etmok iiclin bu giin he¢ bir montiqli sobab
yoxdur”>?

Goriildiiyii kimi Almalili tobistdoki tokamiil vo ¢evrilisi tamamilo radd etmir.
Ona goro, tokamiilii hoyata kegiron tobiot deyil, tobiotlorin {istiindo hakim olan
Allahdir. O tabiatin agilli bir varliq oldugunu gobul etmir. Almaliliya gora, agar tabiat
yaratma isini bilsaydi, palgiq tobii pal¢iq olaraq qalar vo ondan har hansi bir siilalo
¢ixmazdi, beloca insan va niitfanin tokamiilii bas vermozdi. Hatta niitfs var olsa bels,
daha sonra ondan insan yarana bilmozdi.>* Tofsir¢imizo gdro, yaratma isi tobiotin
6hdasins qalsaydi, ondan nainki insan vo ya heyvan yaranar, hatta ot bels ciicormoazdi.
Yoni, tobiotds dzbasina bir tokamiil bas vers bilmoz.>* Insanin 6ziino moxsus bir
tokamiil prosesi kegirdiyini irali siiron tofsirgimizo goro bu proses asagidaki sokildo
bas vermisdir;

1. Biitlin maddslor alomini tomsil edon bir kolga.

Ona verilon dinamikadan meydana gotirilon hoyat.
Yagisin yagmasi naticasinde meydana golon hoyat.
Yer liziinds hayatin miixtsliflogmasi.

Ondan xiisusils bir basar ndviiniin yaradllmaSL
Bosor noviiniin miixtalif irqglora bdliinmosi.*

Butun bu agiqlamalardan yola learaq deyas bilerik ki, Almalili CharlesDarwinin
irali stirdiiyli “Tokamiil nozariyyasi’na qarsidir vo bunu gati suratdo radd edir. Bu
nozoriyyoyo qarst o, bunu miidafio edorok insanlarin meymunlarla eyni kdkdon
goldiyini iddia edanlarin, insanin da tokamiil naticasindo meymuna gevrila bilocayini
bir qayda olaraq qabul etmolari garokdiyini irali siiriir.>

T E SN

Yazir, e.a.0., 1,330-335.

S1Bu nazariyyanin sahibi fransiz ssilli bioloq Lui Pasterdir (6. 1895). Bu nazoriyyays gors,cansiz
materiyadan canlilarin yaranmast miimkiin deyildir. Lui PasterDarwinintokamiil nozariyyesini radd
edon elm adami kimi tanimir (bax: https://az.wikipedia.org/wiki/Lui_Paster, 01.02.2017, 23:06).

2Yazr, e.a.s., 1,332.

3Yazr, e.a.0., V, 3436.

54Yazir, e.a.2., V, 3058.

3Yazir, e.a.0., V, 3437.

56Bax.Yazir, e.a.a.,111, 1725.
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Bununla bagli Almalili“Siibhasiz ki, i¢inizdaon sonba giinii hoddi asanlar1 da
bilmisdiniz. Biz do onlara “Haqir meymunlar olun!” - dedik...”*’ ayslarinin
tofsirinds insanla meymun arasinda bir miiqayiss apararaq bels deyir:

“Oslindo insanla meymun arasindaki osil forq sadoco olaraq tiikk vo quyruq forqi
deyildir. Aralarinda agil, montiq, xasiyyst va oxlaq forqi do var. Meymunun biitiin
moharati toglid etmo hissiyyatinin inkisaf etmis olmasidir. Insanin etdiyi horokotlori
goron meymun dorhal onu taqlid edir. Bu toglid qabiliyyati bir goxlarinin nozarindo
meymunu insana yaxinlagdirir. Halbuki, meymunun 6niinds giinlorco od yandirin vo
soyuq glinlords odun garsisinda isinmayi dyradin, sonra da onu tonha bir yers aparib
oniino kibrit, odun vo komiir qoyun. Goracoksiniz ki, o yeno do iisiidiiyli zaman
bunlarla od galayib isina bilmayacokdir”.5®

Beloca, Almalili insanin meymunla eyni kokden goldiyini iroli siiron bir
nazariyyani 6ziine moxsus dslillorls radd etmisdir. Ancaq qenastimizs gora, gotirdiyi
bu dolillorin no godor etibarli vo montigli oldugu sual altindadir. Notico etibarilo
Almalil1 tokamiilii kamillogma va yer {iziindoki biitiin canlilarin Allah torafindon tok-
tok xiisusi bir gokilds yaratmasi olaraq goriir.

Razi vo Almalilinin ilk insanin yaradilmast mévzusundaki fikirlorini diizgiin bir
sokilde miigayise eds bilmok {igiin avvalco miisbat elmin bununla bagli no dediyina
nazar salmaq daha dogru olar.

Orta ¢ag falsofogilarinin bu haqda fikirlorini yuxarida qeyd etmisdik. Ona gors
do burada miiasir dovriin elmi inkisafi va kasflori ¢or¢ivasindo mdvzunu alo alacagiq.
1789-cu ilds Fransa inqilab1 bas verdikden sonra Avropada miisbat elmlor sahosi
siiratli bir gokilds inkisaf etmays baglamisdir. Bu inkisafin noticasi olaraq insan
oglunun monsoyi haqqinda da elm adamlar1 torofindon arasdirilmalar aparilmaga
baglanmig vo nohayat, ilk dofo CharlesDarwin (6. 1882) torofindon “Tokamiil
nazoriyyasi” ortaya atilmigdir. Darwin ilk dofo Qalapaqos adalarinda bitkilor va
heyvanlar tizorindo apardig1 arasdirmalar noticosindo tobii se¢cim, miihito uygunlagma
va s. faktorlar asasinda biitiin canli névlorinin az miqdarda ibtidai canlilardan térayib
meydana goldiyini irsli stirmiisdiir. Bu nazoriyyays gors, insan vo meymunlar eyni
kokdan galirlor.> Yani, insanlarin vo meymunlarin ortaq atalari vardir ki, bu canlilara
elm adamlar1 “primat” admi vermiglor. Son dovriin elm adamlarindan yeni
Darwingilor dediyimiz bir qrup alim ds tokamiil nezoriyyssinin elmi cshatdeon
dogrulugunu gsbul edirlar.

Islam diinyasimin “Tokamiil nozoriyyasi”no baxis torzina goldikds, bazi Avropali
tarixcilor tokamiil, hoyat miibarizosi vo miihito uygunlagsma kimi ifadslors 6z
osorlarinds yer veran orta ¢ag miisalman miitofokkirlorindon sayilan Nozzam, Cahiz,
Ixvani-sofa, Biruni vo Ibn Miskoveyhida tokamiil nozoriyyesinin qabaqcillarindan

STBaqara, 2/65-66.
S8Yazir, e.a.a., 1, 379.
%Bax. Demirsoy, Ali, “Yasamin Temel Kurallar1, Hacettepe Universitesi Yayinlari, Ankara 1985, I, 547.
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hesab etmislor.®® Ancaq bu soxslor tokamiil nozoriyyoesinin oksing, canli névlorinin
sabit qaldiglarim1 vo doyismadiklorini irali siirdiiklori ii¢lin bu noazariyyani
moanimsadiklori sdylons bilmoz.%! Son asrlords Seyyid ©hmod Xan, Hiiseyin ol-Cisr
vo Forid Vocdi kimi Islam miitofokkirlari do bu nozeriyyeni gobul edonlordendir. Eyni
zamanda tiirk osilli Islam alimlorindenismail Haqqi, Omor Nosuhi Bilmen vo
Siileyman Atos kimi soxslor do tokamiil nozariyyasine garsi ¢gixmamuslar.

Bu molumatlar isiginda Razi vo Almalilinin ilk insanla olagsli fikirlorini
miigayiso etdikdo goriiriik ki, Razi insanin Allah torofindon osas iki elementdon -
torpaq vo sudan yaradildigini vo bunun qisa bir miiddat orzinds bas verdiyini irali
siiriir. Qurani-Korimdo Hz. Adomin yaradildigi maddenin quru torpaq, palciq,
siizlilmiis palgiq vo s. kimi miixtolif formalarda ifado edilmosini do onun yaranma
moarhoalalari olaraq goriir. Tokamiil nozariyyasini destokloyacok mahiyyatdo heg bir
fikir irali stirmayon Razinin, insanin digor canlilarla eyni kdkdon goldiyi, yaxud
insanin tokamiil morhalalori kegirdiyi soklinds har hansi bir iddias1 da yoxdur.

Ancaq AlmaliliRaziden forqli olaraq tokamiil nozariyyasini gismon monimsayir.
Belo ki, insan Allahm iradssi altinda miioyysn bir tokamiil merhslasi kegarak
yaradilmigdir. Ancaq insanin meymunlarla eyni atadan goldiyi soklindoki goriisii
gotiyyatlo rodd etmis vo onun 6ziino moxsus bir tokamiil morhalosi kegorok kamil bir
insan halina goldiyini ifado etmisdir.

B. Hz. Adamo ruhun iifiiriilmasi

Qurani-Korimdas ilk insanin yaradilmasi ilo bagh digqat ¢okan digor bir xiisus da
ona Allah torafinden ruhun iifiiriilmosidir. Bu hadisa fuiste 8155 >4 e 43 E2555 1850 1536
“Moan ona surat verib ruhumdan iifiirdiiyiim zaman siz onun ii¢iin socds edin!”%
ayasinda xabar verilir.

Raziys gors, Allah Hz. Adomin doyarini gostormak va onu saraflondirmak ii¢lin
burada Adomin ruhunu s o+ “ruhumdan” deyo ifado etmisdir. Bunu “Beytullah”

(Allahin evi) termini ilo miigayiso edon Razi Allahin evi deyilorok came vo
moscidlorin goroflondirildiyini misal vermis voona goro do buna zahiri bir mona
verilmosinin dogru olmadigini bildirmisdir. Yoni, Hz. Adoma Allahin ruhu deyil,
Onun miilkii olub mahiyyatini bilmadiyimiz bir ruh Gfliriilmiisdiir. Xristianlarin Hz.
Isaya “Ruhullah” deyorak Allaha ogul isnad etdiklorini xatirladan tofsirgi oks toqdirda,
miisolmanlarin da belo bir xotaya diisobilocoklorino diggot ¢okmisdir.**Hz. Adomo
tifiirlilon ruhun mahiyyatini iss bu sokilds izah etmigdir:

®0Bax. Bayraktar, Mehmet, “Tekamiilnazariyesi”, DI4, XXXX, 337-338.

®1Taslaman, Caner, “EvrimTeorisiFelsefeve Tanr1”, Istanbul yayinevi, Istanbul 2013,s.42.
©2Bax.Bayraktar, €.a.0.,XXXX, 337-338.

%Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

%Bax. Razi, e.a.0., XXV, 152.
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“Bu ruhun o badons neco ifiiriildiiyii mosalasine goalinca, bil ki, belo demok
dogruya daha yaxin olar: “Ruhun covhori soffaf vo nurlu, elementlori tlvi veo
miigoddas olan bir nego maddoden ibarstdir. Buna gors ds o, isigin havada, alovun
komiir lizorindoki horokoti kimi horokot edib bodono sirayot edor. Biz ancaq bu
qaderini bilirik. Ancaq bu {iflirmonin necs edildiyi masslasine golince, bu ancaq
Allah-Toalanin bildiyi seylordondir”.%

Buradan da basa diisiildiiyii kimi Razi insan ruhunu Allahin bir hissosi olaraq
gobul etmamis va insana ruh Giflirilmasine agiq bir izah gotirmomisdir. Sadacs olaraq
mahiyyati haqqinda 6ziins xas bazi molumatlar vermis v onu alov va isiqla miiqayise
etmisdir.

Almalili bu masslays “Man ona surat verib ruhumdan iifiirdiiyiim zaman siz
onun iiciin sacda edin!”® ayosinin tofsirindo aydinliq gotirmisdir. O da Razi kimi
diisiinerok ayads qeyd edilon Hz. Adomo ruhun {ifiiriilmesini soroflondirmo va
ucaltma monasinda tofsir etmisdir. Eyni zamanda Almaliltya géro, bununla Adomin
yaradildig1 maddonin miikommoal bir hala goldiyino isaro edilmisdir.°’Ruh Allahin
omrindan oldugu {igiin onun mahiyyati vo haqiqati dork edils bilmaz. Ancaq bununla
maddonin canlanmasi tomsili bir sokildo ifado edilmisdir. Almaliliya géro bu, insanin
canliliq alamatlorindon biri sayilan nafas alib-vermok soklinds do agiglana bilor.®

Ik insan olan Hz. Adomo ruhunun iifiiriilmosi mosalosindo har iki tofsirginin
ortaq genaoti odur ki, bu ifads ilo Allah torafindon insanin soraflondirilmasi vo ona
doayar verilmasi nozords tutulmusdur. Ancaq Almalili Razidon farqli olaraq insanin
nafos alib-vermo funksiyasini da ruhun iifiiriilmasi olaraq izah etmisdir. Onu da geyd
edok ki, bu izah eyni zamanda Tovratda Adomin yaradilmasi ilo baghh “... Onun
burnuna hayat nafasini iifiirdii vo Adom yasayan can oldu® ifadasi ilo oxsarliq toskil
edir. Ancaq biz Almalilinin bu barodo Tovrati asas aldigimi iddia eds bilmarik. Ola

bilsin ki, ayado kegon & (iifiirdii) feili hava ilo olagodar bir harokat ifads etdiyi ti¢iin
tofsirgi bu gokilds bir izaha yer vermisdir.

C. Hovvanin yaradilmasi

Qurani-Korimdo Hz. Adomin yaradilmasi ilo yanasi ona zovco olaraq yaradilan
Hovvadan da qisaca bahs edilmis, ancaq onun adi va yaradilma sokli hagqinda otrafli
molumatverilmomisdir. Ws3 s alss 3ty o o2 Se 0285 181 201 & G “Ey insanlar!
Sizi tak bir nafsdan (Adamdaon)yaradib, ondan zévceasini (Hovvani) xalq edan va o
ikisindon do bir cox Kisilor vo qadinlar téradon Rabbinizdon qorxun!”"’ayssindo
mohz bu hadisoys isaro edilir. Bu ayonin tofsirindo bozi tofsirgilor Israiliyyata

6Razi, e.a.9., XXVI, 199.
%Hicr, 15/29; Sad, 38/72.
¢7Yazir, e.a.9., V, 3062.
8Yazir, e.a.2.,VI, 41009.
Tdvrat, Tokvin, 2/7.
"Nisa, 4/1.
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miiraciot etdiyi ticlin bu hadiso ilo baglh Tovratda kecon molumatlar1 vermok yerindo
olar. Hovvanin yaradilmasina Tovratda daha genis sokildo yer verilmis vo onun
Adomin qabirga siimiiylindon yaradildigi ifade edilmisdir. Tovratda Adomin
z6vcasinin ad1 “Havvah” olaraq kegir vo bu sdz Ibrani dilindo “yasayan, canli” kimi
moanalara golir. Bu adin tarixi ilo slagodar daha geriys getsok, Sumer adabiyyatindaki
“Enki vo Ninhursag” adli ofsanade do qabirga slimiiyiine isars edon bir hadiso ilo
qarsilasiriq. Bels ki, bu ofsanads adi kegon Enkinin sokkiz orqani xastoliys tutulur.
Buna goro doanasi Ninhursaq,Enkinin agriyan sokkiz orqani ii¢lin sokkiz tanri
diinyaya gotirir vo onu sagaldir. Enkinin xasto orqanlarindan biri do mahz qabirga
stimilyii idi va o siimiiyii sagaltmagq ii¢lin NinhursagNintini diinyaya gatirir. Ninti isa
“gabirga xanim” vo “yasayan xanim” kimi monalara golir.”! Bozi tohqgigatgilara gora
Sumer adabiyyatindaki bu isim “Havvah” olaraq Tovrat kitabina kegmisdir.

Islam alimlori do bu mdvzuda miixtolif fikirler seslondirmislor. Razi bu movzu
ilo slagadar qeyd etdiyimiz ayanin tofsirinds bildirir ki, bu xiisusda tofsir¢ilor arasinda
iki forqli goriis vardir. Birinci goriise gora, Allah Hz. Adomi yaratdigi zaman onu bir
miiddat yuxulatdi. Sonra da onun sol qabirga siimiiyiinden Hovvani yaratdi. Adom
oyandig1 vaxt onu gordii vo ona meyil edib onunla iinsiyyst qurdu. Bu goriisds
olanlarHz. Peygomboarin (s.2.8): “Qadin ayri bir qabwrga siimiiyiindan yaradilmigdir.
ogoar onu diizaltmaya ¢alissan, qurarsan. Onu ayri vaziyyatds saxlasan, ondan istifado
edarsan”"*hadisini do buna dalil gostarirlar.

Raziyo gora, ikinci goriis iso ©bu Miislim Isfohaninin goriisiidiir vo Razi do bu
goriisii gobul edir. Bels ki, Allah Hovvani da Adom kimi insan olaraq yaratmisdir. Bu
ayado kegon & “ondan” ifadssi ilo mohz insan ndvii nozords tutulmusdur. Razi,

Adomi torpagdan yarada bilon Allahin Hovvami da torpaqdan yaratmaga qadir
oldugunu bildirarak, onun gabirga siimiiyiindon yaradilmasinin mantigsiz oldugunu
ifado etmisdir.”

Hovvanin yaradilmasina isars eden “Sizi bir tak candan (4domdan) yaradan va
onunla iinsiyyat etmasi iiciin ondan zovcasini (Hovvani) yaradan Odur”’* ayasinin
izahinda da Razi, Hovvanin Adomin qabirgasindan yaradildigi fikrinin yanlis
oldugunu tokrarlamigdir. Eyni zamanda burada bir problemli masslo oldugunu
bildiran tofsirgi belo bir agiglama vermisdir:

“Biz no iigiin: “Allah-Toala Hovvani da birbasa yaratd1”, - demirik? Insami tok
bir siimiikdon yaratmaga gadir olan, onu birbaga yaratmaga ns {i¢iin qadir olmasin?
Homginin: “Onun sol gabirgalarinin sayr sag gabirgalarinin sayindan oskikdir”
soklindaki ifado do tibb elminoa ziddir va bu diistindiiriicti bir haldir”.”

Goriildiiyii kimi Razi eyni zamanda mosoloys elmi cohatdon yanagmis vo
masaloni tibbi yondon ols alaraq kisinin har iki torafindoki qabirga siimiiklorinin eyni

71Bax. Harman, OmerFaruk “Havva”, DI4, XVI, 542-543.
72Buxari, Onbiya, 1; Miislim, Rada, 60.

73Bax. Razi, e.a.a., IX, 477-478.

749raf, 7/189.

SRazi, e.a.9., XV, 427.
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sayda oldugunu xatirladaraq bu fikra gars1 6zlino gors bir dalil gatirmigdir. Yani, agor
Hovva haqigaton do Adomin sag qabirga siimilylinden yaradilsaydi, kisilorin sag
qabirga stimiiklorindon biri askik olmali idi. Natica etibarilo Razi Ademin z6vcesinin
do onun kimi torpaqdan yaradildigini irali stirmiisdiir.

Almalilinin bu masals ilo bagli gorlisiine goldikds, bu movzuda tofsirgi bazi
mogamlarda Razidon forqli disiiniir. O, “Ey insanlar! Sizi tak bir nafsdan
(Adamdan)yaradib, ondan zoveasini (Hovvani) xalq edan va o ikisindon da bir ¢ox
Kkisilor va qadinlar téradon Robbinizdan qorxun!”’ayosinin tofsirinds bu mosaloni
izah etmis vo Hz. Peygombaorin qadinla bagh yuxarida qeyd etdiyimiz “Qadin ayri bir
qabirga siimiiyiindan yaradilmigdir. Ogar onu diizaltmaya ¢alissan, onu qirarsan. Onu
ayri vaziyyatda saxlasan, ondan istifads edarsan™’ hadisi-sorifino do yer vermisdir.
Ancaq Almaliliya gors, bu hadisdos ifads edilon qabirga siimiiyii yarilmaga isaro edir.
Yoni, burada kisi vo qadin arasindaki fiziki forgliliye vo qadinlarin kisilosdirilmaya
calisilmamasi gorokdiyino isaro edilir. Eyni zamanda burada onlarin konliini
qirmamaga ¢agiris vardir. Almalili kisini insan naslinin baslangic ndqtesi olaraq
goriir. Buna gors ds insanligin yaradilmasiin baslangicinda birinci kisi, ikinci olaraq
da gadin goldiyi iiglin qadin kigidon ayrilmis olur. Almalili Hovvanin yaradilmasini
bir az iistiiortiilii vo adobi bir iislubla bu sokilds agiqlayir:

“Insanligm baslangict Adom vo Hovva olaraq adlandirilan bir ciitliiys, yoni, bir
kisi ilo bir gadina sdykenir. Bunlarin arasinda kok birliyini ifads edon bir nafs alaqasi
vardir. Bu alaqads kisi avval, qadin isa ondan sonradir. Buna gora do o qadin kisinin
canindan ayrilmis vo onun ruhundan qopmusdur. Ancaq bu ayrilmada heyratamiz bir
hal vardir. Ciinki zoruri olaraq onlarin ata-anasi yoxdur va o qadinin kisiden ayrilmasi
bir usagin anasindan dogmasi kimi deyildir. iki cinsi dastyan bir kokdon ayrilan vo
golacakda bir-birlari ilo qarsilagsmaq {izro aralarinda bir cazibs olan vo ayri-ayriliqda
eyni maqsada qulluq edon forgli xiisusiyyatlors malik bir ciit yarpagin ayrilmasi
kimidir. Bu iso torpagdan insan1 yaratmaq kimi mohz Allahin yaratmasi ilo izah edilo
bilor”.”®

Buradan basa diisiiliir ki, Almaliliya géra, Hovva Adomin viicudundan ayrilmaq
surati ilo deyil, ondan ayr1 olaraq yaradilmigdir. Ancaq o, Hovvanin yaradilmasinin
keyfiyyatino har hansi bir izah gotirmomisdir. Notico etibarilo Almalili aciq sokildo
Hovvanin qabirga stimiiylinden, yaxud torpaqdan birbasa yaradildigi xiisusunda daqiq
bir fikir bildirmomisdir.

76Nisa, 4/1.
7TBuxari, Onbiya, 1; Miislim, Rada, 60.
Y azir, e.a.2.,11, 1275.
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NOTICO

Notico olaraq onu deys bilorik ki, hom Foxraddin Razi, hom do Almalili Homdi
Yazir tofsir asarlorini galoma alarken 6z dovrlerindoki falsofi fikirlerin, miisbot elmin
va taraqqinin tesiri altinda qalmis vo ayalari tofsir ederken miisbat elmin gotirdiyi
izahlardan istifads etmislor.

Razi ilk insan olan Hz. Adomin torpaqdan yaradilarkon miioyyen morholslordon
keg¢diyini, ancaq bu morhalslarin torpaqdan insana ¢evrilono qador olan torpaga aid
marhoalalor oldugunu irali siirmiigdiir. Almalili iss ondan farqli olaraq Adomin tokamiil
moarhololorindon kegarkon canli bir varliq olaraq yasadigini, hotta biitiin canlilarin
buna banzor tokamiil morholslorindon kegdiyini bildirmisdir. Ancaq onun bu goriisii
Darwinin “Tokamiil nozoriyyasi” ilo tamamilo iist-listo diigmiir. Ciinki o, insanin
heyvanlarla eyni kokdon golmoyib ayr1 bir canli olaraq bu morhololori ke¢diyini vo
tokamiil marhalalarinin 6zbasina deyil, Allahin iradssi vo tesiri altinda bas verdiyini
irali stirmiisdiir.

Hovvanin Allah torofindon yaradilmasi mévzusunda iso Razi onun da torpagdan
yaradildigimiifads etmis, Almalili iso bu mdvzuya bir az ehtiyatl yanasmis vo Razi
qadar casaratli ola bilmemisdir. Ancaq o da Hovvanin torpaqdan yaradildig: fikrini
ustiiortiilii bir sokilds ifads etmisdir.

Onu da slava etmok lazimdir ki, Qurani-Korim bir elm kitab1 yox, bir hidayat
rohbari vo dyiid-nasihat kitabidir. Ona gors do miioyyan ayslors elmi izahlar gotirmok
daha sonrak1 dévrds homin tofsir¢ini ¢ixilmaz bir voziyyatds qoya bilor. Ona gors do
Qurani-Korimin bu kimi miitogsabeh ayslorinin tofsirindo goti bir fikir séylomok dogru
olmaz. Qonastimiza gora, miisbat elm torafindon qgati sokilds isbat edilmis bir haqiqat
varsa, Qurani-Korimdo bu mévzu ilo bagl ayalori hoamin elmi haqigatlorin isiginda
tofsir etmok daha mogsadouygun olar. Qurani miisbot elmlo qarsi-qarsiya gotirmok iso
miisolmanlari ¢ixilmaz bir vaziyysts salmaq demokdir.
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XULASO

Qurani-Korimin bir ¢ox ayasindo Hz. Adom vo onun zdvcasinin yaradilmasi
haqqinda xabar verilir. Ancaq tofsir¢ilor bu yaradilmanin mahiyyati barasinds ixtilafa
diismiislor. Klassik vo miiasir tofsir¢ilor arasinda da bu mévzuda boyiik fikir ayrilig
movcuddur. Foxroddin Razi klassik tofsir¢ilorin gérkemli niimayandslerindon biri
hesab edildiyi kimi, son dovriin boyiik tofsir¢ilorindon biri do Almalili Homdi Yazir
sayilir. Bu sobabdon moaqalomizdo Qurani-Korimds Hz. Adomin xalq edilmasindon
bohs edon ayslar garcivasinds bu iki tofsir¢inin fikirlorini miiqayise etmays ¢alisdiq.
Eyni zamanda bu iki tofsir¢inin goriislorinin Darwinin “Tokamiil nozoriyyasi” ilo
oOrtiistibortiismadiyiniaragdirdiq. Raziya goro Allah Adomi he¢ bir moerhalodon
kegirmodon birbasa torpaqdan yaratmigdir. Lakin Almalili Adomin miioyyaen tokamiil
moarhalalorindon kecorak yaradildigmni irsli siirmiisdiir. Almalilinin bu nozariyyesi
Tokamiil nazoriyyssindon forqlonir. Belo ki, Darwininin iroli siirdiiyli Tokamiil
nazariyyasine gora tokamiil marhslalori kegon insan vo meymunlarin nasli ortaq bir
ataya dayanir. Ancaq Almalili bu iddian1 gabul etmomis vo insanin Allahin iradesi
altinda 6ziinomoxsus bir tokamiil prosesi kegorok kamil bir basor halina goldiyini irali
stirmiisdiir.

SUMMARY

There are some differences between classical and modern interpreters of Quran
in explanation of verses about Prophet Adam's creation in the Quran. Fakhraddin Razi
is considered one of prominent representatives of classical interpreters and Almalili
Hamdi Yazar is considered the modern interpreter. So, in this article we tried to
compare the views of these two interpreters related to verses about Adam's creation
in Quran. In addition we examined whether the opinions of these two interpreters
correspond with Darwin's theory of evolution. According to Razi God created Adam
from the soil without of any stages. But Almalili suggested that Adam was created
through certain evolutionary stages and this stages are partly different from theory of
evolution.
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PE3IOME

CymecTBYIOT HEKOTOPBIE pa3HOTIacHs B TOJIKOBaHKMEe akToB Kopana o co3gannun
[Ipopoka Anama MexTy KITacCCHKaMHU U HOBBIMH ToJikoBaTensimMu Kopana. @axpanaua
Pa3u cumTaercs ogHMM W3 BBIJAIOMIMXCS KJIACCHKOB B O0JACTH TOJNKOBAaHUS KakK H
Anmansuisl Xamam Massip ofHH U3 BHIIAIOUINXCS COBPEMEHHHKOB B 3TOH 0OIACTH.
U 1o aToit npuurHe MBI OyIeM CTapaThCsl CPABHUBATH MBICITH 3TUX JABYX YUCHHBIX B
TOJIKOBaHMH asATOB O co3nanuu [Ipopoka Amama. I B TO ke Bpemsi MOIBITaeMCs
Y3HATh COBITAJIAOT JIM MBICIIH 3TUX YUEHBIX ¢ DBoonuert Jlapsuna. Tak kak Pa3u B
yOexaeHnu 4To AJutax co3zian Axama 6e3 3TaroB a mpsMo U3 ruHbL. Ho Anmanbuis
Xamau Maselp  mponaBuHynm Mbicib uTo AJax cosman IIpopoka Anjama B
OTIpeIeNIEHHBIX SBOIOIIMOHHBIX 3TAIaX ¥ OTHECCS K 3TOMY UyTh HE TPAIUIIHOHHO KaK
3TO B DBOMIONNH JlapBrHa.
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QADINLARIN SAHIDLIiYi iLO 9LAQOLI QURAN MOTNININ
IZAHINA BOZi ROVAYOTLORIN TOSIiRi HAQQINDA

Dilavar Maommadov
. AMEA akad. Ziya Biinyadov adina
Sarqsiinaslq Institunun Din va ictimai fikir tarixi sobasi

Acar sozlor: Qadin, sahidlik, borc, hadis, prinsip, faydaliliq, adalot

Key words: woman, testimonu, debt, hadith, principal, usefulness, fairness.

Knrouesvle cnoea: JKenwuma, ceudemenbcmeo, 00742, XAOUC, HPUHYUN,
NONE3HOCMb, CRPABEOTUBOCTID.

Islama géro gadinin statusu mévzusu uzun miiddetdir miizakiro obyektina
cevrilmisdir. Islamdan ovvalki Cahiliyyat dovriinde qadinlara hansi miinasibatin
olmagi molum masaladir. Mohommoad peygombordon ovval orab comiyyatinda
qadinlarin veoziyyoti gonastboxs deyildi. Qadinlar arab comiyystinds cinsi hozz
obyekti olub, humanist miinasibatdon mohrum edilmisdilor. Qiz dogulduqlar {igiin
korpolorin valideynlori torafindon diri-diri torpaga basdirilmasi bu qeyri-insani
miinasibat haqqinda ¢ox seyi deyir: Bu barads Qurani-Korimdo molumat verilmisdir:
“Onlar Allaha qizlar isnad edirlor. (Maloklor Allahin qizlaridir-deyirler). Allah pakdir,
miiqaddasdir. (Onun ogula-qiza ehtiyact yoxdur. ) Ozlorino goldikdas isa istadiklorini
(oglan usaqglarini) aid edirdilor. Onlardan birino qizi olmasi ilo miijdo verdikds
gazablonib {izii qapqara qaralar. Verilon miijdonin pisliyi {iziindon tayfasindan qagib
gizlonor. Gorason, onu (o korponi) zillot i¢indo saxlayacaq, yoxsa torpaga gomocok?
(Diri-diri basdiracaq?) Bir goriin onlar neco pis mithakims yiiriidiirlor! (Oglanlar
0zloring gotiiriib qizlart Allaha isnad edirlor)” (an-Nohl,57-59).

Ails daxilinde gadinlarin hayat yoldaslar1 qarsisinda he¢ bir hiiququ yox idi.
Voziyyat o hoddo c¢atmisdi ki, ogor bir qadmin ori vofat etsoydi vo onun bagqa
qadindan usaqlar1 var idiso, onda ikinci qadindan dogulan bdyiik ogul atasinin varisi
olarag homin dul qadinla evlons bilordi. Belo acinacaqli voziyyet Orabistan
yarimadasinda islamin meydana ¢ixmasinadok davam etmisdi. Qeyd edilmolidir ki,
aslinds islam gadinlara yeni no iso boxs etmomigdi. Qadinin da bir insan oldugu
diisiincosinin yenidon formalasdiriimasi mogsadini osas alan Islam dini, comiyyotdo
yaranmuis sosial adalatsizliklor vo hakim qiivvelarin, gabils toassiibkesliyinin meydana
cixardigi “kasta” sisteminin sarf-nozor etdiyi hiiquqlar1 geri qaytarmigdi. Qadinin sz
sahibi olmasi, comiyyotdo miioyyen hiiquqlara vo statusa sahib olmasi Orab
comiyyatinds har seyi olinds tutan giic sturukturlart torafindon sort sokilds tonqid
edildi. Tarixin hor bir dovriindo ozilonlor sinfini tomsil edon gadinlarin artiq 6z
hiiquglar1 vards; kisilorlo eyni status oldo etmis, comiyyatde s6z sahibi olmusdular.
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Islam orob comiyyatindo yaradilisla olaqoli bir cox hdkm tosis etmis, qadinlarla
kisilorin eyni kokdon toéromoyi (“Nisa” surssi, 1-ci ayo), qadmnlarin ailodo miras
hiiququna sahib olmagi, (“Nisa” surasi,4-cii ayo) isladiklori xeyir amollors gére hom
diinyada, hom do axirotdo savabla miikafatlandirilacagi (“Nisa” surosi, 124-cii ayo)
tosovviirlorini meydana ¢ixartmigdi.

Islam, hor seydon ovval, osrlordir qadinlarla olagodar formalasmis sohv tosov-
viirlorin todricon logv edilmosi addimini atmigdi. Hakim sinfo yeni ndqteyi-nozarlor
tagdim olunur, comiyyats yeni talimlori manimsamak talgin edilirdi. Belalikla, arob
comiyyatinds hogarat obyekti olaraq secilmis qadmnlar yenidon tarix sohnasino
qayidir, hiiquqlarini tolob edir, islam tolimlorinin comiyyato asilanmasi isi ilo mosgul
olur, haqq1 vo adalsti borgorar etmok mosolosinde Mohammaod peygombors sadiglik
and1 igir, dinc vo miiharibs soraitinde comiyyastin hoyatinda aparici toraflordon biri
kimi ¢ixis edir, dini bilikleri menimsayir, Peygambordon islami dyranirdiler.

Islamda qadinlarin yiiksok statusu vo onlara verilmis hiiquglar ayr1 mévzudur vo
biz bu moaqalads bu barads s6hbat agmayacagiq. Biz yazimizda qadinlarin sahidliyi,
klassik miisalman snanasinds qadinlarin hansi masalslords sahidlik etmok hiiququ, iki
gadin sahidin bir kisi sahido borabor olmagi, dini motnlordoki (ays vo hadislordo) bazi
moaqgamlarin iki qadinin sahidliyine arqument gostorilmosi, ictihad mdovzusu hesab
edilon sahidlik mosolesinde qadinlart bazi sosial statuslardan mohrum edon
tasavviirlorin formalagsmasi masalalorine toxunmagq istoyirik.

Iddia oluna biler ki, Quranin qadinlarla slagodar ayalori heg do onlara hor hansi
status vo ya hiiquq vermomisdir. Amma problems o dovrkii oreb comiyyastinin
movcud vaziyysti baximindan nozer salsaq, messlonin no godor shomiyyastli va
taleyiiklii oldugunu gorarik. Ciinki adi s6z hagqina sahib olmayan qadinlarin bir ¢ox
masalads, o climladan igtisadi-maliyys masalasinda halledici toraf se¢ilmasi, adalatin
tomininds asas fiqur kimi gotiiriilmasi dovriin diisiincs torzini biitovliikdos alt-iist edon
inqilab sayilmalidir.

a. “Borc” ayasi va bu ayanin subyektiv tofsirina tasir gostaran hadislor

Birinci hadis
Ibn Abbas rovayat edir ki, bir dofo Peygombor (Ona Allahin xeyir-duasi vo salami
olsun!) dedi: “Mans Cshonnom gostarildi. Cahannam shlinin oksariyystinin nankor
gadinlar oldugunu gordiim.” Sorusdular: “Onlar Allaha gars1 nankordurlarmi?” Dedi:
“Onlar azizlorinoe qars1 nankordurlar, edilon yaxsiligi he¢ gérmozlar. Onlardan birino
omiir boyu yaxsiliq etson vo o, sondon xosu golmoyan bir sey gorso, deyar: “Mon
sondon heg xeyir géormomigom!” (1. Soh 15)

Ikinci hadis
Abdullah ibn Omor Peygombordon (Ona Allahin xeyir-duast vo salami olsun!)
belo noql edir:
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“Ey qadinlar, ¢oxlu sodaqgoa verin vo tez-tez gilinahlarmizin bagislanmasi ti¢lin
Allaha dua edin. Cilinki man cohannamdas shlinin siz oldugunu gérdiim.” Onlardan biri
bels dedi: “Bizim cohonnom ohli olmagimizin sababi nadir?” Dedi: “Siz, ¢oxlu lonat
edor vo orlorinizo qarsi nankorluq edarsiniz. Agilda vo dindo sizdon daha qiisurlusunu
gdrmadim.” Homin qadin bir daha sorusdu: “Ey Allah rasulu, agil vo dinimizin qiisuru
nadadir ki?” Buyurdu: “Moger qadmin sahidliyi kisinin sahidliyinin yaris1 qader
deyil?! Bu agli naqisliyidir.” Sonra alavo etdi: “Mogor gadin heyz olarkon oruc tutub,
namaz qilir?! Bu da qadinin dinin nagqisliyidir.” (2. Sah 86)

Qeyd etmaliyik ki, yuxarida qeyd edilon bu vo buna banzor hadislor klassik dovr
alimlori torofindon bir ¢ox hiiqugi hokm {iglin qaynaq kimi istifado edilmis, bir ¢ox
hallarda qadinlarin sleyhins istifads edilorak haglarinin pozulmasina zomin yaratmisdir.

b. “Borc” ayasi vo asas prinsip masalasi

Bu ayo Quranin on uzun ayolorindon biridir. Ayado gostarilir: “Ey iman gotironlor!
Miiayyan miiddats bir-birina borc verib aldiqda, onu yazin! Bunu (bu senadi) aranizda
bir nafaor katib adalstls yazsin! Katib gorok Allahin 6yrstdiyi kimi yazmaqdan boyun
gagirmasin, yazsin! Borclu olan soxs borcunu sdyloyorok (deyo-deyo) yazdirsin vo
Robbi olan Allahdan qorxaraq ondan (borcdan) bir sey askiltmosin. ©gar borclu agilsiz
va zaifdirss (qoca va ya usaqdirsa), yaxud s6ylomoys qadir deyilss, o zaman gorok onun
(ovazino) vakili adalatls deyib (borcu) yazdirsm. Oz adamlarimizdan iki kisini do sahid
tutun! Ogar iki kisi olmazsa, razi oldugunuz bir kisi ils iki qadinin sohadati kifayotdir.
Ogor (qadinlardan) biri (sohadoti) unudarsa, o birisi onun yadina salsin. Sahidlor (bu
ig9) davat olunduglar1 zaman boyun qagirmasinlar. Az va ya ¢gox olmasina baxmayaraq,
borcu 6z vaxtina qodor (ne miiddoto verilmis oldugunu) yazmaga orinmoyin! Sizin bu
isiniz Allah yaninda daha oadalotli, sahidlik {iglin daha diizgiin va siibhoyo diismomoniz
liciin haqqa daha yaxindir. Lakin aranizda homigo dovr edon agkar (nagd) ticarat zamani
onu yazmamaginiz sizin {igiin giinah deyildir. (Hor halda) alis-veris etdiyiniz vaxt sahid
tutun! Ancaq katiba va sahida zarar yetirilmasin. Ogar zarar yetirsoniz, albatta, bu sizin
tiglin pis isdir. Allahdan qorxun! Allah (ehtiyaciiz olan seylori) sizo Oyradir. Allah
biitiin islori bilondir!” (al-Bagara, 282)

Ogor ayayo diqqetlo nozor salsaq gororik ki, Uca Allah movcud problemin
hallinds adalat prinsipini asas gotirmisdir. Yoni isin kokiinde sahidlorin say1 vo cinsi
durmur, 9sas olan borcun verildiyi zaman onun yazilmasi, yazilmadigi toqdirdo
unutganliq noaticasinde ciddi problemlorin bas veracoyi mesajinin insanlara
catdirilmasi, sahidlorin se¢ilmasinds da adalat prinsipinin qorunmasi tolimi asilanir.

Ikinci osas mosala iso faydaliliq prinsipine osaslanir. Belo diisiiniiriik ki, homin
dovriin iqtisadi sistemi asasan kisilorin alinds olmas1 va iqtisadi mosalolordos ixtisas
sahibi olmalar1 onlarin fayda veracok osas torof olmalarini 6no ¢ixarmis vo tok
sahidliklori osas gotiirilmiisdiir. Maraqli burasindadir ki, bu iki asas masalo oksar
hallarda demok olar ki, fogihlor, islam alimlori vo diisiiniirlori torofindon ¢ox da
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giindomo ¢ixarilmamis,bu masaloda qadinin fizioloji va psixoloji xiisusiyyatlori asas
miizakirs obyekti olmusdur.

c. Klassik islam alimlorinin soziigedan ays ilo bagh fikirlari:

Ibn Hacor (6. 852/1449) yazir: “Ogar iki kisi olmazsa, raz1 oldugunuz bir kisi ilo
iki gadmin sohadati kifayotdir —ayasi hagda Ibn Miinzir deyib: “Alimlorin bu ayonin
zahiri monasinda ittifaq etmis, qadinlarin kisilorlo birgo sahidliyine icazo vermislor.
Ciimhur alimlari borc va pul masslasinds sahidliyin kegorli olacagini soylomis, hadd
vo qisas masalaesindo qadinin sahidliyini qobul etmomisdirlir. Bozi alimlor gadinin
evlilik, bosanma, nasab maosalasindo sahid olub-olmamasindan ixtilaf etsalor do,
climhur buna icaza vermoamisdir. Ancaq kufalilar isitisna” (3.sah 266)

Imam Soroxsi (8. 483/1090) “Mobsut” adli asorindo (6. 483/1090 ) yazir:
“Agillariin va dinlerinin néqsanligi qadinlarin tok sahidlik etmosino maneadir.Allah
Rasulu (Ona Allahin salami1 vo xeyir-duasi olsun!) onlar1 bu ciir vosf etmisdir. Daha
sonra zalalot vo unutqanliq, tez aldadilma, hava-havaso meyilli olmaq onlarda tozahiir
etdiyine gora, onlarin tok sahidliyi tam dolil kimi gobul edilmaz. Ancagq kisilorin baxa
bilmodiyi mosololordo (dogum, ayiblarin askar edilmosi) qadinlarin sahidliyi
icazolidir... ” (4. 142)

Hanofi hiiquqgularindan Movsili (6.683/1284) bu barads yazir: “Qadinin sahidlik
etma haqqi Quran ayasi ilo sabitdir, bu sababdon ds onun sahid olmaq haqqi vardir.
Ciinki gadin da kisi kimi gérma, gordilyiinii yadda saxlama vo bunu anlatmaq
qabiliyyastine malikdir. Ancaq ¢ox tez unutqan olmasi vo bu zsifliyi yaninda bir sahid
olava edilmasi ils hall edilir.Ancaq yens do qadinlarin sahidliyinds siibhs edilir. Bu
sobobdon do hadd vo gisas mosalolorinds gadinin sahidliyi gobul edilmir.” (5.140).

Qadmnlarin agillarmim ndgsanli olmast ilo bagli hadis odebiyyatinda Hozrot
Peygombars istinad edilon hadislor (Ona Allahin salami vo xeyir-duasi olsun!) klassik
islam alimlorinin s6ziigedon ayani bu ciir izah etmolorine zomin yaratmisdir. Bu mosolodo
klassik islam alimlorinin homfikir olduglarmi sdyloyo bilorik. Iki qadin sahidin
sahidliyinin bir kisi sahidin sahidliyine barabar oldugu ilo bagh forgli bir goriis yoxdur.

Imam Safei (6. 204/820) “ol-Umm” adli oserindo qeyd edir: “... Qadinlarin
sahidliyino yalmz iki mosolods icazo verilir. Iqtisadi mosalolorda iso kisilorin bir-
birino sahidliyi kegorlidir. Qadinlarin sahidliyine icaze verilmir. Ogar saylart ¢ox
olarsa, onlarla birgs bir kisi sahidin olmasi tolob olunur. Kisilorlo sahidlik etmolori
iiglinso, gadinlarin say1 ikidon az olmamalidir...”(6.50)

Honboli alimlorindon ibn Qiidama (5. 682/1283) “©I-Miigni” adli asorinda bu
barads yazir: ““... Ciimhur alimlori sahidlik masslesinds azad kisilorin olmasini sort
goymuslar. Qadinlarin vo koloalorin sahidliyi gobul olunmur. Malik, Safei vo Roy
ohlinin fikri budur. Ancaq ©bu S6vr kdlonin sahidliyinin gobul edilacayini deyarok
xotaya yol vermisdir” (7. 130)

Mosolon, honofilor qadinin hodd vo qisas mohkomolorindon sahidlik edo
bilmoyacoklorini Zohridon noql edilon “qadinlar hodlor, qisas vo nigahla bagh
masalalords sahidlik eds bilmozlor” ravayeting istinad edorok qadinin sahidliyindo
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siibhadon gaginilmayacagini dolil gotirmis, ancaq yena Zdohridon rovayat edilon
“gadinlar hadlar, nigah vo bosanma masslasinds sahidlik eds bilmazlor” ravaystine
omol etmoyarak, nigah vo bosanma mohkomolorindos gadinlarin sahidliyini gobul
etmisdilor. Buna dolil olaraq, hagq mohkomolarinin siibholi dolillorls bels siibut edilo
bilacoyini iddia etmalori olmusdur. (8.22)

Yuxarida klassik Islam alimlorindon mesalo ilo bagli bir ¢ox sitatlar gotirmok
miimkiindiir. Klassik figh kitablarina nozor salsaq gororik ki, haqqinda ays vo haodis
olmadig1 halda verilon fatvalar oksar hallarda bir yonlii nozars alinmis, qadinlarin sahidlik
mosolosi oksor hallarda qadinlara xas masalolordo 6z oksini tapmisdir. Ibn Hozm kimi
klassik dovr alimlorindon bozilori gqadinin biitiin mosalolorde sahidlik etmo haqqinin
oldugunu desslor do, climhur alimlor bozi rovaystlore asaslanaraq, qadinin unutqanliq,
aldadilmaga meyillilik, dini va aqli ndgsanliglarni 6no stirmiisler. Bu ciir yanagsma zaman
kecdikco gadmin bir ¢ox masslads sosial statusunu zadslomis, onu comiyystden uzaq
salmigdir. Yazimizin ovvalindo do qeyd etdiyimiz kimi Quranda nazil olan ayolor obadi,
qiyamota gador davam edacak prinsiplore xidmot edir. Bu prinsiplarin reallagmasinda Uca
Allah gadin va kisiya eyni mosuliyyat yiiklomisdir. Sahidliyin shomiyyati do haglarin
gorunmasi, adalstin borpasina xidmot edir. Yoni sahidlik haglarin zay olmasini qoruyan
bir vasitadir. Burada asas mogsad comiyyatda bas veracak harc-marcliyin garsisini almag,
hiizur va stabilliyi qorumaqdir. Bu sababdan do sahidlorlo bagl kriteriyalar istor insanlarm
oxlaqi xiisusiyyatlorinin doyismosina paralellik noqteyi-nozarindon, istorso do sahidlik
edoacaklori mosalays gostordiklori maragm azligr vo ¢oxlugu nisbatindo sosial-madoni
dayisikliklors agiq olmalidir. Natico etibarilo sdziigedon bu vo buna banzaor masalolords,
biitiin insanlar vo zaman faktorunu nazars almadan doyismoz qaydalar qoymaq imkansiz
goriiniir. Moasalo ilo bagli ayo vo rovayatloro do bu noqteyi-nozordon baxilmast, onlari izah
edib, bir hokmiin icrasinda qaynaq kimi istifads ederak zamanin sosial-madani sortlorinin
diggete alimmasi gaginilmaz goriiriiniir.

Yuxarida qeyd edilon bu vo buna bonzor rovayotlorin saf-¢giiriik edilmomasi,
onlara kor-korano bagliliq Islam diinyasinda qadinin voziyystino sdziin hogiqi
monasindan xolol gotirmigdir. Qarbin Islama hiicum istiqgamoti oksor hallarda qadin
mosalasing gora olmusdur. Miiasir dévr miisolman miitofokkirlorindon biri olan Tariq
Ramazan problemin ciddiyyatini belo dilo gotirir: “Qorb diinyasi ilo Islam arasindaki
angollordon on iizdon olani, heg siibhosiz, qgadin mosalasidir.Qarbin miizakironi hor
zaman qadin mosoalosi lizorindo comlosdirmosi ilk baxisda diismon miinasibatdon
gaynaqlanirmis kimi goriinso do, problemin sobab oldugu tongidlore kor-korano
yanagmamaliyiq. Clnki natico etibarilo bir ¢ox miisslman comiyyastindo gadinin
voziyyoti bir problem qaynagma cevrilmisdir... Magrib dlkslorinds yasayan
gadinlarin yazib-oxuma saviyyalorinin asag1 olmasi, bazi dévlotlordo gadinlarin bazi
hiiquq imkanlarindan mohrum qalmasi, Soudiyys Orabistaninda qadinlarin siiriiciiliik
hiiququndan mohrum olmalar1 vo bu kimi vaziyystlora saoriot ndqteyi-nozerindon
hiiquqi don geyindirilmasi-biitiin bunlar gobul edilmomali vo ifsa edilmolidir. Belo
oldugu toqdirdo sosial bir reform hoyata kego bilor vo o zaman Islamin hoqigi
tatbiqatinin sahidi ola bilarik.” (9.377)
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NOTICO

Ogor sohbot prinsiplordon vo odalotin borqorar olmasi, comiyyotdo rifahin
yaradilmasindan gedirss, digor mosololorads oldugu kimi sortlerin vo zamanin
doyismosi ilo wvasitolorin do doyisacayi hoqiqgatini gobul etmoliyik. Qloballasan
diinyada artiq qadinlar igtisadi vo sosial mosalordo séz sahibi olmagq iigiin tohsil alir,
diinyanin adli-sanli tohsil ocaqglarinda professor, doktor elmi doaracolorino sahib
olurlar. islam diinyasinin 6ndo golon alimlori Islamin haqq din oldugunu diinya
ictimaiyyotino c¢atdirmaq istoyirlorsoe, dini motinlorin zaman vo mokana goro izah
edilmasinag, realligin nozora alinmasina, ilahi tolimlorin arxasinda gizlonon hoqiqi
amalin diizgiin basa diisiilmasina, obyektivliyin qorunmasina , klassik irsimizas tonqidi
yanasma metodologiyasini formalasdirilmasina zomin yaratmalidirlar. ©ks toqdirds
Islam qadin haqlarina hérmatls yanasir, Islam qadin1 heg bir zaman azmoyib-demoklo,
qadinin aqli vo dini négsanlgini, istok va arzularina yenilmays meyilli oldugunu deyan
rovayatlora bel baglayirigsa, sadoco 6zlimiizli aldatmis olacaq, haqqi barqara etmok
niyyotimiz tomiz olsa belo, hagsizligin yayilmasma xidmot edocoyik. Onu da
unutmamaliyiq ki, unutqanliq, emosianalliq, yalana meyillilik tokco qadina aid olan
xarakterlor deyildir. Istor Kisi, istorso do qadin diisdiiyii otraf miihit vo soraitdon asili
olmayaraq bu ciir psixoloji nogsanliglara sahib ola bilor. Ogor bir insan monovi
pakliga nail olmayibsa, qadin vo kisi olmasindan asli olmayaraq he¢ bir mosalodo
giivono layiq deyildir.
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QADINLARIN SAHIDLiY] iLO OLAQOLI QURAN MOTNININ
IZAHINA BOZi ROVAYOTLORIN TOSIiRi HAQQINDA

Islamdan avval Orob comiyyatindo qadma gdstorilon miinasibat tarixo ballidir.
Istor Orobistan yarimadasinda, istorso do ddvriin iki super giicii Iran vo Bizansda
voziyyat iirok agan deyildi. Oz comiyyetlorindo heg bir hiiquga sahib olmayan, har
zaman ozilonlor tobaqosini tomsil edon qadin Orobistan yarimadasinda yeni dinin
golmosi ilo hayat sohnasine godem qoydu. Biitiin haglardan mohrum olan qadin artiq
Islam dininin hesabma comiyyatdo soz sahibi olmus, kisilorlo birgs comiyyatin
inkisafina tokan veran bir ¢ox sosial-iqtisadi foaliyyetlordo yaxindan istirak edirdi.
Hozrati Peygomborin (Ona Allahin xeyir-duasi vo salami olsun!) vafatindan sonra da
qadinlara qarst bu davranis davam etmis, qadin kisilorlo borabor comiyystin agir
yiikiinii ciyinlorindo borabor dasimisdir. Ancaq zaman kegdikco Islam diisiinco
tarixindo boazi gerilomoalor vo otalot bas qaldirmig, Quran ayslorinin osas moagsad va
prinsiplori unudulmus, zaman va realliq mafthumu osas alinmamais, bu sobabdan da
Islam diinyas1 “Madeniyyat qatar’mdan geri qalnmisdir. Heg siibhasiz bu gerilik vo
otalot comiyyatin asas ddyiinan iirayi vo “katalizator”u hesab edilon qadindan da yan
kegmomisdir. Hadis adabiyyatinda Peygomboars istinad edilon bazi matinlorin kor-
korano qobul edilmosi, diisiinco “siizgoc”’indon kegirilmomasi zaman-zaman gadinin
bir ¢ox mosalalorde comiyyatdon uzaq durmasi, sosial toraqqinin tokan verici
amillorinin igo salinmasi va canlandirilmasi faaliyystindon konar qgoymusdur.

Mogqalomizds Quranda an uzun ayelordon biri olan vo qadinin da sahidliyinin
istonildiyi bir ayadon bohs etmisik. Hor zaman comiyyotdon uzaq duran vo utanc
obyekti kimi galoms verilon qadin artiq kisilorlo barabar sahidlik kimi ¢ox ciddi bir
proyektin torkib hissasina ¢evrilmisdir. Ancaq miisyyen bir zaman diliminds bu ays
bozi hadislorin tosiri altinda yorumlanmig, Quranin bizo ¢atdirmaq istodiyi osas
prinsip va dayar unudulmusdur.
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SUMMARY

THE INFLUENCE OF FEW LEGENDS REGARDING THE
INTERPRETATION OF KORAN'S TEXTS ON THE ISSUE OF
FEMALE WITNESS

Treatment of women in Pre-Islam Arabic world is one of well researched areas.
Long story short, the situation on the issue was dire in Arabian Peninsula, just like in
both of superpowers of the day — Byzantine and Iran (Persia). Deprived of any social
and political rights, women constituted the most undermined part of the societies of
then. But the arrival of Islam proved to be a game changer. Women were granted
rights to partake in social and political activities that would shape the socio-economic
situation of the state. The trend continued even after the death of Prophet Muhammad
and enabled to form entirely new generations of women used to equal participation of
their societies alongside the men.

Unfortunately, things had deteriorated over time as the main principles of Koran’s
verses got distorted, and other crucial factors such as failing to adapt to new times and
reality had caused the considerable demise resulting in lagging behind of so called
‘Cultural Train’. As per usual, the static period hit women massively shrinking their
rights and influence. Hadis literature proved to be one of those catharsis powers
behind the shrinking women rights as those hadiths got increasingly misinterpreted
without proper in-depth research.

In the article, we argue about one of the longest verses in Koran which also invites
and requires the evidence by a woman as well. Unlike prior times when women used
to be demonized and considered as one of the main culprits of the society and thus
forced to be drifted away from the social activities in effect becomes the crucial and
integral part of the society when she is invited to take a part as a witness. Sadly, over
time, the verse somehow got misinterpreted and under malicious influence of hadiths
the misinterpretation became legit narration of the verse. As the result, the whole point
of Koran’s focal principle which is based on values and fairness had been distorted.
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PE3IOME

O BJINSTHUM HEKOTOPBIX ITIPEJAHUI HA PA3SHbSICHEHUE TEKCTA
KOPAHA, CBSI3AHHBIE C ITOKA3AHUSMMU KEHIIUH

OTHOIIEHNE K JKEHIIWHE B JI0 MCIAMCKOW SI0XEe OCTaBJISUIO JKENaTh JIyUIIero.
O/1HaKO CTOUT OTMETHUTh, YTO TAKOE JKe IIaYeBHOE OTHOLICHUE HAOII01AI0Ch B IBYX
UMBWIM3ALMIX TOro BpeMeHUu - B Busantum u HWpane (tormammss Ilepcus).
JlumieHHbIe BCAKUX MPaB KCHIIUHBI COCTABIISITN YTHETACMBINA CIIOH 00IIeCcTRa.

Bce nomensnocs ¢ npuxonaoM Mcnama. ITox aruoi HOBOW peUIruy KEHILUHbI
MOJIYYWIH PaBHBIC MpaBa C MY>XYMHAMH, YTO TPUBEIO K KX YYACTUIO B COIMO-
MOJIUTUYECKUX Mpolieccax. Takol cTaTyc KBO JUIsl KEHIIUH COXPAHUIIOCH JaXKe MOCIIe
cMepTH npopoka Myxamena.

K COXKaJICHHUIO, CO BPEMCHEM CUTyallid BHOBL yXyAIIMJIaCb BO MHOI'OM M3- 3a
OTKJIOHEHUS OT TJIaBHBIX IOCTYNATOB U NpuHUUNoB KopaHa, a Taxke u3-3a HeyMEeHUs
aJanTHUpPOBaThCS K MEHAIOIIMMCS BPEMEHAM M peaJbHOCTU. B  pesyibrare,
WcnaMmckuii Mup Hadajd CyIIECTBEHHO OTCTaBaTh OT 'KYJBTYPHOTO IOe31a’ CBOETO
BpPEMEHH.

be3 comHEHui, OT Takoro 3acTosi B Pa3BUTHH OOJbIE BCETO IOCTPaIaIH
skeHIHBL. CyOBEKTUBHAS TPAKTOBKA XaIUCOB, KOTOPBIX HE MPOBEPSUIN TIIATEIHHO
TOXKE OKa3aJI NMaryoOHOe BJIMSHUS Ha CUTYAIIUIO KCHIIUH.

B nameii cratbe Mbl IPUBOJMM, B KQUE€CTBE MPUMEPA, OJUH U3 CAMbIX TTMHHBIX
asiToB KopaHa, KOTOpBI TpakTyeT NpaBO KEHIUWHBI BBICTYIIATh KaK CBUJAETEIb.
BesycnoBHO, 3TOT (akT rOBOPUT O BaKHOCTH J>KCHIIMHBI , O €€ PaBHOIPABHU C
MYXYMHAMH, 2 TAKKE O €€ BIUATEIBHOM PONH B COLUO-TIOIUTUYECKUX IMPOIIECCax
CBOETO 00IIecTBa.

K coxanenuto, JaHHBIM adT ObUT HEBEPHO HHTEPHPETHUPOBAH, U JIOHECEHUS
uenHocteit Kopana nmonseprcest 3a0BeHHIO.

Capa tovsiya etdi: f.f.d Nizamoddin 9hmadov, f.f.d Elviisal Mommadov
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Miiasir globallagma goraitindo vo geosiyasi proseslor kontekstindo har bir xalqin
va millatin 6z mévcudlugunu qoruyub saxlamasi, inkisafi sistematik saciyys dasiyan
bir sira fundamental amillorlo baglidir. Bu amillorin basinda ilk névbods milli
identiklik vo Oziiniiderk golir. Xiisusilo do globallasma ddvriinde milli dziiniidark,
identiklik va inteqrasiya bir millstin biitovlilyiinii tomin edon vo onu qoruyub saxlayan
timumi mexanizm qisminds ¢ixig edir. Milli identiklik vo milli kimlik xalqmn va
millotin  biitovliiylini vo movcudlugunu tomin edon hoyati iinsiirdiir. Bozi
arasdirmagilar iso belo bir yanasma ilo ¢ixis edirlor ki, xalq, genis monada iso millot
insanlarin tale birliyidirse, milli 6ziiniidork vo identiklik, eyni zamanda, eyni milli-
etnik kokloro malik olan xalqlarin paritet inteqrasiyast bu birliyin tominatci
faktorudur. Basqa so0zlo, nozoriyyacgilor qloballagma soraitindo xalqlarin 6z
movcudlugunu qoruyub saxlamasi, paritet inteqrasiyasi ndqteyi-nozorindon milli
identikliys, homraylik vo biitdvlikk amilino xiisusi diqqot yetirirlor. Umumiyyatlo,
sadalananlar1 daha yaxst anlamaq iciin ilk novbade miiasir geosiyasi proseslor
kontektindo qloballasma tendensiyasinin mahiyyoti vo osaslarina diqget yetirmok
lazimdir. Balli oldugu kimi, qloballagsma prosesi milasir diinya siyasati va beynslxalq
miinasibatlar sisteminin baslica tendensiyalarindan biri hesab edilir. Mahz buna gora
do bu problem miixtoalif strateji aragdirmalarin fundamental todgigat obyekti kimi ¢ix1g
etmokdadir. Qloballagma yeni proses olmayib, tarixin miixtalif dévrlarinds bu va ya
digar soviyyo vo formada tozahiir etmisdir [1].

Hor bir transformasiya prosesi soxsiyystin va comiyystin formalagmasina
miixtalif ciir tasir gostorir. Bu soraitds iki madaniyyat arasinda galan sosial qrup va ya
soxsiyyatin identiklik vo adaptasiya ilo bagl oxsar vo forqli psixoloji problemlari
yaranir. Miirakkab psixoloji voziyystden ¢ixis yollarinin axtarilmasi, yeni soxsiyyat
modelinin, yeni sosial-modoni sistemlorin vo qruplarin yaranmasina, soxslorarasi
miinasibatlorin yeni sosiomadoni miistovido formalagmasina sorait yaradir. Sosial
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ideallarin, doyarlorin sosiopsixoloji differensiasiya vo inteqrasiya ardicilligi ilo
miisayisat olunan dziliniitoskil qanunlari, ardicil olaraq yeni keyfiyyatlorls saciyyslonon
yeni insan idealin1 formalasdirir.

Doayiskon tipli tofokkiir, sosial garsidurmalarin noticosi kimi, miixtolif modoni-
tarixi tofokkiir formalariin vo sosial normalarin toqqusmasi soraitindo ortaya ¢ixir.
Bu tofokkiir méveud sosial sistemin toloblore uygun olmadigini miisyyenlasdirir vo
yeni inkisaf yollar1 axtarir. Insanm hor iki tarixi prosesds, sivilizasiyali vo
transformasiyali sosial inkisaf formalarinda sosial-psixoloji rollar1 da miixtslif olur.
[2,5.56].

Qloballasma prosesino cavab olaraq ortaya ¢ixan psixi doyisikliklor, aparilan
psixoloji todqiqatlarin naticalorine gora, asason soxsiyyatin tomol prinsiplorinin
formalagdig1 vo comiyyatds bag veran dayisikliklors daha hassas yas qrupuna aid olan
gonc nasil arasinda daha aydin nazare carpir. Ciinki onlar yash nasilden forqli olaraq
ononavi doyorlors, sosial-madoni stereotiplora holo tamamilo yiyolonmomis, osason
ailonin ononavi torbiyasi altinda boyliyon usaq vo yeniyetmoalordon farqli olaraq,
nisbaton comiyyatin sosial-madoni hayat1 ilo daha yaxindan baglh olan yas qrupuna
aiddirlor. Bu baximdan globallagma psixologiyasi, gonc naslin psixikasinda vo onun
soxsiyyatinin formalagsmasinda daha dorindon tasir etmok imkanlarina malikdir. Genc
nasil yash nasilden forqli olaraq zaman vo mokan duyumunda forqlenirlor. Ciinki
onlar postmodernizmin mokansizliq prinsipine uygun olaraq, yeni informasiya va
yiiksok tezlikli hassas texnologiyalara yiyslonmakls, aktiv sokildo garsilarina ¢ixan
biitlin mokan maneslarini asanliqla dof eds bilir vo psixoloji olaraq vahid qlobal
mokanin sakinino cevrilirlor. Movcud psixoloji tranformasiya prosesino adaptasiya
olmayan yasli noslin doyarlori, artiq gonc naslin moanimsadiyi yeni doyorlor sistemi ilo
ailo, comiyyat miqyasinda toqqusur. Hor bir comiyyatin daxilinde gorgin psixoloi
durumlarla miisayiat olunan bu sosial-madeni hadissler, diinya miqyasinda snsnavi
vo geyri-ononavi comiyyatlor, dovlatlor, madoniyyotlor vo sivilizasiyalar arasinda da
bag verir. Bu iso goxsiyyat, ails, comiyyat va diinya miistovisinds formalagmaqda olan
yeni psixoloji sistemlorin varligindan xobar verir. Bu proseslarin sosial-psixoloji
aspektdon aragdirilmasinin boyiik elmi shomiyyati vardir.

Qloballagma prosesi 6ziinii diinyanin hor bir qitesindo bu vo ya digor sokildo
biruzs verir. Lakin diinyanin imumi psixoloji monzarasi miixtalif madoniyyatlorin,
dinlarin, snonavi diinyagdriisii va psixiloji sistemlorin tarixi formalarinin vehdatindon
ibaratdir. Qloballasmanin sosial-modoni, psixoloji unifikasiya prosesi, bir torofdon
onlarin identiklik masalasina tahliiks yaratdigi halda, digar torafdon psixoloji olaraq
identiklik problemino qars1 hassasligini daha da artirir [3,5.33]. Qloballagmanin
unifikasiya prosesi 0ziinii daha ¢ox kiitlovi urbanizasiya, miqrasiya, kompyuterlosmo
hadisalorinda biruzs verir. Bunu kiitlovi gokilds tahsil, amak vo digor moagsadlorla
miisayiot olunan miqrasiyalarda, gender mosalalorinin aktuallagmasi ilo, shalinin kand
yerlorindon kiitlovi sokildo sohare, meqapolislora axini ils, kompyuterlosmenin,
internetin diinyanin on ucqar yerlorino godor yayilmasi, bazar iqtisadiyyati
psixologiyasinin diinya iqtisadi sistemini miioyyanlagdirmasi ils, ingilis dilinin genig
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totbiqi ilo sojiyyalonir. Tadqiqatgilar sosial-psixoloji todqigatlarinin naticesinda
globallagsma soraitinde madaniyyatloraras1 miinasibatlorin dord formasimi- genosid —
zidd qrupu yox etmok; assimliyasiya — hakim qrupun madoniyystds yox olana qador
onun adot-ononslorini, inamlarini, normalarini todricon, mocburon vo ya koniillii
stiratda gabul etmok; seqreqasiya — qrupun miistaqil inkisaf kursu; inteqrasiya — yeni
osaslarla vahid bir comiyystds birloson qruplarin 6z modeni identiklorini qoruyub
saxlamalari- miioyyonlosdirmisdir [4,s.76]:

Onanavi sosial-madoni doyarlorin aradan qalxmasi, kollektiv siiuralti saviyyada
movcud olan arxetiplorin foallasmasina sorait yaradir. Cilinki siiuralti soviyyado
moveud olan arxaizmlor (kicik vo arxaik altsistemlor) 6z varligini yeni 6ziintitoskil
formalarinda davam etdirirlor. Bu yeni psixikanin formalagsmasi orafosinds ortaya
¢ixir. Bunun miisbat vo monfi toroflori movcuddur. L.Q.Yunq yazir: «Adoton,
kollektiv siiuralti boylik sosial qruplarda tesadiif olunanda, inqilab, miiharibs vo s.
gotirib ¢ixaran kiitlovi dolilik, mental epidemiya ilo noticolonir. Bu kimi horokatlar
¢ox yoluxucudur. Kollektiv siiuralti faallaganda insan 6ziindan ¢ixir vo ona yoluxur.
O, sadoco bu horokata qosulmur, o herokatin 6zline ¢evrilir»...«nohayat, biz
imumiyyatlo dorkedilmoz niivayo, arxetip siiur sahosino yaxinlasiriq. Onun miimkiin
mazmunu yalniz tarixi paralellar ilo miiqayise soraitinds dork edilmasi miimkiin olan
obrazlar soklinds ortaya ¢ixir» [5,s.38].

Miiasir dovrds psixoloji olaraq madoni identiklik problemi yaradan globallagsma
prosesi, yeni molumatlara, geyri-adi seylora daha ¢ox agiq olan, interneto, yeni badii
canrlara daha hassas adaptasiya olan diinya gonclori arasinda genis yayilir. Xiisusilo,
boylik sohorlorde yasayan gonclor «qlobal nosil» psixikasmnin  on bariz
nlimayondolaridirlor. Onlar arasinda identiklik mosalolori ilo olagodar forqli adaptiv
psixoloji xilisusiyyatlor meydana ¢ixir. Onlar monsub olduglar1 yerli madeniyyatin
ononavi xarakterindon asili olmayaraq, bu vo ya digar soviyyads yeni postmodernist
diisiincoyo adaptasiya olurlar. Ciinki ononovi hoyat torzinin miasir toloblorlo
uygunlagmamasi, yeni diisliinconin varligini zoruri edir. Bir torofdon asrlorlo davam
edon anonavi madeni irs, digar torafdon onlari inkar edan yeni dayarlor sistemi, onlari
boylik bir se¢im garsisinda qoyur. Lakin informasiya bollugu, miitomadi olaraq
doyisikliyo moruz galan psixoloji dinamikanin geyri-miitonasibliyi belo bir se¢imin
edilmasini ¢atinlogdirir. Unifikasiya prosesi alternativ se¢imlorin edilmosina sorait
yaratmadigina gors, movcud duruma adaptasiya olunmaqdan basqa ¢ixis yolu qalmur.
Buna gora do, gonclor 6ziiniitosdiq yolunu qlobal doyorloro yiyslonmokds goriirlor.
Bu 06zini, yasadiglart vo monsub olduglart modoeniyystin xarakterindon asili
olmayaraq, onlarin Qoarb doyarlorine meyilli olmasinda, geyimlorinds, davranig
normalarinda, zovqlerinds, foaliyyot ndvlorinde biruza verir. Masalon? 6z pat-
riarxallig1 vo ananaviliyi ilo segilon arab dlkslorinds imkanli ailslordon olan gonclar
Avropa oOlkolorinds tohsil alir vo Qorb hoyat torzini 6z yasadiglart modoniyyoto
gotirirlor. Onlarin milli geyimlori oananoviliyin niimunasi olsada, onlarin giindalik
hoyat torzi qlobal hoyat torzinin niimunasidir. Umumiyyatlo, biitiin ononovi Sorq
6lkalarinin gonclorinds global Qarb doyerlorine olan meyillilik artir vo buradan da
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yasli nosil ilo onlar arasinda sosial-madoni problemlor yaranir. Bu problemlar asason
bir ¢ox gonclorin anonavi doyerlors olan lageydliyi vo ya itastsizliyi ilo bagldir.
Masalon, anonavi Sarq comiyyatlari {i¢iin geyri-normal hesab olunan adat-onanslors
hormotsizlik, oglan usagina olan ononovi diggetin azalmasi, nigaha qodor hamilalik,
osasan gohords hoddi-buluga catmamislar arasinda artan aqressiv cinayat hadisslori,
ailods ata-anaya olan snonovi hérmat vo qayginin azalmasi va basqa bu kimi sosial-
modoni doyisikliklori misal gostormok olar. Gonclori fordilik¢ilikdo, maddagilikdo,
eqoizmda, hedonizmds tagsirlondiran yaslt nasil, bu problemlorin mangoyini asasan
gerbin informasiya vasitslorinin genislonmasi ils slagalendirirler [6,5.45].

Gonclor arasinda milli-monovi doyorlorin  qorunmasi istiqgamotndo islor
goriilmoali, onlarda vatenparvarlik vo vatandasliq hisslari giiclondirilmalidir. Xiisuson
bu istigamotds tohsil prosesinin keyfiyyotini artirmali, elmi-nszori vo metodiki
tovsiyalor igloyib hazirlanmali, normativ-hiiquqi bazanin yaradilmasimna nail
olunmalidir. Qanunverciliyin ifrat dorocods beynolmilollosdirilmosino do son
goyulmali, ganunvericilik aktlarinda xiisusan aila-nikah miinasibatlori sferasinda milli
xiisusiyyatlor nazars alinmalidir. Ganclarin yad tasirlorden qorunmasi {i¢iin hom ails
daxilindo, hom do tohsil ocaglarinda torbiyavi islor aparilmalidir. Biitiin bunlar hamisi
dovlatin bilavasito nozarati altinda moqgsadydnlii sokilde aparilmalidir. globallagsma
diinyada corayan edon labiid bir prosesdir. Onun asl mahiyyatine goldikds iss, bu
proses diinya miqyasinda inteqrasiya anlayisindan daha ¢ox diinyanin bir qiitbiiniin 6z
xiisusiyyatlorini, doyarlarini digarlarine gabul etdirmok xarakteri dasiyir.Bu isa istor-
istomaz iinvanlandig1 tobagoyo, xiisuson gonclore 6z menfi tasirini gostorir. Qeyd
etdiyimiz kimi, artiq uzun illordir kenardan gonclorin milli-menavi doyarlordon
uzaglasdirilmasi, istigamotindo mogsadydnlii is goriiliir. Qloballagsma vo beynolxalq
inteqrasiya zominindo konar qiivvalor torofindon milli vo monovi doyarlorin
asindirilmasi, gonclorin 6z doyerlorino qarst qoyulmasi, daha ¢ox deformasiyaya
ugramasi ilo segilon Qorb doyorlorine meyil etdirmok, biitiin bunlarin naticosi kimi,
0z dovlatine vo comiyyatina garst bozi hallarda diigmon miinasibato kegon ifrat
kosmopolitizm toxumlarinin sapilmesi miigahido edilmokdadir. Xarici qiivvalorin
maraqlarina xidmot edon tolim-todris morkazlori yaradilaraq, xiisusen bilikli,
intellektual gonclor morkozlordoki tolimlora colb edilirlor. Bu istigamoatdo informasiya
texnologiyalarindan olduqca somorali sokildo istifade edilir. vvalki sualiniza
cavabimda geyd etdiyim islor goriilorss, bu prosesin garsisini almaq miimkiin olacaq,
oks halda golacoyin iigiin boylik tohliiko potensiali mévcuddur.

Qloballagsma miihiti 6ziinii daha ¢ox internet sobokolorinin yaratdigi virtual
diinyada niimayis etdirir. Bu baximdan internet hal-hazirda bilik vo hakimiyyaot
arasinda miixtolif qarsiligh slagsler markazins ¢evrilir va globallagma ilo bagh biitiin
sahalords unifikasiya prosesinin daha da intensivlegsmasine sorait yaradir [6, s.101].
Misel Fuko kompyuterlosmo dovriindo bilik mosalesinin  hakimiyyst ugrunda
miibarizade imds masalo oldugu ortaya qoyur. Buna goro internet bir ¢cox milli
dovlatlorin hakimiyyat dairalori ii¢iin tohlilko monboyino ¢evrilir [7,5.48]. Ciinki
internet vasitasi ilo coroyan edon miiasir global proseslor sosial-madoni strukturlart
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lokal gargivadon ¢ixararaq qeyri-lokal virtual mokana calb edir vo tadricon miioyyon
cografi, modoni anlamlar dasiyan sosial strukturlar (dovlet, sivilizasiya) 0z
mozmunundan ayrilaraq formal xarakter dasimaga baslayir.

Qloballasma soraitindo postmodernizmin osas psixoloji tosir vasitosi olan
internetin psixoloji menfi cohatlori ilo yanasi, bir ¢ox miisbat cohotlori do vardir.
Diinyant internet vasitasi ilo gobul edon insanin, xiisusils gonc naslin garsisinda yeni
virtual diinya monzorasi yaranir, ictimai miihit fordi soviyyodo toronniim olunur, soxs
universal sistemo daxil olmagqla daxili vo xarici mokanlar arasinda olan psixoloji
sorhadlori asir, onun anonavi isars sistemlori barado formalasan tosavviirlori doyisir,
hor bir irq, millot, ford, modoniyyat, yas qrupu, orazi bu mokanda 6z virtual
«realligii» yaradir, bdyiik informasiya kiitlasinds qorq olan insan se¢im problemi ilo
tizlosir vo noticade bu psixoloji doyisikliklor, comiyystde qlobal transformasiya
proseslorinin yaranmasina sorait yaradir.

Xarici Olkoloro tohsil vo is dalinca gedon emiqranlar yasadiqlart miihitdo
akultirizasiya prosesine moruz qalmaqla yanasi ails, qohumluq institutu, yerli
onanalor vasitasilo kok salan milli madeniyystin elementlorini diasporalar, milli
televiziya vo radio kanallari, dini mobodlor, milli moktoblor vasitosi ilo yasayib
yasadirlar. Bu iso vahid modoni orazido miixtolif modoniyyatlorin, psixoloji
sistemlorin qarsiligh olaqesinag sorait yaradir [2, s.123].

Ictimai hoyatin unifikasiyas1 6z oksini qorb demokratiyasmin iimumboserilik,
pozitivlik, miasirlik, adalstlilik, toraqqiparvarlik kimi universallagan prinsiplorindos
tapir. Bunun fovqiinds olan digor sosial-madoni modellor «biz - onlar» psixoloji
prinsipine osason gerilik, totalitarizm, otalot vo basqa bu kimi oks menalarla
eynilogdirilir. Alternativ variantin olmadigini tolgin edon globallagsma psixologiyasi,
gqorb adaminda, xiisusilo amerikanlarda qlirur hissinin artmasina, dovlstinin
beynalxalq alomds foaliyystine miisbst menada haqq qazandirmasina sorait yaratdigi
halda, «digorlori»nin psixikasina monfi tosir gdstorir. Sosial globallasma problemlori
ilo masgul olan adaptiv psixoloji nazariyyalar, ford-jomiyyst miinasibatlorini subyekt-
obyekt miinasibatlori ¢orgivasindo aragdiraraq, miiasir durumda istehlak¢r modoniy-
yoto aid olan ford vo comiyyastlorin norma yaratmaq funksiyasindan mohrum
olduglarin1 miioyyanlosdirir. Oz unikalligini, anenovi dayerlorini itirmokdon ¢okinan
kicik madeniyyat va sivilizasiyalar, 6z siyasi-iqtisadi miistaqilliyini qorumaga calisan
milli dovlatler {igiin globallasma adoton tohlilko monboyi sayilir. Onun tssiring
adekvat olan «digarlorinnin sosiopsixoloci oks tasir mexanizmi formalasir. Iqtisadi vo
madoni assimlyasiya yolu ilo geniglonon globallasma prosesini tomsil edon giijlii
Olkolor, bunu etmok iqtidarinda olmayan zosif Olkolorin, sohor gonclori konddo
olanlarin, hormotli peso sahiblori shomiyystini itirmis peso sahiblorinin qibte
obyektina g¢evrilir vo onlara banzomok meyillari artir. Diinya nizaminin morkoz vo
perifiyast mohz bu prinsip {izorinde formalasir. Perifiyada qalan qruplar kiitlovi
sokilda sosiomadani 6zgslosms, lazimsizliq, ugursuzluq kimi psixoloci problemlorla,
perifiyadan morkozo yaxinlasanlar «avanqardlarin» onlarin stiurunda yaratdigi qeyri-
real, utopist, xoyali gozlomo sindromunun soku ilo iizlasirlor. Qloballagsmanin
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inteqrasiya vo ya tajrid ilo alagadar garsiya qoydugu dilemmatik psixoloci durum, bir
cox separatizm formalar ilo saciyyolonan sosiopsixoloji gerginliklorin yaranmasina
va onlarn siiratlo geniglonmasing gorait yaradir.

Qloballagma prosesinin gotirdiyi miirokkob vo geyri-miioyyan psixoloci iden-
tiklik problemlori, diinyada konkret psixoloji identiklik vo psixoloci sabitlikls tomin
olunan dini identikliyin aktuallasmasina sobab olur. Dinlorin qloballagmaya
miinasiboti, onu dork formalar1 bir-birindon ontoloci vo epistomoloji baximdan
forglonir [8,s.67]. Clinki onlar miixtslif tarixi madaniyyatlords oks olunur vo miivafiq
madaoniyyatlor sonradan siyasi-iqtisadi zorurst baximindan miioyyen tarixi sosial
birlik formalarinda, sivilizasiyalarda birlogorok, tarixi prosesin torkib hissosine
gevrilirlor. Diinyanin xolistik (vohdat) monzarasi, aksioloji davranis stereotiplori,
menavi doyerlar, insani vo diinyam1 barigdiran psixoterapevtik funksiyalar dini
matrisalar {izorins diisiir. Hor bir insanin realliq baradas tasovviirii, miisahids etdiyi ilo
fist-iisto diigmiir. "Oliim qorxusunu" dof etmak, «fanilik vo abadiyyat» ziddiyyatinden
xilas olmagq, abadiyyati qazanmaqla 6z varligini qorumagq hissi, har bir dini matrisanin
tarixi varligini qoruyan on giijlii attraktordur. Buna gora do, bu se¢im, yanliz ayri-ayri
fordlorin deyil, hotta boylik dovlet vo sivilizasiyalarin se¢imi ilo miisayiot olunur
[9,s.34]. Bu baximdan sorqdo formalasan sivilizasiyalar asasan psixoloji baximdan
dini tolimlorin sosial-psixoloci prinsiplorine sdykondiyi halda, gerbdos apariji qiivvoye
cevrilon global madaniyyat isa diinyavi prinsiplara sdykenir [10,s.56].

Qloballagan diinyada milli dovlstlorin varlifi sosiopsixoloji baximdan ¢ox
vajibdir. Ciinki qloballagsma ilo slagadar diinyada bas veroan miirokkeb psixoloji
problemlorin monfi tesirlorinden qorunmaq har bir dévlat {igiin strateci shomiyyat
dasidig1 kimi, bogariyyatin golojoyi li¢iin do boyiik nom dasiyir. Bu global problemin
aradan qaldirilmasi istiqgametinds bir ¢ox beynolxalq elmi vo siyasi imkanlarin
sofarbar olunmasina ehtiyaj vardir. insanligin saglam psixoloji miihitdo yasamaga vo
imumbosori doyorlordon 6z sorbost se¢imi ilo yararlanmaga tobii hiiququ vardir.
Oslinds tobii qlobal inkisaf saglam milli tokamiilo zidd olmadigi kimi, saglam milli
tokamiil do tobii globallagma prosesine zidd deyildir. Onlar bir-birini tamamlayan
vahid tarixi prosesin miixtslif sosiopsixoloji toraflaridir.

Bu giin siiur vo siiuraltt garsidurmani, modernizm vo postmodenizm, yaxud
onanavilik vo geyri-onanavilik qarsidurmasinda goriiriik. Stiuraltr arxetiplori stiurun
diktasindon xilas etmoyo c¢alisan vo natijodo geyri-elmi joroyanlart elms, qeyri-
ononovi dinlori onanavi dinlors gqarst qoymagla, sanki insan psixikasinit modernizmin
rasional repressiyasindan xilas edib, onu yaranan yeni miihitin manipulyasiya
markazina cozb etmoya ¢alisan globallasma prosesi, qarsida dayanan biitiin bu struktiv
maneolori aradan qaldirmaq {i¢iin postmodernizmin destruktiv, oks-markozgi
psixologiyasina osaslanir. Bu iso nigilizm, biganolik, iradesizlik kimi psixoloji
keyfiyyatlorin inkisafina, yerlordo dagilan struklarin, sistemlorin yerindo arxaik
altsistemlorin aktuallagmasina, siiuralt1 arxetiplorin foallagsmasina, etnoseparatizm
meyllorinin artmasina, samanizm, magiya astrologiya kimi arxaik inanj formalarinin
aktuallasmasina sobab olur. Kegmigo, sliuralti arxetiplora yonslon bu kopsepsiya,
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modernizmin golacays yonoslon sosiopsixoloji teraqqi, sosial ideal konsepsiyasina
ziddir. Passionar soxsiyyetlorin foaliyyoti golocayin qurulmasina deyil, ke¢misin
dirgolmasine  yonoldilir. Ononavi diinyanin xaos meydanina c¢evrilmasi vo
bogoriyyatin ononavi monavi irsdon mohrum olmasi ilo bagli psixoloci durum, bir ¢ox
dini joroyanlarda esxatoloci ideyalarin ortaya ¢ixmasina sorait yaradir. Bu giin dini-
madoni, etnik zominde golojoys dogru deyil, geriys, ke¢miso dogru irsliloyon
fundamentalistlor do mohz bu ideyanin ifadogilorine g¢evrilirlor. Bu giiniin reallig1 ilo
barigmayan bir ¢ox dini, siyasi-ideoloji qiivvolor transformasiyali inkisaf yolunu
tutmaq ovozine, kegmiso istigamet gotiiriirlor. Bununla onlar mévcud psixoloji
problemlorin daha da dorinlogsmosino bir ndv sorait yaratmis olurlar. Bu baximdan
yerli madaniyyotdon gidalanaraq tayfa, sinif, tobaqo forqlorini tadrijon aradan galdiran
golocok yoniimlii milli inkisaf, ke¢miso yonolon arxaik yaddas madoniyyati ilo
s9jiyyalonan etnik separatizm ilo toqqusur [11,s.101]. Belolikla, globallagsma ranga,
etnik modoniyyato vo digor forqloro osaslanan sosial-modoni elementlori psixoloji
zominda qabartmagqla, tarixi-madoni arxetip yaddasi dir¢aldir vo orada modernizm
torofindon konarlasdirilan arxaik elemetlorlo olagoyo girir. Insan va comiyyoat, 6z istoyi
ilo real maraqlarina zidd olan simvolik hozzlore, yaxud postmodernizmin motivsizlik
miihitins aluds olur.
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PE3IOME
Hmoao baipamos

KYJIBTYPHBIE U IICUXOJIOI'MYECKHUE NPOBJIEMBbBI
NIEHTUYIHOCTHU COBPEMEHHOM 3TAIIE

[Ncuxonoruyeckoit OCHOBO# COIMALHOTO TII00ATU3Ma SBISICTCS MOHOIONUS Ha
MTPOM3BOICTBO COIMAFHBIX U HHIUBUAYAIBHBIX HOPM CYIIIECTBOBAHUS, COIIMAIHHBIX
MOJIeJIC TIOBEJCHMS, YTBEP)KICHUE aJalTHUBHOIO CIOCO0a CYIIeCTBOBAHHMS
yenoBeka. K coxalleHuto, A COBPEMEHHOH IICHXOJOTHM XapaKTePHBI TOJIBKO
aJalTUBHBIE KOHIICTIIMM 4YeJIOBEeKa, a TJIABHOM 3ajadeil MCUXOJIOTUYECKIX
HCCIIEIOBAHHUN SBIISICTCS TTOUCK 3PPEKTUBHBIX CITOCOO0B (hOPMHUPOBAHUS UETIOBEKA,
CIOCOOHOTO YCIEIIHO aJanTUPOBATLCS B COBPEMEHHBIN €My COI[MYM M METaCOLIUYM.
MOo>KHO cKa3aTh, 4TO HJIes AAANTHBHOTO CYIIIECTBOBAHMS YeJIOBEKa SIBISAETCS TTIABHOM
U €IUHCTBEHHOM wujeell COBpPEeMEHHON IICUXOJOTrMU. B OCHOBE aganTHUBHBIX
MICUXOJIOTMYECKUX KOHIICMIIMN, BHIPAKAIOIIUX HJCH COIUAIBHON TII00aTu3aIuu,
JISKHUT CyOBEKT-O0OBEKTHBIN THI OTHOIICHUS WHAMBHJA U COIMyMa. Y TBEPXKICHUE
COLIMANBPHON TPHUPOABI HHIUBUAYAILHOTO YEIIOBeKa B IICUXOJOTHYECKOM IUIaHE
O3HayYaeT MPU3HAHKUE 33 COLIMYMOM IpaBa HOPMOTBOPYECTBA U OTKa3 B 3TOM IIpaBe
VHMBHIyIbHOMY YEJIOBEKY. B COBPEMEHHBIX yCIIOBHX III00ATH3AINY 3T TO3UITHSI
pacmpocTpaHsieTcsl y>Ke He TOJBKO Ha YeloBeKa, HO W Ha IeJIble CTPaHbl, KOTOPBIM
peaslbHO OTKa3aHO B TIpaBeé HOPMOTBOPYECTBA, W MPHU3HAETCA JIHMINL IIPaBO
HOopMoOnoTpeOeHus. B rcuxonoruu Takas ommo3unusi o0CYXKIaeTcs B TepMHUHAX
KyJbTYPONOTPEOICHUS U KYJIbTYPOIIOPOXKICHHUS.
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SUMMARY
Imdad Bayramov

PROBLEMS OF CULTURAL AND PSYCHOLOGICAL IDENTITY IN
MODERN WORLD

The influence of globalization on psychological functioning is examined. First,
descriptions of how globalization is occurring in various world regions are presented.
Then the psychological consequences of globalization are described, with a focus on
identity issues. Specifically, it is argued that most people worldwide now develop a
bicultural identity that combines their local identity with an identity linked to the
global culture; that identity confusion may be increasing among young people in non-
Western cultures as result of globalization; that some people join self-selected cultures
to maintain an identity that is separate from the global culture; and that a period of
emerging adulthood increasingly extends identity explorations beyond adolescence,
through the mid- to late twenties.

Capa tovsiya etdi: dosent A. Mustafayev
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«SU ADAMLARI» VO SIMASKI DOVLOTININ AZORBAYCAN
TARIXINDO YERI!

Allahverdi Olimirzayev

Acar sozlar: Azorbaycan tayfalari; elamlilar Azarbaycanda; mixi yazil
manbalar; siyasi tariximiz, Simagski stilalasi.

Knioueevie cnosa: niemena Aszepbaiiosxcana, snamumel 6 Azepbaiiddcane,
KAUHONUCHble ucmounuku, ounacmust CumMaixu.

Kew words: tribes of Azerbaijan, elamites in Azerbaijan, cuneiform souces, our
political history, Simashkian dynasty.

1993-cii ildon ali moktab darsliklorimizo marhum tarix¢imiz professor Yusif
Yusifovun elmi aragdirmalarinin montiqi yekunu olaraq Azorbaycanin conubunda,
xiisusilo Urmiya go6lii hdvzesinde moaskunlasan gadim etnoslar sirasina daha biri,
«SU» adi ilo taninan tayfa birliyi olave olundu. «Yeni Sumer dovriinns aid (e.a. XXI
osr) tarixi, adobi va tosarriifat sonadlorinds bu toplum vo onun yayildig erazi LU.SU.,
LU.SU.A., LU.SU.Ki. horfon «SU adamlar», «Su adamlarinn maskoni»
loqoqramlari ile ifads olunurdu. Y.Yusifov SU etnoniminin Manna dovlatinin conub
vilayatlori Sumbi vo Surikasin adlarinda oks olundugunu ehtimal edirdi [1, s. 73, 80,
81; 3,s.338;9,s. 32-34].

«SU» adi ilo tanmnan toplumun yayildig1 cografi areal, qonsulart ilo qarsiliqh
miinasibotlori, etnik kimliyi, dini inanclar1 ilo bagli mosololorin holli tarixi
ke¢misimizin unudulmug marhalasine nazar salmaga imkan vers bilar. Toqdim olunan
magqals 4000 il avval Azarbaycanin conubunu da shato edon siyasi proseslar hagqinda
biliklarimizin zonginlogmasine hesablanib.

1.Terminologiya. «Su adamlar» ifadesini todqiq edon Qorb alimlori ilkin
morhalods Sumer-Akkad sozliiklorindoki abreviatur yazilislara verilon izahlardan
cixis edorak SU mixi igarasi ilo ifads olunan loqosu Dacls va Forat ¢aylarimin yuxari
axarindaki mokani vo onun geyri-sami mongoali sakinlorini bildiron etnocografi
terminin qusaldilmis formasi hesab edirdilor. Sumer motnlorindo SU.BIiR4
logogramlar1 ilo ifado olunan bu etnocografi termin Assur-Babil kitabolorindo
«Subartu» vo ya «Subaru» adlanirdi. E.a. I minilliyin birinci yarisindan etibaran mixi
yazili monbalorde Subartu adlanan mokanin sakinlorine «hurri» etnonimi samil
olunmaga baslayrr. LU.SU. vo Subartu terminlorinin eyniliyinin terofdarlari «su

I Mogqalonin tezisi «Su tayfalar1 — Simaski 6lkasinin sakinlori» adi ilo Azorbaycan Sorgsiinasliq
elminin inkisaf yollari. Akademik Vasim Mommadsliyevin anadan olmasinin 70 illiyine hasr
olunmus Beynolxalq Elmi Konfransin materiallarinda (27-28 iyun 2013, s. 627-628) darc olunub.
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adamlarin» Van goéliinden conubda lokaliza edirdilor [15, p. 393; 32, p.252; 41, s.
105-106; 22, pp. 18-20, 23-27, 38-40, 100-105]. Lakin sumerlilora moaxsus sozliiklor
vo bodii osorlor torciimo olundugca LU.SU. vo Subartu terminlorinin
eynilogdirilmasinin yanlis oldugu tizs ¢ixdi. Masalon, «Eredu soharinin dagidilmasina
ag» adi ilo taninan badii kompozisiyada kutilorls ittifagda ham Subartunun, hom da
«Su adamlarinin 6lkesi»nin xatirlanmasi onlarin forqli mokanlar olduguna isars edir
[25, pp. 132, 136; 24, p. 28]. Eyni monbads bir 6lkenin iki forqli adlarla yazilmasi
mantigsiz goriniir.

Su logosunun gorbi sami kdgori tayfasi olan sutilorin etnik adinin abreviatur
yazilis formasi olduguna dair S.Kramerin miilahizasi [30, pp. 45, 244-246] ds 6ziini
dogrultmadi. Ciinki e.o. XVIII osro aid Babil cografi adlar s6zliiyiindo sutilorin 6lkosi
Subartu vo «Su adamlarmin 6lkasi» ila eyni kontekstds geyda alinib [39, p. 198].

Tadgiqatgilarin bir qrupu «Su adamlarini» Elamdan simalda, Zaqros daglarinda
maskunlagmig tamamilo forgli etnos kimi toqdim edirdilor [16, s. 49-51; 18, s. 508;
5, ¢. 270, npum. 74].

F.Vala iso hesab edirdi ki, SU abreviaturu ilo sumerdilli mirzolor Elamdaki
Suziana vilayatinin (paytaxt Suzun otrafi, indiki Xuzistanda Sus sohori) elamlilardan
forgli etnik qrupunu bildirirdilor [42, p. 9; 43, p. 53].

Yalniz P.Steinkellerin todqiqatlar1 yarim asr davam edon elmi miibahisalora son
qoydu. Molum oldu ki, hokmdar titullarin1 oks etdiron Sumer motnlorindoki LU.SU.,
LU.SU.Ki. loqogramlar1 akkad (sorqi sami) dilindo tortib olunmus kitabolordo
«Simagki» adlanan o©lkenin rebuslu yazilis formasi olmusdur. Basqa sozlo,
sumerlilorin «Su adamlar» adlandirdiglar1 toplum Simaski 6lkesinin sakinlori
olmuslar [39; 40]. Novbati illorde sumer dilinds tortib olunmus tarixi vo leksikoloji
moatnlorin agkara ¢ixarilmig yeni niimunslorinin dorc olunmasi ilo P.Steinkellerin bu
sensasion kosfi 0z tosdiqini tapdi [11; 14; 35, p. 59, not. 44]. Yalniz Simagki
siilalosinin yeddinci hokmdar1 idadduya moxsus tunc nimgo iizorindoki sumerdilli
moatndo Olkonin adi akkad formasmna uygun olaraq hecali sokilds Si-ma-as-ki
formasinda yazilib [12, p. 21-22, pl., XIII, text 18]. Hesabat-ugot sanadlorinds do bu
hecal1 yazilis tatbiq olunurdu [31, NeNe 653, 666, 674, 718, 875, 1021+1022].

2.Lokaliza problemlori. Toadqiqatgilarin oksoriyyasti Simagki 6lkasini Luristanda,
Homodan otrafinda vo ya Isfahan yaxinliginda lokalizo etmoya iistiinliik verirlor [2, s.
26-28]. Yalniz F.Vala hesab edir ki, bu 6lko Kerman vilayatinds yerlogirdi [42, p. 8,
9; 43, pp. 50-52]. Simagkinin cografi mévqgeyi haqqinda molumat vers bilocok iki
motabar monba Sumerin Ur sohoarinin III siilalesinin ¢art Su-Suenin hakimiyyat
dovriine (e.a. 2036-2028) aiddir. Onun abidasi {izerindoki matnin Qadim Babil
dovriinda (e.o. XVIII asr) tizii kégiiriilmiis niisxasindo Simaskinin torkibindoki 6
vilayat (Zabsali, Karda, Siqris, Yabulmat, Satilu, Alumiddatum) vo iri yasayis
maskonlari (Nigsganelum, Tirmium, Sisirtum, Azahar vo ya Zahara, Pulma, Arahir,
Zitanu, Lulubim va s.) sadalanir [36, pp. 136, 141; 23, ss. 348-354; 20, pp. 303-311].
Giiman olunur ki, Simagki orazi prinsipine osason, miinbit vadi vo dagatayi zonalar
tizro qurulmus konfederativ dovlst olmusdur [26, p. 24].
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Digor monbonin — Su-Suenin canisini Arad-Nannarin silindrik mohiirii iize-
rindoki matnin moalumatina gérs ona Sabum, Qutebum, Urbilum, Hamazi, Karahar,
«Sularm 06lkesi», Karda vo digar yerlori oshato edon genis oraziys inzibati nazarot
havala olunmusgdur [37, s. 106]. Sigris vo Sisirtum Madaya (=Midiya) horbi yiiriislorla
olagadar Agsur harb salnamoalorindos do gqeydos aliniblar [4, c. 209, 212, 220, 270].

Su-Suenin xatirlanan yazisinda bildirilir ki, Simaskinin orazisi «Ansanin
hiidudlarindan Yuxar1 doniza qodar» uzanirdi.2 Tadqiqatgilar hesab edir ki, bu matnda
Tali-Maliandan (Sirazin 43 kilometrliyinda) Xazar donizinin conub sahillarine qador
olan genis arazi nazards tutulur [45, p. 228; 36, p. 141]. O zaman Elam va Simagki
oslon Angandan olan siilals torafindon idars olundugundan rosmi sonadlordo «Angan»
va «Elam» mavhumlari sinonim kimi ¢ixis edirdilor. «Yuxar1 doniz» anlayist heg bir
halda Xazari bildirmirdi. Cilinki Mesopotamiya sakinlorinin Xozarlo ilk tanighigi e.o.
822-ci ilo tosadiif edir vo o zaman bu doniz tamti §a nipih $amsi «Giin dogan doniz»

2 Monbado: LU.SU.Ki. ma-da Za-ab-$a-li zag An-§a-an“-ta a-ab-ba igi-nim-ma-§e «Simagki
olkalori vo Zabsali vilaysti Ansandan yuxari donizodok» [40, p. 10].
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adlanirdi [4, c. 164-165; 27, pp. 60, 196]. E.a. III minilliyin matnlorinds «Yuxar1
daniz» mavhumu Urmiya goliins samil olunurdu.?

Goriindiiyi kimi, mévcud yazili manbalor «Su adamlarinin Glkasininy —
Simagkinin simal vilaystlorinin Conubi Azarbaycanda yerlosdiyini gostorir. Fikrimizi
Simagki konfederasiyasina daxil olan subyektlorin adlarinin yazilis variantlarinin
tohlili do tesdiq eds bilor. Masalon, e.a. III minilliyin ikinci yarisinda tortib olunmusg
kitabalords -A- vo -ZA- hecalar1 oxsar qrafikali mixi igaralorls yazildiglarindan Za-
ha-ra vo A-za-ha-ar formalarinda geyds alinan Simagki goharinin adin1 A-ha-ra va
A-a-ha-ar kimi do oxumagq olar [2, s. 23]. Belo oxunus deyilon Simaski soharini indiki
Ohar ilo (Tabrizdon 100 km simal-sorqds) eynilosdirmoys asas vera bilor. Hazirda
Meskin (va ya Meskingohr; Ohardon toxminan 150 km simal-garqds) yaxinliginda
Anzan adli kondin moévcudlugu bdlgenin vaxti ilo elamlilarin noezarsti altinda
oldugunu tesdiq edir.

3.Horbi vo diplomatik slagslor. Mesopotamiya sakinlsrinin «Su adamlari» ils ilk
harbi miinaqigalori Akkad siilalosinin banisi I Sarqonun zamanina (e.a. 2316-2261)
tosadiif edir. Hakimiyyatinin son illorindo onun qosunlar1 Kardede (=Karda), Zahara
(=Ohar), Barahse va Qunilaha 6lkalarinin harbi blokuna galib golmisdir [28, s. 47]. 1
Sarqonun varisi Rimusun (e.a. 2260-2251) kitabalorinden mslum olub ki, Elam,
Zahara, Barahse, Qubin vo Yunilaha 6lkolorinin miittofiq qiivvolori Kablitum ¢ayinin
(indiki Kerha ¢ayinin qolu Kasgan-rud) sahilindo Akkad qosunlari torafindon maglub
edilmisdir [23, s. 217-219; 19, p. 57-58; 28, s. 62-63]. Novbati illords «SU
adamlarinin», eloco do kutilorin vo lullubilorin horbi foalliginin artmasi, ara-sira
Sumer vo Elam maskanlorins dagidicr yiiriislori Akkad hokmdar1 Naram-Suenlo Elam
car1 Puzur-Insu-sinak (elamca Kutik-insusinak) arasinda toxminon e.o. 2005-ci ildo
dostlug vo horbi omokdasliq sahosindo tarixin ilk beynolxalq miiqavilosinin
baglanmasini zoruri edir. Miiqavilonin sortlorina amal ederak Puzur-insusinak Urmiya
hévzasindo maskunlasan tayfalara qarsi horbi amoliyyatlara baslayir vo 80-don artiq
yasay1ls moskoni dagidilir. Onun golobs stelasinin motninds viran qoyulan moskonlor
sirasinda Simaski toponimlari da xatirlanir. Stelanin motni belo tamamlanir: ki-ma
$arri Simasgi® il-li-kkam-ma DU.Puzur-‘infusinak is-ba-at «Kima — Simaskinin
car1 Puzur-insusinakin ayagini qucagladi»® [38. pp. 9-12].

Lakin Puzur-Insusinakin vo Naram-Suenin dliimiindon sonra Urmiya bdlgasinin
sakinlori yeni horbi ittifaq yaradaraq itirilmis movqelorini geri qaytarmaqla yanasi,

3 Mosalon, Lullubi élkasinin ¢art Anubanininin Saripuli-Zohabdaki gayaiistii kitaboasindo: tamtum
$a eliatum [17, s. 74]

4Stelanin motnindoki Zi-it-ha toponimi Zitanu ilo, [....]-ha-ra sonluglu toponim Zahara ilo
eynilosdirilo bilor [23, s. 323-324]. Puzur-Insusinakin horbi yiiriisii kuti (motndo Ku-tu ki) vo lullubi
tayfalarinin moskunlagdigi rayonu da ohato etmisdir. Motndoki Hu-tu-unki toponimi II
Assurnazirapalin zamaninda (e.o. 881-859) lullubilorin Zamua 6lkosinds yerlogon Hudun
soharinin adi ilo eynilasdirilir [9, c. 27].

5 Bozi tadqgiqatgilar ki-ma isaralor qrupunu isim deyil, zaman zorfi (akkad dilindan torciimads «o
vaxt») hesab edirlar [23, s. 324; 39, p. 201, not. 31].
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Elamin simal torpaqlarin1 da zabt edirlor. Akkad ¢ar1 Sarkalisarri (e.o. 2200-2175)
elamli miittofiglorine yardim mogsadi ilo Elama vo Zaharaya (Shora) harbi yiiriis
taskil edir, hatta dGyiislerin birinds kuti dostslorinin basgist Sarlaqi asir alir [23, s. 54,
D-27; 19, p. 183]. Lakin bu miivaqqati galeba Sumer va Elam soharlorinin simal
tayfalar1 torafindon iggalinin garsisini ala bilmir. Toxminan 60 illik kuti isgali dovriin-
do Elamda vo Simagkido bas veran hadisalor hagqinda matnlards moalumat verilmir.
E.a. 2109-cu ilde Uruk goharinin ¢ar1 Utuheqalin bag¢iligi ilo Sumerds kutilorin
isgalina qars1 goaloba ilo noticolonan azadliq harakati bas verir. Toxminen eyni vaxtda
uruklularin miittefiqi, Ur soherinin III siilalesinin banisi Ur-Nammu qonsuluqdaki
Suzianani kutilorin hakimiyyatindon azad edesrok siyasi tosir dairesine salir. Suziana
itirildiyindon Elamin hakim elitas1 Ansani vo Simaskini 6zlorinin yeni siyasi foaliyyot
morkozloring gevirirlor. Ur-Sumer dovlstinin hokmdarlar1 Sulgi vo Su-Suen Ansandaki
hakim siilaloni nozaratdo saxlamagq tigiin onlarla diplomatik nikahlar qursalar da, ara-
sira itastdon ¢ixan Ansana qarsi harbi omoliyyatlardan ¢okinmirdilor. Simagkini idara
edon elamli elita isa Suzun kuti isgalindan azad olunmasindan 6ton 80 il arzinds Ur
hokmdarlarina xorac vermoklo goharlorini dagint1 vo talandan qorumaga calisirdilar.
Ur-Sumer dovlotinin rosmi tosorriifat sonodlorinde  Simagkidon golon elgilorin
xatirlanmasi va ezamiyyot miiddsti orzinds onlarin orzaqla tochizatina dair geydlor adi
hal almisdi. Su-Suenin hakimiyystinin altinct ili ilo tarixlonon (e.a. 2030) belo
sonadlorin birinds Kirname adli goxsin elgisina Ur gohorindo ezamiyyat miiddati
arzinds arzaq mohsullari, o cimladen qoyun ayrilmasina dair rasmi qeydiyyat aparilib
[36, p. 147]. Bu ad Suzdan tapilan vo e.a. XVII asrds yazildigi giiman olunan hokmdar
siyahisinda Simagkinin birinci ¢ar1 Ki-ir-na-am-me ilo eynilosdirilir. Ehtimal ki,
elcinin missiyasi ugursuzlugla noticolondiyindon novbeti il Ur-Sumer qosunlari
Simasgkiyo iri miqyash horbi yiiriis toskil edorok vilayotlori viran qoyur vo zongin
gonimotlo geri dontirlor. Bu yiiriisdon daha ¢ox Zabsali vilayati ziyan ¢okdiyindon Su-
Suenin hakimiyyatinin yeddinci ili rosmi tosorriifat sonodlorindo «Zabsalinin dagidildig:
il» kimi tarixlonir [44, texts NoeNe 17, 33, 34, 37, 51, 57, 66, 80, 85, 90].
Suzdan tapilan akkaddilli hokmdar siyahisinda hakimiyyot miiddati
gostorilmadon 12 Simaski ¢ar1 xatirlanir:
Ki-ir-na-am-me
I Ta-zi-it-ta
I E-ba-ar-ti
II Ta-zi-it-ta
Lu-[...]-ak?-lu-uh-ha-an
Ki-in-da-ad-da
I i-da-ad-du
Tan-Ru-hu-ra-te-er
II E-[ba]-ar-ti

WX WD =

6 Mosalon, Ur hokmdar Sulginin hakimiyyotinin 47-ci ili (e.o. 2046) mu nam-ra-ak LU.SU:
«Simaskidon xorac alindigi il» adlanir [36, pp. 138, 142].
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10.11 i-d [a]-ad-du
11.1-da-ad-du-na-pi-ir
12.1-da-ad-du-te-em-ti [24, p. 25; 36, p. 144]

III Ur siilalesi doneminds yazilan motnlorde asili veziyystde olduglarindan
Simagkinin ilk alt1 ¢an titulsuz, sadoco olaraq «adam» (sumerco li) adlandiriliblar.
Maosalon, bir sonadda ta-a-zi-te i An-§a-an* («Dazite Ansan adami»), digerindo ia-
ab-ra-at LU SU.KI. «Yabrat — SU adamu» ifadolorino rast golinir [36, p. 147].” Su-
Suenin stelas1 {izorindoki matndon molum olur ki, maglub edilon Simagki vilayot
bascilar1 oslindo «kahin-hokmdar» (sumerco ENSI) funksiyasmi icra edirdilor.
Zabsalido Indasu, Nususmarda Ti-ti, Siqrisdo Bunirmi, Arahirde Barihiza, Lulubumda
Vabartum va digorlori bu titulu dasiyirdilar [20, p. 311, text E 3/2. 1.4.5]. Maraqlidir
ki, Su-Suenin deyilon moatninds Zabsalinin Zi-ri-in-gu adli diger kahin-hokmdar da
xatirlanir [36, p. 147].% Goriiniir, Zabsali genis oraziys malik oldugundan iki dini-
siyasi lider torofindon idars olunurdu.

Suz siyahisinin ilk ii¢ ¢arinin Su-Suenin hakimiyyastinin 6-8-ci illari ilo tarixlonon
rosmi sonadlords xatirlanmasi [36, p. 147] onu demoys asas verir ki, Simaskinin
konfederativ dovlot halinda formalasmasi prosesi basa ¢atmamisdi va vilayat bascilar
miistoqil faaliyyat gostormokda davam edirdilor. E.a. 2027-ci ildo ibbi-Suen hokmdar
elan olunsa da Simagkinin hakim sulalasi ilo miinasibatlords Ur-Sumer dovlatinin
siyasi orientasiyasi doyismir. Soloflori kimi, o da koéhno taktikaya sadiq qalaraq
diplomatik nikahla bu miinasibatlori normallasdirmaga soy gostorirdi. E.a. 2023-cii
ildo o qiz1 Tukin-hatti-miqrisan1 Zabsalinin kahini Indasuya ora vermoklo onu siyasi
miibarizodo neytrallagdira bilir [33, p. 128]. Lakin Sorq cobhosindo hadisslor Ur
dovlatinin xeyrino carayan etmoadiyinden ibbi-Suen e.a. 2018-ci ildo Elamla sorhoddo
yerloson Huhnura, e.s. 2013-cii ildo Elamin miihiim siyasi-iqtisadi morkaozlorins,
Suza, Avana vo Adamduna ugurlu harbi yiiriis toskil edir.? Simal-sorq cabhasinds Ur-
Sumer dovlstinin hegemonluguna qarsi yeni Elam-Simaski horbi koalisiyasi
giiclonmokds idi. E.a. 2005-ci ildo Ibbi-Suen bu koalisiyaya qarsi ugursuz horbi
omoliyyatlar aparir. iki ildon sonra miittofiq qosunlar1 Kindaddunun!® komandanlig1
altinda Ur soharini yerlo yeksan edir, Sumerin son hokmdari Ibbi-Suen qandallanaraq
Ansana aparilir.

7 Basqa bir motndo: Da-a-zi li An-§a-an*i [29, c. 99].

8 Suz siyahisindaki ilk ti¢ hokmdar sinxron rosmi sonadlords, miivafiq olaraq, Gu-ri-na-me, Ta-a-zi-te,
Ia-ba-ra-at kimi xatirlanirlar. Sonuncu isim o zaman Simagskinin Lullubum vilayatini idaro edon
“Vabartum” (Wa-ba-ar-tum; -um sonlugu akkad dilinds adliq hal sokilgisidir) ismi ilo eynilosdirila
bilar. Maraqlidir ki, Simaskideonun adini dasiyan yasayis maskoni méveud idi [14, p. 38 ].

9 Ur gohorinin motnlorinds Simaskinin gar1 Enbiluanin asir alindig: bildirilir [21, NeNe 210, 211, 289].
0, Suz siyahisindaki besinci isimlo eynilogdirilo bilor.

10 Ehtimal olunur ki, ur gohoari ad1 Suz siyahisina diismoyan Hutrantemti tarofindon dagidilib; ondan sonra
qardasi Kindaddu hakimiyyato sahib olub [7, c. 81-82; 24, p. 29].
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Suzdan tapilan mohiir {izerindoki matndon mslum olur ki, Ur-Sumer dovlati ils
miiharibs orofasindo Kindaddu Ansan vilayotini do hakimiyyatino tabe edo bilmisdi
[10, Ne 1679]. «Sumerin vo Urun dagidilmasmna agi» adi ilo tanminan badii
kompozisiyadan molum olur ki, son Sumer dovlatinin siiqutu dordlar ittifaqimin — «SU
adamlarmmy», elamlilarin, kutilorin vo Isin sohorinin canisini Isbi-Erranin
gosunlarimin faaliyyoti naticoesindo bag vermisdi [34. pp. 33-39]. Lakin e.a. 1990-c1
ildo qizin1 elamli miittafiginin ogluna ors verso do, siyasi ambisiyalar1 sababindon
Isbi-Erra elo homin il koalisiyanin torkibindon ¢ixaraq Simaskiyo vo Elama miiharibo
elan edir.!! Isbi-Erra bir motnindo Kindaddunu sadoco «Elam adami» adlandirsa da,
[39, p. 197, not. 2] Simagki ¢arinin Suzianaya da sahib oldugu siibha dogurmur. Puzur
Insusinakin dliimiindon 6ton 2 osirlik isgaldan sonra elamlilar godim dini, ideoloji,
siyasi, iqtisadi vo modoni morkozlori olan Suz sohorini agir doyiislor bahasina geri
gaytara bilmiglor. Elamin vo onu idaro edon Simaski siilalosinin niimayondslorinin
beynolxalq miqyasda artan niifuzu rosmi titullarda Suz gohorinin oks olunmasini vacib
amilo ¢evirmisdi. Simaskinin 3 hékmdar1 — I Idaddu, onun oglu Tan-Ruhurater va
novasi II idaddu Suzun bas kahinlori kimi tanmirdilar [10, NeNe 1675, 1677, 1678].
Tan-Ruhurater (e.o. 1940?-1920?) Esnunna sohor-dovlotinin (indiki Iraqda Tall-
Osmor) hokmdar1 Bilalamanin kiirokeni idi. Oton asrin 70-ci illorinin avvelindo ABS
arxeologlarinin Urmiya goliiniin conub sahilindo, Hosonli kondindo apardiglari
qazintilar zaman1 Tan-Ruhuraters maxsus iki toppuz basligi askar olunmusdur [13, p.
123]. Bu unikal tapint1 bir daha tasdiq edir ki, Azarbaycanin conubu, qismon do olsa,
Simagki-Elam dovlatinin siyasi tosir sferasina daxil idi.

Suz siyahisinda Tan-Ruhuraterdon sonra II Ebartinin xatirlanmasi qadim
mirzonin sahvi hesab olunur. Oslon Ansandan olan bu soxs hakimiyyati ¢evrilis yolu
ila alo kegirmoakla, Elamda yeni siilalonin — «Sukkalmahlar» (sumerca «bdyiik sofir»)
siilalosinin tomolini qoymusdur [8, c. 63-64; 7, c. 85]. Tan-Ruhuraterdon sonra
Simaskida vo Suzda hakimiyyat oglu Idadduya kegmisdir. Suz siyahisindaki son iki
uydurma adlarm ona maxsus oldugu ehtimal edilir, yoni osil ismi idaddu-napir-temti
olan bu car siyahida ii¢ adla — idaddu, idaddu-napir vo idaddu-temti, géstarilib [6, c.
393]. Simaski siilalesinin bu son niimayandssinin Larsa gohor-dévlotinin (indiki
Iraqda Senkere) hokmdar1 Qunqunum torafindon toxminon e.. 1900-cii ildo moglub
edildiyi giiman olunur. Qunqunum iki dofo Elama horbi yiirlis etmis vo bir miiddot
Suza nozarat etmisdir [7, c. 84; 6, c. 394]. Simaski siilalasi tarixin sohnasindan silinsa
do, qiidrat simvolu kimi «Simagki hokmdar» titulu {i¢ osr sonra da Elam
hokmdarlariin rosmi titullarinda islonmoakdos davam edirdi [8, c. 75-76; 10, Ne 2330].

' Monbado deyilir: mu %§-bi-ir-ra lugal-e ugnim LU.SU.A. 4 NIML.KI. bi-in-ra “Hokmdar isbi-Erra
Simagkinin vo Elamin qosunlarint maglub edon il” [24, p. 27].
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XULASO

“SU ADAMLARI” VO SIMASKi DOVLOTININ
AZORBAYCAN TARIXINDO YERI

Olimirzayev Allahverdi

1988-ci ilds P.Staynkeller miiayyon etdi ki, e.0. XXI asrdo sumerdilli matnlords
geydo alman LU.SU. (vo ya LU.SU.A.) ideogramlari (horfon: “Su adamlarr”) Simaski
Olkosinin adinin rebuslu yazilig variant1 olmusdur. O zaman elamlilarin yaratdigi bu
konfederativ 6lka gismon Azarbaycanin quti vo lullubi tayfalari yasayan conub
torpaqlarin1 da shats edirdi. Siyasi birliyin adi Meskin soherinin (Shardon 150 km
simal-sorqdo) vo Moskabad koninin (Zoncan yaxinliginda) adlarinda galib. Meskin
yaniliginda Elamin tarixi Anzan (vo ya Ansan) vilayatinin ad1 ilo eyni soslogon kond
mdvcuddur. Simaski konfederasiyasinin on iri vilaysti olan Zabsalinin srazisi Urmiya
golii hovzesine qoder uzanirdi. “Aahar” adlanan digor vilayet indiki ©har ils
(Tobrizdon 100 km simal-sorqdo) eynilosdirilo bilor. Hosonli kondindo (Urmiya
goliiniin conub sahilinda) arxeoloji gazintilar zamani Simagkinin hokmdar1 Tan-
Ruhuraterin (e.s. 1940-1920-ci illor) iki toppuzu tapilmisdir. Konfederasiya e.a. 1900-
cili ildo dagilsa da, qiidrat simvolu kimi «Simagki hokmdar» titulu ii¢ asr sonra da
Elam hokmdarlarimin rosmi titullarinda islonmokds davam edirdi. Vaxti ile
konfederasiyanin torkibinde olan Siqris vo Sisirtu vilayatlori e.a. VIII osrdos
agsurlularin Madanin garbinds yaratdiglar1 Harhar ayalstine qatilmigda.
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PE3IOME

«JIFOIU CY» U MECTO IAPCTBO CUMAIIIKH B UCTOPUHA
A3BEPBAMIJKAHA

Anumupsoee Annaxeepou

B 1988 roxy I1.IITaiiakennepy ynanock ycTaHOBHTb, uto nodorpammel LU.SU.,
LU.SU (A)., LU.SU.KI. (zocnoBro «rromu cy», «3ems mopeii cy») nepuona 111
QUHACTHE IIyMEPCKOro ropoaa-rocygapctBa Yp (XXI Bek 0 H.3.) MPEACTABISIIN
coboii peOycHyro 3amuchb HaszBaHHs cTpaHbl CHUMalmIKM M ee JKUTelned B
aKKaJOsI3bIYHBIX HaAmucsX. [lo cooOmieHnto crapoBaBUIOHCKOHM Koruu TekcTa Lly-
Cysna CumManiku SBisIach KoHbeaeparuei mectau 00JacTel 1 HeCKOIBKO KPYITHBIX
HaceJIeHHBIX MyHKTOB. 13 aTnx cybekroB Curpuc u Cucupty B VIII Beke 10 H.3. ObUIH
BKJTFOUEHBI B COCTAaB BOCTOYHO aCCUPHUICKON MPOBUHIIMK Xapxap, 3aMaJHOTO COCEIs
Mumuu. Tepputopust obymactu 3abimanu nmpocTupaiach oT AHmaHa (T.e.97ama) 10
«BepxHoro Mopst» (T.e. YpMHICKOro 03epa). YUUTHIBasi B TOT IIEPHOJ IpaduiecKyto
CXO0)KECTh KIIMHONHCHBIX 3HAKOB -A- W —ZA-, TUChbMEHHAs Iepefada OIHOTO U3
CUMAIIKAWCKAX TOTIOHMMOB YHTaeTHs HaMU Kak A-a-ha-ar (wu A-ha-ra), BMecTo
TpaJUWLIMOHHBIX 4TeHU A-za-ha-ar, Za-ha-ra. IlpemsnoxeHue HamMu 4YTEHUHU
MTO3BOJISIOT MACHTU(OHUIIMPOBATh JaHHBIA TOmOHUM ¢ AxapoMm (B 100 kM ceBepo-
BocTouHee TeOpwusa). [Ipu apxeosoruueckux packomnkax u3 XacaHiay (Ha HOKHOM
Oepery Ypmuu) Obuin OOHapy>keHbl JBE KaMEHHbIe OylaBbl OZHOTO W3 Lapei
Cumamkn, Tan-Pyxyparepa. CyniecTBoBaHHE IepEBHU C Ha3BaHHEM AH3aH B palloHe
ropoaa Memkus (B 150 kM ceBepo-BocTOUHEe Axapa) U cella C Ha3BaHUEM MOIIK-
abax (roro-zamagHee 3eHKaHA) CBUAWUTEIBCTBYET O BXOXKICHHS ONpENEIeHHON
gactn FOkHOTO A3epOaiipkaHa B COCTaB YIIPABISIEMOW 3JIAMCKOW JIHHACTHEH
mapcTBo CUMAIIKH.
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SUMMARY

LU.SU = SIMASHKI AND ITS PLATE IN THE ANCIENT HISTORY OF
AZERBAIJAN

Alimirzayev Allahverdi

In the 1988 year P.Steinkeller established which logograms LU.SU., LU.SU. A.
(“Su peoples™) in the period of III Ur dynasty (XXI century BC) appeared rebus
writing of Simashkian kingdom and its peoples in the Sumerian sources. According
of Shu-Sin’s texts Simashki had been confederation of the different indepence
settlements and district into territory of ancient Luristan, Kurdistan and Southern
Azerbaijan. So far as cuneiform signs -A- and -ZA - had beens form Simashkian
toponym Za-ha-ra or A-za-ha-ar read as A-ha-ra or A-a-ha-ar (possible modern
city Ahar in 100 km north-east of Tebriz). Simashkian district Zabshali reached up to
southern shore of Urmia lake, where (in village Hasanlu) archaelogists founded two
stone mace-head elamites Tan-Ruhurater’s, king of Simashki.
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8 dekabr 1991-ci ildo Rusiya, Ukrayna vo Belarusun liderlori Belaveja
Razilasmas1 ilo Sovet Sosialist Respublikalar1 Ittifagnin beynolxalq hiiququn
subyekti kimi varligma son qoyuldugunu elan etdilor. Razilasmada Miistaqil
Dovlstlor Birliyinin yaradilmasi elan edilirdi. MDB qisa zamanda Baltik olkolori
istisna olmagla biitiin postsovet respublikalarini 6ziindo birlosdirocokdi. Amma MDB
heg bir halda SSR1 ilo miigayiso oluna bilmozdi, ciinki respublikalarin hor biri artiq
azad vo suveren bir dovlat kimi beynslxalq miinasibatlar sisteminin {izvii idilor. MDB
sadaca kegmisds bir 6lkenin torkibinds olduglari ii¢lin bu respublikalar arasinda hom
etnik va linqvistik baglar, ham cografi yaxinliq, hom do iqtisadi vo siyasi asililigin
tozahiirli idi. Amma bu asililiq vo baglar biitliin respublikalar arasinda eyni deyildi.
Rusiya biitlin gostaricilora gore digorlorini qabaglayirdi vo "borabarlor arasinda
birincilik" ona moxsus idi. Bu sobabdon regiondaki hor bir respublika {i¢iin Rusiya ilo
miinasibatlor xiisusi shomiyyat kasb edirdi.

Miistaqilliyin ilk illorinde miinasibatlor har iki terofin tozadli mévqe vo gorarlari
ilo miisahido olunurdu. Azorbaycanda holo SSRI dagilmamisdan &lkoyo rohberlik
edon Ayaz Miitollibov Rusiyayoniimlii xarici siyasat ylriidiirdii. 1991-ci il dekabrin
28-do Almati Boyannamosini imzalamaqla Azorbaycan c¢oxlarinin Rusiyanin
postsovet Olkolaring yeni tosir mexanizmi kimi gordiiyii MDB-ya iizvliiyii qabul etdi
(miigayiso 1igiin Baltik oOlkolori vo Giirclistan bundan imtina etmisdi). Bu
miinasibatin avazinds Rusiyanin Qarabag mévzusunda vo imumiyystls Azarbaycana
qars1 daha odalstli mévqeyin iimid edilirdi. Amma he¢ do gdzlenilon kimi olmadi.
Noinki Rusiyadan dostok goldi, hotta Azorbaycan hokumotinin toklif etdiyi Dostluq
vo Omokdasliq Miigavilasi Rusiya torofindon rodd edildi vo Azarbaycanin
miistaqilliyi taninmadi1 Bu azmis kimi 1992-ci ilin fevralinda bas veran vo Azorbaycan
tarixino ganli horflorlo yazilan Xocali faciosindo rus harbgilori (366-c1 alay) do istirak
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edirdi. Bu hadisa Rusiyayoniimlii movqe tutan Ayaz Miitallibovun istefasi ils
naticalondi. Belolikls, 1990-c1 ilin 20 yanvar faciesinden sonra Obdiirrchman
Vazirovu ovazloyan A. Miitallibov basqa bir facie- Xocali gotliamia gore istefa
vermoli oldu. Bundan 1 ay kegmomis Rusiyanin xarici iglor naziri Azorbaycana sofor
edir vo aprelin 4-do "Azorbaycan Respublikasi vo Rusiya Federasiyasi arasinda
diplomatik olagolorin qurulmasi haqqinda Protokol" imzalanir. Faktiki olaraq, na
godor paradoksal olsa da, Rusiya ona loyal olanin hakimiyyotindon getmosindon sonra
Azorbaycanin miistoqilliyini tanidi. (1.480)

Bunlara baxmayaraq, artiq Azorbaycanda Rusiyaya miinasibot kaskin
doyisocokdi. Iyunun 17-do ObiilfazEl¢iboy Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti
secildi. Bu vaxtdan etibaron antirusiya mahiyyatli vaqerbmeyilli xarici siyasat xattino
tistlinliik verilmays baglandi. Bels ki, onsuz da o vaxta qodor parlament torafindon
ratifikasiya edilmayon MDB-yo {izvlikkden tamamils imtina edildi. Bundan bagqa
Qarabagdaki doyiislords asir diigsmiis rus asgorlorino 6liim hokmii ¢ixarildi. Osirlorin
masalosi sonradan Rusiya ilo razilagdirilsa da miinasibotlor gorgin olaraq qalird.
Novbeti addim kimi ilin sonuna gadar Azarbaycan rus harbi qiivvelorinin 6lkadan
¢ixarilmasi tolobi qoyuldu. Eyni zamanda qorblo neft yataglarinin istismarina dair
danisiglar aparilir vo bu layihods rus sirkatlarinin istiraki nazords tutulmurdu.

Olbotto, biitlin bunlar Rusiyam1 he¢ ciir razi sala bilmozdi. 1993-cii ilin
noyabrinda Rusiyada biitiin postsovet mokanini 6ziiniin tasir dairesine aid edon yeni
harbi dolktrina qobul edilmisdi. Bu sonado gore noinki MDB 6lkolorindoki harbi
bazalar ¢ixarilmamali, hatta tizv dovlatlorin digor (MDB iizvii olmayan) dovlstlorlo
sorhadlori (Azerbaycanda iranla sorhod) rus harbgilori terafinden qorunmali idi.
Tobii olaraq bunun ii¢lin ovvolco Azorbaycanin MDB-yo {izvliyiinii tomin etmok
lazim idi. Ustolik Rusiya Xozordoki neft resurslarmin istismari ilo bagl masalolordo
do sadoco seyr¢i movqeyi tuta bilmozdi. Azorbaycan hdékumsotinin siyasoti iso
Rusiyanin regiondaki xarici siyasot prioritetlori ilo tamamilo zidd idi vo bu hadisalorin
sonraki inkisafinda 6ziinli géstormali idi. Bunun montiqi naticasi kimi, Azarbaycanda
onsuz da iirokacan olmayan voziyyot daha da gorginlosmoyo basladi. Qarabag
doyiislerinds istirak edon Surst Hiiseynov 6z doastasi ilo birlikde Gancoayas ¢akildi va
hakimiyyato qarsit giyama basladi. Bu giyamin Moskvadan dostok aldigi ¢ox az
adamda siibho oyadirdi. ©On az1 ona gors ki, S.Hiiseynovun dastasi Azarbaycani tork
etmoakds olan Rusiya harbgilarinin (104-cii Hava Desant Diviziyasi) yerlosdiyi horbi
bazada qorar tutmusdu vo homin diviziya Azorbaycani tork edorkon silahlarini
S.Hiiseynova tohvil vermisdilor. S.Hiiseynovun dostasini silahsizlagdirmaga cohd
edilsa do ugursuz oldu. Naticods Surat Hiiseynov 6z dastasi ilo Baki istigamatindo
harakat etmayos basladi. Vaziyystin ¢ixilmaz oldugunu goéren O.El¢ibay iyunun 15-i
homin vaxt Nax¢ivan Ali Maclisinin sadri olan Heydar Oliyevi Bakiya dovat etdi va
0zl gohari tork edorok Naxgivana dondii. Heydor Oliyev Milli Maclisin sadri segildi
va S.Hiiseynovla danisiglara basladi. S.Hiiseynovun bas nazir toyin edilmasi sorti ilo
giyam dayandirildi. Bununla 6lkodoki gorginlik azaldi. Oktyabrda Heydor Oliyev
Azoarbaycan Respublikasinin Prezidenti secildi. (2.148)
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Bu hadisolor 6lko xaricindo birmonal1 qarsilanmadi. DTK vo Siyasi Biiro ke¢gmisino
goro Qarbdo Heydor Oliyevin Rusiyaya meyilli xarici siyasat ylirlidocoayindon vo
Azorbaycanin yenidon Rusiyanin tasir dairasine diisocoyindon narahat idilor. Coxlari
Heydor Oliyevin hakimiyyoto golmosindo Rusiyanin birbagsa maraqli oldugunu iddia
edirdi. Amma hadisalorin sonraki1 inkisafi onu gostordi ki,
Rusiyanin tesirini azaltmaq, miistaqillik vo suverenliyin mohkomlondirilmasi xarici
siyasatdo prioritet istiqgamet olacaqdir. Diizdiir, ilk addim kimi sentyabrda MDB-ya
iizvliik barodo sonod imzalandi vo parlamentdo ratifikasiya edildi. Bundan basqa,
Azorbaycanin Iranla sorhodlorinds rus qosunlarmin yerlosdirilmasi barada raziliq aldo
edildi. Bunlara baxmayaraq, Azarbaycan heg no itirmayacokdi. Clinki MDB bir togkilat
kimi formalligdan basqa bir sey deyildi vo ona iizv olub-olmamagm elo do
ohomiyyati yox idi. Analitiklor MDB-ni yarandig1 vaxtdan nays xidmeot etdiyi aydin
olmayan vo qarsisina qoydugu mogsadlori yerino yetira bilmoyon bir togkilat kimi
qiymatlondirirlor. Iranla sorhodds rus qosunlarinin yerlosdirilmosi barodo raziliga
goldikds ise, bu he¢ vaxt reallasmayacaqdi. Ciinki Heydor ©liyev bunu Dagliq
Qarabagda atogkasa nail olana qader toxire salmaga Rusiyani razi etmisdi. Atoskosdon
sonra iso moharastlo bu miiqavilonin qlivvoys minmasindon yaymmmaq miimkiin
olmusdu. Goriindiiyii kimi MDB vo rus qosunlar1 barodo raziliq heg do Azorbaycani
Rusiyadan asili etmirdi vo avozinds Rusiya ilo miinasibatlordoki gorginliyi azaltmaq
baximimdan shomiyyatli idi. Ustalik, bu razilasmadan sonra sovet harbi depolarindaki
silah-sursatin azad edilmosi miimkiin oldu ki, bu da homin vaxt Qarabagda doytislorin
davam etdiyini nozors alsaq ¢ox vacib idi. Rusiya ilo miinasibotlordoki gorginliyin
azalmasi ila 1994-cii ilin mayinda mahz Rusiyanin vasitagiliyi ilo Ermenistanla atoskos
barads Bigkek razilasmasini imzalamaq miimkiin oldu. Onu da qeyd etmoklazimdir ki,
buna godor 1992-ci il maym 7-do A.Miitollibovun istefasindan sonra Azorbaycan
Respublikas1 Prezidentinin sslahiyyatlorini icra edon Y.Mommodov vo Ermenistan
prezidenti L.Ter-Petrosyan Iranim vasitogiliyi ilo atogkas barods Tehran Boyannamosi
imzalamigdilar. Amma ndvbati giin Suganin isgali ilo bu sonad 6z qiivvasini itirdi. Bu,
oslinde Ermoenistan rohbarliyinin Azorbaycanla miiharibade voziyysto nozarat
etmomasindon xabar verirdi. Bu nozarstin basqa qgiivvalerin slinds olmasini vo hamin
qiivvelarin siilh danisiglarinda maraqli olmadiglarini gostorirdi. Bu dofo iso bilavasito
Rusiyanin vasitagiliyi ilo atogkas barada raziliq slde olundu va bu raziliq avvalkinden
forqli olaraq sadace kagiz iizorindo qalmayacaqdi. Ateskes barads raziligdan sonra
haqiqaton do Dagliq Qarabagda harbi amoliyyatlar dayandirildi.

Yaranmis olverisli soraitdo Azorbaycanin enerji resurslarinin istismari iigiin gorb
sirkatlori ilo danisiglara baglandi. 1994-cii il sentyabrin 20-do Bakida, Giiliistan
sarayinda Azorbaycan hokumati vo xarici neft sirkotlorindon ibarat konsorsium
torofindon "AzoriCiraq-Gilinogli" neft yataqlarinin istismarina dair "hasilatin pay
bolgiisii sazisi" (PSA) imzalandi. Miiqavilo dasidigr igtisadi va siyasi shomiyyatino
g6ro sonradan "Osrin miiqavilasi" adini ald1. Xarici sirkst vo dovlat niimayandalorinin
ds istiraki ilo miiqavilonin imzalanmasi va golocokds icrast 6lkonin miistaqilliyi vo
suverenliyi, o ciimloden Rusiyadan iqtisadi vo siyasi asilili1 azaltmaq baximindan
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miistosna ohomiyyaot kosb edirdi. Buna baxmayaraq, Heydor Oliyev Rusiyanin da
maraqlarini nazars almagin vacibliyini basa diisiirdii. Odur ki, rus neft sirkoti LUKoyl
da sohmdarlarin (sohmlorin 10 faizi) arasinda yer alirdi. Bundan basqa, miigavilonin
imzalanma morasimindo Rusiyanin enerji naziri do istirak edirdi.

Amma goriiniir, bunlar Rusiyani raz1 salmagq ii¢iin kifayot deyildi. Rusiya heg ciir
Qorbin regionda moévcudlugu ilo razilagsmaq istomirdi. Miiqavilo imzalanan giin
Rusiya Xarici iglor Nazirliyinin sozgiisii Qriqori Karasin bildirdi ki, "Xozoryani
Olkolor Xozor donizinin statusu ilo bagli bir raziliga golmoyinco Rusiya bu
miiqavilonin legitimliyini tanimaqdan imtina edir". Xozorin statusu sonuncu dofs Iran
vo SSRI arasinda razilasdirilmisdi vo SSRi-in dagilmasindan sonra Xozoryani
Respublikalar holo donizin yeni statusunu mioyyon etmomisdilor. Rusiya bu
voziyyotdon yararlanaraq qorb sirkotlorinin Xozor donizinds yataglarin istismarina
baglamasma mane olmagq istayirdi. 2 giin sonra Rusiya xarici islor nazirinin 6zii do
boyanat verdi: "Biitiin maraglar nozoro alinmalidir, o ciimlodon Rusiyanin maraqlari
vo masaloni qarsiligh raziliq asasinda holl etmok lazimdir". Bu azmis kimi Rusiya
Xarici iglor Nazirliyi layihads istirak edacok biitiin neft sirkatlorinin aid olduqlar
Olkolors rasmi etiraz moktubu goéndordi. (3.146)

Bu boyanatlarla paralel Azorbaycanda daxili vaziyyat gorginlosmays basladi. Bir
neco dovlot xadimino garsi sui-qosd toskil edildi vo dovlat ¢evrilisine cohd edildi.
Hadisalorin bu ciir inkisafi 1993-cii il qiyamimi xatirladirdi. Onda da Azasrbaycanin
yiirlitdiiyli siyasat Rusiyani gati qane etmirdi vo bundan sonra 6lkads bohran vaziyyati
yaranmigdi vo hakimiyyats qars1 qiyam toskil olunmusdu. Bu dafs do ssenari eyni idi.
Ancaq bu dofs 6lkads siyasi sabitliyi qoruyub saxlamaq miimkiin oldu. Heydar Oliyev
bu hadisolorin neft miigaviloesinin baglanmasi ilo eyni vaxtda bas vermosinin tosadiif
olduguna inanmadigini bildirdi vo Rusiyani ¢evriliga cohdds ittiham etdi.

Olkodoki sabitliyi pozmagq cohdlari ugursuzlugla naticolonondon sonra Rusiyadan
golon boyanatlar yumsalmaga bagladi. Xarici islor naziri Kozirev bildirdi ki, Heydor
Oliyev ilo telefon olagosi saxlayib, omokdasliq vo neft miigavilosi otrafinda
gorginliyin artmamasi barads ortaq fikra goliblor. Bag nazir Viktor Cernomirdin do
enerji nazirliklori arasinda emokdasliq v slagelondirmonin shomiyyastindon danisdi.
Bu yumsalma yalniz bir soboblo izah oluna bilordi: Xozor hévzosindoki yataglarin
istismarima dair qorb sirkatlori ilo imzalanmis miiqavilonin icarsina artiq Rusiyanin
hansisa yolla miidaxilasi real goriinmiirdii.

Amma garsida neftin ¢ixarilmasindan da vacib hasil olunacaq neftin diinya
bazarlarina naqli masalosi dayanirdi ki, bu masalada do Rusiya ilo miinasibatlor holledici
moaqamlardan biri idi. Azerbaycan vo lmumiyystlo Conubi Qafqazi onun tosir
dairasinden kenarda tasavviir eds bilmayan Rusiya bunun bels olmamast tigiin saylorini
davam etdirocokdi. Belo ki, miimkiin ixrac marsrutlarindan biri Rusiya
orazisindon kegorok Qara doniz sahilloring, Novorossiysk limanina ¢ixirdi. Bu varianta
ustlinliik verilocayi toqdirde Rusiya halo do Xozordon hasil edilocok neftin naqline
nozarot edo bilocok va beloliklo do, regiona tosir imkanlarini saxlamis olacaqdi. Buna
gora do Rusiya mohz bu yolun secilmosini israrla toklif edirdi. Hotta bazi analitiklarin
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fikrinco, "Osrin miigavilosi"ndon sonra Rusiya Cegenistanda horbi omoliyyatlara basla-
madi1 va bu, kamarin Cegenistandan kegmasi ila izah olunurdu. (4.98)

Neftin daginmasi {iglin bir ne¢o variant nozardon kegirilss do se¢im mohdud idi.
Ciinki Ermonistanla miiharibo voziyyeti neft boru komorinin bu 6lkodon kegmasini
miimkiinsiiz edirdi. Digar variant Iran {izorinden ya Fars korfozino, ya da Tiirkiyonin
Araliq donizi sahillorine ¢ixis oldo etmokdan ibarot idi. Bu variant Amerika ilo iran
arasindaki gorginliklo olagodar real goriinmiirdii. Eyni zamanda, Azsrbaycan
hokumoti do bu mosaloyo skeptik yanasirdi. 2 variant galirdi: Giirciistan {izorindon
Supsa limanina vo ya Rusiyanin israrla toklif etdiyi Baki- Novorossiysk marsrutu.
Neft sirkotlori Baki-Novorossiysk marsrutunu destokloayirdilor ¢linki bu istigamstda
komor movcud idi vo sadaco tomir-barpa iglorino ehtiyac qalirdi. Belodo xorclorin osas
hissasini 6z tizarlarine gotiiran sirkatlor hasil olunacaq nefti Azarbaycan vosaitls ixrac
etmok imkani oldo edocokdilor. Bu mosalolordo Amerika da foal idi.
B.Klinton administrasiyast Rusiyanin tosir imkanlarini azaltmagq {i¢iin Baki-Supsa
komorini dostokloyirdi vo Zbignev Bzejinski bu mosolo ilo baglh prezidentin
moktubunu Heydor Oliyeva catdirmaq vo Giircilistan variantina inandirmaq t¢iin
Azorbaycana sofor do etmisdi. Heydor Oliyev komorin Rusiyadan ke¢masinin
miimkiin fosadlarii vo BakiSupsa marsrutunun ohomiyystini basa diisiirdii, amma
bununla belo Rusiya ilo miinasibatlori do garginlogdirmak istomirdi. Biitiin bunlarin
moantiqi naticasi kimi 1995-ci il oktyabrin 9-da ABOS (AIOC) neft ixraci iiciin hor iki
marsrutdan (Baki—Novorossiysk vo Baki-Supsa) istifado edocoklorini elan etdi.

Amma bu da son deyildi. Ciinki neftin naqli ilo bagli asas mosals hals qarsida idi.
Masals burasindadir ki, Baki-Supsa va Baki-Novorossiysk boru komarlsrinin tikintisi
Erkon Neft Layihosi (Early Oil Project) ¢orcivasindo reallagdirilacaqdi. Bu layiha
yalniz Ciraq yatagindan hasil olunacaq ilkin neftin ixracini nozords tuturdu. Digor
yataglarim da istismara baglanmasi ilo arti)q mdvcud boru komorlori hasil
olunacaq nefti ixrac etmok ii¢iin kifayat etmoyacokdi. Bunun ii¢iin yeni, irihacimli
osas ixrac boru komori insa edilmali idi. Miiqayisoe iigiin deyok ki, mévcud komorlorin
hacmi giindslik 100.000 barrel strafinda idiss, yeni tikilocok komarlo giindslik 1 min.
barrel neft ixrac etmok nazords tutulurdu.

Digor mosoalolordo oldugu kimi, Rusiya burada da sadoco gézlomo moévqgeyindo
olmagq fikrinda deyildi vo foalligi ils secilirdi. Rusiya asas ixrac boru komorinin Baki-
Novorossiysk boru kamarins parallel olaraq ¢okilmasini istayirdi va rosmi Bakinin bu
toklifi qabul etmasi vo dastoklomasi {igiin agiq tozyiglorden bels ¢okinmirdi. Rusiya
xarici islor naziri Iqor Ivanov da Rusiya-Azorbaycan miinasibotlorindo ciddi
problemlorin oldugunu etiraf edirdi. Azerbaycan iso Amerikanin da dostoyi ilo
komorin Giirciistan vo Tiirkiys lizerindon Araliq donizi sahillorine godar ¢akilmasinin
torofdar1 idi. Bu minvalla Rusiyanin neft ixracina vo dolayisi ilo Azorbaycana tosir
imkanlart mehdudlagmig olacaqdi. Bunun naticasi idi ki, 1998-ci il oktyabrin 29-da
Azorbaycan, Giirciistan, Qazaxistan vo Ozbokistanin 6lko bascilan Baki-Thbilisi-
Ceyhan osas ixrac boru komorinin c¢okilmasi ilo bagli Ankara Boyannamaosi
imzaladilar. Onu da geyd etmok lazimdir ki, bu masslodo ABS-1n mdvqgeyi miistosna
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ohomiyyat kosb edirdi. Imzalanma morasimindo ABS-1n enerji naziri Bili Rigardson
da istirak edirdi ki, bu da Amerikanin bu layihays xiisusi shomiyyat verdiyini oks
etdirirdi. Belo olduqda, Rusiyanin edacayi bir sey qalmirdi vo bundan sonra Rusiyanin
movqgeyindo (bu layiho ilo bagl) doyisikliklor miisahidoolunmaga basladi. Artiq
Rusiya bu layihoys mane olmaga yox, onun reallagsmasinda istirak etmoys calisirdi.
LUKoyl BTC layihosinds sohmlorin 10-15 faizins iddia etmoklo yanasi, Xozordoki
bozi yataqlarin istismart ilo bagli layiholordos do yer almagq {igiin foalliq gdstorirdi.

Amma onu da geyd etmok lazimdir ki, enerji resurslarina nazarst Rusiyanin
regionda tasir imkanlarin1 saxlamagq {i¢iin asas vasito deyildi v iistalik bu sahads
ugurlu ola bilmomisdi. Belo oldugu toqdirdo, regiondaki siyasi ambisiyalarini
reallagdirmaq li¢iin Qarabag masalasi an asas vasita olaraq qalirdi vo tabii ki, Rusiya
bu masslads daha iddiali mévqge niimayis etdirirdi. Bels ki, 1997-ci ildo Azarbaycan
vo Ermaonistan arasinda miinaqisenin halli iiglin aparilan danisiqlarda faalliq miisahide
olunurdu. Bozi analitiklor hesab edir ki, toraflor baza prinsiplorini oks etdiron sonoadlori
imzalamaga hazir idilar. (5.202)

Amma Ermoenistanda vaziyyastin gorginlosmasi vo daha sonra L.Ter Petrosyanin
istefa vermosi ilo siilh barado raziliq da toxiro salindi. Prezident istefa vermomisdon
avval son nitqinds bu addimini bels izah etdi: "Hamiya moalum qiivvalor moni bu
addim1 atmaga macbur etdilor. Manim hakimiyystdon getmoyim Dagliq Qarabagda
siilh torofdarlarinin moglubiyyati, miiharibs istoyonlorin qalibiyystidir". Coxlar1
moalum qiivvalor deyonds Rusiyanin nazords tutuldugunu iddia edirdilor. Bundan
basqa, 1999-cu ildo do toraflor raziliga yaxin idilor. Noyabrm 18-i ATOT-in Istanbul
sammitindo Azorbaycan vo Ermenistan arasinda bazaprinsiplor barads sonadin
imzalanacagl gozlonilirdi. Amma bu dofo do Ermonistan bohranla iiziizo qaldi.
Istanbul sammitina bir nega hofto galmis Ermonistan parlamenti sessiyanin gedisindo
(hom ds televiziya il canli yayimlanarken) giillobaran edildi. Bas nazir, nazirlor vo
deputatlardan ibarot 8 noforin 6liimiino sobab olan bu hadisodon sonra Ermonistan
torafi razilagmani imzalamaqdan imtina etdi. Vofa Quluzados bu hadisslorin arxasinda
Rusiyanin dayandigini va bu yolla Azorbaycani vo Ermenistani 6z tosir dairasinde
saxlamaq moaqsadi giiddiiyilinii iddia edir. Onun fikrinca, Qarabag problemi hallini
tapan kimi hor iki 6lkonin Avroatlantik strukturlara inteqrasiya prosesi giiclonocok ki,
bunun da naticasindo Rusiya regionda niifuzunu itiracok. Eloco do, Rusiyanin Federal
Toahliikasizlik Xidmotinin kegmis amokdasi Aleksandr Litvinenko bu hadisalarin
Rusiyanin xiisusi xidmat orqanlar1 torofindon toskil olundugunu bildirirdi. Goriindiiyii
kimi, Ermonistan hor dofo Rusiyani narazi salacaq addim orofosindo daxili
problemloarls iizlosirdi. Bu 1993-94-cii illords har dofo Rusiya nodonss narazi olanda
Azorbaycanda yaranan daxili gorginlik vo gevrilis cohdlerini xatirladir. Belsliklo, bu
giina gador Dagliq Qarabag miinaqisaesinin hallini tapmamasinin asas sabablorindon
(en az1) biri kimi Rusiyanin bunda maraqgli olmamasini gostormok olar. (6.18)

Azarbaycan-Rusiya miinasibatlorinds miisyyasn doyisikliklor yalniz 2000-ci ilde
Rusiyada Vladimir Putinin hakimiyyoto golmosindon sonraya tosadiif edir. 2001-ci
ilin yanvarinda V.Putin Azorbaycana sofor etdi. Bu miistoqgillikdon sonraki 10 il
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miiddotindo ilk dofo idi ki, Rusiya Prezidenti Azorbaycana sofor edirdi. Putin sofor
zaman iki Olko arasindaki siyasi vo iqtisadi miinasibatlordo durgunlugun yanlig
oldugunu bildirdi vo bu safarini ikitorafli miinasibstlords yeni morhslonin baglangici
kimi giymotlondirdi. Bu sofor sonradan bir sira miisbat doyisikliklorin reallagsmasi
iiciin tokanverici rol oynadi.

Tiirkiye-Azaerbaycan iqtisadi slagslorinin osasimi har iki 6lke {iglin faydali olan
derin iqtisadi inteqrasiyaya qovusmagq, onlarin istehsal imkanlarint miithiim sosial-
iqtisadi vozifolorin halline yonoltmok moqsadi durur. Azorbaycan Respublikasi da
0ziiniin yaxin qonsusu-Tiirkiya ilo iqtisadi alagelorin genislonmosina ¢ox boyiik
ohamiyyat verarok bu istigamatdo konkret iglorgdrmoys nail olmusdur.

Xiisusilo do, Ermonistanin Azorbaycana qarst davam edon tocaviizii, 6lko
igtisadiyyatin1 béhran voziyystinden ¢ixarmaga mane oldugu bir vaxtda, 6lkenin
xarici iqtisadi slagslsriningenislondirilmosini zoruri hala ¢evirmisdir. Qeyd olunan
zoruratdon artan ehtiyaci 6domok yolundaatilan addimlardan biri do 1992-ci ildes
"Xarici investisiyalarin qorunmasi haqqinda", "Bank va banksistemi haqqinda", 1994-
cli "Miilkiyyot hiiququ haqqinda" Azorbaycan Respublikasi ganunlariningobul
edilmasidir. Sonraki illords digar miiqavilslor do imzalandi.

1994-cii il fevralin 9-da "Kapitalqoyuluslarinin garsiliglt togviqi vo gorunmasi
haqqinda sazig" ilo "ikigat vergiqoymanin qarsisininalinmasi haqqinda sazig"
imzalandi. Har iki sazis do 6lkalor arasinda ticaratin inkisaf etdirilmosibaximindan
miihiim chomiyyot dastyirdi.

Azarbaycan 1995-ci ilo qadar oan ¢ox Rusiyadan mohsul idxal etmisdi. XX asrin
son illorinds isa an ¢ox mal idxal etdiyi 6lks Tiirkiys oldu. 1998-ci ilde Azorbaycan
Tiirkiyadan 275 milyon dollarliq mal idxal etdi, bu migdarin iimumi idxalat i¢indoki
xtisusi ¢okisi 30,18 faiz oldu. Bu artimin miixtolif sobablori var idi. Ilk névbeda,
Tiirkiyadon idxal edilon mallarin Azsrbaycan bazarlarmmda taninmaga baslamasi
oldu. ikincisi, an yaxin raqgib olan Iranmn ixrac mohsullannm keyfiyyotinin Tiirkiya
mallarina nozoran ¢ox asagi olmasi idi. (7.22)

Azorbaycanin beynolxalq amokdagliginda Tiirkiys homiso 6n sirada olmusdur.
Xarici iqtisadi siyasotdo qardas Olkolorlo olagolorin genislondirilmasi prioritet
istiqgamotdir. Azorbaycan miistoqillik oldo etdikdon sonra Azorbaycan-Tiirkiyo
miinasibatlori sahasinds ¢ox is goriildii. Tiirk respublikalari ilo bagh foaliyyatlorin
koordinasiya edilmosi mogsadilo TIKA, TURKSOY kimi togkilatlar quruldu. Habelo,
Tiirkiyada sivil toplum soviyyesinde miixtalif todqiqat morkozlori vo strateji
todqiqatlar aparan qurumlar acildi. Yiiksok soviyyoli miinasibotlorde do chomiyyatli
addimlar atildi. Hor il Tiirkiyade kegirilon tiirk xalglart qurultaylar1 diinyanin hor
torafindon tiirk xalglar1 niimayandslorinin bir yers toplanaraq miixtslif masolalorle
bagh fikir miibadilosi aparmalarina zomin hazirladi. 1992-ci ildo Istanbuldaki Qara
doniz Iqtisadi ©mokdasliq zirvesi, Yaltada 1998-ci ildo Qara doniz iqtisadi
Omokdasliq sortinin imzalanmasi, 1998-ci ilde Bakida Ipok yolu zirvasi, "Ug donizin
(Xazar, Qara deniz vo Araliq denizi) hekayasi" movzusunda beynoalxalq toplanti kimi
toplantilar kegirildi, toraflorin iqtisadi potensiallarini artirmaq istigamotinds xeyli is
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goriildii. Bundan basqa, tarixj Ipok yolunun borpasi, kosmik rabito sayesindo yeni
telekommunikasiya sobakslorinin qurulmasi, Varnadan Durress uzanan Sorq-Qoarb
naqliyyat dohlizi, Baki-Tbilisi-Ceyhan vo Transxazar Sorq-Qarb enerji dohlizi,- Qars-
Tbilisi Batumi domiryolu kimi layiholor hoyata kecirilon nohong layiholordir. (8.211)

Neft boru xatti marsrutunun miioyyonlosdirilmasi Tiirkiys ilo Rusiya arasinda
raqabats sobab oldu. Bu roqabato ABS, regiondaki digor 6lkalar vo neft sirkstlori do
gosuldular. Boru xottinin siyasi ohomiyyoti iqtisadi ohomiyyotindon iroli kegdi.
Taroflor biitiin fiirsotlordon istifads etdilor. Rusiya-Baki Novorossiysk xattinin hor
cohotdon olverigli oldugunu, tokco tomir edilorak istismara baslanila bilocoyini ifads
etdi Daha sonra boru xottinin tomir edilmosi miizakiro moévzusu oldu. Tiirkiyonin
bogazlarla bagli movqgeyi bu yolda an boyiik manes oldu. Tiirkiys, neft va qaz dagiyan
tankerlorin bogazlardan kegmosindon narahat oldugunu ifads edarak vo bunun yaratigi
tohliikoni azaltmagq iigiin foaliyyoto bagladi. 1960-c1 ildon sonra bogazlardan kegon
gomi saymin 150% gomi yiikiiniin 400% arta bilocoyi tosbit edilmisdi. Tiirkiys
bogazlardan kegisin azalmasmin Istanbulun ekologiyasmin qorunmasi va ekoloji
tohliikasizliyi baximindan shamiyyetine diqget ¢okorak 1994-cii il iyulun 1-do 59
maddadon ibarat "Bogazlar vo Marmoros regionu doniz naqliyyat qaydalar1 haqqinda”
nizamnamo gabul etdi. Nizamnamonin, keg¢isi mohdudlasdirmasina baxmayaraq,
Rusiya Qara denize qader axidilacaq nefti bogazlardan kegirmadon Araliq donizine
gador catdirmaq {ligiin bir ¢aro axtarmaga basladi. Nohayat, 1994-cii ilin sentyabr
aymda Rusiya Bolgaristan vo Yunanistan ilo Burqas limani ilo Alexandropoliski, yoni
Qara deniz ilo Egey donizini birlegdiren yeni bir boru xatti layihasini imzaladi. Bu, bir
torafdon, Tiirkiyenin bogazlarla bagli nizamnamasina qarsi bir cavab oldu. 1996-c1 il
iyunun 15-do Moskvada ii¢ 6lko arasinda memorandum imzalandi. Bu hadiso
Rusiyanin bogazlardaki kegisdon timidini koasdiyini gostordi.

Eyni tarixds Tiirkiys ilo Tiirkmenistan, "Tiirkiys Respublikas1 vo Tiirkmonistan
arasindaki1 Xozor-Marsrutlu Tiirkmonistan-Tiirkiys-Avropa gaz boru xatti layihosinin
(HGB) hoyata kegirilmoasi vo Tiirkmonistandan Tiirkiys Respublikasina tobii qaz
satigina dair sazis" imzaladilar. (9.201)

Baki - Ceyhan neft komorinin asas texniki gostaricilori bu bayannamods 6z aksini
tapib. Uzunlugu 1760 km , buraxilis giicii iso ildo 50 milyon tondan artiq olan bu
komorin tikintisi toqriben 2,95 milyard ABS dollarina basa golocok. Boru kemori
1500-don ¢ox c¢aydan, 2700 metr yiiksoklikdon kegocok vo Ceyhanda doniz
soviyyosine enocok. Oradan iso tankerlor vasitasilo neft diinya bazarlarina dasinacagq.
BTC neft komori Tiirkiyonin ii¢ doniz * Xozor donizi, Qara doniz vo Araliq
donizi 6lkslorinin amakdasliginin vahid sistemins inteqrasiyasina komok edoacakdir.

Nohayat, 1999-cu il noyabrin 18-19-da ATOT-in istanbul sammitindo neft boru
xatlori barasinds shomiyyatli addimlar atildi. Biitlin diinyanin yaxindan izladiyi va
yeni minilliyin problemlorinin miizakirs edildiyi bu zirveds Baki-Tbilisi-Ceyhan asas
neft boru xotti barssinde bir ¢ox miiqavilo vo protokol imzanlandi. Bu monada
Azorbaycan-Giirclistan vo Tiirkiyo arasinda hokumotlorarasimiiqavilo imzalandi.
Daha sonra "Tranzit Olkesi miiqavilesi”, "Tirkiyonin tominatt miiqavilesi" va
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"Agar tohvilvermo miiqavilosi" imzalandi. 1999-cu il noyabrin 18-do ATOT-in
Istanbul zirvo toplantis1 gedisindo Azorbaycan Respublikasi Prezidenti Heydor
Oliyev, Gircilistan prezidenti Eduard Sevarnadze vo Tiirkiys Ciimhuriyyastinin
prezidenti Siilleyman Domirol "Xam neftin Azorbaycan Respublikasi, Giirciistan
Respublikas1 vo Tiirkiys Ciimhuriyyastinin orazilori ilo Baki-Tbilisi-Ceyhan Osas
Ixrac Boru Komeori vasitosilo nagl edilmasino dair sazis imzalanmslar”. (10.112)

Baki-Thilisi-Ceyhan asas neft boru xatti ilo bagli homin tarixde imzalanan digor
sonad do Istanbul bayannamaesi oldu. Istanbul boyannamosi ilo toroflor Xozor hovzosi
vo Orta Asiya nefti {iglin Sorq-Qoarb koridorunun shomiyyatini qeyd edorak, Baki—
Tbilisi—Ceyhan osas neft boru xattinin dastoklonmasinin vacibliyini vurguladilar.
Boyannamodo bogazlardaki nogliyyat problemino do toxunularaq bu marsrut {izro
kegacok neft vo tobii qazin yarada bilocayi risklor ifado edildi. Eyni zamanda
Qazaxistan da boru xotti vasitosi ilo neftini diinya bazarina ¢ixarmaq arzusunu
bildirdi. Tirkiyenin geostrateji ohomiyystim artiran basqa bir hadiso do
Tirkmonistandan baslayaraq Azerbaycan vo Giirciistan tizerindon Tiirkiyays va
oradan da Avropaya uzanacaq boru xatti haqqinda bayannams oldu. Tiirkmenistan,
Azorbaycan, Giirclistan vo Tiirkiys prezidentlorinin imzaladiglar1 "Tabii qazin naqli
ilo bagli tranzit Xozor boru xottinin hoyata kegirilmosino dair prinsiplori ohato edon
hokumatlorarasi bayannama'ni do ABS prezidenti miisahidogi kimi imzaladi.

1994-cii il sentyabrin 20-do enerji layihasi olan "Osrin miigavilesi" nin
imzalanmasi ilo baslayan neft strategiyasinin hoyata kegirilmosindo on tontonali,
diinya shamiyyatli hadisolordon biri bag vermisdir. XXI asrin an boyiik enerji layihasi
olan Heydor Oliyev adina BTC osas ixrac boru komorinin tontonoli agilisina,
Azorbaycanin Xoazar denizindoki sektorundan ¢ixarilacaq neftin Giirciistan vo Tiirkiys
vasitosilo diinya bazarlarina noglini nozordo tutan bu layihonin bas tutacagina
inanmayanlar, onun hayata kegirilmosine mane olan qiivveler do az deyildi. Lakin
Azorbaycan Prezidenti Heydor Oliyevin gatiyyati va siyasi casarati, habela Giirciistan
vo Tiirkiya rohborlorinin iradosi, ABS hokumsotinin yaxindan dostoyi, beynolxalq
maliyys qurumlarimin kémayi sayasinds layihonin hayata kegirilmosi miimkiin oldu.

Hazirda diinyada oan bdyiik enerji layihasi sayilan BTC asas ixrac boru kamarinin
Azorbaycan hissosinin baga ¢atmasi H.Oliyevin miisllifi oldugu neft strategiyasinin
tontonasidir. Bu komor ilk ndvbods 6lkonin sosial-iqtisadi problemlorinin hollini
realliga ¢evirmoakls, regional omokdasliga niimuns olmaqla yanasi, biitiin bolgs {igiin
sabitliyin, siilhiin mohkomlonmosinae holledici amillorden biri olacaqdir. Ciinki
Conubi Qafgazda holo do horokotdo olan tohliikoli meyllor var. Ermonistan
Azorbaycana qarsi tocaviizkar siyasotini davam etdirir, bu sahads beynalxalq
togkilatlarin miivafiq qerar vo qatnamalari ilo barigsmagq istomir.

Baki—Thbilisi-Ceyhan Osas Ixrac Boru Komorinin faaliyyota baslamasi, Baki-Tbilisi-
Orzurum Canubi Qafqaz Boru kemerinin istismara verilmasi vo bununla da Azarbaycanin
diinya bazarina neft vo gaz ixrac etmok imkam qazanmasi Avropa qonsuluq siyasoti
cargivasindo somorali omokdaghgm daha da genislondirir, dovlet miistaqilliyi ve
suverenliyimizin méhkomlonmasini tomin edir. Bu global layihalarin tarixi baximdan qisa



98 dosent Elbrus Sadigov

zaman arzindo ugurla gergoklosdirilmasi 6lkemizin regionda boyiikk niifuz qazanmasi,
diinyada bag veran siyasi va igtisadi proseslords s6z sahibi olmasina gatirib ¢ixarmugdir, artiq
regional miistoviden ¢ixib diinya ohamiyyati kasb edir. Bu layihslor Azorbaycan, Giirciistan
vo Tiirkiyoni, xalglarimizi bir-birino daha da yaxinlagdiracaq, bdlgoyo siilh vo sabitlik
gatiracak, tohliikasizliyi, dlkslorimizin diinyada mévqeyini méhkemlondiracokdir.

Azorbaycan iqtisadiyyatinin  daha bir ugurlu addimi  Baki-Thilisi-Qars
layihasidir. Morkozi Asiyani1 Avropa ilo birlosdiracok Baki—Thbilisi-Qars domir yolu
layihasi ila alagodar anlagsmani 2007-ci ilinfevralinda Tbilisido Azarbaycan Prezidenti
[.Oliyev, Tiirkiyonin bas naziri R.T.Ordogan vo Giirciistan prezidenti Mixail
Saakagvili imzalamislar.

Azarbaycan, demak olar ki, bu domir yol layihasinin lokomotivi, Qarba yeni ixrac
marsrutlarini nozords tutan neft-qaz layilolorinin osas togobbiisgiisiidiir. Onun maliyya
dostoyi noticesinde hom Tirkiye sorhadindon Axalkalakiys qodor, hom do
Axalkalakidon Giirciistan-Azorbaycan sorhodino godor tikilmesi vo modernlos-
dirilmasi nozords tutulan Baki—Thbilisi-Qars domir yolunun,-Tiirkiys hissasinin
2008-ci il 24 iyul tarixinds tomslqoyma merasimi kegirilmisdir. (11.157)

Baki—Thbilisi—Qars domir yolu xotti {izro beynolxalq layihonin hoyata
kegirilmasi vo Bosfor bogazinda domir yolu tunelinin insasi, Trans-Avropa vo Trans-
Asiya domir yolu gabakolorinin birlagdirilmasini, yiik vo sarnisinlorin birbasa olaraq
Azorbaycan, Giirciistan vo Tiirkiys orazilorindon ke¢moklo Avropa ve Asiyaya
¢ixarilmasini tomin etmokls yanasi, region dlkalarinin tranzit potensialinin artmasina,
Avropaya inteqrasiya proseslorinin siirstlomnosine, Avropa Qonsuluq siyasati
cargivasindo omokdasligin daha da inkisafina, Azarbaycanin dovlst miistaqilliyi vo
suverenliyinin mohkomlonmosino, habelo 6lkomizin xarici iqtisadi olaqgolorinin
genislonmosine xidmat edacokdir. Layihads nazords tutulan islor tam olaraq 2011-ci
ilin sonunda istifado verilo bilacoyi, biitovliikde isa domir yolu xatti 2012 -ci ilin
ortalarinda istifadoyo verilocoyi nozords tutulmusdur.

Azorbaycan-Tiirkiys iqtisadi miinasibatlori hom iimumi hocmi, hom do
omokdasliq sahalori iizre inkisaf edir vo genislonir. Bu giin iki qardas 6lkenin strateji
torofdasligi biitovliikkde Conubi Qafqaz regionunda siilh vo sabitlik, habels igtisadi
toraqqi li¢iin osaslt zomin rolunu oynayir. Azorbaycanin beynolxalq omokdasliginda
Tiirkiys daim aparict movqeys malikdir. Xarici iqtisadi siyasotdo qardas dovlatlo
olagalerin genislondirilmoesi iistiin istiqamatdir. Tiirkiye Azerbaycanin qeyri-neft
sektorunda on ¢ox kapitali olan 6lkolordondir.

Iki 61ko arasinda ticarat alagolori miioyyan g¢otinliklora, problemlors baxmayarag,
artan templs inkisaf etmisdir. Bu da, golocokds Azorbaycan veo Tiirkiye Respubli-
kalariin yerlagdiklori geosiyasi mokanda ticarat-iqtisadi alagolorin daha samarali va
faydali an asast iso strateji forma almasina 6z miisbat tosirini gostoracokdir.

Umumiyyatlo bu geosiyasi mokanda Umummilli lider Heydor Oliyevin apardig1
qarsiliglt balanslasdirma siyasati bu giin do conab Prezident ITham Oliyev torafindon
¢ox ugurla davam etdirilmokdodir. Azorbaycan Conubi Qafqazin lider 6lkosidir vo
6lkonin inkisafi vo toraqqisi danilmazdir.
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XULASO

AZORBAYCAN-RUSIYA VO AZORBAYCAN-TURKIiYO
MUNASIBOTLORI (MUSTOQILLIK DOVRDO)

Mogqalo miistoqillik dovriindo Azorbaycan-Rusiya vo Azorbaycan-Tiirkiyo
miinasibatlorinin inkigafindan vo miinasibotlordoki asas magamlardan bohs edir. Bu
maqalonin osas moagsadi Azerbaycan-Rusiya va Azerbaycan-Tiirkiys miinasibat-
lorinin asas sociyyovi xiisusiyyotlorini miioyyonlosdirmok vo bu xiisusiyyatlorin
Azorbaycanin xarici siyasatindoki oshomiyyatini vurgulamaqdir.

Magqalenin birinci hissasi Azarbaycan-Rusiya miinasibatlorindaki asas problem-
lori, xiisuson do Dagliq Qarabag miinaqisesinin hollindo Rusiyanin istirakim qeyd
edir. Moqalonin ikinci hissosi Azorbaycan-Tiirkiyo miinasibatlorini osason iqtisadi
cohatdan tohlil edir va ikitarafli iqtisadi amekdasligin digar sahslardaki inkisafindan
bohs edir.

SUMMARY

AZERBAIJAN-RUSSIA AND AZERBAIJAN-TURKEY RELATIONS
(CONTEMPORARY PERIOD)

This article points out developments of Azerbaijan-Russia and Azerbaijan-
Turkey relationships and main factors in bilateral affairs. The purpose of this article
is to define the main characteristics of Azerbaijan-Russia and Azerbaijan-Turkey
relationships and emphasizes their importance on Azerbaijan's foreign policy.
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UTOPIK COMIYYOTDO QADININ MOVQEYI]

Qarayeva Giinel Oliniyaz qiz1

ADU-nun Sosial elmlar kafedrasinin miiallimasi,
BDU-nun Falsafs tarixi va Madaniyyatsiinasiiq
kafedrasinin dissertantt

Acar sozlor: qadin, gender, feminizm, sosial utopiya, adalatli comiyyat

Kniwouesvie cnoesa: oicenwyuna, cenoep, hemMuHusM, COYUATLHASL YMONUS,
cnpageonusoe 0ouecmeo

Keywords: woman, gender, feminism, social utopia, just society

Miiasir sivilizasiyanin 6nomli doyerlorinin vo golocak inkisafinin yollarinin
miloyyon edilmosi prosesindo utopik diisiinco vacib iinsiir sayilir. Zamanin axarinda
bir ¢ox insanlarin diinyant daha da yaxsilagdirmaq, insani iss harmonik tama,
miilkommal varliga ¢evirmok arzusu olmusdur. Bu istok bir ¢ox filosoflarin utopik
moazmunlu asarlarinds tozahiirlinii tapmisdir. Hor bir utopiyanin yazilmasinin magsadi
onun yaradicist ii¢iin ideal goriinan hayatin tasvir olunmasidir; belo comiyyatdo adalat
vo boraboarlik hokm siiriir; insanlar 6zlorini azad vo xosboxt hiss edir. Utopistlor
insanlarin giindslik hoyatina shamiyyatli sokilds tosir edon ictimai problemlors diqqst
yetirir. Bu tip problemlordon biri olan qadiin comiyyotdoki rolu barodo miixtolif
diisiincalor dinda, hamginin falsofi tofokkiirde oksini tapib.Orta asrlords xristian dini
tarafindon “limumiyystle qadinin ruhu varmi?” suali monfi cavablandirilmigdir. Obu
Turxanin maraqli bir fikri var: “Diinyada {i¢ folakot var: yangin, firtina, bir do qadini
folakato ¢eviran sosial mithit” [1, 175]. Mohz bu ictimai roys garsi ¢ixan utopiyanin
ndvlorinden biri do feminist utopiyalaridir. Bu ndviin tomsilgilerinin asarlorinds
cinsindon asili olmayaraq, hiiquqi beraborlik vo ya qadmlarin biitiin sahslords
istlinliiytinii miisahido edirik.

20-ci osrin 60-c1 illorindon etibaron Qorb &lkoalorinin  sosial elmlorinds
(antropologiya, psixologiya, folsofo vo s.) islodilon “gender” anlayisi qadin
probleminin, ololxiisus, comiyyotdo gadin vo kisi miinasibatlorinin adekvat tohlili
ii¢lin bioloji amillarin kifayat olmasi fikri genis viisat alir. 20-ci asrin 70-ci illarindon
gorb odobiyyatinda, osas da ingilis dilli adebiyyatda, sonralar miixtalif 6lkslords,
hazirda Azorbaycanda gender anlayisi haqqinda miioyyon todqiqat cohdlori vo
miilahizalari ilo rastlagiriq. Miiasir dévrds “gender miinasibatlori” dedikdo gorti olaraq
cinslorin ancaq sosial — madani sahadoki qarsiliqli miinasibatlori nezards tutulur.

[k olaraq qadinlara comiyyatin borabar hiiquqlu {izvii kimi yanasan antik yunan
miitofokkiri Platonun baxiglarina nozor salaq. Platonun “Dovlot” osorindo osas
gohraman Sokrat qadmlarin ideal comiyyatdo yeri haqqinda miihakime yiiriidiir.
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Qadin da kisi kimi idarotmo sisteminin vacib elementi sayilir. Platonun fikrinca,
dovlatds har sey dovleto moxsus olmalidir, qadinlar va usaqlar da. Hor sey timumi
olmalidir. Xiisusi miilkiyyst olmamalidir, magsad maksimal vahidliys, biitovliiys
catmaqdir. Qadinlar belo comiyyotdo usaglari bdyilitmoklo mosgul deyillor, ¢linki
onlar biitliin gableri ilo dovlets xidmot etmolidirlor. Oks halda, analiq hissi voton
qarsisinda borc hissini iistoloyer vo qadin sadiq dovlst kesike¢isi ola bilmoz.
Ovladlarina mohabbaot vahid vo giiclii dévlet iiciin maneadir. Hor kosin bacarigl
oldugu sahads ¢alisdig1 adalatli comiyyatds Platon gorara golir ki, qadinin tobiati
kisininkindon faorqlonmir. Qadini elo torbiys etmok lazimdir ki, kisi ilo ¢iyin ¢iyina
dura bilsin. Hor soxsin gabiliyyetlori forqlidir, ona goro do hor kos ona tobioton boxs
edilon islo mosgul olmaldir. Ideal comiyyotdo hom qadin, hom kisi ddvletinin
kesiyindo durmalidir, ¢iinki onlarin eyni iglo mosgul olmasina manes yoxdur. Platon
gadinlarin kisilorlo barabar doylismays qadir olmamasi haqqinda imumi rayi siibha
altina alir. Biitiin is torbiyonin 6hdoesindadir. ©gor qadinlar da kisilorin torbiyasino
moaxsus Usulla torbiya etsok, onda qadinlar da dovlsti miidafia edacaklar [5, 1521].
Sadace Platon geyd edirdi ki, qadinin fiziki imkanlar1 daha mshduddur, lakin qadin
0z tobii doylis bacariglarini artira bilor. Qadinlarin bu sokildo torbiyosi ideal dévlot
liclin daha miinasibdir. Qadin vo kisilor eyni islo moasgul olur, tami, biitovii ifade
edirlor. Onlar 6zlari {iglin deyil, dovlsti qorumaq ve nasil artirmagq ii¢iin yasayirlar.
Qadin tokcs ana olmag, ev islari ilo masgul olmaq ii¢iin yaranmayib. Giiclii sinfin
niimayandalori hesab olunan kisilorden fiziki baximdan zosif olsa da, lakin bu onun
kisilorlo borabar vstonin kesiyinde durmasina ongol deyildir. Hislerine azadliq
vermoayan giiclii gadinlar dovlstin layiqli vetondaglar1 ola bilarlor. Ancaq Platonun
doyliscli qadin obrazi reallagsmadi. Realligda biitiin qadinlar kisilora tabe idi vo bu
biitiin comiyyat ii¢lin normal hal hesab olunurdu. Qadinlar1 usaqligdan ana olmaga
hazirlayir, kisilori iso osgor kimi yetisdirirdilor. Belo halda qadinlarin badboxt
oldugunu sdylomok diizgiin deyil. O, ana vo hoyat yoldasi rolunu sevinclo ifa edirdi.
Daim kisi cinsinin niimayandalorina tabe olsa da, comiyyatin shomiyyatli elementi
olaraq qalirdi. Baxmayaraq ki, qadinlarin hiiquqlar1 ¢oxalib, onlar yeno kisilorlo
barabar hiiquqlu deyillsr. Onanavi diisiince hoyatimizda daha 6namli yer alir. Hor iki
cinsin niimayandolorinin hiiquqlariin eynilosdirilmasi istigamotindo horokat etsok do,
bunun hansi naticolora gotiracoyini miisyyanlosdirmak ¢otindir. Ancaq tamamils
aydindir ki, Platonun ideyalar1 hola ds reallagmayib, ¢iinki adst - snanslori v ictimai
doyorlari bir anda yox etmok miimkiin deyil [5, 1525-1527].

Qadinlar terofindon yaradilan utopiyalarin asas movzusu onlarin arzularinin
reallasmasi istoyidir. Bu anlamda “abstrakt” vo “konkret” utopiyalar forqlondirilir.
Abstrakt utopiyalarin funksiyasi arzularin ger¢oklosmasindadir, onlar heg bir praktiki
sosial dayisiklik proqramini ehtiva etmirlor. Giindslik normalar vo mdvcud sosial —
madani tacriibs arzularin hayata kegmo imkanlarinin sonsuz oldugu mokanda reallasir
[6, 27].

“Konkret” vo ya tonqidi utopiyalar sosial — tocriibi maqsadlidir. Potensial olaraq
reallagmas1 miimkiin olan comiyyati tasvir edorkon sosial xastoliklorin tobistini agib,
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onun carasini toqdim edir. Bu giinki inkisaf tendensiyasina osalanaraq golocayin
“monavi”, “siyasi” ya “texnoloji” proqnozu vermays c¢alisir. Comiyystds gender
miinasibatlorinds doyisikliklor haqqinda vo eqalitarizmin tomin olunmast fikri aslinds
0z-0zllyiindo utopik fikirlordir, ¢iinki tarixi kegmisdo matriarxatin real mévcudlugu
haqqinda heg bir antropoloji, arxeoloji siibutlar yoxdu. Utopiyanin miiasir dovr {igiin
saciyyavi janri elmi fantastikadir, bu janrda utopik modellor tarixi, etnik vo etik
realligdan asili olmadan tosvir edilir. Qadin utopiyalarinda iki istigamot mévcuddur:
klassik utopiyalarda tosvir olunmus gender tobagalogmasinin radikal tonqidi va
qadinlarin 6zl terofindon sosial toskili vo sosial proqresi liberal — demokratik
pozisiyalardan tosviri [6, 29].

Amerikan utopiyalarinin miialliflorinin ¢oxu qadinin istismarmin torafdari
deyildilar, galocokda qadinlarin statusunun tohsil, secki vo professional sahads ugurlar
qazanaraq daha da artacagini gostorirlar. 20-ci asra qader kisi cinsinin niimayandalari
torofindon yazilmis utopiyalarin goxunda gadin olmagin “mahiyyeot”ini, onun dovlotdo
ikinci daracali vazifalari icrasini ideallagdirir, gadinin nasilartirma funksiyasi tizarinda
nozarot iso totalitar comiyyatdo osas siyasi tapsiriqlarindan biri olur [6, 31]. Mor,
Kampanella, Bellaminin utopiyalarinda gender dixotomiyalart M.Fuko, F.Ceymison,
K. Milletin hakimiyyatin tonqidi vo mohvi igiin istifado etdiklori postmodernist
metodlari ilo analiz edilir. Amerikan miitofokkirlorinin galocok ideal comiyyastds tobii
“analiq” instinkti, amayin gender bolgiisii, qadinin macburi sokilds “eva” bagliligina
qars1 ¢ixirdilar. Onlarin fikrine gors, klassik utopiyalar kisilorin ictimai iistlinliiyii vo
qadinlarin istismar diisiincesine sadiqdir, baxmayaraq ki, hiiquqlarin barabarliyinin
bela comiyyatds biitiin vatondaslar {i¢iin oldugu elan edilirdi. Utopik kisi radikalizmi
oslindo qadinlara 6ziinii reallagdirma imkan1 vermirdi.

“Ke¢miga baxis: 2000-don 1887-yo” adli povestinde Edvard Bellami utopik
sonaye sohorini tosvir edir. Cinslor arast miiharibanin noticesi asorde oksini tapir.
Qadin artiq nikahda kigidon asili olmaq istomirdi, bankda soxsi hesabi, karyerasi vardi
va kisilorin rohbarliyi altinda olmus olsa bels, ictimai faaliyyatlo masgul idi. Bellami
hesab edirdi ki, qadin vo kisilor he¢ zaman borabsrhiiquqlu olmayacaqlar. Onun
fikrinca, gqadin ii¢iin nikah bir nov karyeradir. O, ananavi anlamda gadinli§in qorunub
saxlanmasi ideyasinin torofdari idi. Onun utopiyasinda maliyyo baximindan
asililigdan qurtulmus qadin ailo qurmagq ii¢lin on yaxs1 namizad axtariginda olur vo
onun se¢imi gat1 miibarizs soraitinds secilmis qaliba miikafat rolunda ¢ixis edir. Onun
movqgeyino gora, usaqglarin daha ugurlu kisilordon dogulmasi vacibdir [6, 35].
Umumilikda, Bellaminin utopik osorinds qadinlar kisilorls barabarhiiquqludur, yalniz
onlardan forqlidirlor.

Uilyam Morris “Hec¢ hardan xobarlor” novellasinda yazir ki, raqabat, qisqancliq,
xoyanat va poligamiya ideal comiyyat iiclin yolverilmoazdir. Kéhnalmis nikah névlari
siradan ¢ixmali vo qadin hayat yoldas1 ilo yasamaq vo ya onu tork etmok kimi azad
secimlora malik olmalidir. Morris hesab edir ki, gadinin ev isi ilo masgul olmasi va
usaglarin qaygisina galmasi tobiidir vo golocokdo reallagmasi miimkiin olan sosial —
emosional eqalitarizma qarsi ¢ixir [6, 20-35].



104 Qarayeva Giinel 9liniyaz qizi

Klassik sosial — siyasi utopiyalar 6z ideal lahiysalorine qadini comiyyatin tam
hiiquqlu tizvii kimi daxil etmirdilor. Hotta nikahda vo ev amayinds koklii doyisiliklor
edon utopistlor bels, qadinin azad iradssini bildirmasi ii¢lin serait yaratmir, onu
doyisikliklorin subyekti deyil, obyekti kimi goriirdiilor. Bu sobobdon 20-ci osrin ikinci
yarisindan yazilan utopik asarlorin ¢goxunda ideal comiyyatin qadinsayagi tosviri oks
olunur. Feminist utopiyalar klassik utopiyalardan bas rolda, adston, qadin olmasina,
diinyanin onlarin nozarindon tosvir edilmasina, idars olunmasina goro forglondilor.

ABS miialliflari torafinden galoms alinmis utopiyalarin ¢oxunda kisilarin diinyast
nahong, 6zlinimahva yonalmis, dominant vo bu sababdon da dagidici, tohliikali tasvir
olunur. Qadinlarin tocrid olunmasinin sobobi, adoton, qlobal folakot olur. “Qadin”
utopiyalarmin ¢oxu miiasir texnologiyalara qarsidir. Onlarin baxisina goro, tobii
diinya “elmi” rasional qanunlar sistemi {i¢iin ¢ox miirokkobdir. Ononovi comiyyoatds
kisilor daha ¢ox avtomatlasdirma prosesinde maraqlidirlar. Qadinlarla iinsiyyat vo
miinasibatlorinin gaydaya salinmasi iso ikinci doracolidir. Maskulin alomin osas
ononavi dayarlorinin - elm vo falsofonin mohvi istoyi qadinlarin texnologiyalara
diismongiliyindon irali golir. Bolke do, emosional bosluq feminist utopiyalarin
osasinda dururdu. M.Pirsinin “qadin” utopiyalar1 sayssindo 6nomli addimlarindan biri
o idi ki, qadin1 utopik asarinds tokcs ana, usaqlarin qaygisina qalan ford kimi deyil,
onomli elm adami kimi tasvir eds bilir [6, 40].

Gender utopiyalarinin ¢coxunda mdvcud patriarxal comiyyast tonqid olunur. Ancaq
utopik lahiyolorin az, lakin siyasi cohotdon tosir giicli daha boyiik olan qismindo
gender baximindan eqalitar comiyystlor tosvir olunur, onlarda omoyin vo
hakimiyyatin bolgiisii cinslorlo bagl deyil, gadinlarin &ziiniireallasdirma imkani
vardir. Nozor yetirdiyimiz utopik osorlorin ¢oxunda gadinlarin golocoyi doyismok
arzusu, siyasi nazariyyslarin tonqidi yer alir. Siibhasiz, utopik diisiinconin tokamiilii
qadmlarin “ideal comiyyotdo™” gender strukturun doyisilmosi, cinsi anlamda adalatin
tomin olunmasi istoklorini ohato edir.

Feminist utopiyalarda miizakira olunan masalalor diggati calb edir. Comiyyat
basqa ciir ola bilordimi? Ogor cinslor arasinda borabarsizlik olmasaydi, onlar neca
gorilinordi? Neco foaliyyot gostorardilor? Elm va texnikaya miinasibat forqlimi olardi?

Qadin utopistlori on ¢ox qiciqlandiran diisiincolordon biri o idi ki, gender bolgiisii
tabii — bioloji qanunlar asasindadir. Bu fikra cavab olaraq feminist utopistlor, adston,
kisilor torafindon icra olunan islorin qadinlarin yerino yetirdiyi, valideynlik va
nosilartirma haqqinda ononovi diisiincolorin siradan ¢ixarildigi, forqli nikah, ailo,
ictimai hayat torzlorinin oks olundugu asorlor yazilirdi. Cox hallarda usaglarin
boytidiilmasi ilo hom kisi, hom qadinlar masgul olurdular, qadinin ve kisinin rolu isa
cinsina gora deyil, bacariqlarina gors miisyyanlosdirilirdi. Hotta bazi hallarda daha da
irali gedilorak qadini reproduktiv “kélalikdon” azad etmok magsadils texnologiyadan
istifado vo ya etiraz olamoti olaraq sirf qadin dilinin yaradilmasi ideyasini irali
siiriirdiilor [6, 37].

Utopiyanin oksi sayilan antiutopik asorlordo gender mosololorino daha forqli
yanasilirdi. Zamyatin antiutopik asarinds qadinlari {i¢ qisma bdliirdii. Birinci gisim
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qadinlar yeni rejimlo miibarizo aparir, aglini, biliyini, gézslliyini vo sevgisini bu
miibarizodo silah kimi istifado edir. Ikinci qisim qadinlar sado, xiisusi &zolliyi
olmayanlardir. Onun anonavi goriiniisiiniin altinda safliq, tomizlik, magsadine ¢atmaq
istoyi gizlonir. Onun arzusu ailo xosboxtliyidir. Ails iso totalitar dévlotin diismenidir,
¢linki bu rejimo gors, biitiin insanlarin yalniz dévlatin vo bag¢inin otrafinda birlogmaosi
magbuldur. Ugiincii gisim gadinlar iso totalitar rejimin qurbamidir. Onun osas istoyi
vahid dovloti qorumaqdir. Mohz bu ideologiya ona déncodon bir vozifo kimi agilanib
[7, 7].

Utopik dovlat arzusu godim zamanlardan ifads olunsa da onun hoyata kegma
imkant ugursuzlugla noticolondi. Miilkiyyotin {imumi, haminin borabor oldugu
comiyyatin miivcudlugu insan tabistine ziddir. Hor halda, bu zamana qadar insanlar
utopistlerin  fikrinco, ideal comiyyotdo yasamagi bacarmamislar. Bolke do
diinyagoriisiiniin tokamiilii gedisatinda utopik idealin real hayatda totbiginin bir yolu
tapilacaq.
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XULASO
UTOPIK COMIiYYOTDO QADININ MOVQEYi
Giinel O.Qarayeva

"Utopik comiyyatda qadinin movqeyi" adli maqalads ideal comiyyatds gadinlarin
statusu tohlil edilmisdir. Utopiya kimi adst edilmomis halin dyrenilmasi hor zaman,
xilisusilo ictimai durumun qeyri-sabit oldugu zamanlarda todgiqat¢ilarda maraq
oyatmigdir. Klassik utopiyalarda qadina comiyystin boraborhiiquqlu iizvi kimi
yanagilmirdi. Qadin utopistler va onlarin hiiquqlarini miidafis edan filosoflar ictimai
hayatda "ikinci cinsin" niimayondslorinin 6ziinii reallagdirma istoklorini ifads etdilor.

PE3IOME
MNOJOKEHHUE KEHIIWH B YTOIIMYECKOM OBILIECTBE
T'onens A.I'apaesa

B crathe "IlonoskeHne KESHIUH B yTONMYECKOM 00IecTBe" ObLiIa UCCIIEAOBAHO
CTaTyC XEHIIWH B UieaJbHOM o01mecTBe. M3y4ueHne Takoro HeOpJMHAPHOTO SBICHHUS
KaKk YTONHS BBI3BIBAET IOCTOSHHBIM HWHTEpPEC y HCCemoBareieii, ocoOOCHHO B
epuo bl 00IIECTBEHHON HECTAOMILHOCTH. B KilaccHueckol yTOTHH K JKCHITUHE He
OTHOCHJIOCH B KaueCTBE MOJIHONPABHOTO WieHa oOmiecTBa. JKEHIIMHBI YTOMKUCTHI U
(dbumocodpl 3amUMIIAOIINEe WX IpaBa B CBOWX YTONHSAX BBIPA3WIN JKEJIaHUE

camMopeau3alluy npeacTaBuTeliell "BToporo mosya" B 00IECTBEHHOMN KU3HU.

SUMMARY
THE POSITION OF WOMEN IN A UTOPIAN SOCIETY
Gunel A.Qarayeva

In the article "The position of women in a utopian society" was analyzed the status
of women in the ideal society. Learning of such extraordinary phenomena as utopia is
always interesting for researchers, especially in times of social instability. In classical
utopias did not refer to a woman as a full member of society. Women utopians and
philosophers protecting their rights expressed "second sex" representatives' desire for
self-realization in public life.
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TURK INANC SISTEMi BAXIMINDAN QODIiM TURKLORLO
SUMERLORIN ORTAQ BAGLARI

Babayev Elvin Oliyar oglu

AMEA-nmn Olyazmalar Institutunun doktorant,

BDU-nun Ilahiyyat fakultasinin Islam ETM-nin elmi is¢isi.
babayevelvin90@mail.ru

Agar sozlar: Sumer madoniyyati, Qadim tiirklor, damgalar, alifba, Tanr, tiirk
yazisi.

Key words: Sumer culture, Ancient turks, stamps, alphabet, Tenqri, turkish
WrIitings.

Knrwueswie cnosa: Lllymepcrs kynomypa, /Jpeeuvie mopku, cmuemsl, aipasum,
Tenepu, mwopKkckoe nucaHusi.

Miiasir tarixsiinasligda miibahisoli masoalalordon biri do Sumer - Tirk
miinasibatloridir. Sumerlarin ilkin madoniyystin qurucusu olmalarindan dolay1 sanki,
bu xalqmn miiasirlorinin kimlor olmasi mdvzusunda bir ¢ox xalglar ragaboto
girigmislor. Tiirklorlo sumerlorin asason dil vo din baximindan bir ¢ox oxsar toroflori
movcuddur. Bu asason Orxon yazilarindaki harflorin todqiqi zamani ortaya ¢ixmig
olur. Daha doqiq desok bu iki godim horflorin-isarslorin bir-birine bonzomasidir. Bu
isaralor yoni damgalar ham ds tiirk inanc sistemin baximindan ¢ox shamiyyatlidir.
Tiirkiyali tadqiqatgt ©hmad Cavad Omrs Tiirk-Runik olifbasindaki biitiin isarslorin
ideografik vo Sumer yazisi ilo eyni kokdon oldugunu bildirirdi [12, 5.230]. Sumerlorin
Mesopotamiyaya Qafqazdan kegorok goldiklori giiman edilir. Bu giimana sobab olan
amillor Daclo va Forat ¢aylar1 hovzesindoki yer adlarinin Sumercs olmamasinda idi.
Diinyaca mashur sumeroloq alim Samuel Qramerin iddiasina gore yer adlarinin
Sumerco olmamasi onlarin bu bélgonin ilk xalqi olmadigi anlamma golir. O, daha
sonra Sumerlorin dilinin iltisaqi dil qrupuna aid olub Ural-Altay dillorini xatirlatdigini
bildirir ki [14, s.52 ], bu da onlarin simaldan, Xozaor denizi bdlgssinden goldiyi
ehtimalin1 qiivvotlondirmis olur. Qramer bu fikirloro hom do Sumer motnlorindo adi
kegon Aratta goharinin Xozor otraflarina isars etdiyinindon dolay1 golmisdi. Tabii ki,
bu bir iddiadir va aksini sdylayanlor do vardir.

Sumerlorin min illor 6nco modvcud olmalarima baxmayaraq tapilan yazi
niimunalari vasitasilo onlar haqda ¢ox doyarli molumatlar alds edilmisdir. Bu iss bir
daha yaz1 sisteminin 6nemli bir faktor oldugunu xatirladir. Onlarin Orta Asiyadan
golmo ehtimali maraqli faktorlarla agiglanir. Sumerlorin dillorinin  Altay-Tiirk
dillorino bonzorliyi, mobadlorinin memarliq formalart vo bozoklorinin dag
ibadatgahlarina banzomasi vo imumiyyatls yazida istifads olunan ideoqramlarin dag
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yurdlartyla banzarlik togkil etmasindadir. Sumerlorin dini inanclariin kokiiniin do
Orta Asiyadan goldiyini do siibut edocok maragli dolillor mévcuddur: dag mobadlari,
dag oOkiiziino socds etmok vo olave olaraq Orta Asiyada oldugu kimi padsahin
gozatgilorinin o 6ldilyii zaman, 6zlorini zohorloyorok intihar etmolori [2, s.23]. Oljas
Siileymenov dil iinsiirlori ilo yanasi sumerlarls tiirklorin bir ¢ox adat-onons eyniliyino
malik olmalarin1 da xiisusi qeyd edir: “Tirk veo sumer kurqanlarinin romzi
atributlarinin miiqayisosi elo oxsar olamotlori agkar edib ki, bunlar1 heg ciir tosadiifiin
quyruguna baglamaq olmaz. Bu “tosadiifi” oxsarliglar artiq sistem taskil edir [ 10,
s.111].

Sumer ismi onlara Akkadlar torofindon verilmis bir ad idi. Sumerlor 6z yurdlarini
Ki-En-Gi va yaxud kin-gir adlandirirdilar. Almaniyali sumeroloq alim Falkeynstein
bu sozii ken-ger vo kener soklindo yazirdi. Conubi Azorbaycanin Tebriz sohori
yaximliginda bir kondin ad1 da Kengardir. Ocnabi tadqiqateilarin fikrino gors, bu yer
adinin haradan golib ¢ixdig1 mévzusunda molumat olmasa da, ancaq mosolonin
maraqli torafi odur ki, Falkeynstein Lu-ken-ger-ra soziinii Sumerli deya
adlandirmigdir. Yuxarida adi kegcon Azarbaycan kondinin bozi sakinlori 6zlori {igiin
Kongorlu soyadini istifado edirlor. Lu-ken-ger-ra sozii ilo Kengerlu sozciiyii
arasindak1 banzarlik ¢ox moenalidir. Xiisusilo “LU” gakilgisi har iki dilds da bir yurda
mansub adam moenasini verir [2, s.26]. Azarbaycanda Kangarli toponimi haqda saysiz
misallar gdstormok miimkiindiir. Oguzlarin, homginin oguz etnonimlorindan biri olan
Kongorlorin Naxg¢ivanda da maskunlagsmasi danilmaz faktlardandir. Azarbaycan
toponimiyasinin todqiqi naticasinde moalum olmusdur ki, 24 oguz boyundan 17-si
Azorbaycanda moskunlasmisdir [8, s.47]. Kongorlilor siilalesi iso Azarbaycan
dovlateiliyine, elmino, moadoniyyotino boylik soxslor boxs etmisdir. Seyxoli boy
Kongarli Rusiya hokumati torafindon horbi riitbs alan ilk Kongorli zabiti olmusdur.
Rus ordularinin birinci Rusiya-iran muharibosi zamani (1804-1813) Azorbaycanda
kecirdiyi doyiislordo foal istirak edon, onlara yardim gostoron Seyxoli boyin
xidmatlari ¢ar hokumati torafinden qiymaotlondirilmisdir. Bels ki, Rusiya imperatoru
I Aleksandr 1809-cu ildo arvadi Yelizavetanin ad giinii miinasibati ilo rus ordusunun
bir qrup zabitins yiiksak riitbalor verarkon Seyxali bay Kongorliys polkovnik riitbasi
vermigdi. Hatta imperator I Aleksandr Seyxoli bay Kangorliys asagidaki mozmunda
moktub da gondormisdi: “Allahin adi ils! Biz birinci Aleksandr, imperator vo
Umumrusiya hokmdar1 vo sairs vo sairo vo saira. Bizim polkovnik Seyxali baya! Siz
torofdon bizim imperator taxt- tacina gdostordiyiniz sodaqot vo canfosanliq bizim
diggatimizi calb etdi. Bu miinasibatlo gostordiyiniz xidmata gora Siza rus ordusunun
polkovniki riitbasi vo dovlat galiri hesabina giimiis pulla maas verilir. Giiman edirik
ki, bizim bu xeyirxahligimiz sizin daha sadaqatli qulluq edscayinizs sobab olacaqdir.
Sankt-Peterburg, 5 aprel, 1809-cu i1’ [15, s.43-44]. Avropali alimlarin agkar etdiyi bu
cilir yaxin olagolor ¢ox giiman ki, tarixsiinasligimizdan bir qodor konarda qalmisdir.
Halbuki, bu ciir faktlar basqa xalqlarin slinds olsaydi on gadim sivilizasiya ils olan
baglarim1 biitiin diinyaya boyan etmok {i¢iin doridon-qabiqdan ¢ixardilar. Sumero-
logiya sahasins olan bu havassizliyin vo maragin olmamasinin sababi molum deyildir.
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Sumer dilinin hansi dil qrupuna aid olmasi vo mangoyi mévzusunda ilk tadqigatin
miollifi alman elm adami Fridrix Delitesdir. O, 1889-ci ildo “Assur dilinin
grammatikas1”, 1914 -ci ilds is9 “Sumer dilinin Liigati” vo “Sumer Dili qramatikasinin
Osaslar1” adli elmi osorlori yazmisdir. Bu dil qrupunun tomolindo iso osason Ural-
Altay dillori ( Ural-Altay carayanimin asast 1.T. Stralenberq tarafindan qoyulmusdur.
Sonralar bu corayam V.Sott, F.Vidmen, B.Munkagi, M.A.Kastren, M.Rasenen daha
da inkisaf etdirmisdir [ 7, s.7]. ) durur. Bozi elm adamlari iso bu qramatik xarakterlori
vo aralarindaki s6z bonzorliklorine diqget yetirorok bu dili iimumi Tirk dilini
asaslandiran dil, Proto-Tiirk dili, bazilari iso Qadim Tiirk dili adlandirmuslar [2, s.24].
Zekeriyya Kitabg1 da bu fikirlori tosdigloyoroq bildirir: “Civi yazisini istifado edon
buralardan boyiik bir madeniyyatin qurucusu olan Sumerlarin, yeni aragdirmalar
Asiyali bir qdvm — bir Tiirk qdvmii oldugunu ortaya qoymusdur. Bunun on 6nomli
dalili iso gadim Sumerlorin dili ils Tiirk dili arasinda, sloxsus da yaziya ke¢mis olan
inanilmaz dorocado olan bonzorliklor vo bununla yanasi bir ¢ox Tiirkco kolmonin
olmasidir [10, s.10 ]. Sumeroloq alim Tariyel Azartiirk iso bu eyni olan kolmalari
agkar edorak Gil 16vhalarin oxunmasina nail olmusdur.

Tiirk vo Sumer dillorinin olagorino dair hazirlanmig on doyorli osarlordon biri do
Professor Osman Nedim Tunanin “Siimer ve Tirk dillerinin Tarihi ilgisi ile Tiirk
dilinin Yas1 Meselesi” osoridir [11]. Tiirkoloq alim akademik Tofiq Haciyev
“Azorbaycan dilinin yaziyaqodorki izlori haqqinda” adli maqalasinde Sumer vo Tiirk
dillarinin gohumluq slagalarini aragdirmisg, bu dillerin fonetik, qgrammatik vo leksik
miiqayisesini vermis, Azarbaycan da daxil olmaq]la tiirkdilli etnoslarin alti min il avval
Sumerlarls “yaxin madeni, siyasi, iqtisadi alaqads” olmasi fikrine golmisdir. Hérmatli
alimlorimizdon E.Oliboayzadonin elmi todqigatlarmin bir qismi do bu sahoyo hosr
olunmus vo o da Azorbaycan tlirklorinin qodim Sumerlorlo baghiligt vo qan
gohumlugu fikrindadir [ 9, s.5].

Sumer vo tiirk yaradilis dastanlarinda diinyanin yaranma modeli tamamilo bir-
birinin eynidir. Bu gador eynilik he¢ vaxt tosadiifi ola bilmoz. Avropa alimlori bu
haqiqati dons-done yazmislar ki, diinyanin yaranmasi haqqindaki miflorin vo modelin
ilk votoni ikicayarasidir. Deyilonlor sumer vo tiirk xalglarinin kosmoqgonik-mifoloji,
epik-poetik diisiincosinin eyni oldugunu gostarir. Inamla demok olar ki, bu model ilk
dofo sumer-tiirk epik diisiincosinin mohsulu kimi yaranmig, sonra sumer-tiirk
gqaynagindan Bibliyaya ke¢cmis, nohayot digor xalglar, o ciimloden hind-avropa
xalglar1 torofindon monimsonilmisdir [ 13, s.10 ]. Hazirda ABS-da yasayan azorbay-
canli alim Tariyel Azartiirk do Sumerlor haqda olan aragdirmalariyla moghurdur.
Alim, tiirklorin kokiinii Sumerlorlo slagslondirir vo bunu Gil 16vhalorden etdiyi
torclimalorls isbat etmaya galisir. Torciimalor zamani Niivadi dialektologiyasindan da
istifado edilorok bir ¢ox sdzlorin eynilik vo oxsarliq toskil etdiyi molum olmusdur.
Tariyel Azertiirkin “Mixi Yazili Azeri Tiirk Dilinin Qrammatikasi” asori bu
baximdan an gozaor niimuns sayilmaqdadir [1].

Tiirkologlarin fikirlorin goro, etrusk yazi isaralori do tiirk runik yazilarindaki
isaralorlo-damgalarla eynidir. Bu fikir bir ¢ox qorb alimlori torofindon do qobul
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edilmisdir. Eyni zamanda etrusklarin on bdyiikk tanrisinin adi Turan olmusdur.
Tasadiifi deyildir ki, tarixin atasi hesab olunan Heredot etrusklarin Anadoludan kog
etdiklorini bildirmisdir. Lakin buna baxmayaraq avropali alimlor bu fikrs geyri-ciddi
yanagsirdilar. Moahz bu sobobdon do 2004-cii ildo Turin Universitetinin alimi Alberto
Piazza torofindon yenidon genetik aragsdirmalar aparilmis, e.a. 7-3-cii asrlor arasinda
yasamis etrusklara moxsus 80 skeletdon DNK niimunolori gotiiriilmiis, Avropada
yasayan bir ¢ox millotlorin DNK-s1 ilo qarsilasdirilmis, notico olaraq hesab edilmisdir
ki, etrusklarin genetik kodu bugiinki Anadolu tiirklorinin genetik kodu ilo daha
yaxindir. Bununla yanasi etrusklarla tlirklorin eyni kdkenli olmalarini isbat eden bir
¢ox dalillor vardir:

1. Soyunu qurdla baglayan biitiin diinyada bir ne¢o xalq vardir: etrusklar, tiirklor,
mogollar.

2. Etrusk vo tiirk dillorindoki sézctiklordoki oxsarliglar.

3. Yalniz Anadoluda rast golinon qulplu qazan niimunslorinin etrusklarda da
olmasi.

4. Hor iki dilin aqqliinativ olmas.

5. Etrusk yazi isaralorinin Anadoluda vo Orta Asiyada tapilan oski tiirk runik
yazilarla eyni olmasi [ 6, s.179].

Etrusklarin tiirklorls alagasi uzun zaman Tiirkiyads vo Avropada elmi miistovini
ciddi sokilde maraqlandiran mévzulardan olmusdur. Avropada iss Etrusklar haqqda
ilk miibahisolor 1848-ci ilde ingilis soyyah1 Corc Dennisin soyahatnamasindoki
geydlordon sonra basladi [3, s. 3]. Mohz bu sobobdon do akademik Oguz Reha
Tiirkkan, italiyali professor Giovannangelo Comporale, bolgar alimi Vladimir
Georgiyev, Kazim Mirsan, Adilo Ayda vo azerbaycanli alim Cingiz Qarasarli kimi
alimlor bu sahodo ciddi aragdirmalar aparmis, dini, filoloji, modoni baximlardan bir
¢ox oxsarliglari iizo ¢ixarmuslar.

Qodim tiirk kitabolori tapildigdan sonra, 1890-c1 illorde V.V. Radlov va
F.Tomson bir-birlorindon xabarsiz bu kitabolori oxumaga basladilar. Her iki
tiirkoloqun oxudugu ilk kolmo kitabolordoki “Tenqri”( Tanr1 ) s6zii olmusdur. Sumer
kitabalorinds bu s6z “dingir” soklinda yazilib [4, s.33-34]. Sozlorin banzarliyi ¢cox
diqget ¢okicidir. Sumer 16vhoalorindon Fritz Hommel, Diemel, Pobel, Falkeynstein
kimi diinya soviyyosindo taninmis elm adamlari torofindon oxunan ilk s6zlorin i¢indo
giiniimiizdoki Tiirkmon diline hom aks olunma, hom do mena baximindan ¢ox yaxin
sozlorin tapilmasi maraqgli, menali vo diqqoto doyordir. Masolon DINGIR: Allah
(tengri), DU: di (demak), Ti: diri, Ki, GIR: yer, yurd. Sumerlarin yasadig1 yerlorin kir
(gir) oldugunu nozars alsaq bu iki soziin aslinds bir olmaq ehtimali giicliidiir deya
diisiiniilmoakdadir [ 2, s.24]. Bu sozlorin Mesopotamiya ils tiirklerin yasadigi yerlor
arasinda bir yaxinliq, bir slage qurulmasi ii¢iin , bir séziin bir yerdon basqa yers
yayilmasi ii¢lin, bir ne¢o insanin bu s6zii aparmasi bos etmoz, ancaq boylik kiitlonin
hamin szl 6zlari ilo dastyaraq yaymasi, yerlogdirmasi lazim idi [5, s.15]. Bir ¢ox
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elm adamlar1 da Sumerlorin Mesopotamiyaya tiirklorin ana vatoni sayilan Orta
Asiyadan ( Tirkmonistandan) goaldiklorini iddia edir. Alman alimi Obenhaura gors
mixi yazilarinin inkisaf donoeminda ticarat vo idars etmays aid olan matnlorin olmasi
bu yazinin inkisafinda ticari alaqolori digqet 6niino gotirir. Bu fikirlori dostokloyon
Heyzhelm da ticari alagolors toxunmusdur. Bu nozariyysnin dogrulugunu isbat edon
on inandirict dolil isa Yaxin-Sorq vo Orta Asiyanin ticari olagelorinin kosisma
morkozindo yerlogon Xozor konarindaki (Tiirkmenistanda) sorqin on qodim sohori
Anudur [ 2, s.28].
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XULASO

TURK INANC SISTEMi BAXIMINDAN QODIiM TURKLORLO
SUMERLORIN ORTAQ BAGLARI

Elvin Babayey

Tiirklorlo sumerlorin asason dil vo din baximindan bir ¢ox oxsar toroflori
movecuddur. Bu asason Orxon yazilarindaki hoarflorin todqiqi zamani ortaya gixmis
olur. Damgalarin bir ¢oxu eynilik vo oxsarliq togkil edir. Sumerlorin Orta Asiyadan
golma ehtimali maraqli faktorlarla agiqlanir. Sumerlorin dillorinin Altay - Tiirk
dillorine bonzorliyi, mabodlorinin memarliq formalart vo bozoklorinin  dag
ibadotgahlarina banzomaosi vo limumiyyetlo yazida istifado olunan ideoqramlarin dag
yurdlariyla bonzarlik togkil etmosindadir. Sumer vo tiirk yaradilis dastanlarinda
diinyanin yaranma modeli tamamils bir-birinin eynidir.

PE3IOME

MOXOXHUE ACIHHEKTHI JPEBHUX TIOPKOB U IITYMEPOB B
COOTBETCTBUHU C CUCTEMOM TIOPKCKOM PEJIUTUU

babaee Inveun

VY 1myMepoB U TIOPKOB MHOTO IIOXOKHX aCIEKTOB B COOTBETCTBUU C YCIOBHUIMHU
A3bIKa ¥ PEJIUTUHU. DTO B OCHOBHOM BO3HHMKAET B XOZI€ HCCIIe10BaHUs TucaHuu OpXOH.
MHorue u3 cturmoit nmoxoxu. [lepeesn mrymepos u3 LienTpanbHoit A3uu pacKkpbIBaeT
uHTepecHbIe (hakThl. CXOACTBA MIYMEPCKOTO s3bIKa ¢ AnTas — TIOPKCKUM SI3BIKOM B
MOXO0XHE apXUTEKTYPHBIX (JOPM XpaMOB U CXOJCTBA YKpAILIEHU TOPHBIX XPaMOB U B
o0IeM CXOJCTBE HAEOTPaMM C IOPHBIMU CEICHMAMHU. MoJenb Co3JaHus MHpa B
IIYMEPCKUX U TIOPKCKHUX 3I0CAX MOJHOCTBIO UACHTUYHBI IPYT APYTY.
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RESUME

SIMILAR ASPECTS OF THE ANCIENT TURKS AND SUMERIANS IN
ACCORDANCE WITH THE SYSTEM OF THE TURKIC RELIGION

Babayev Elvin

The Sumerians and Turks have many similar aspects in accordance with the
conditions of language and religion. This mainly aries during the study of Orkhon' s
writings. Many of the stigma are similar. Moving teh Sumerians from Central Asia
reveals interesting facts. Similarities Sumerian language with the Altai-Turkich
language in similar architectural forms of temples and similarity of the ornaments of
mountain temples and in general in the similarity of ideograms with mountain
villages. The model of creating peace in Sumerian and Turkish epics is completely
identical to each other.

Capa tovsiya etdi: akademik V.M.Mommadosliyev
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QORIBI LIRIKASININ SOCiYYOVI XUSUSIYYOTLORI

Pagsa Korimov,
filologiya iizra elmlar doktoru

Agar sozlar: Safovi, qizilbas, divan, qazal, miixommas
Knwuesvie crosa: Caghesu, evizvinbawt, 0usan, 2aseib, MyXammac
Key words: Safevi, gizilbash, divan, ghazel, mukhammas

XVI osrdon baslayaraq Azeorbaycan odebiyyatinda sofovilik, qizilbasliq
ideyalarini toblig edon poeziyanin movcudlugundan danisa bilorik. Bu poeziya istor
klassik, istarso do sifahi adabiyyata maxsus formalardan istifads edirdi. Homin dovrda
qizilbas ideyalar1 elo genis yayilmisd: ki, hotta Azorbaycan tiirkcasi monasinda
“qizilbasca” sozii do islodilirdi. Prof.T.Goncoyi yazir: “Qizilbasca” Sofovi dovriindoki
tiirkconi gostormok tigiin isladilon bir istilah idi vo bu siilalonin siiqutundan sonra
siyasi vo mazhabi ¢alara malik oldugundan aradan qalxdi” (1, s.25). Sofovi terigatinin
ilk tobligatcisi bu torigotin banisi, Sah Ismayilin ulu babasi Seyx Sofiaddin Ordobili
(1252-1334) olmusgdur. Lakin Safovi ideyalarim toblig edon tiirkdilli qizilbas seiri
mohz Xotaidon sonra formalasir vo Oziiniin ardicillarini tapir. Todqiqat¢ilar haqli
olaraq qeyd edirlor ki, qizilbashq ideyalar1 Xotai divaninda daha aydin ifadssini
tapmigdir. Sofovilorin ideyalarini, sioliyi tobli§ edon, doyiiso gedon qizilbas
osgorlorini “igid yektalar”, diismeni Yozid, Stimri-Marvan adlandiran Xoatai qizilbag
adabiyyatinin klassik niimunalarini yaratmigdir. Xatainin seirlorinda torigatin, sisliyin
tobligi, Sofovi bayragi altinda birlosmoyo ¢agiris, igidlorin hagq-odalot yolunda
doytislora saslonmasi, Hozrat Olinini miigaddasliyinin nazors ¢arpdirilmast miihiim
yer tutur. Sah Ismayil Xotaidon sonra qizilbas poeziyasi ononoalorini davam etdiron
Mohammad Omani, Miirtazaqulu xan Zafor, Masihi, Qurbani, Malik bay Avci va s.
sairlorin adlarimi ¢okmok olar. Seirlorindo qizilbas ideyalarini horaratlo toblig edon,
risalolorinds sioliyin, sofoviliyin diger moazhab vo torigotlorden {istiinliiyiinii,
Sofavilerin, Sah Ismayil Xotainin miigeddesliyini siibut edon XVI asr miiallifi Qaribi
barado son dovrlorde molumat oldo edilmisdir. Sairin Tehranin Maclise-Suraye-Islami
kitabxanasinda saxlanan olyazma kiilliyyati onun hoyat vo yaradiciligi barads
miloyyon fikir sOylomoyo imkan verir. Qoribi kiiliyyatini ilk dofo goriib arasdiran,
buraya daxil olan seirlor toplusu-divant vo “Tozkireyi-macalisi-siiorayi-Rum” adl
osmanli sairlori tozkirasini Tabrizin “Oxtor” nosriyyatinda 6n séz vo izahlarla ¢ap
etdiron Conubi Azorbaycan alimi doktor Hiiseyn Mohommodzads Sodiq (Hiiseyn
Diizgiin) olmusdur. Kiilliyyatin ayri-ayr yerlorinds rast galinon molumatlar ssasinda
Qoribinin Anadolunun Montogo bolgosindo bdyliyiib boya-basa ¢atdigini, sonradan
siolik, sofovilik, qizilbagliq ideyalarin1 qobul edorok I Sah Tohmasibin ddvriindo
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(1524-1576) Azorbaycana goalib Tabrizds saraya yaxinlagdigini, burada seirlori, dini
risalolori ilo Sofovi xanoadanina, siolik, qizilbasliq ideyalaria xidmat etdiyini soyloya
bilarik. O.0fandiyev “Azarbaycan Sofoviler dovlati” adli kitabinda gdstarir ki, “1501-
ci ildo siolik Tobrizdo ddvlot torigoti elan olundugu zaman yeni torigotin osaslarini
mdohkomlotmok barads masale qalxdi ve malum oldu ki, sisliyin nazariyyasi ilo sothi
tanis olan bir nafor do yoxdur. Hatta sio dini tolimina dair kitab da yox idi” (3, s.56).
Cosaratlo deyo bilorik ki, yeni Sofovilor dovlotinin ideoloji asaslarin1 yaradan, bu
masoloys dair Azarbaycan tiirkcasinds asorlor yazan ilk alimlorden biri do Qaribi
olmusdur. Onun kiilliyyatinin yegano slyazma niisxasine asagidaki osorlor daxil
edilmisdir: 1) “Hekayati-Yuhonna tokzibii mozommaoti-miinafiqin vo tosdiqi-yaqini-
ohli-iman” risalosi. Miuollifin arobcadon Azarbaycan tiirkcesino torciimo etdiyi,
sonunda 6z fikirlorini slave etdiyi bu osorde dinler vo mozhoblor miiqayiss edilir,
islamin va sisliyin stlinliiyli siibut edilir; 2) Manaqib — Nozmls va socli, gafiysli
nosrlo yazilmis bu asor 12 imamin fozilotindon bohs edir; 3) 14 mosuma, xiisusi olaraq
Oliys vo Hiiseyno, I Sah Tohmasiba hasr edilmis gasids, tarciband va torkibbondlor.
Tiirk alimi I.Babacan bu seirlori Sofovi dévrii tiirkcoasinin ilk niimunolorinden hesab
edir; (4,s.4). 4) “Cahar fosil” adli nozm vo nosrlo yazilmis risalodo Qurana vo
peygombar hadisloring istinad edon miiallif sio mazhabinin istiinliiyundon, Hozrat
Olinin vilayst ve keramatlorindon danisir; 5) Qaribi divant; 6) “Tozkireyi- macalisi-
stiorayi-Rum” adli sairlor tozkirosi.

Gorlindyii  kimi, Qoribi osorlori ilo Sofovi dovlstinin ideloji tomallorinin
yaradilmasina xidmot etmisdir. Fikirlorini genis kiitlo arasinda yaymagq istoyon va
siibhasiz ki, Sofovi sarayinin sifarigini yerine yetiron sair oksar asarlorini Azarbaycan
tiirkcosindo yazmisdir. Qoribi kiilliyyatinin 184 vorogdon ibarst yegana olyazmasi
XVI osrdo Somorqond kagizina nostoliq xotti ilo kogiiriilmiisdiir. Uzerindoki
geydlordon molum olur ki, niisxoni 1590-c1 ildo Muxtar ibn Iraqi Maragi
kogiirmiisdiir. Bu geyd osorin miiallif torofindon yazilmasindan xeyli sonraki dévro
aiddir.

Qoaribinin hayati1 barads danigarkan ilk novbads onu qeyd etmok istordik ki, onun
dogulub boya-basa catdigt Montaso bdlgoesi, biitdvlikde Sorqi Anadolu sislik,
qizilbashq ideyalarmin genis yayildigi mokan olmus, I Sah Ismayilin bascilig: ilo
Sofavilor dovlati yaradilarkon Anadolunun bir ¢ox tiirk oymaqlart onun sasino sos
verarak otrafinda toplagsmislar. Qizilbas poeziyasinin bir sira niimayandslori burada
yetigmisdir. Sair tozkirosindo Sahidi Dodonin Montogo vo Mugla bdolgosindon
oldugunu bildirdikden sonra “Man ds ol vilayatds ikon hols cohl alominds idim, oksar
ovqatda nazarine varub Masnaviyi-Mollayi-Rumdan ve nahv va sarf kitabindan dars
oxurdum” (2, s.273) yazmisdir. Tozkirasindo miiallif Ibrahim Giilsoni Bordoi I Sultan
Siileyman torofindon 6lkoys dofat edildikdo Istanbulda oldugunu, onun olini
Opdiiyiinii malumat verir (2, s.64). Buradan bels noticoys galmok olar ki, Giilsoninin
1528-1529-cu illordo Istanbula goldiyi vaxt Qoribi orada olmus, Tebrizo 1530-cu
illordo kd¢miisdiir. I.Babacan arab vo fars dillorini mitkommal bilon sairin dmriiniin
sonuna qadar Tabrizds qalib burada vofat etdiyi ehtimal edir (4,s.4).
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Qoribinin osmanlica yazdig1 “Tozkireyi-macalisi-sliorayi-Rum” tozkiresindo
Azarbaycan tiirkcosinin giiclil tosiri hiss edilir. Tozkironin dibacasinds Qoribi ays vo
hadislordan sitat gatirdikden sonra Peygoambordon ds seir sadir oldugunu (onun da seir
yazdigini) deyir, Hozrat Olinin, imamlarin seirlorindon niimunalor verir, Sah Ismayili
vo onun sairliyini torifloyarok gosidesini, babast Seyx Sofiaddin Ordobilinin tiirkca 2
beytini verir. 54 sair barado malumatdan, asorlerindon niimunslarden ibarat tozkirado
miollif sialiya, sufiliyo, dorvisliya, Movlana Colaloddin Rumiys meyl edon sairlora
istiinliikk vermigdir. Tozkironin yazilma sobabi barads Qoribi deyir ki, arab vo fars
sairlori barado molumatlardan ibarat asorlor olsa da, tiirk sairlorine hosr edilmis belo
bir toplu yoxdur. Buna goro bir tozkiro tortib etmok fikrino diismiisdiir.

Osmanl gairi Cofor Maddahin asari barode miisllif yazir: “Bir kitab devazdoh
imam oleyhiissolam {igiin tonzim qilmigdir”. Safi barado belo deyilir: “Divaninda
dovazdoh imam vo hozrot imam Hoson oleyhiisselam iiciin madh vo marsiyalor
yazmisdir”. Tbrahim Giilsoni barodo miiallif yazir ki, I Sultan Siileyman sio alimi
oldugunu bilib onu yanina dovet etmisdir: “Sodayi-soma vo sofasi padsahi-Rum
qulagina yetib «isni-ogoridir” deys davat qilib xunkara gatirdilor”. Tozkironin dili
sadodir, bozi yerlori “Kitabi-Dodo Qorqud” dilini xatirladir. R&vsoni barado
oxuyuruq: “Aydin elinds, Yaylica adli koyden qopmusdur”.

Qoaribinin badii asarlari, qasida, torciband va torkibbandlar toplusu vo divani onu
XVI osr Azorbaycan adobiyyatinin, qizilbas seirinin gorkemli niimayondosi kimi
nazordon kegirmoys imkan verir. Bu asorlorin dili Azarbaycan tiirkcasidir. Sair
torcibondlorinda Hazrat Blinin fazilatlorindon, Imam Hiiseynin sohadatindon damigir,
bir sira qosidolorinde Sah Tohmasibi madh edir. Qoaribi qosidolorinde Sah
Toahmasibdon miistasna bir hokmdar, din bas¢is1 kimi bahs edilir:

Stikuhi-taci-gahi, aftabi-kisvati-alom,

Nizami-dinii diinya, govhori-sorristeyi-adom.
Stileymanfarii Yusifxu, Skondorrayii Xizrilham,
Olihimmot, Mohommadxiilq, Musakofii isadom...
Soahansahi-gohangsahani-azim, sahi-din Tohmasib

Ki, odur dosti-vilayotdo cohan ara olan xatom (2, s5.49).

Sair an yiiksok keyfiyyotlorinden biri kimi Tehmasibin adalstinden danigir. Onun
dediyina gora, bu Sofovi hokmdari elo bir adalotli dévlot yaratmigdir ki, burada qurd
quzu ilo otlayir, sahin qusu goyarginlo dostluq edir:

Su rasmso diizdii adlils cohani

Ki, qardas oldular qogii gozanfoar.
Miirabbi edinibdir quzunu qurt,
Miisahib oldu baz ilo kobutor.
Xaotib ol galdirib qilsa duasin,
Ona amin oxur mehrabii minbar.
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Sahin miixlis duagt qullari ¢ox,
Qoribi ciimlodan adnivii komtar. (2, s.46).

Qoribinin lirik seirlor toplusu — divanmi dibago, 144 qozol, 2 miirobbe, 4
miixommas, 2 torkibbond, 15 qisa mosnavi, 12 qite, 14 riibai, 48 motlos, 28 maqtas, 12
moatlo vo maqte vo 34 forddon ibaratdir. Buradak: seirlords qizilbas ideyalarinin va
diinyoavi esqin toronniimiing, tobiot tosvirlorine rast golirik. Nosimi vo Xotai tosiri bu
asarlards ilkin nazara garpan cohatlordendir. Sair seirlorinde Nasimi yaradiciliginda
gordilylimiiz hiirufi romzlorindon istifado edir, bazon onun seirlorinin rodiflorini,
ritmini tokrar edir:

Yiizini shli-nazar nuri-yaqindir dedilar,

Stinbiiliin tovrasini habli-matindir dedilar.
Nozmi-dondanina ki, mon der idim abi-hoyat,
Xiirdabinlor goriiban diirri-yomindir dedilar...

Ey Qoribi, goriiban yiizin o xursidvesin

Ohli-Hoqq nuri-somavatii zomindir dedilor (2, s.90-91).

Nosimi kimi Qaribi ds seirlorinde Quran ayslorindan kifayst qader genis istifado
edir. asorlorinds qizilbashigini xiisusi olaraq vurgulayan sair, bu yolu sec¢diyi ils,
miirsidi olan Sofavi hokmdar1 Tohmasiblo foxr etdiyini bildirir:

Biz azal giin desti-qilidratdon qizilbas olmusuz,
Taci-sahi geymisiiz, esq ohlino bas olmusuz.
Yanmisiz parvanatok sahin comali gom’ina,
Asiqi-sadiqloriiz, alomlors fag olmusuz.

Ah1 barbad eyloyiib aski suya salsaq, no qom,
Sah esqin esigi xakina farras olmusuz.

Sah esqilo girib ohli-sofa meydanina,

Can ils bas oynariz, bu bazmas sabas olmusuz.
Canii dil noqdini sah yolunda xorc etdik, vali
Biz goniyiz esq ils, sanmun ki, gallag olmusuz.
Talibi-esqiz, bizo miirsid yetor bu sahi-esq,
Cox stikiir Allaha kim, sah ilo yoldas olmusuz (2,s.100).

Qoribinin istor ilahi esqin, esqin, ds diinyavi mahobbatin toranniimiine hosr etdiyi
seirlorinds bir nikbinlik ruhu vardir. O, seirlorinds fodakar bir asiq kimi masuqgesinin
ayriliginda ¢okdiyi ozablardan belo momnun oldugunu deyir:

Gor hicrii sitom eylomok iso mona gasdin,
Hicrin ilo dilsadomii dordin ilo xosnud (2,5.84).
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Qoaribi tabiatin gozalliyini, diinya nematlorini yada salaraq insanlari dardlarini
unutmaga, qom-qiissodon uzaq olmaga, yasanan maqamin, giiniin, saatin, anin qadrini
bilmaya cagirir:

Haqin nematlorine yox nshayat,

Ogor sorh eylosom, artar hekayat.

Ocob alomdiiriir bu bagi-alom,

Zehi connat, zehi dovran, zehi dom!

Bu domdir dom, bu demdir, gal, ey aqil,

Kegor, qalmaz bu dom hom, olma qafil (2.s.215).

Sairin nikbinliyinin asas sobablorindon biri onun aqidssi, sisliyi vo qizilbashigidir.
Nosimi kimi o da bazi seirlorinds axirotds bas veracoklori artiq olmus hadise kimi
tosvir edir. ©qidasinin diizgiinlilyiine, hoqiqiliyino omin olan Qoribi axirotdo Hagqin
rohmoting nail olacagina inanir:

Dogdu Mehdi giin toki, zahirdiiriir, ey xosnihad,
Sahi-mardan dovridiir, neygiin olursan namurad,
Tazs dovran irdi, mohzun olma, dil sad eyls, sad (2,s.181).

Diinyavi mohabbatin teronniimii Qaribi yaradiciliginda mithiim yer tutur. Onun
bir ¢ox seirlori real bir insana, hayatdaki konkret bir gbzslo somimi hisslori ifads
etmokdadir:

Yarab, ol mah moanls bir giin mehriban olmazmola,

Ram olub man pir ils arami-can olmazmola....

Az glinah ilo moni saldi1 nozordon sevdigim,

Gor ¢agirsam, saho bir miirvet aman olmazmola (2.s.71).

Qazollorinden birinds sair gozsllerin vofasizligindan sikayet etso ds, hor bir
zaman 0zlnii moguqgosi yolunda foda etmoys hazir oldugunu bildirir:

Bivofalar birlo man neyg¢iin olurdum asina,

Voh bulardan kas ki, ovvoldon olaydim ciida.

Ey koniil, xublar gomils gar¢i pir oldum, vali,

Ol covans min momim tok natovan olmus fada (2.5.70).

Qoaribi seirlorinds tabiatin, xiisusilo do bahar gdzalliklorinin tosvirine genis yer
vermigdir. Onun demak olar ki, biitiin janrlarda yazdig1 asarlords novruzun gsligindan,
bahar faslindo tobistdo bas veron canlanmadan bohs olunur. Qasidslarindon birinds
Qoribi bahar goldikdo ¢gomonlordo qirmizi ¢igoklorin agmasini novruzun bir hokmdar
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kimi ¢o6llords al bayraq qaldirmasina, agilan ¢oxsayli ¢igoklori qosuna, ag giillori
cadira bonzadir:

Oldu ¢iin novruz sultani gomoando sohriyar,

Al sancaq ac¢d1 lalo homgu sahi-kamkar.

Ceysi-ozhar ilo doldu sshni-sohra sorbasar,

Ag cicokdon xeymolor qurdu diroxtani-bahar (2,s.42)

Sair miixommoslorini soxsiyyatino porostis etdiyi Sah Ismayil Xotainin adina
yazmisdir. Onun divanina daxil edilmis 4 miixommosin basliginda yazilmis “Bu hom
ol Sah Xotainin kalamindan miixommasdir” s6zlorindon bela basa diismok olar ki, bu
osorlor Sah Ismayila moxsusdur. Oslindo iso bunlar Xotai qozollorino yazilmis
toxmislordir.

Qoribinin seirlorindo aliciq (calagan qusu), irgirmok (yetisdirmok), isli (abad),
ayitmaq (demak), bar¢a (¢ox), bay (varli), garanqu (qaranliq), yiglamaq (aglamaq) va
s. kimi miiasir dilds iglonmayen aski tiirk s6zlerine, dovriin danisiq dilindon galon
idiomatik ifadoloro, atalar s6zlori vo maosallors rast golirik.

Qoribinin irsi yalniz XVI asr Azarbaycan adobiyyatinin deyil, dovriin ictimai-
siyasi hayatinin, ideoloji miihitinin dyrenilmasinds do dayarli monbslardondir.
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PE3IOME
XAPAKTEPHBIE OCOBEHHOCTU JINPUKU 'APUBU
Hawa Kepumos

Asepbaiimxanckuii mosT X VI Beka ["apuou Obu1 poiom u3 Boctounoit Anamony.
B MostoiocTr OH MPUHSLIT UIEeH CEPEBUIOB, U MO STOW NPUYNHE BO BPEMs IPaBICHHS
[ITaxa Taxmacub6a (1524-1576) nepeexan B Tebpus. JIureparyproe Hacienue ['apudu
COCTOMT W3 €ro JIuBaHa-COOpPHHKA JUPUYECKHX CTHUXOB; Ta3KUpe, IJIe COOpaHbI
CBeZIcHUs 00 OCMAaHCKHUX MO03TaX; MPO3anvdeCKUX MPOU3BEACHUMN, T TOBOPUTCSA O
MPEeUMyIIeCcTBaX Wcliama, [IMKU3Ma, ThI3bUIOANICTBA, BOCXBANAIOTCS cedeBUaCKHe
npaButenu. [IpousBenenus ['apuOu momoraroT 0ojee BCECTOPOHHEMY HU3YUYCHHUIO
azepOaitkanckoi mutepatypsl X VI Beka.

SUMMARY
CHARACTERISTICS FEATURES OF QHARIBI LYRICS
Pasha Kerimov

Azerbaijani poet of the XVI century Gharibi was from Eastern Anatolia, in his
youth. He took the idea of Safavid and for this reason, during the reign of Shah
Tahmasib (1524-1576) moved to Tabriz. Gharibi literary heritage consists of its
divan-collection of lyric poetry; tazkira, which contains information about the
Ottoman poets; prose works, which speaks about the benefits of Islam, Shiism,
gizilbashes® praised Safavid rulers. Gharibi works help more comprehensive study of
Azerbaijani literature of the X VI century.
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XIX OSR AZORBAYCAN ODOBIiYYATINDA
TARIXi-VOTONPORVORLIK MOVZULU MUXOMMOSLOR

Nailo Mustafayeva,
filologiya iizra falsafa doktoru, dosent

Acar sozlar: miixommoas, radif, qosma, adabiyyat, tarix
Knioueswie cnosa: myxammac, peoug, cowma, aumepamypa, ucmopus
Key words: mukhammas, redif, goshma, literature, history

Molum oldugu kimi, XVIII osr miixommasgiliyinin bir xiisusiyyoti do dovriin
Sakir Sirvani, Aga Masih Sirvani, Sakili Nabi, Molla Vali Vidadi kimi sanatkarlarinin
homin janrda tarixi menzumsler yazdigindan ibarstdir. Bu menzumsler tariximizin
miloyyon bir morholosinin monzorasini oks etdirmoklo, miiolliflorin goxson
gordiiklorini yaddaslarda obadilogdirmoklo borabor ibrotamiz xarakter dasiyir.
Oxucuda bels bir fikir agilanir ki, xalqin yaxsi, azad yasamasi ii¢lin buraxilan sahvlori
tokrar etmok, nafsin qulu olmaq, monsab, var-dovlot namins on iilvi doyarlori qurban
vermok olmaz. Soloflorinin onanolorini davam etdiron XIX vyiizil sairlori do
miixommos formasinda, aslinde vatonparverlik mezmunlu bels tarixi monzumalor
yazmiglar. ©dabiyyat tariximizds tarixi movzuda, vatonparvarlik ruhu ilo agilanmig
on doyorli osorlordon biri XVIII asrin ikinci yarisi-XIX osrin ovvollorindo yagamis
“Sair” toxolliisliic Obdiirrohman aga Dilbaz oglunun miixommas janrinda yazdigi
monzumadir. Tarixdon molumdur ki, Gonco xam1 Cavad xana xiisusi hoérmoati
olduguna, Qazax mahalinin Giircilistan tabeliyindon ¢ixarilaraq Gonco xanligi
orazisino daxil edilmosini istodiyino gora giircii car1 II irakli ©bdiirrohman aganin
gozlorini ¢ixartdirmigdir (1, s. 259). Basma golon bu facio miinasiboti ilo sair
“Aglaram” rodifli qosma yazmigdir. Gorkemli adabiyyatsiinas Firidun bay Kogorli
Obdiirrohman aga Dilbaz oglunun Cavad xan vo goncalilor torofindon Gonconi rus
isgalindan qohromancasina miidafissino hosr etdiyi asorini yiiksok doyorlondirarak
yazir: “Morhum Obdiirrohman aganin asarlorindon on ohomiyyatlisi Gonco xani
Cavad xan Ziyadoglunun rus qosunu ilo 1804-cii soneyi-miladido etdiyi congin vo
xani-morhumun gostordiyi rosadot vo hiinorin vo filclimlo, onun sorgiizastinin
barssinds yazdigr miixommosdir ki, maattosssiif, climlosini burada zikr etmok bozi
sabablars gore miimkiin olmadi (1, s. 260). Goriiniir ki, adebiyyat tariximiza dair ¢ox
dayarli osorini ¢ar dovriindo ¢ap etdirmok istoyon Firidun boy rus iggalina qarsi
miibarizodon bahs edon bu asar barads strafli danigmaqdan ehtiyat etmis, 38 bondlik
monzumoanin cami 14 bondini vermisdir. Diqqatslayiq faktdir ki, gérkomli ictimai
xadim, Conubi Qafqaz miisolmanlarinin miiftisi vozifasini icra etmis Hiiseyn Ofondi
Qayibov (1830-1917) tertib etdiyi “Azerbaycanda moshur olan siioranin osarina
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macmuadir” adi topluya ©.Sairin bu miixommasini vo eyni mévzulu qosmasini tam
hacmds daxil etmisdir. Hiiseyn Ofondi toplusunda miixommass belo bir basliq
vermigdir: “Gonce xan1 Cavad Ziyad oglunun rus asgari ilo Goncads olan congini
vaqtla yetismogini boyan edir” (2, s. 120 ). So6ziin hoqiqi monasinda gohromanliq
dastant olan bu osorin ilk bondindo miiallif “gorxi-kacroftardan™, “Cavad xan
macarasindan” rovayat sOylayacayini vad etso do, burada yalniz bir nafordon s6hbat
getmir. Sair Cavad xanla borabor, oglu Hiiseynqulu aganin, biitiin goncalilorin
rosadotindan, igidliyindon sdhbot agmis, xalqin 6z azadlig1 ugrunda miibarizs tarixi
salnamasinin bir sohifasinin badii tasvirini vermisdir. Hadisolorin miisyyon bir siijet
otrafinda verildiyi bu osori poema da adlandirmaq olar. Yiiksok bodii keyfiyyotlora
malik olan bu asaorin bir xiisusiyyoti do Gonconin miidafiasini yaxindan izlomis
Obdiirrohman aganin burada bir-birinin ardinca miixtolif hadisolordon six-six bohs
etmasindon ibarstdir. Manzumonin zomanadsn, diinyanin odalstsizliyinden bahs
edilon ilk dord bandini ¢ixmagq sorti ilo deyo bilorik ki, bondlorin hor biri tosvir edilon
hadisa ilo bagli hansisa bir fakta isiq salir va ya isars edir. Tadqiqat¢1 Hiiseyn Baykara
osordo tosvir edilonlorin tarix kitablarinda, rus tarixgisi Kasparinin osorlorinda
yazilanlarla iist-iisto diisdiiyiinii geyd etmisdir (3, s. 18). Bu deyilons onu alavo etmok
istardik ki, miixommasds hals ds tarixgilorin haqqinda danismadiqlar1 bazi hadisalor
do oksini tapibdir. Masolon, son bondlordo asas hadisalor bitdikdon, Genco gohari
virano edildikdon sonra gohors ticarst iiglin golmis on bes lozginin miisalman
camaatina qarsi isgal¢ilarin azginligina dézmayib olo silah alaraq onlardan intigam
almalarindan danigilir. Lozgilor elo rosadotlo mascidin Oniindo isgalgt ordunun
osgorlorini bir-bir yera soriblormis ki, diismon yalniz toplarin kdmayi ilo onlart
moglub edo bilmisdir.

Monzumenin avvalindo miisllif Cavad xana Firdovsinin “Sahnamo”si saviy-
yasinda dastan hosr edilmosi zorurstinden, onun yiiksok keyfiyystlarindon, soxave-
tindon danisir, sohid xana miixommos hosr etmok fikrindo oldugunu bildirir. Bu iso
bir daha siibut edir ki, sair XVIII asrdo formalagsmis miixommas janrinda tarixi
mdvzulu menzums yazmagq anonasindon xabardar olmugdur. Osarin bir ne¢s boandinds
Cavad xanin bundan avval Soki, Sirvan, Qarabag, Dagistan xanlari, giircii ¢ar ils
miiharibs apardigindan bohs edilir. Miiollifo géro, Gonco xaninin giircii ¢ar1 Gorgin
(Georgi) xanla miinasibatlorinin pis olmasi milliyystce giircii olan rus gosunlarmin
komandani, inspektor Sisyanovun Cavad xana vo goncalilora qarst amansizliginin
saboblarindon biri olmugdur. Gonconin isgal edilorok Rusiyaya daxil olan Giirciistana
tabe etdirilmasi nazards tutulubmus:

Padisahi-rusun axir arz edib ehzarina,

Baxdi o Gorgin xanin daftori-tumarina,

Omr qildi bir Sipixdir nam olan sordarina,
Goncanin al galasin, forman buyur agyarina,
Ustiino goldi hozaran saldati-xunxardan (2, s. 121).
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Orasmi da qeyd edok ki, strateji cohotdon ¢ox miihiim bir mévgeds yerlogon
Gonconin iggali ¢ar Rusiyasina tigiin digor Sorq 6lkolorinin zabt edilmasi iiglin imkan
yaradirdi. Hiiseyn Baykara yazir: “Beloliklo, Kasparinin da etiraf etdiyi vachlo iran
vo Hindistan yolu ruslara agilmis olurdu (3, s. 17).

Maonzumads Obdiirrchman aga ssgor vo silah saymna gore qat-qat {istiin olan
diismonls {lizbaiiz qalmis, heg bir yerdon kdmayi olmayan Cavad xanin qorxmaz, igid
obrazini yaradir:

Ol Cavad xan vasfini neco golom sorh eylasiin,
Sorho sigmaz vosfi-halin neco dillor sdylasiin,
Bir bels sordarii qazi, kim goriibdiir boylasiin,
Diisdi dovasi anin kari-qozaden, neylasiin,
Padisahi-Rusi sahib tacilon, tumardon (2, s.121).

Sair goncalilorin gohromanligini, onlarin azadliq ugrunda sohidlik yolunu
se¢cmolorini xiisusi olaraq tesvir etmisdir:

Qirdilar kiiflari, ol domds faoragat qildilar,
Xub dogiisdii Gonco x2lqi, bir hekayat qildilar,
Haq yolunda bazi kas ol dom gohadon qildilar (2, s. 121).

Osorin ayri-ayr1 bandlorinds iran sahi Fatoli sahin Cavad xana yardim etmomasi
Somsaddin camaatinin bu hadisolors lageyd qalmasi, semkirlilorin ruslar torafo
kegmosi, Cavad xanin oglu Ugurlu xanin dosto ilo qaladan qagib Irana getmosi barado
moalumat verilir. Biitiin bunlara baxmayaraq, Cavad xan bdyiik oglu Hiiseynqulu aga,
igid gancalilorls ruhdan diismayib son nafase qader diismenle miibarizs aparirlar, tarix
kitablarina gohromanliq sohifalori yazirlar. Oliim-dirim savasinin son magamlarinda
Hiiseynqulu aga atasina yaxinlagib onunla birgs doylismoak istoyir. Oglunun halak
olmasini gérmak istomoyan Cavad xan onu bagqa bir biircii miidafis etmoys gondorir.
Xalqin dilinds gozon bu tarixi fakti miisllif ¢ox tesirli sokilds, yiiksok senotkarligla
tosvir etmisdir:

Ol Hiiseynqulu aga goldi xanin yanina,

Layiq idi hom hiinarlor sévkoting, sanina,

Istodi ganin qata ol domdo xanin qanina,

Qoymadi xan gondarib bir geyr biirc meydanina,

Yoni anin vahgatin mon gérmayim didarden (2, s. 122).

Professor Ohmod Cofaroglu bu asorden danisarkon haqli olaraq onun miisllifinin
“biitiin sairlik qabiliyyetini Cavad xanin rus iggalina qars1 miibarizasinin toranniimiing
hosr edon klassik Azorbaycan sonotkar1” adlandirmisdir (4, s. 189). Dogrudan da,
tarixi-vatonparvarlik movzulu bu asar asl poeziya niimunasidir, sair burada klassik
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odabiyyatda islonan poetik obrazlardan, badii ifado vasitolorindon moharatls
bohralonmigdir. Osorde Cavad xan qazidir, yalmiz votonini miidafio etmir, eyni
zamanda miisslmanlari kafirlordon miidafis edir. Malum oldugu kimi, bir miiddot
sonra Dagistanda Seyx Samilin bas¢iligi ilo yerli ohalinin rus istilasina garsi basladigi
azadliq miibarizasi do din bayragi altinda aparilmisdir. ©bdiirrohman aga Cavad xan1
haqg-odalot ugrunda sohid olmus imam Hiiseyno, Gonco sohorinin gohromanligla
miidafiosini Kerbola faciesine bonzadir:

Gormayan gorsiin bunu, ol Karbsla qovgasini,
Bu miisibat moghur oldu Korbola asardon (2, s.123).

Sair dofalorls nozars gatdirir ki, 0, asorini yalniz Cavad xana deyil, eyni zamanda,
gshraman goncalilarin, fodakarliqla vatoni miidafio ederak canlarindan ke¢molarina,
sohidlik zirvesino ucalmalarina ithaf etmisdir. Qohroman lider Cavad xanla yanasi,
biitiin xalqin, siravi insanlarin da hdrmat va ehtiramla anilmasi toakco bu manzumaonin,
misllifin deyil, biitlin XIX asr Azorbaycan adobiyyatinin bdyiik nailliyyati hesab
edilmalidir:

Goncali xslqi sohadat qildi Haqqa can foda,

Kimi mozlum, kimi azads qalib andor-bala,

Har biri bir bazmils yiiz dords oldu miibtala,

Yadina golmoz mogor mozlumi-dosti-Karbola,

Ey utanmaz corxi-zalim, Ohmadi-Muxtardon (2, s. 123).

Azorbaycan adobiyyatinda haqq yolunda miibarize aparanlarin Imam Hiiseyno vo
onun homfikirlorine, haqqin-adalstin mokrli diismenlorinin iss Yezido, Siimro
bonzadilmosi ononovi olmusdur. Azorbaycan tarixindo olmus bir sira ganli hadisalor
680-c1 ildo Karbala sohrasinda bas veran facioyayas banzadilmigdir. Halo 1394-cii ilda
Omir Teymurun amri ilo habs edilorok Olinca galasina salinmig hiirufilik harokatinin
rohbari Fozlullah Noimi ona garsi icra edilmis dohgstli edam hokmiindon 6ncs habsds
yazdig1 vasiyyotnamosinde 6ziinii Imam Hiiseyno, diismonlorini iso Yezid vo Siimiiro
oxsatmigdi: “Mon zomanonin Hiiseyniyom, naohlilor do monim Yezidim vo
Stimiirtimdiirlor. Ruzigarim bagdan-basa asuradir. Sirvan da Karbala” (5, s. 195). Mir
Mohsiin Novvab 1905-1906-c1 illordo Qarabagda ermoni millat¢ilorinin hiicumlarina
qars1 doylisen yerli camaatin miibarizasine hasr etdiyi seirlords eyni banzatmolordon
istifado etmisdir. Sonraki illerin hadisalori gostordi ki, Obdiirrohman aga Dilbaz
oglunun Gonconin gohroman miidafisgilorini hom do din ugrunda miiariz
adlandirmaqda tamamilo haqli imis. Azerbaycani, biitiin Qafqazi iggal edon car
Rusiyast yerli miisslmanlart xristianlagdirmaga ciddi surotdo cohd etdilor. Lakin
onlarin bu planlar1 bag tutmadi.

Sair gohadoti ilo ucalmig Cavad xanin obrazini tamamlamagq {li¢iin onu connoatdo
tasvir edir, galomi ilo ona layiq oldugu on yiiksok magami boxs edir:
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Cagirir orgdo moaloklor, marhaba, ey xan Cavad,
Din yolunda qildin axir émriinii viran, Cavad,
Maoasnadi-ligbads oldun sahibi-dévran, Cavad,
Mongzilindir, durma gol, bu révzeyi-rizvan, Cavad,
Seyr qil connati-tacri tohtiha-inshardan (2, s. 123).

Seirin sonunda miisllif omin oldugunu bildirir ki, sohid olmus Cavad xanin,
goncalilarin intigami miitloq alinacaqdir.

Obdiirrchman aga hadisoni 6 bandlik qosmasinda da tesvir edibdir. H.Qayibov
homin seiro toplusunda belo bir bagliq vermisdir: “Gonconin foth vo zobti babindadir.
Dovlati-Rusiyya ilo Cavad xanin gatla yetismogi xiisusundadir” (2, s. 127). Odobiyyat
tariximizde Genceonin gohromancasina miidafissine hasr edilmis diger bir qosmanin
miisllifi Goncali Hasandir. 4 bondlik, “Gancanin” radifli seiri “El sairlori” toplusuna
daxil etmis Salman Miimtaz ona “Gonconin qurgin1” adini vermisdir (6, s. 49).
Umumiyyoetlo, XIX asr Azorbaycan poeziyasinda tarixi-votonparvarlik, ictimai, eloco
do lirik-asiqgane movzularin ifadesinde miixommas vo qosma janrlarinin daha gox
nozors ¢arpdigini goriiriik. Qoazol bu dovrdo gosido kimi shomiyyatini itirmoso do,
onanavi olaraq mohabbat lirikasinin janri olmusdur. Professor Qorxmaz Quliyev
“Poetik formalarin tokamiiliindo fordi {islub” adli moqalesinde Azarbaycan
poeziyasinda XVIII osrdon sifahi xalq odebiyyatindan golon qosmanin yazih
odabiyyatda aparici poetik janra ¢evrildiyini, vacib rolunu hals do saxlamig qozali bels
sixigdirmaga basladigimi géstormisdir: “Diizdiir, Vidadi, Vaqif ve Zakir poetikasinda
gazal mithiim yer tutur. Lakin istor adobiyyatimizin inkisaf perspektivlori baximindan,
istorsa do fordiyyatin daha dolgun va hortorofli ifadesi ndqteyi-nozorindon qosma bu
sairlorin yaradiciliginda daha miihiim yer tutur” (6, s. 90). Buna slava olaraq qeyd
edok ki, istor adebiyyatin inkisaf perspektivi, istor fordiyystin daha dolgun ifadosi,
istorsa do ictimai-siyasi, folsofi, votonparvarlik, moaigot mévzularinin oksi baximindan
XVII-XIX asrlordo miixommos janrt mithiim shamiyyat kosb etmoya baslayir ki,
bunun da 6z seboblori vardir. Fikrimizca, asas sabablordon biri ondan ibaratdir ki,
sairlor miixtolif tarixi-ictimai hadisolorin, qanli miiharibalorin, comiyyatdoki
doyisikliklorin bag verdiyi gilindon-giino miirokkobloson hoyatin oksindo, garsida
duran masalolorin ifadesinde miixommasin, eloca do bazi digar coxmisrali bandlorden
ibarat janrlarin imkanlarmin genisliyini basa diisorok bundan istifads etmoyo
bagladilar. Elo moévzular vardir ki, bunlarin miixommaslo golomo alinmasinin
istiinliiyii agig-agkar nazara carpir. Masalon, Cavad xana hasr edilmis miixoammaslo
gosmalar1 miigayiso etdikdos goriiriik ki, movzu miixommoslo golomos alinarkon daha
hartarafli shats edilmisdir.

“Bigara” toxalliislii Sakili Osmanin bes banddan ibarat “Eyladi” radifli seiri Seyx
Samilin ¢ar Rusiyasina qarsi azadliq miibarizasinin moadhine hasr edilib. Miisllif
islamin miidafiagisi, gozavatin bagg¢ist Samilin harokatinin Simali Azarbaycana, Quba,
Ilisu, Qarabaga vo Cara kecocoyini arzulayir. Molumdur ki, 1835-ci ildo imam
secilmis, 1859-cu ilo qodor miibarizo qilincini sldon yers qoymayan Seyx Samil
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harokati Quba oyalatinds ¢arizma qarsi bas veron hadisolorin inkisafina, shalinin
miistomloka oleyhina shvali-ruhiyyasinin giiclonmasing tosir gortormisdir (7, s. 106).
Maraqhidir ki, Sokili Osmanin bu seirinin 4 bondi miisaddss oldugu halda, birinci
bandi bes misradan ibaratdir.

Mirzo Baxig Nadimin hals ki, nasr edilmomis tarixi-vatonparvarlik movzusunda
miixommas janrinda yazdigi menzumslorini otrafli nozerden kegirmoys ehtiyac
duyulur. Onun tarixi mévzulu miixommaoslorindon 44 bonddon ibarst olan birincisi
1803-1804-cii illordon 1833-1834-cii illora godor toxminon 30 il arzinds Coanubi
Qafqazda ceroyan edon hadisslor, ¢ar Rusiyasi qosunlarmin isgalciliq ylirtisleri,
Azorbaycan xanlarinin miigavimot goOstormolorino baxmayaraq moglubiyyato
ugramalart tosvir olunur. Sair hamin dovrde bir-birini avez etmis miixtalif tarixi
hadisalorin horasi barado 1-2 boanddo bohs etmisdir. Hiss olunur ki, miiallif homin
dovrds bas veron hadisolors ayiq gozls baxmis, bu hadisalorin sabablarini, ¢arizmin
istilagiliq siyasotini dork etmis, monzumolorindo votonini sevon, homvatonlorinin
halina {irokdon aciyan bir ziyali kimi ¢ixig etmisdir. Monzumonin Cavad xanin
bascilig1 ilo Gencenin gohromancasina miidafissinin tosvirine hasr edilmis bandlori
bunu bir daha siibut edir. Mirzo Baxis Gonconi miihasiroyo almis isgalgt rus
gosunlarmin komandani Sisyanovun Cavad xani toslim olmaga cagiran tohqiramiz
moktublari, Cavad xanin vo goncalilorin silah vo sayca xeyli iistiin olan diismenlo son
damla gana qoader gohromanligla ddyiismasi, sonda Cavad xanin da, shalinin boyiik
hissosinin do qaddarcasina dldiiriilmasi barads iirok agrisi ilo bahs edir. Bundan sonra
miiollif Azorbaycanin Sirvan, Baki, Quba, irovan xanliglarmin rus qosunlar
torofindon isgal edilmasindon, miiqavimst gostormokds acizliklorini basa diigon
xanlarin xarico qagmalarindan danisir.

M.B.Nadimin 11 bandlik miixammas formali, “Haray” radifli monzumasinds rus
qosunlarini geri oturtmagq iigiin Simali Azorbaycana golon Iran osgorlorinin yerli
ohalini incitmolori, onlar1 soyub-talamalar1 tosvir edilir. Sairin 8 bondlik “Gedor”
radifli miixammasinds Quba vo Darbond xani, Fatali xanin oglu Seyxali xanin rus
isgalcilarina garsi mordliklo ddyiismesindon danisilir. Bu sonuncu miixommasda
natamamliq hiss olunur.

Mirzo Baxig Nadimin miixommoslorini ayrica bir yarimfasildo  nozordon
kegirmisik. Xiisusi olaraq qeyd etmok istordik ki, Nadimin tarixi mévzulu miixom-
maslorinds veoton sevgisi, vatondasliq duygusu on diqqetolayiq cohstlordondir. O,
tarixi hadisolori lageydcosine miisahido etmomis, sadoco faktlar1 sadalamamus,
vatondasliq mévqeyini ortaya qoymusdur. Bu monada o, Ondoalib Qaracadagiden
farglonir. Malum oldugu kimi, ©Ondslib Conubi Azarbaycandan golorak avvalca iravan
xant Sordar Hiiseyn xanin yaninda mirzalik etmis, 1827-ci ilin oktyabrinda car
Rusiyasmin generali F.Paskevicin basgiliq etdiyi qosunlar torafindon gohor isgal
edildikdon sonra Irovan divanbayisi toyin edilon mayor Subinin yanmda katiblik
vozifasine toyin olunmusdur. Sair Sordar Hiiseyn xana da, Subins do miixommas
janrinda seir hosr etmisdir. Bu osorlordo gohorin azorbaycanli hakimi do, isgalci rus
ordusunun toyin etdiyi hakimi do demok olar ki, eyni ruhda, oxsar badii ifado
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vasitolarindan istifads etmoklo torif edilir. Soharin tutulmasina hasr edilmis seirds do
vatoninin bir parcasi iggal edilmis votondas sair movqeyino rast golmirik.

M.B.Nadimin tarixi monzumoalorinin X VIII asr monzumalorindan, Obdiirrohman
aga Sairin Gonconin miidafiosino hosr etdiyi osorindon bodiilik, dilin kamilliyi
baximindan zaif oldugunu goriirik.

XIX asrda vatanparvarlik ruhunda yazilmig miixommaslor i¢inde dogma yurdun
tobiatinin, g6zol, mord, igid insanlarmin torifindon, votonin miixtalif yerlorindo bag
vermis folakatlorin iirak agrisi ilo yad edilmasindon ibarat seirlori do qeyd etmok
istordik. XIX asrin birinci yarisinda yasadig sdylenon Miicrim Korim Vardaninin 16
bondlik “Bu yerlor” rodifli miixommosi dogma votono Oziinomoxsus monzum
ekskursiya toassiiratt oyadir. Sair ela bil ki, Azarbaycanin gadim tarixini, tobiatinin
gozolliyini, 6vladlarinin igidliyini bir seirde ohato etmok istomigdir. Osarin avvalinda
misllif vatonin qodimliyini gostormok {iglin buranin Firdovsi “Sahnama”sinin
gohromanlari-Sam, Noriman, Pisdad, Keyqubad vo Foramorzin, qeysor vo xaganlarin
yurdu oldugunu geyd edir. Sonra o, bir ne¢o bandds xiisusi bir herarat va iftixarla
dogma yurdun tobiat gozslliklorini vast edir.

Nogvii niima goldi bahar yaz ila,

Giillar a¢ilmisdi basi naz ila,

Biilbiil oxur nagmo xos avaz ilo,
Sarvi-xuraman yeridir bu yerloar (8, s. 50).

Daha sonra bir bandds vateninin bilikli adamlarm, irfan sahiblorinin diyar1 oldugunu
deyib, yurdunun igid évladlarinin modhino kegir. Bu bandlords hiss olunur ki, miiollif
XIX osrdo ganli miiharibalorin, ¢ar Rusiyasi torofindon isgalin sahidi olmus
hamvatonlaring lirok-dirok vermak, onlara nikbin shvali-ruhiyys asilamagq istoyir. O, voton
ovladlarma iiz tutub “monim zorbom Riistomi qorxutmusdur, son nodon qorxursan” deyir:

Riistomi zorbim eladi torsnak,
Getdi cahandan iirayi derdnak,
Bos nadi sondon 6tori munca bak? (8, s. 51-52).

Sair birinci soxsden, 6z adindan, sanki 6z gohromanliqlarindan danisir. 9slinds
iso 0, voton Ovladlarinin boyiik gohromanliglara qadir oldugunu nozors ¢atdirir,
eyhamla yadelli isgalgilara, “sahi-firong”lora nifratini bildirir, onlara “it kimi
istlimiize hiirma, giirz ilo bagini ozerik” deyir:

Kimdi manim congims qilsin havas,
Yoxdu onun haddi ki, goksin nofas,
Siri-jayan bulmadi bir dsstras,
Hiirmo, otur it kimi, avazi kos!
Giirz ilo galxan yeridir bu yerlor.
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Romzi-miibahisds gorok top-tiifang,

Qald1 hazin geyserii sahi-firong,
Qiilziimi-congo oluram bir nohang,

Cixsin aradan siifoha bidirong,
Miicrimi-Vardan yeridir bu yerlar (8, s. 52).

Seirin foxriyyo xarakterli son ii¢ bondindo Miisrim Korim tozo-tor seirlorinin
yiiksok dayarine gors yerlo goylin ona bas aydiyini, 6lkasinin yegana sairi oldugunu
deyir.

XIX osrdo yasamis sairlorimiz votonimizin ayri-ayri yerlorinin gozolliyino,
insanlarmin miisbot keyfiiyyatlorino hosr edilmis vatonporvar ohvali-ruhiyysli
miixommaslor yazmiglar. Sadi Sani Qarabaginin Lanbaorana, Ondslib Qaracadaginin
Ordubada hasr etdiklori seirlorini buna misal gatirmok olar.
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PE3IOME

MYXAMMACHBI HA HCTOPUYECKO-IIATPUOTUYECKHUE TEMBbI
B ABEPBAMI’KAHCKOM JINTEPATYPE XIX BEKA

Hauna Mycmadghaesa

B XIX Beke xaHp MyxamMMaca HaxOIMT CBOE€ [aJbHEWIlEe pa3BUTHE B
azepOaiiKaHCKOU TuTepaType. Pacmmpsercs KpyT TeM, CTHXOB, HAITMCAHHBIX B 9TOM
xkaHpe. Yxe B XVIII Beke psa NO3TOB HANKMCAIM HMHTEPECHBIE MyXaMMachl,
HalMCaHHBIE HAa HCTOPHYECKYI0 Temy. B myxammacax mostoB XIX Beka Oonee
OTYETIIMBO MOXKHO YBHUJETh MaTPUOTUYECKHE MOTHUBBI. Takue MO3ThI, Kak
AOnyppaxman ara Illanp, Ocman buuape, Mup3a baxsimr Hagum onrcbBamm B CBOMX
HCTOPUYECKUX MyXaMMacax reporu4ecky 00opbOy aszepOaiiKaHIICB MPOTUB IAPCKUX
3aXBaTYMKOB. AOayppaxMaH ara BOCIIEN TepoHMvecKylo cMmepTh. [kaBan xaHa BO
BpeMs oboponsl Topona I'samkn. Mymkpum Kapum, Armanu6 I'apamkaru, Camu
Canu [apabaru BoCHelM B CBOMX CTHUXaX KpacoThl OTHCIBHBIX PETHOHOB
Aszepabaiimxana.

SUMMARY

MUKHAMMASES ON HISTORICAL AND PATRIOTIC THEMES IN
AZERBAIJANI LITERATURE OF XIX CENTURY

Naila Mustafaeva

In the XIX century mukhammas genre finds its further development in
Azerbaijan literature. The circle of those poems written in this genre. Already in the
XVIII century, a number of poets have written interesting mukhammases written on
a historical theme. In Mukhammas poets of the XIX century can be seen more clearly
patriotic motives. Such poets as Abdurrahman aga Shair, Osman Bichara, Mirza
Nadeem Bahish described in their historical Mukhammas heroic struggle of
Azerbaijanis against the king's invaders. Abdurrahman aga chant heroic death. Jawad
Khan during the defense of the city of Ganja. Mudcrim Karim, Andalib Garadcagi,
Sadi Sani Garabagi chant in his poems beauty Azerabaydjanian individual regions
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BiR SIRA ESKi TURK"GELENEK ve MERA§1MLER1 UZERINE
(AZERBAYCAN TURKLERI ve IRAK TURKMANLARI)

Kiibra Kuliyeva®

Agar sozlar: folklor, gadim adatlar, marasimlor, etimoloji izah

Anahtar kelimeler: folklor, eski gelenekler, merasimler, kokenbilim
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Key words: folk-lore, old traditions, ceremonies, origin, science

GIRIS

Irak eski Azerbaycan'in Bati kisminda bulunan eski bir Tiirk yurdudur. Tarihgiler
Irak'ta Tiirk boylarmm varligini bu yerlere sonralar tasinmis olan kavimlerle
ilgilendiriyorlar. Bir siire Irakta c¢aligmis, Irak Tirkmanlari'min hayati, kiiltiird,
edebiyatiyla ilgili makaleler, yazilar yayinlatms, kitaplar bastirmis Prof. Dr.
G.Pasayev diyor ki, “Irak Tirkmanlari'nin ne zaman ve nereden gocederek bu
topraklari vatan edindikleriyle ilgili bir sira tarihi kaynaklara rastliyoruz. Tarihgilerin
biiyiik kism1 onlarin Azerbaycan'dan geldikleri diisiincesindedirler”. (1, 21). Yazar bu
tarihin hicretin 32. veya 54. yilindan baslandigin1 kaydeden bilim adamlarinin
gortslerine dikkati ¢ekerek sOyle devam ediyor: “Arap tarihgisi Teberi Tiirkler'in
Irak'a ilk gelisinin hicretin 54. yilina tesadiif ettigini yaziyor. S.Bulug da hicretin ilk
yiizyillarinda Azeri Tiirkleri'nin Tebriz'den gecerek Kerkiik yorelerinde meskun
olduklarini onayliyor.” Kerkiiklii arastirmaci Sakir Sabir ise Tiirkmanlar'in ilk kez
Irak'ta VII. yiizyilda goriinmeye basladiklarini ve miladi tarihiyle 745'te Bagdat'ta
Tiirkman mahallelerinin bulundugunu yaziyor. M.Nakip Tiirk yonetiminin tarihini bir
kadar daha ileriye gotiirerek, “Milattan takriben 220 y1l 6nce ilk Tiirk devletini kuran
Hunlar'dan bu yana Tiirkler hi¢ bir zaman devletsiz kalmamislardir” diyor (1, 9). Prof.
Dr. G.Kazimov bu goriisleri paylagsmayarak “Sosyal bilimler aleminde meshur olan
koke dayanmayan, esassiz bir teori - Tiirkler'in Hun doneminden ortaya ¢ikmasi
hakkinda diigiince Irak-Tiirkman kiiltiir tarihiyle ilgilenenlere de bulasmistir” diye
sertce davraniyor ve “Eger miladi tarihiyle 745 yillarinda Bagdat'ta Tirkman
mabhallerinin oldugu tespit ediliyorsa, demek ki, onlarin tarihi daha eskiye dayaniyor.
Bu bigim olgular tarihin agiklanmasinda géze alinmis olsaydi, o zaman nice binyillar
once Tiirkler'in bu topraklarda var olduklar1 kolayca anlagilabilirdi” diyor (2, 4).

* Dog.Dr. Azerbaycan Devlet Ekonomi Universitesi; gkubra@mail.ru
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H.Araslh VII. yiizyildan sonra, 6zellikle, Abbasiler doneminde Azeriler'in Bagdat
civarlarina gogiiriilmesini ve bu gdclirmenin nedenini soyle agiklamaktadir: “Bu
zaman Abbasi halifeleri her hangi bir Arap siilalesinin yada Arap kavimlerinin
ayaklanmasindan kendilerini korumak amaciyla Azerbaycan'in tiirlii yerlerinden,
ozellikle de, kuzey bolgelerinden bir ¢ok boylar buraya gociirerek Bagdat civarinda
yerlestirdiler. Onlara baskenti savunmak ve korumak emri verilmisti” (3,77). Bu
durumda bir kisim diisiindiiriicii makamlar ortaya cikar: Acaba, neden Abbasiler
stilalesi Azeri Tiirkleri'ne bu kadar giiveniyordu? Eger gercekten Azeri Tiirkleri bu
yerlere VII. yiizyildan yerlesmistiyse, nasil oldu da bu kadar ¢abuk Araplar'in itimatin
kazanabildiler?

Goglirmelerin oldugu kesindir. Fakat Azeri Tiirkleri'ne boyle miinasebet, yani
kendilerini kendilerinden korumak usulii Araplar'n Tiirkler'i az siirede degil, ¢ok
uzun yillar 6nce tanidiklarina delalet eder. Bagka deyisle, Araplar iki nehir arasini,
yani Dicle ve Ferat nehirleri arasini zaptettikleri donemlerden Tiirkler'i iyice tanimus,
onlarin erkek¢e, mert¢e davranan insanlar olduklarini bilmislerdir.

O yilizden de kaydedelim ki, tarihi sahtelestirenler gelecek nesle topraklarinin
hudutlarini belli etmekten korkan insanlardir. Irak'ta bulunan soydaglarimiz hakkinda
yazan tarihgilerin bir kismi1 yanlis yoldadirlar ve bu bélgede oturanlarimiz hakkinda
diisiinlirken onlarin gurbette degil, kendi ana topraklarinda yasadiklarini1 diisiinmek
gerek. G.Kazimov bu konuyla ilgili ¢ok da hakli olarak sdyle yaziyor: “Kok oradir,
tarih Tiirkler'i — Turukkiler'i, Sular1, Lullular', Kutiler'i Urmiya goélii etrafinda tasvir
ediyor” (4, 60-86). Bu da Tirkmanlar'in dedelerinin o yerlerin ¢ok eski sakinleri
oldugu olgusunu ortaya koymaktadir.

Irak Tiirkleri'nin tarihi lizerine 151k salmakta amag onlarin eski Tiirk boylarindan
biri olmasini géstermenin yanisira, su anda diger Tirk boylarindan belirli derecede
uzak olmasina ragmen ortak olan geleneklerimizi, merasimlerimizi yabanci diller ve
kiiltiirler arasinda giiniimiize kadar koruyabilmesine de dikkati ¢ekmektir.

Halkin tarihi, itikadi, gelenek ve gorenekleri, yasami, kiiltiirii, hatta cografisi bile
onun dilinde yasiyor. Yiizyillari asarak giiniimiize kadar ulasabilen kelimeler halkin
varligini, moralini, ruhunu yansitir. Bu bagdamda o olgular1 sanki emerek koruyan,
dilden dile, yiizyildan yiizyila ileten agizlarin, ayrica, halkin hafizasinda hig
unutulamayacak kadar saglam ter tutan folklorun ne kadar zengin bir hazine oldugunu
sOylemeye ihtiya¢ yok. Bu dogal kaynaklar bugiine kadar nice kelimenin kdkenbilim
acisindan anlaminin agiklanmasina, yorumlanmasina imkan saglanistir. G.Pasayev'in
soyledigi “Folkloru 6grenmeden milletin psikolojisini, onun gergek tarihini, beser
tarihindeki yerini, gelisim asamalarini, yagam bi¢imini, gelenek ve goreneklerini idrak
etmek, anlamak miimkiin degil” (1, 15) goriisii gercektir. Ciinkii dilin tarihini
arastirirken ilk 6nce onun eskiligini koruyup muhafaza eden eski yazili kaynaklara ve
canli halk diline hitap etmek gerekir. Agizlarm birer birer derlenerek arastirilmasinda
amag onlarin eski unsurlari, sozliik birimlerini, tarihi, cografi 6zellikleri ne derecede
koruyabildiklerini 6grenmektir. Irak-Tiirkman konusunu ele almakta da amacimiz sz
konusu problemlerin yanisira, su anda bize gore baska ortamda, kenar ve yad dillerin
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etki c¢emberi iginde, yalitilmig sekilde gelisen bu Tiirk dilinin diger Tiirk dilleri,
ayrica, Azerigeyle farkli ve benzer yonlerini belirlemek, degisik hudutlar iginde
olmasina ragmen eski 6zelliklerimizi ne derecede koruyabildigini ortaya koymaktir.
Ik 6nce sunu kaydedelim ki, arastirmalar yad diller ve kiiltiirler arasinda kalan Tiirk
dillerinde eski unsurlarin daha iyi sekilde korundugunu ispatlamaktadir. Bunu
Derbent'te, Ermenistan'da, Giirciistan'da bulunan agizlarimizin arastirilmast, [ran'da
yeterince arastirma konusu olmayan Halag Tiirkcesi de siibut etmektedir. Bagka
deyisle, bunlarda korunan &zellikler, konugma, deyim bigimleri Ana Tiirkgeyle daha
fazla seslesiyor. Tiim bunlar kendini folklorda, adetlerde ve eskiden yapilarak gelen
torenlerde, mrerasimlerde de gosteriyor.

BENZER, FARKLI ve UNUTULMAYAN OZELLIKLERIMIiZ

Her bir halkin kendine 6zgiin gelenekleri, yaptig1 tlirlii merasim ve torenleri
vardir. Beserin belirli gelisim sathalarinda insanlar tiirli sebeplerden tiirlii térenler
yapmis ve bu torenler giderek adet seklini almigtir. Zaman gectikge bu adet ve
torenlere her donem insaninin belirli katkist olmus, diinya gelistigi gibi
geleneklerimiz, torenlerimiz de giderek silislenmistir. Fakat buna ragmen insan
diisiincesi onlari ne kadar siislese de, 6z degismeden kalmigtir. Bir kisim
geleneklerimizin, bayram ve torenlerimizin ortak 6zellik tasimasi da bununla ilgilidir.
Bir kisim adetlerimizde salt Miisliimanlikla ilgili, Islam diniyle bagl 6zellikler olsa
da, eski Tiirkler'in, Oguzlar'in gelenek ve gorenekleriyle bagli 6geler de korunmustur.
Mesela, diigiinle bagli adetlerimiz tiim Tiirk milletlerinde ortaktir, diyebiliriz. Ciinkii
kiz begenmek, el¢ilik, nisan, diigiin, gelin gécilirmek, kina gecesi, ayak acti, yani baba
evine ilk kez gitme gibi adetler gerek Azerbaycan'da, Tiirkiye'de, Irak
Tiirkmanlari'nda, gerekse, Orta Asya Tiirkleri'nde hep aynidir. Giiniimiizde bunlar bir
az degismis olsa da, genelde aym 6zellik tasiyor.

Tim halklar i¢in ortak 6zellik tasiyan adetlerden biri de yas merasimidir. Bu
merasimde biitiin halklara 6zgiin bir sira 6zellikller vardir. S6yle ki, yas merasiminde
her kesin siyah giyinmesi, cenazenin tabuta koyulmasi, kabrin kazilmasi, cenaze kabre
konulurken tizerinde okunmasi, sofra verilmesi gibi 6zellikler tiim diinya halklarinda
cok az degisikliklerle goriilmektedir. Bunlarin bir kismu tabii ki, dinle ilgilidir. Fakat
dinle ilgisi olmayan Ozellikler de az degil. Mesela, gerek Kerkiikler'de, gerekse
Azeriler'de (bu 6zellik daha fazla bolgelerde goriiliiyor) birisi 6ldiikte, bas acip, sag¢
yolmak, gdgsiinii, yliziinii yirtmak, 6len kisinin 6zelliklerine uygun maniler sdylemek,
basma kiil dokmek gibi adetler Islamdan ¢ok daha &nce mevcut olmustur. irak
Tirkmanlar't arasinda yeni Ozellik kazanmis yas merasimiyle beraber, Tiirk
halklarinin eski itikatlarina dayanan unsurlar birarada geliyor ve bunlarin ¢ogu
halklarimiz i¢in ayni niteliktedir. Basa kiil savurmak adeti ¢ok eskilerden beri
siiregelen bir adettir ve halkin dilinde bununla ilgili kiifr anlaminda “kiil bagina”, tiim
ailesini, varini, devletini kaybeden insan i¢in “bagina kiil slonib veya basina kiil olub”,
kendisini kotii duruma diigiiren, ¢ikmaza giren insan igin de “kiilii sovurub basina”
deyimleri olusmustur. Gerek Azerbaycan'da, gerekse irak Tiirkmanlari'nda cenazenin
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iistiinde agit, mani sdylemek adetleri de vardir. Kerkiikler buna horyat, Azeriler ise
bayat1 derler. Bayat1 veya horyat dort misradan olusur. Burada ya aci ifade olunur
yada olen kisinin 6zellikleri belirtilir. Mesela:

Ozizim bulud aglar,
GOy aglar bulud aglar,
Burda gog igid 6liib,
GOy kisner, bulud aglar.
veya:
Bostanda tagim aglar,
Basma yarpagim aglar,
No godor sagam aglaram,
Olsom, torpagim aglar.
yada:
Ozizim olmayaydi,
Saralib solmayaydi,
Bir ayriliq, bir 6liim,
Heg biri olmayaydi.

Agacda xazol aglar,

Dibinds gozol aglar,

Belo oglu 6lon ana
Sorgordan gozar aglar (5, 82)

Bu adetin eski Oguz boylar1 arasinda da mevcut oldugunu “Dedem Korkut
Kitab1’ndan haber aliyoruz.

El 6pmek eski Tiirk donemlerinden siiregelmistir. Bu adet her zaman saygi
bildirmek amaci tagimistir. Gerek eski donemlerde, gerekse giiniimiizde korundugu
Tiirk halklarinda yine aymi amagla kullanilmaktadir. Kullanim ¢evresi giderek
daralmakta olan bu adetimiz, bana gore en degerli, en gereken ve kalkmasina izin
verilmiyecek bir adettir. Bu adetin salt saygi i¢in kullanildigim1 kaydettik ve bunu
ihtiyarlarimiza, biiyiiklerimize saygimizi géstermek amaciyla yapiyoruz. Biiytiklere,
ihtiyarlara, ayrica anne-babalarimiza bir minnet borcumuz oldugu i¢in, zannimizce,
bu giizel adetimizi de giiciimiiz yetince korumamiz gerekir. Tiirk milletini bir de tiim
milletlerden ayiran yonlerden biri her zaman biiyiik sozii dinlemek, her zaman
bliyligiin gosterdigi yolla gitmek olmustur.

Kerkiik'te 1ilgiyi c¢eken adetlerden, belki de, inanglardan biri yagmurun
yagmasiyla bagli yapilan torendir. Soyle ki, Kerkiik'te fazla yagmur yagmadigindan
cok zaman kitlik oluyor. Yagmurun yagmasini intizarla bekliyen insanlar “Kosa
geldi”, “Godug”, “Godu”, “Cemgele kiz”a hazirlik yaparlar. Yagmurla ilgili dualar
okunur, halk ii¢ giin orug tutar, kurbanlar kesilir, biliyiik kazanlarda “yagmur pilavi”
yapilir. (6, 76). “Cemgele kiz” merasiminde bir agaca elbise giydirip, kap1 kap1
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gezdirer, sadaka toplarlar. Bazan hatta aga¢ yerine bu isi insan kendisi yapar.
“Cemgele kiz’in yapilmasinda amag¢ halkin verdigi sadaka sayesinde yagmur
yagdirmaktir. “Cemcele kiz”1 gezdirirken su sekilde okunur:

Cemgele qizim yagigdir,
Har golonos bagisdir,
A¢in xazino qapisin
Verin Allah borcunu.

“Kosa geldi” merasimi de yagmurun yagdirilmas: amaciyla yapilir. Bu zaman
birisi kegi derisi giyerek, boynuz takar ve onu g¢evrelemis olan insanlarla birlikte
gezerek sadaka toplar. Sonra da toplanilan parayla “yagmur pilavi” pisirilerek halka
dagitilir. Aslinda bunlar halki inandirmak igin yapilan ¢ok primitif “halk dramlar1
veya gosteriler’idir. Kosa, ke¢i, goduyla bagli makamlar Azerbaycan'da Nevruz
bayrami gosterilerinde gecer. Azerbaycan'da da aynile, Tirkmanlar'da oldugu gibi
mevsim kuraklik oldugunda insanlar yesillik, su mebutlar1 Oleng'e ve Hizir ilyas'a
sitayis ederek onlarin serefine merasim nagmeleri okumuslar. Bunlara bir kisim
ornekler gosterebiliriz. Mesela:

Xudir flyas, Xidir ilyas,
Bitdi ¢igak, goldi yaz.
veya:
Xanim, ayaga dursana,
Yk dibino varsana,
Bosqabi doldursana,
Xidirt yola salsana.

Bu musralar biraz degisik bicimde Nevruz bayraminda kése adam i¢in de okunur:

Xanim, ayaga dursana,
Comgoani doldursana,
Kosani yola salsana.

Irak Tiirkmanlar1 gibi Azeriler de, yagmurla bagl “Godu godu” merasimini
yaparlar. Bu merasim aynen Kerkiikler'de oldugu gibidir. Yani Glines'in remzi olan
gelincik bezetilir. Kap1 kap1 gezdirilerek pay toplanilir, Glines'in simgesi olan
Godu'nun serefine tarifler sdylenerek sunlar okunur:

Qodu-qodunu gordiinmii?
Qoduya salam verdinmi?
Godu burdan keconda
Qirmiz1 giinii gérdiinmii?
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veya:
Qoduya qaymaq gorak,
Qablara yaymaq gorak,
Giin ¢ixarmasa agar
Gozlorin oymagq gorak.

Bugiin Nevruz adlandirdigimiz bu bayram eski Tiirkler'in inanglariyla ilgili bir
toren olmustur.

Eskide bir tek Azeriler degil, belki de biitiin Dogu hakllar1 tarim, iiriin bollugu
itikatlartyla ilgili olan bu toreni seve seve beklemis ve yapmuslardir. Doganin
uyanmasint mutluluk, saadet simgesi gibi algilayan insanlar baharin gelisi, ekim
mevsiminin baglanmasi, doganin canlanmasi, her tarafin yesillenmesiyle bagh
tirkiiler, oyunlar, torenler olusturmuslar ki, bunlarin da hepsi sonralar Nevruz
etrafinda toplanmistir. Nevruz'un kaynaklarda mevsim merasimi adlanmasi da
bununla ilgilidir. Mevsim merasimleri eski insanlarin itikati, dogada vukubulan
olaylara miinasebetiyle beraber hem de emek faaliyetleriyle ilgili yapiliyordu. Tarim,
hayvancilik, avcilik, balikeilik ve diger mesleklerle bagli merasimler diizenleniyordu.
Mevsim merasimleri iginde en yaygin olan1 ise Nevruz merasimidir. Bu merasim kigin
bitmesi ve baharin gelisiyle baslanir. Bu merasim insanlara yeni ruh veren, seving
bahseden en ilging merasim olarak bilinmektedir. Ciinkii kis soguktur, sazaktir,
cansizdir. Kis insanlarin elin kolun baglar. Kista sanki hayat biter, sanki her sey Oliir,
doga, hayvanlar, kuslar sanki uyumustur. Baharsa hayattir, canlidir, o bir tek insanlara
degil, cevredeki her seye can veriyor, sanki 6lmiis dogay1 diriltiyor. Bahar gelince
doga canlanir, her sey tazelenir, giines sicakligiyla insanlar1 digariya sesliyor, insanlari
bir seyler yapmaya heveslendiriyor. Kanlar kaynayip cosuyor. Bahar insanlar1 hayata
tutunmaya ¢agirryor. Iste, bu 6zellikler Nevruz merasiminin daha da yayginlasmasina
yol acan etmenlerdir.

Azerbaycan'da baharin gelisi insanlar i¢in yeni yilin baslangici demektir. Yeni
yilla ilgili bir kisim itikatlar olmustur. Mesela, semeni goévertmek, yumurta
renklemek, lezzetli yemekler pisirmek, yedi cesit yemek hazirlamak, sofraya g¢esit
cesit mezeler koymak, sabahleyin ¢iktikta eve eli bog ddonmemek ve s. Buradan da bu
bayramin tarihinin ¢ok eski donemlere dayandigi belli oluyor. Bu merasimde insanlar
kendilerini hem distan, hem de icten temizlemege calisarlar. Bagka deyisle,
bayramdan yirmi giin 6nce evlerde temizlik isleri baslarlar. Yorgan désekten tutmus
her sey yikanir. Bu nedenle halk arasinda sdyle okunur:

Novruz, Novruz bahari,
Gillar, giillor bahari,
Bagcamizda giil olsun,
Giil olsun, bulbiil olsun.
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Avlularda atesler yapiliyor. Gengler, cocuklar alevin iizerinden atlayarak
“agirligim ugurlugum, acim agrim, azarim bezarim dokiil” derler. Azerbaycan'da,
ozellikle de, Bakii'nlin kdy ve kasabalarinda bir sene iginde kendilerine gelecek olan
belalar1 defetmek igin tepsilere her tiirlii yiyecek koyarak etrafinda oturur ve soyle
okurlar:

Xongaya qoydum ¢iragi, (¢ira)
Ro&vson eylosin bucagi,
Isiglandirsin bucag,

Cilinki yetisib firiz,

Xos kegacakdir Novruz.

Glines de baharin simgesi oldugundan Nevruz'da onu ¢agirmak merasimi de
olmustur. Glines yeri 1sitti§1, dogaya can verdigi i¢in insanlar ona eskiden beri
tapmiglar. Bu sebeple de onlar Giines'e hitaben su siir parcasini okurlar:

Giin ¢1x, giin ¢1x!
Ko6hlen at1 min ¢ix!
Oglun gayadan ugdu,
Q1zimn tondirs diisdii,
Kecel qiz1 qoy evda
Sagli qiz1 gotiir ¢1x.

Bu pargada halk biiyiik bir levha yaratmigtir. Onlar bu kii¢iik parcada dogay1 —
rizgari, bulutu, sogugu canlandirmis, her birinin kendine &zgiin niteliklerini
gostermis, hepsinden daha fazla Giines'i severek, onu her seyden iistiin bulmustur. Bu
siir parcas1 degisiklik olmaksizin Irak Tiirkmanlarinda da kalmustur.

Nevruz'u Zerdiistciiliikle, Islamla baglayanlar da olmustur (7, 22) Fakat bu
merasimde dinlerden daha 6nceki tasavvurlar agik sekilde yansisini bulmaktadir. Cok
¢ok eski zamanlarda Tiirkler Gok Tanr1'y1 —Ulgen'i hayir tanrisi olarak kabul etmisler.
Eski Tiirkler, Cinliler Gok ve onu temsil edenlerin erkek baslangici oldugu
diisiincesindeymis. Onlara gére Gok Yer'in esidir, Yer'i iirlin vermek i¢in yagmurla
mayaliyor. Bahar da yerle ilgilidir. Oglan, yani kurt kis1 temsil ediyor. Bahari, yesilligi
himaye eden kiz — Olenk kegiyi, yani bahar1, onun sicakligini kurttan koruyor (8, 112).
Tim bu ozellikler giiniimiizde mahiyetine varilmasa da, tim halkimizca Nevruz
gosterilerinde yapilmaktadir. Zannimizce, burada Olenk kelimesinin anlambilim
agisindan agiklanmasi yerinde olur. Olenk giiniimiiz edebi dilde rastlanmiyor. Fakat
Kuzey ve Giiney Azerbaycan'in degisik bolgelerinde agizlarda ¢ok az sesbilgisel,
bazan da anlambilimsel degisikliklerle goriilmektedir. Bir kisim Tiirk dillerinde de
kullanageldigi belirlenmistir. Bulundugu Tiirk dillerinde Azerice'yi de i¢ine almakla:
1. cayir, ¢imen, otlak, yaylak, yesillik; 2. gol, nemlik, batak; 3. yesillik ve genclik, aile
ilahesinin ismi; 4. siir bi¢imi gibi anlamlarda kullanilir.
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Buradan da 6l kokiiniin anlam tiirlerine dayanarak giiniimiiz Azerice'de,
Tiirkge'de, irak Tiirkmanlari'nin dilinde rastladigimz gél, gélet, dlke/iilke, bolge, ¢ol,
dol, hol (nem —Tiirkge'de hlk.), bulamag, ilik, 61 (nem-Tirkg¢e'de hlk.d), solmak
(suyunu ¢ekmek), suluk (nasir), tuluk (su kabi), ulus kelimelerinin bu kdkten yapildigi
diisiincesindeyiz. Kelimenin ikinci kismini olusturan enk eski Tirk¢e'de sagir nun
denilen iinsiiziin kullandig1 yer bildiren an ekinden baska bir sey degil. Ol/ul
kelimesinin su anlami daha eskidir. Soyle ki, S.Malov V.-VII. yiizyillarda yazilmis
Uygurca “Maniheyler'in tovbe duasi” eserinde 6l kelimesinin “su, nem, 1slak”
anlamlarinda kullanmildigin1 gosteriyor (9, 120). Kasgarli Mahmut, Abu Hayyan,
L.Z.Budagov, V.V.Radlov da kelimenin ilk anlaminin su oldugunu yazarlar. Azeri
yazili kaynaklarindan “Sithedaname”de oOlenk “otlak” anlaminda verilmistir.
Opyrotlar'da, Hakaslar'da, Kazaklar'da “ot” anlamlnda kullanilir.

Tiirk dilli kavimler, kabile birlikleri, halklar hayvancilikla da ilgilendiklerinden
baharin gelisini, otun bitmesini her zaman sevingle karsilamiglar. Otlarin yeniden
yesermesi onlarin yasamlar i¢in 6nemli olan hayvanlarin 6liimiinii engelliyordu.
Baharin gelisi yeni mahsul yilinin gelisi demekti. Bu ylizden de Tiirk halklar1 doganin
onlara bahsettigi bu olay1 sevingle karsilayarak bayram ediyorlardi.

Bahardan bahsedirken Olenkle ilgili bir konuya da dokunmak yerinde olur. Eski
Tiirkler'de daha once de kaydettigimiz gibi keci, koyun baharin uyanmasimin
simgesidir. Kegi, koyun otla beslenir. Olenk bu anlamda yesillik ilahesidir. Hatta baz1
bolgelerimizde bahara keci, koyun ay1 da derler. Olenkle keci arasindaki esatiri iliski,
baglhilik da bundan dolayidir. Bu iligki Tirkmenistan'da bori-kurt-ke¢i, koyun
oyununda kendini agik sekilde gdstermektedir. Daha sonralar Olenk genglik, evlilik
ilahesi olarak da bilinmis ve bir téren olarak diigiinlerde yapilmaya baslamistir. Bu,
XVI. yiizyila kadar Azerbaycan'da halk arasinda yaygin olmustur. Bu tdrenin
yapilmast Azeri ressam Muhammedi'nin yaptigt bir resimden belli oluyor.
Azerbaycan'in bilinir ressami K.Kerimov bununla bagl sunlar1 yaziyor: “Muham-
medi kendi eserinde kokleri uzak gegmise giden belirli bir ayini tasvir etmistir, bu
ayin Nevruz bayramiyla ilgilidir ve keci ayinda yapilan bir ayindir” (10, 47-49).

Sonralar baharin gelmesi, doganin uyanmasi, bitkilerin, agaclarin yesermesi,
genglesmesi, yeni iiriin toplanmas1 y1linin baslanmas1 bayraminda hatirlanan Oleng'e
genclik ve aile kurmak ilahesi sifatlar1 da eklenmistir. Yesermek, yesillesmek gibi
ozelliklerin hepsi gengligin, tohumla ilgili olarak tiiremenin, artigin, nihayet ailenin
simgesidir. M.Seyitov Oleng'in Hizir Peygamberle bir iliskisi oldugu diisiince-
sindedir. O yiizden de yazar onun “diigiin-aile, sevip sevilmek ilahesi olmasi
meselesini agiklamak i¢in ilk 6nce Hizir Peygamberle iligkisinin agiklanmasi gerekir
ve eger bu gizli iliski agiklanarsa, o zaman Oleng'in ilahelik meselesi de kendiliginde
ortaya ¢ikar” diye yaziyor (8, 58).
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SONUC

Halk yaraticilifinin ne zaman ortaya ¢ikisini kesin olarak belirlemek miimkiin
olmasa da, tarihi belirlenmese de, bunun insan suurunun bi¢cimlendigi giinden ortaya
ciktigimi kesin soOyleyebiliriz. Halkimizin eski diisiinceleri tam sekilde bizlere
ulagmasa da, kii¢iik parcalar1 biribirine uydurmakla onlarin itikat, merasim, adet ve
torelerinin 6ziinli anlamaya ¢alisiyoruz. Bu bagdamda tabii ki, folklor ve halk dilinden
yararlaniyoruz.

Arastirmalar eski insanlarda animist goriislerin olusmasinin ayri ayri nesneleri
tapincak yapmalariyla ilgili oldugunu, bunun da kendiliginde totemist ve
antropomorfizm goriislerinin ortaya ¢ikmasina neden oldugunu gosterir. Dogaya has
nesneler iizerine insana Ozgiin Ozelliklerin gociiriilmesi eski merasim, ayin ve
adetlerimizin basinda gelmistir. Zaman gelenek ve goreneklerimizi de unutturur. Bu
yiizden de onlarin detayli sekilde toplanarak arastirilmasinin bilimsel Gneminin
yanisira, gelecek nesillere ulagtirilmasinin da 6nemi vardir.

Tim Tiirk halklarinin gelenek gorenekleri, giyimleri, mutfagi, merasimleri
arasinda benzerlikler sanilamiyacak kadar ¢oktur. Bunlarin hepsinin hep birlikte bir
an Once derlenip toplanmasinin tarihimiz, dilimiz, kiiltiirliimiiz i¢in 6nemi huduts-
uzdur. Bu ayrica, giiniimiiz kiiresellesen diinyada ortaya atilmis yeni siyasetin - ortak
kiiltiir ve ortak mekan politikasi dogrultusunda jeopolitiklerimizin faaliyetlerine de
yon verebilecek ve katkida bulunacak en etkin aracimiz olabilir, diisiincesindeyiz.
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XULASO

Dil, adat vo ononolor, hoyat torzi biitiinliikkdo bir millotin modoni hoyatinin
xiisusiyyatlori onu digor millotlordon ayiran baslica faktorlardandir. Xalq, millot 6z
manavi doyarlorini qoruyub saxladigca bir millat olaraq yasayir. Bu monada diinyada
tiirklor godor 6z doyerloring, inanclarma bagli olan ikinci bir millotin olmadigini
gotiyyatla deyas bilarik. Miixtalif cografi orazilordo yasamalarina baxmayaraq, biitiin
tiirk xalglar1 , demak olar ki, umumiyyatlo qadim adat-onanslerine sadiq qalmais, osrlor
boyunca qoruyaraq giiniimiizo qoder gotirmisdir. Azerbaycan vo Iraq tiirkmanlariin
bir sira modoni cohatlari ilo bagl apardigimiz tadqiqatlar da bunu gostorir. Lakin
osrlor boyu davam etdirdiyimiz goysrlor do az deyil vo biz yazimizda homin
xiisusiyyatlor alo alinmigdir.

Molumdur ki, xalqmn tarixi, etiqadi, ador-ononolori, giindolik hoyat torzi,
madaniyyati, cografiyast bels onun dilinds yasayir. Osrlari asaraq giniimiizo gador
golib catan sozlor xalqin varligini, oxlaqini, ruhunu oks etdirir.Bu monada homin
faktlar1 varligina hokk edon, dilden-dile, osrdon-osro Otiirorok yasadan dialekt vo
sivalarin, xalqin hafizesinds he¢ unudulmayacaq goader méhkam yer tutan folkotun na
gador zongin bir xozino oldugunu sdylomoyo ehtiyac yoxdur. Bu tobii monbalor
bugiine kimi nego-nego s6ziin etimoloji baximdan monasinin agigqlanmasina, izah
olunmasina imkan yaratmisdir.

Irag-tiirkman mdvzusunu aragdirmaqda maqsadimiz bir sira masalalarin izahiyla
yanasi, hom do hazirda Azorbaycan dili vo lohcalorindon tamamils uzaq, ayr1 vo yad
dil ohatosindo galaraq inkisaf edon bu dilin tiirk dillori, eyni zamanda Azorbaycan dili
forgli vo oxsar cohotlorini milayyonlosdirmak, miixtslif sarhodlor daxilinds olmasina
baxmayaraq qodimliyini ns doracads qoruya bildiyini géztermakdir. Hor seyden avval
bunu da geyd edok ki, todqiqatlar yad dillor vo modoniyyatlor ohatosindo qalmuis tiirk
dillarinin 6z gadimliyini daha ¢ox saxladigini siibut edir.

Bu yazida baslica mosalo Iraq tiirkmanlarinmn xalqumizin yiiz illorlo davam edon
yas, 9l 6pmook kimi adatlorini, qadim ananalerini neco qaygi ilo qorumalarini nazara
catdirmaqdir.
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OZET

Dil, adet ve gelenekler, toreler, yasam tarzi tiimiiyle bir milletin kiiltiirel hayatinin
ozellikleri, onu diger halk ve milletlerden ayiran 6nemli etmendir. Halk, millet kendi
kiiltiiriinii yasatabildigi siirece millet olarak bilinmektedir. Bu bagdamda kesinlikle
diinyada Tiirkler kadar kendi kiiltiirline, inanglarina bagl ikinci bir millet yoktur
diyebiliriz. Degisik cografilerde yasamalarina ragmen tiim Tirk halklar1 genelde eski
adet, gelenek ve goreneklere sadik kalmis, yiizyillar boyunca koruyagelmisler.
Azerbaycan ve Irak Tiirkmanlarinin bazi kiiltiirel 6zellikleri {izerine yaptigimiz
arastirmalar da bunu gostermektedir. Fakar yiizyillarin izerinden ¢izmis oldugu kiiltiir
ozelliklerimiz de az degildir. Bu yazimizda s6z konusu 6zelliklere deginilmektedir.

Bellidir ki, halkin tarihi, itikadi, gelenek-gorenekleri, yasami, kiiltiirii, cografisi
bile onun dilinde yasiyor. Yiizyillar1 asarak giiniimiize kadar ulasabilen kelimeler
halkin varligini, moralini, ruhunu yansitir. Bu bagdamda o olgular1 sanki emerek
koruyan, dilden dile, ylizyildan yiizyila geciren agizlarin, ayrica, halkin hafizasinda
hi¢ unutulamayacak kadar saglam yer tutan folklorun ne kadar zengin bir hazine
oldugunu sdylemeye ihtiyag yok. Bu dogal kaynaklar bugiine kadar nice kelimenin
kokenbilim agisindan anlaminin agiklanmasina, yorumlanmasina imkan saglamistir.

[rak-Tiirkman konusunu ele almakta amacimiz s6z konusu problemlerin yanisira,
su anda bize gore baska ortamda, yad dillerin etki gemberi i¢inde, yalitilmis sekilde
gelisen bu Tiirk dilinin diger Tiirk dilleri, ayrica, Azericeyle farkli ve benzer yonlerini
belirlemek, degisik hudutlar icinde olmasina ragmen eski 6zelliklerimizi ne derecede
koruyabildigini gdstermektir. Ilk 6nce sunu kaydedelim ki, arastirmalar yad diller,
kiiltiirler iginde kalan Tiirk dillerinde eski unsurlarin daha iyi sekilde korundugunu
ispatlamakadir.

Bu yazida 6ncelikli mesele Irak Tiirkmanlarinin halkimizin yiizyillarca siiregelen
yas, diigiin, el dpmek gibi adetlerini, eski geleneklerini nasil 6zenle koruyabildiklerini
ortaya koymaktir.
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PE3IOME

SI3bIK, Tpamunuu U 00BIYaM, 00pa3 KU3HU, a TakKe OCOOEHHOCTH KYJIBTYPHOU
JKU3HU HApOJia B IICJIOM SIBISIOTCS OCHOBHBIM (DaKTOPOM, OTIUYAIONIUM €ro OT
Ipyrux HaponoB. Jo Tex mop, moka Hapoi, HaIUsl COXpaHSET CBOW HPABCTBEHHBIC
LIEHHOCTH, OH XUB KaK HapoJl. B 3TOM cMBICIIe MOKEM C yBEpEHHOCTHIO YTBEPXKIATh,
YTO B MHUPE HET JPYroro TaKOro Hapoja, Kak TIOPKH, MPUBA3aHHOTO K CBOMM
LIEHHOCTSIM W yOexaeHusM. HecmoTps Ha MNpoXUBaHHE Ha Pa3IMYHBIX
reorpa)UIecKuxX TEPPUTOPHUIX, MOKHO CKa3aTh, BCE TIOPKCKHE HAPOJBI COXPAHUIH
BEPHOCTb APEBHUM TPaJULUSAM, U, IPOHECS UX YEPE3 BEKA, JOBENIN 10 HAIIUX JTHEH.
W wuccrnenoBaHus, NPOBENCHHBIC C IIENBI0 W3YYCHUS psiia KYJbTyPHBIX YEpPT
azepOaiPKaHCKUX U UPAKCKUX TYPKMEHOB, OJITBEPKAAIOT ATOT (haKT.

U3BectHO, 4TO MCTOpPUS HApOJa, €ro Bepa, TPAIUIMK U 00bIYan, 00pa3 KHU3HH,
KyJNbTypa, reorpadus >KUBYT B si3blke Hapona. llepemarHyBiine uepe3 BeKa H
JOIIeNIINe IO HAIINX JHEH CJIOBa OTPaXKalOT CyTh HAPOJA, €T0 HPABCTBEHHOCTH H
Iyuty. B 3ToM cMbiciie U3IUIIHE YIIOMUHATD O TOM, KAKOW IIEHHON COKPOBUIIHUIIEH
npencTaBiseTcs: (GONBKIOp, SBISIONIMNACS HEOTHEMIIEMOH YacThi0 MaMsITH HApOAa,
HACKOJIBKO I[EHHBI JUAJIEKThI ¥ TOBOPHI, YBEKOBEUUBIIIHE 3TH (haKThI U MEPEIAIOIIHIEC
WX 73 BeKa B BeK. M 3TM ecTecTBeHHblE WCTOYHHKM HE pPa3 CIIOCOOCTBOBAIH
PACKPBITUIO STUMOJIOTHYCCKOI'0 CMbIC/Ia MHOTHX CJIOB, UX PA3BACHCHUIO.

Hapsimy c¢ pa3bsicHeHHEM psa BOIPOCOB, LEIbI0 HCCICIOBAHUS HPAKO-
TYPKMEHCKOH TEMBI, SBJISETCS MPEAOCTABICHNE BHUMAHHUIO YUTATENs TOTO (aKTa,
HACKOJIBKO 3TOT SI3BIK, Pa3BHBAIOIIMICS BIANEKe OT a3epOaiiuKaHCKOTO S3bIKA H
OUAJICKTOB, B OKPYXCHUH UYYXKABIX A3BIKOB, CMOI' COXpAaHHUTbH CBOIO APCBHOCTL U
OIPEICTUTh €T0 MOX0XKHE U OTIMYAFOIIUECS YePTHI C a3epOalPKAHCKUM U JIPYTHMHU
TIOPKCKAMU A3bIKaMu. [Ipexknie Bcero, HaMm CielyeT OTMETHTh, YTO MCCIETOBAHUS
eIe pa3 MOATBEPXKIA0T, YTO TIOPKCKUE S3BIKH CMOTJIM COXPAHUTH CBOIO IPEBHOCTE,
HaXOJsICh B OKPYKEHUU YYXKIBIX SI3bIKOB U KYIBTYP.

['maBHOI menbl0 MaHHOW pabOTHI SBISETCS TOKa3aTh, C KAaKUM TPEIEeTOM
HMpaKCKUE TYpKMEHBI COXPAaHWIHA CTOJIETHHE TPaJWIMH HAIIero Hapoja, JPEeBHHE
o0ObIuau, TaKue Kak MOMHHKH, [ISJIOBAHUE PYK H JIp.
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ABSTACT

The language, habits, traditions and manner of life are features of the cultural life
of one nation. They are important factors separating it from other people and nations.
The people and nation is becoming known until keeping his culture. In this meaning
we can say that there is not the second nation in the world, connecting to himself
culture and religious as Turkish nation. Though Turkish people live in the different
geographical territories all of they were true to their habit, tradition and ceremonies
and have guarded them along the centuries. Investigations where we did to on some
cultural features of Azerbaijan people and Iraq Turkmens are showing this. But there
are many features, drawing a line from on by centuries. It is talked from features of
word subject in our spring.

It is clear that the history, faith, tradition and ceremonies, life, culture and
geography of nation live in its language. Words reaching until our day show the being,
mood and spirit of the people, get over the centuries. In this meaning the folk-lore is
the very rich treasury, keeping the words in the memory of separate men and
completely people. These natural sources have allowed to the explaining and
commenting a lot of word’s meaning with origin confidence until this day.

At present Irak-turkmen's language develops in the alien environment and under
influence of stranger languages. Our purpose are to define the different and alike
directions of development of this language in comparison with another Turkish
languages, especially by Azerbaijan language and to show that in what degree can it
guard our old features. At first let us note that investigations prove old elements of
Turkish language kept better in the inside of strange languages and cultures.

Cardinal problem is to show how much Iraq Turkmens can attentively guard our
habits as mourning, wedding, to kiss hand and other old traditions, continuing along
the centuries in this spring.
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OSMANLI-RUS HARBINDE (1877-1878) BIR MUTASAVVIF;
AHMED ZiYAUDDIN GUMUSHANEYVI (K.S.)

Hiiseyin Budak”

OZET

Son donem Osmanli ulema ve mutasavviflarinin 6nemli sahsiyetlerinden birisi
19. Yiizyilda yagsamis ve giiniimiiz diinyasina da etkileri bulunan Ahmet Ziyaiiddin
Giimiishanevidir.

Ornek bir hayata sahip olan Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi fiitiivvetin son
noktast olan can comertliginide ortaya koyar ve diigmana kargi savasmak igin 93
harbine bizzat katilir. 1877/1878 Dogu cephesinde Tiirk - Rus savasma katilir.
Trabzon iizerinden 6nce Kars cephesinde tiifek atarak savasir. Ahmet Muhtar Pasa’
nin yaninda savaga katilir. Ramazan ayinda savasin sakinlestigi bir donemde Of” a
gelir ve Ramuz el Ehadis okutur. Sonra tekrar Batum cephesinde savasa katilir.

Ahmet Ziyaiiddin Giimiishanevi, Geng yasta Istanbul’a gelmis bir dmiir ilim ve
irfan icerisinde gegmistir. ‘Devrinde onun gibi hadis alimi ancak Hint diyarinda
bulunabilirdi ‘denilen bir hadis alimi ve mutasavviftir. Tebligimizde ¢ok yonlii bir
alim ve mutasavvif olan Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi hayati ve Kars cephesindeki
cihad1 {izerinde durulacaktir.

Anahtar kelimeler: Glimiishanevi, Tasavvuf, 93 harbi

A.Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi K.S. Hayati

Ahmet Ziyaiiddin Glimiigshanevi (K.S.), 1813 (H.1228) yilinda (M.Fevzi, s.131)
Gilimiishane’de dogmustur. Horasan kdkenli bir ailenin ¢ocugu oldugu rivayet olunur.
(Budak, 2014, 5.75-78) ilk ilimlerini Giimiishane’de okumus ve 8 yaslarinda Kur’an-
1 Kerimi hatmetmistir. 10 yaslarinda gog ettikleri Trabzon’da babasinin ticaretine
yardim ederken bir taraftan sarf ve nahiv ilimlerini ikmal etmistir. Babasimin
diikkanina mal almak iizere Istanbul’a amcas1 ile geldiginde H.1247- M.1831 sonras1
artik Trabzon’a donmek istemedigini bildirerek Beyazit Medresesinde ilme intisap
eder. Daha sonra Mahmutpasa medresesinde bulunan bir odaya taginir. Hocalar
giiniin say1lir alimlerindendir. Sultan Abdiilmecid’in hocasi, huzur dersleri muhatabi,
Sehri Hafiz, Haci, Esseyyid Muhammed Emin Efendiden (V.1281-1864) dersler alir.
Diger hocas1 Kiirt Hoca diye maruf, Sultan 2. Mahmut’un hocast Abdurrahman El-

* Dr.Med, Arastirmaci )
Glimiishane Egitim - Kiiltiir ve Saglik Vakfi Miitevelli Heyeti Uyesi, drhbudak@ gmail.com
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Harputi’dir. (V.1267-1851) Laz Osman Efendi bir diger hocasidir. 1844 de iist icazet
alir, Beyazit dersiamligina tayin olunur. (Giindiiz, s. 11-18)

Giimiishane’deki hocalart ve Istanbul’daki
hocalar1 tasavvufa meyyaldirler. 1844 yilindan
itibaren tasavvufa da yonelir. Alaca minare tekkesi
seyhi Abdulfettah Akri’nin sohbetlerine devam
eder. Imam-1 Halidi Bagdadi’nin halifelerinden
Libnan - Trablussam Miiftiisi Ahmet Bin
Siileyman FEl-Ervadi’ den hilafeti tamme ile
tasavvufi icazet alir. (1848) (Kilig, s.114)
Gilimiishanevi, 1859’dan itibaren (46 yaslarindadir)
Cagaloglu’nda metriik vaziyette bulunan “Fatma
Sultan Cami-i Serifi”’ni tamir, ihya ve imar etmeye
ve irsad faaliyetlerini de buradan devam ettirmeye
baslar. Ileride “Giimiishanevi Dergah1” olarak {in |

kazanacak olan bu mekéna Hazretin hanesini nakli ebLTan-l EVLIVA :
ise 1875 senesidir. Ilk hacct H.1280-1863 dedir. ' ’EJJMUSHANEVI
iskenderiye’de 13 giin kalir. Z. H.1293 (1876)’da Ei-ERS

Seyhiil Harem Haci Emin Pasa’nin kizi Havva - A -

Seher hanimla evlenir, 1877/1878 Dogu cephesinde Tiirk - Rus savasina
katilir. Trabzon {izerinden 6nce Kars cephesinde tiifek atarak savasir. Bir ara Of ‘a
gelir, dersler verir sonra yeniden Batum cephesine gazaya gider. Doniisiinde yeniden
hacca giderek Misir’da 3 yil kalir ve Istanbul’a dondiigiinde tekkesine yerlesir. Kisa
bir rahatsizliktan sonra H.1311 Zilkadenin 8 sinde (13 Mayis 1894) Pazar giinii vefat
ederek, Sultan 2. Abdiilhamit’in miisadesiyle Siileymaniye Camii Haziresinde, Kanuni
Sultan Siileyman’in tiirbesinin yanina defn olunmustur. Kabri bugiin bakimli ve gayet
iyl durumda olan bir ziyaretgahtir. (Eyice, s. 484)

Ramuz El-Ehadis, Mecmuatiill Ahzap, Camiiil Usul, Kirk Hadis basta olmak
tizere onlarca eseri vardir. Yetistirdigi talebeleri Tiirkiye’den baska Rusya
Federasyonunda; Bagkurdistan’da ve Misir dahil diinyanin pek ¢ok yerinde, yolunu
devam ettirdiler. Matbaa kurarak kitap bastird1. Of, Bayburt, Rize ve Istanbul’da 4
biiyiik kiitiiphane vakfetti.

AG’nin 1877-1878 Osmanli- Rus Savasina Katilmasi

Menakib1 Ziyaiyye’de Giimiishanevi’nin Osmanli - Rus savagina katilmasi ve
comertligin iist seviyesi olan can comertliginde de bulundugunu gérmekteyiz.

24 Nisan 1877 de Rus harbi resmen ilan edildginde AG. 64 yasindadir. ilmin ve
kemalin zirvesindedir. O i¢inde bulundugu toplumuna kars1 sorumlulugunu hem ilmi
dirayeti hem miicahit karakteriyle ortaya koydugunu belirtmek gerekir. Deliser, Haza
Kitabiil Matlabil Miicahidin de kitabin yazilma sartlarin1 93 harbinin icbar ettigi
goriistindedir. (Deliser, 2013, s. 141-144)
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24 Nisan 1877°de Rusya, miittefikleri Romenler, Sirplar, Karadaglilar ve
Bulgarlar’la birlikte Osmanli Devleti’ne savas agti. Tarihte Doksan Ug Harbi olarak
bilinen 1877-1878 Osmanli-Rus Savas1 farkli cephelerde olduk¢a zor sartlarda
yapildi. Dogu cephesinde savasmak amaciyla, diisman hiicumu karsisinda Trabzon
yolu ile Kars’a giden Gilimiishanevi’nin miiridleri ile birlikte cephede fiilen savasa
katildig1 ve askere moral desteginde bulundugu séylenmektedir. O senenin 9 Eyliil’iin
de baglayan Ramazan ayma kadar savasa devam eden Giimiishanevi’nin, savasin
hafifledigi ve durakladig1 bir sirada Of’a geldigi ve Ramazan ay1 boyunca burada
280’1 askin talebeye Ramiiz okuttugu bir¢ok kisiyi de halvete sokarak hilafet verdigi
bildirilmektedir. Bayram sonu tekrar Batum’a giden Giimiishanevi’'nin bizzat silahi
ile savasa girdigi ve diismana karsi kursun siktigi anlatilmaktadir. Basta Batum
cephesi ve kolordu kumandani

Miisir Dervis Pasa olmak iizere diger
subaylarin ¢ok hiirmet ve itibar gosterdigi
nakledilmektedir.

Savas iki cephede yapilmistir. Balkanlarda ve
Kafkas cephesinde. Kafkas- Dogu cephesinin
bagkomutani Ahmet Muhtar Pasadir. Geng ¢ok
kabiliyetli bir askerdir. 1839 da Bursa da dogdu.
Ik olarak Bosna’da Omer Pasanin yaninda
Karadag savaslarina katildi.1869 da yemen’e tayin
edildi. Arap isyanlaridaki basarisi ile 1871 de miigir
general riitbesini kazandi. Ahmet Muhtar Pasa 16
Mart 1877 tarihinde baskumandanlik gorevini
iistlenmek iizere deniz yoluyla Trabzon’a, oradan
da 30 mart 1877 de Erzurum’a ulagti. Gazi Ahmet
Mubhtar Pasa,
Gaziosman pasa’dan 7 yas kiigiiktii. 38 yasindaydi.
32 yasinda miisir olmustu.

Kendisi binbasi iken o sirada gene miisir olan
. Dervis pasanin  maiyetinde kurmay olarak
calismisti. Bu savasta ise Dervis pasa, Ahmet
- Muhtar Pasanin emrine verilmisti. Erzurum kalesi
* Erzurum valisi miisir Kurd [smail Pasa’nin (Kars
dogumlu) emrine verilmisti. (Oztuna, s. 46-48)
~ Savas patladiginda Kafkasya cephesinin sinirinda
90 000 Tiirk askeri ve 97 sahra topu vardi. 70900
\ | asker Kars —Ardahan D. Beyazid’da, 20.800 asker
% | Batum cephesinde idi ~ Bu Tiirk kuvvetlerinin
karsisinda Ermeni asilli Rus Generali Melikof’un
125000 askeri ve 189 topu vardi. Dogu cephesinde
savags General Turgassof'un 30 Nisan’da
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Dogubeyazit’t ve 17 Mayis’ta Ardahan’1 almasiyla bati (Tuna) cephesinden ¢ok dnce
basladi. (Oztuna, s. 46-48)

General Hasgussof Dogubeyazitta , karsinda Faik Pasa var, (Van ordusu). Solda
Delibalta gegidini savunan Mehmet pasa vardir. (sehid olmustur). Bu basarilardan
cesaret alan Rus generali Kars’a dogru ilerlerken 21 Haziranda Halyoz meydan
muharebesinde Ahmet Muhtar Pasaya yenildi. 25 Haziranda Muhtar pasa bizzat
bagskumandan Melikof’u Zivin meydan muharebesinde maglup etti. Bunun iizerine Car
Melikof’u azletti. Ve Kafkas cephesi bag komutanligin1 kardesi Grandiik Mihaylo’ya
verdi. Merasal Grandiik Mhaylo, Carin 3 erkek kardesinden kii¢iigii olup, 45 yasinda
bulunuyordu. Bir yag biiyiik kardesi Grandiik Nikola ise Tuna cephesi bagkumundani
idi. 25 Agustosta yapilan Gedikler muharebesi de Osmanli ordusunun zaferi ile
neticelendi. Bu muharebede 1000 mehmetcik sehit olurken, {i¢c bin Rus askeri 6ldiiriildi.

9 Eyliil 1877 de Ramazan baglad1 ve 7 Ekimde son buldu. Kis sartlar1 baglamig
oldu. Ruslar, 14 Ekimde Aladag’daki (Digor) Tiirk kuvvetlerine taarruz ederek
kusattilar. Ordunun sag kanadini teskil eden bu kuvvetler 6500 piyade ile 42 toptan
ibaretti. Ahmet Muhtar Paga geri ¢ekilme karar1 aldi. Kars’1 Hami Pasaya birakilarak,
Erzurum’a ¢ekildi. Boylece ordunun tamaman dagilma ihtimaline engel oldu. Bu geri
cekilme harekati sonradan Avrupa harp akademilerinde kurmay adaylarina
okutulmustur. Komutan Ferik Omer Pasa ve Hac1 Resid Pasa, bes liva, ikiyiizelli
subay ile 6500 er’den kurulu birlik biitiin silahlar1 ve cephaneleriyle teslim oldu. (19
Kasim 1877) (Karal, s.52-56)

Dogu cephesinin Batum cephesinde ise Bas Komutan Ahmet Muhtar Pasaya
bagli olarak Komutan Dervis Pasadir. Ruslar General Oklobiyo komutasinda
bulunuyordu. Yaninda General Denibeokov ve General Shelemetev vardi.
Shelemetov savasta 6ldii. Ardahan kisminda Hiiseyin Pasa ve Liva komutanit Hasan
Pasa vardi. Batum’da Miisir Ibrahim Dervis Pasa Lofcali (1817-1896) savas sonuna
kadar Batum limanin1 basar1 ile savunmustu. (Oztuna, s. 46-48)

Sonug olarak; Ruslarin taarruzunun ilk hedefi Erzurum’un ele gecirilmesiydi.
Bunu alt1 ayda gerceklestirmeyi planlaniyorlardi. Fakat Aziziye tabyasindaki basaril



Osmanli-Rus harbinde (1877-1878) bir mutasavvif; Ahmed Ziyaiiddin giimiishanevi (k.s.) 151

savunma savasi ve Ahmet Muhtar Paganin basarili ricat savasi ile Ruslar dogu
sephesinde istenilen basarty1 elde edememisti. Bati cephesinde Ruslar Istanbul
onlerine kadar gelmis. Erzurum’u Kurt Ismail pasaya birakan Ahmed Muhtar Pasa,
Catalca savunmasi ile gorevlendirilmistir.

Ahmet Ziyaiiddin hazretlerinin savasa katildiktan sonra Ramazan aymda Ofilgesi
Cafaruksa Beldesine geldigi, kiitiiphane yaptig1 ve buradaki medresede ders okutugu
belirtilmektedir. Ardindan Batum cephesine gegtigi goriilmektedir. Menakibnamede
belirtildigi gibi Buna gore Glimiishanevi zafer kazanilan Holyoz, Zivin, Gedikler gibi
mubharebelere katilmistir. Kars savasi diisman ilerlermesini durduran basarili savunma
savaglar1 olmustur. Bir mutavavifin bir savasa katilmasi 6nemli bir moral atki
sagladigi diisiiniilebilir.
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XVI-XVII OSR AZORBAYCANIN SiYASi VO MODONI HOYATINDA
SOFOVIi XANEDAN QADINLARININ ROLU

Zivor Hiiseynli Baylan*

Knioueevie cnosa: Cegpesuockuii nepuoo, Kenwuna, Horumuxa, Kyremypa
Key words: Safavid period, Woman, Politic, Culture

Giris

Uzaq kegmisdon bu giinadok tariximizds iz qoyan, Ohmanilor padasahi Kirlo
miibarize aparmis Tomris, Borde hokiimdar1 Niisabs, Serqds ilk diplomat qadin kimi
taninan, Uzun Hosonin anasi Sara Xatun va s. bunlar kimi qadinlarimiz olmus vo
tariximizin sohifalorinds 6z sorfali adlarini geyd etmisdirlor. Belo niimunslar sadaca
uzaq ke¢mislo kifayatlonmir, sonraki asrlorde do miioyyan sahods foaliyyat gostormis
gadinlarin adina rast golmok miimkiindiir.

Xiisusilo Orta osr tarixmiz, Sofavilor dovrii bu baximdan on osas dovrlordon
biridir. Dovlatgilik vo modoniyyst tariximizin on parlaq donemi olan Safoviler
dovriinde xanedan ailssinden bir ¢ox taninmis qadin dovlstin siyasi, iqtisadi, horbi,
igtisadi vo ictimai moslolorino bir baga ya dolay1 yollarla miidaxilo etmis, dovriin bazi
tarixi masalalorinds asashi tasir qoymusgdurlar.

Sofovi dovriiniin orginal tarixi aserlorine dayanaraq apardilan bu aragdirmada
adlarina rast goldiyimiz qadinlarin hor biri hagqinda ayri-ayri basliglar altinda asagida
molumat verilocokdir. Malumat hor bir qadinin yasadigi dovr, illorin ardiciligina
osason, xroniki olaraq yerlosdirilacak.

Siyasi masaloloro miidaxilo edon qadinlar

Yuxarida geyd etdiyimiz kimi Safaviler tarixinde miistasna rollari olan qadinlar
osasan siyasi arenada daha genis vo daha tosirli foaliyyat gostormisdirlor.

Siyasi arenada qadinlar ilk olaraq, boyiik xanedanlarin ittifaqinda osas vasitogi
olmusdurlar. Belo ki, ovvalki dovlstlor arasinda onenovi olaraq hoyata kegirilon
izdivac masalosinds qadin torafdar rolu oynayirdilar. Bir hakim ailaden olan qadinin,
digor hakim vo ya taninmis ailoden olan bir soxslo evlenmasi ilo dovlatlor, bayliklor
va ya xanedanar arasinda gorginliys vo miiharibalora son qoyulur vo ya dovlatlar va
xanedanlar arasinda daha six dostluq slaqolori vo ittifaq yaranirdi. Bundan basqa
giiclii, uzaqgoren va siyasate¢i qadinlar saray vo hakimiyyast dairasinde miisyyon qader
s0z sahibliyini olo almagla bazi tarixi hadisolordo 6z dorin tasirlorini gostors bilirdilor.

* Xoazor Universiteti Dillor vo madeniyyatlor kafedrasinin dosent avozi
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Bu onono Sofovilor siilalesinin  hakimiyyoto golisindon ovvalki ddvrden
baslayaraq hoyata ke¢mis va siilalonin hakimiyysti dovriinds do davam etmisdir. Buna
misal olaraq, Agqoyunlular dévlatinin hakimi Uzun Hosonin bacist Xadics soltanin,
Seyx Sodraddinin navesi, Seyx Cilineydlos evliliyini gostoro bilarik.

Bundan basqa, Yeno Uzun Hasonin qizi Holimo xanim kimi taninan Alomgoh
boyimin Seyx Ciineydin oglu Soltan Heydarlo evliliyini gostera bilarik. (16. S.26.)
Qeyd etmoliyik ki, Sofovilor dovlatinin qurucusu I Sah Ismayil mohz homin siyasi
evililiklorden olan Soltan Heydarla Alomgoh bayimin izdivacinin bahrasidir. (9. C.1.
S.9)

Sofovilor dovriinde gadinlar siyasi evlilikdon basqa, digor siyasi foaliyyotlorini
daha genis sokilda niimayis etmisdirlar.

Tach Bayim

Sofovi ailosinin taninmig gadinlarindan vo an 6nomli soxsiyyetlorindon biri Sah
Ismay1lin hoyat yoldas: Tacli bayimdir. Abidin boy Samlinin qiz1 Tacli bayim gzal,
doyiiskan va siicastli bir qadin idi.

Alomarayi- Sah Ismayil kitabinin miiollifi bu haqda yazir: “Diismenlorine
golabadan sonra Homadona golon Saha, yaxinlarindan biri Abidin Samlinin gozallik
va cosurluqda tayi-borabori olmayan, dofslorlo 6z qardasi Durmus xanla giilogods ona
qalib goalon bir qizinin oldugunu sdyladilor. Bunu esidon Sah, Abidin bayin yanina el¢i
yolladi. O, elgiya cavabinda bildirdi ki, man o hazratin qulu, qizim da konizi olariq va
bundan soraf duyariq. Lakin, bu qiz, “hor kim moenimls qilinc, nizs ilo ddyiisds vo
giilosdo mono qalib golorss o soxs monim hayat yoldasim olacaq™ sortni qoyub...
Abidin boy mosoloni qizina sdylodikdo, qiz1 cavinda dedi: “Bir daha el¢i gondororso
deyin ki, man o Hazratin koniziyam, bu sartlori avvalcadan qoysam da Sahla giilogsmak
mond uygun olmaz. Amma Sahin digor bir sortimi qobul etmasini istoyirom. Manim
doylislora getmoyimo mane olmasin, Sah no vaxt diismono qarsi doyiiso gedorso
moanim da silah gotiiriib doylise getmoyima icazo versin”. Abidin bay qizinin gartini
Hiiseyn bay Laloyo, 0, da Saha catdirdi, Sah qizin sortini gobul edib, o qizi horomin
xanimi (Sarayda birinci xanim) toyin edocoyini vo Sahdan no istoss ona qarsi
¢ixmayacagini bildirdi.

Izdivac gercoklosdiyindo Sah onun, esitdiyindon daha iistiin bir qiz oldugunu
gordii vo ona Tacl bayim ad1 verdi”. (16. S. 80-81)

Sah Ismayil dévlatin bazi ictimai vo siyasi mosalolorindo onunla maoslohotlosir
vo bazi gorarlarini doyarlondirirdi. O, sarayda qazandigi siyasi etibari ilo Sah Ismayil
vofat etdikdon sonra onun oglu Tohmasibi hakimiyyats gatirdi. Lakin Sah Tohmasib
taxta oturduqdan bir miiddot sonra Tacli bayimdon iiz donderdi vo o, inciklikla
diinyadan kogdii. (10. S. 155; 6. S.396; 2. S. 35)

Tacli boyimin siyasi foaliyystlorindon biri 1535/941-ci ildo &lkenin qorb
cobhasing hiicum etmis Osmanli sadri-ozomi Ibrahim pasaya siilh mozmunlu moktub
gondormosidir. (10. S. 242)
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Sahzado Soltanim- Mahin Banu

Sahzado Soltanim adi ilo taninan Sah Ismayilin kigik qiz1 Mohin Banu xanim da
dovriiniin siyasi masalolorino miidaxilo edon qadinlardan biri olmusdur. Oz agl,
zirokliyi, foziloti ilo mohsur olan bu qadin Sah Tohmasibin dogma bacisi olduguna
gora Sahin ona sonsuz giivoni vardi. Onu “Malokeyi-zaman” va “Banuye-dovran”
adlandirir va bir ¢ox islords, o climlodan igtisadi va ticari masalalords onunun nazarini
sorugurdu.(12. S.281; 20. S.16017; 25. S.224; 26. S.5685) Xiilasotiit-tovarix
miiollifinin yazdigina goérs, Sahzads Soltanim bos vaxtlarini miitalis etmays vo elm
Oyranmoya sorf edirdi. O, dovriiniin bir ¢ox taninmis alimlorindon dors almigdi.(10. S.
430)

Sahzado Soltanim 6z dovriindo bas veran Osmanli-Sofovi miiharibasi zamani
Osmanli padsah1 Soltan Siileymanin hayat yoldas1 Xiirrom Soltan vo Riistom pasa ilo
iki 0lko arasinda siilhiin davami va siyasi alagolorin yaxsilagdirilmasi istigamatinda
rosmi yazigsmalar da aparmigdi.(8. S.179) Miislliflorin yazdigina gora, sahin homiso
yaninda olan dayarli bacis1 Sahzads Soltanim 1562/969 ilindo, 44 yasinda ikon vofat
etdi.(d.1520m.) Bu hadisadon sadoce Sah deyil, biitiin xalq koderlonmisdi, ¢iinki
Sahzado Soltanim xalq ii¢lin bir ¢ox xeyriyyo islori gormiisdii. Miiolliflor, onun dofn
moarasiminda Sah vo ordunun yiiksok riitbali soxlarinin istirak etdiklorini yazirlar.(10.
S.428; 3. S.220; 26. S.5771)

Parixan Xanim

Sofovilar dovriiniin siyasi maslalorinds on mohsur qadin simalarindan biri 1548-
1578-ci illorda hakimiyyoti olo kecirmis Sah Tahmasibin qiz1, II Ismayilin bacist
Porixan xanimdir. Sah Tohmasib qizinin zirokliyi vo bacarigini qiymetlondirdiyino
gbra 6z sevimli qizin1 qardasi oglu Bodiuzzamanla evlondirib, kiirokenini Sistan
hakimiyyetino toyin etso do bilimoyan sobablore goére Porixan xamim Omriiniin
sonunadok atasinin yaninda qalmig vo he¢ vaxt Sistana getmomisdi.

Sah Tohmasib vofat etdikdon sonra, sahin daha yaxin naibi kimi onun iglorinda
yaninda olan oglu Heyder Mirzs etdiyi xidmaotlor vo Qizilbas amirlorinin dostayi ilo
1577/984 ilinds sahliq taxtina oturdu. Lakin, sarayda qiidrat sahibi olan, yeni Sahin
0goy bacisi Porixan xanim onun {i¢iin on bdyiik tohliikoyo ¢evrildi.

Porixan xanim, Ismayil mirzoni sahliq taxia laiq gordiiyii iigiin hiylogorlik edib
Heydoar mirzenin yanina getdi vo miixalifot etdiyi {i¢lin onun ayaqlarina diisiib 6ziinii
iizr istomis kimi gostordi vo sahzadonin anasina baxib “sahid ol, mon Sahin ayagini
Opon ilk insan oldum” dedi. Hotta, qardagini inandirmaq ii¢iin Qurana da and igdi,
belsliklo, Heydor mirzs ona inandi. Parixan bu voziyyati dayist Samxala ¢atdirdi vo
onlar Ismay1l mirzonin torafdari olan tayfa bascilari ilo birlikde plan hazirlayib Heydor
mirzoni qatlo yetirdilor.(9. S.192; 2. S.515; 10. S.605)

Oslindo iso Sah Tohmasib Heydor mirzonin sah olmasi iigiin vesyyatname
yazmis, Ismayili zindanda saxlayirdi. Heydor mirzonin anasi Soltanzads xanim da
oglunun hakimiyyato golmosi ii¢iin ¢alisirdi, lakin Porixan xanim buna yol vermadi.
Nohayat, Ismayil1 zindandan ¢ixarib sahliq taxtina oturtdu vo bu yolla hakimiyyati 6z
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alina alib dovlat iglarini tok bagina idara etmoya basladi. Atiq dévlatin bir gox amirlari
vo yiiksok riitbali soxslori ona tabe olmusdular. Is o yers varmisdi ki, Porixan xanimin
torafdar1 olan Qizilbag amirlerindon ibarst “Agsaqqallar surasi” da togkil edilmisdi.
Lakin, Porixan xanim osason dayis1 Samxal sultanin komaoyi ilo 6z istokllorine nail ola
bilirdi.

0, zonn edirdi ki, II Sah Ismayil taxta oturduqdan sonra ona vofadar qalacaq.
Lakin, bu belo olmadi, bir torofden Sah Ismayilin 6ziiniin ona olan sevgisizliyi, digor
torafodon iso bazi Qizilbag omirlorinin qadinlarin dévlat islorino qarigmalarina qarsi
¢ixmalar1 Porixan xanimi daha ¢ox Sahin goziindon salirdi. Sah, horokoto kegib
Porixan xanimin on yaxin silahdasi olan Hiiseynqulu xan1 saraydan uzaglagsdirmagla
bacisimin hakimiyyatds olan niifuzunu azalda bildi va bu yolla onun dovlat islorine
miidaxilasinin qarsisini aldi. Bir miiddat sonra iso onun var-dévlstinin miisadiresine
omr verib, omirlora onun formanlarina boyun symomayi omr etdi.

II Ismayiln bu davranislar1 vo digor sahzadolori roqib gordiiyii {iciin qotlo
yetirmosi Porixan xanimin ozobino sobab oldu. Nohayat, bu gozeb onun Sahi
zohralayib 6ldiirmosi ilo naticolondi. Ismayilin vofatindan sonra Parixan xanim yeno
hakimiyyati 6z olino almaga ¢alissa da bu dofo, Qizilbag omirlori buna mane oldular
vo Sah Tohmasibin bdyiik oglu vo qanuni canisint Mohammod Mirzani hakimiyyto
gotirmayi qorara aldilar. Mohommad Mirza kor va bacarigsiz oldugu iigiin Qizilbag
omirlari 6z istadiklorini hayata kegirmok amaci ilo onu sahliq taxtina oturtmaga isrart
caligirdilar vo buna nail oldular.

Xeyriinnisa bayim- Mah Sarofiinnisd

Porixan xanimin siyasi niifuzu bir torofdon yuxarida gdstorilon sobablor, digor
tarafdon ise 6zilindon giiclii qadin raqibin siyasi sohnoys ¢ixmast ilo ¢ox davam etmadi.
Homin roqib Mshammad miroznin hayat yoldasi Xeyriinnise xanim idi. Belo ki,
Mohommaod mirzonin atasinin gostorisi ilo evlondiyi hoyat yoldasi Xeyriinniso ya Mah
Soroflinniss  boyim yavas-yavas sarayda qudroti olo alirdi. Oslon Morasi
seyyidlorindon vo Mazandaran valisi Mir Abdullah xan Morasinin! qiz1 olan
Xeyriinniso bayim arinin xastaliyina gors oyalat islorini 6zii idars edir, 6lko boyiiklori
ilo 6zl rosmi goriislor vo rosmi yazismalar aparirdi. O, 1571/978 ilindo Abbas
mirzenin diinyaya gotirdi.

II Sah Ismayil vofat etdikdon sonra Porixan xanimla Xeyriinnisa bayimin iqtidar
miiharibasi baglandi. Belo ki, Porixan xanim vofat etmis Sahin korps oglu Sah Siicani
taxta ¢ixarib bu yolla 6z iqtidarina davam etmok fikrinds idi, lakin Sirazda olan

' [Mir Biiziirgiin] sorafli asl-nosobi Seyid Oli al-Marasiya baglanir vo homin sabobdon bu siilalonin

seyidlorini «Morosi» adlandirirlar. O conab [Seyid Oli ol-Morassi] do 6z ndvbesindos, «Tarix-i
cahanara»da qeyd olundugu kimi, socdo edenlorin imam vo ariflerin qiblosi olan Hozrot imam
Zeynalabidinin - ona salam olsun - nava-naticalarindendir". Mazandaran valisinin qiz1 ilo Meshammad
Xudabandenin evliliyi siyasi xarakter dasityir vo Sofovilordon do ovval Mazandaran bolgesindo
foaliyyatds olan boyiik xanedanla Safavi xanedaninin birlasmasi va giiclonmasi magsadi dastyirdi.
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Mohammad Xudabandos, onun siyasatci hayat yoldasi Xeyriinniss vo onun torafdarlari
buna mane oldular.

Onlar iqtidar olo almaq ii¢lin paytaxta torof yol aldilar. Sirazdan Qozvine
goldiklori zaman yol boyu kecdiklori Isfahan, Kasan vo Qum sohorlorindo xalq
torofindan yiiksok qarsilandilar, Qum soharindo II Ismayilin §liimno yas tutan anasi
Valide Soltanimi gotiiriib Qazvin goharinds goldilor. Bir torafdon yeni Sahin golisi
miinasabati ilo xalq dosto-dosto pisvaza ¢ixdilar, digor torofdon do Qizilbas omirlori
0z 6vladlart ilo birlikdo Parixan xanimi tork edib Mohommoad mirzoni qarsilamaqla
onun torafino kegdilor. Belaliklo, 1578-ci il 13 fevralda Mohommad Mirze Xudabanda
heg¢ bir miigavimotlo iizlosmodon Qozvindo sahliq taxtina oturdu.

Mohoammoad Xudabonda (1578-1587) ilk novboads 6z diigmonlorini saraydan
uzaqlagdirdi, sonra da Parixan xanimi aradan gotiirmak {iglin plan qurdu. O, Parixan
xanimin laloesi olmus Xolil xan Ofsara, Porixan xanimi 6z evindo saxlamaq amrini
verdi. Beloliklo, onu Xolil xanin evino gatirtdikdon sonra homin geco avvolco dayist
Samxal1, sonra iso 6zilinii gotlo yetirdilor. Parixan xanimin 10 min tiimon dayarindo
var-dovlatini Ials Xolil xan Ofsara verdilar. 17 fevral 1578-ci ildo Parixan xanim otuz
yasinda ikon qotlo yetirildi. Homin vaxt II Sah Ismayilin bir yasma ¢atmamis oglu,
Sah Siica vo Parixan xanimin dastokgisi olan Vali soltan Qalxangioglunu da halak
etdilor. (9. S.224-226)

Bu hadisalordon sonra Xeyriinniss bayim heg bir raqibi olmadan iqtidar1 6z slina
aldi. Onun icazassi olmadan heg¢ bir qorar qobul edilmirdi. O, Divani-alinin vakili
moagamina gadar yiiksaldi, is o hadds ¢atmisdi ki, Sahin verdiyi gorarlarda vozirin
imzasindan avval onun imzasi almirdi. O, Xaco Siicaaddin Sirazi vo onun bacisi
Xanican xanimi, 6zl vo Sahin yaninda hdrmot qazandiqlari {igiin vozirlik vozifosino
toyin etdi vo vakillik mohiiriinii onlara havalo etdi, bunlardan basqa da bir ¢ox
torfdarlarini yiiksok vozifalors toyin etdi. (9. S.226)

Xeyriinniso bayim hamginin o dovriin dévlat islorinda faal olan, IT Sah Ismayilin
vaziri Siilleyman Cabirini Sodozom elan edib ona “Etimadiis-saltona” lagabi verdi.
Beloalikla bu Sadrazomden aldig: siyasi giiclo Xeyriinnise bayim 6z iqtidarma davam
etdi.

Oslindo, vozir Siileyman, Parixan xanim vo onun dayis1 Samxala etimad etmodiyi
ticlin, hiylogarcasine Porixan xanimi aldadib, Sah Mohommod Xudabands Sirazdan
Qozvina golorkan diismenlorin onunla Parixan xanimin arasini vurmamasi bahanosi
ilo Siraza yollandi. Sirazda da Xeyriinniso boyimin daha giicli oldugunu gordiikdo
Porixan xanimin Qazvindoki iqtidart masalasini vo Qizilbas omirlorinin onu
dostokladiyi xoberini onlara g¢atdirdi. Vazir Siileyman bu yolla Xeyriinnisonin
hérmatini qgazanmis oldu vo Xeyriinnise bayim torafindon Sadrazom secildi. (9. S.223-
224)

Sah Mohommad Xiidabandonin hayat yoldasi Xeyriinniso bayim, Naibiis-soltona
(valishd) segilmis Homzo mirzonin? anasi oldugu {igiin 6lkonin idarasini rosman alo

2 Homzo mirzo Osmanlilar iizerindo bir sira parlaq qelebalor qazanmis bacarigli sarkerds idi.
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almigdi vo demok olar ki, onun razilg1 olmadan heg bir qorar gobul edilmirdi. Lakin
Qizilbag omrlori Xeyriinniso boyimin 6zbasnaligindan narazi olduglar iigiin Saha
miiraciot edib onun qarsisint almagi istadilor. Xeyriinnisa boyim, dérd sahzadenin
anas1 oldugu va qiidroti olo aldig {i¢iin he¢ nadon ¢okinmodiyini vo onu 6ldiirdiiklori
taqdirds oglanlarinin onun intigam alacagini bildirdi.

Lakin Qizilbas omirlori buna mohl qoymay1b 26 iyun 1579-cu il tarixinde saraya
hiiciim ¢okib Xeyriinniso boyimi hor kosin gozii garsisinda bogdular.(9. S.248-251;
24. S.1865)

Sonradan Abbas Mirzs sahliq taxtina oturduqda anasinin intigamini aldi.(9. S.
251;24. S.1865)

Zeynab Bayim

Dovriin diger niifuzlu qadinlarindan biri, I Sah Abbasin bibisi vo onu bdyiidiib,
torbiyo edon Zeynob boyim olmusdur. O, Sah Abbasin gonclik illorindo haqiqi
hokmran vo ordunun haqiqi komandani kimi Sahin yaninda olmus, 6lkays hiicum
edon Osmanlilara qars1 boyiik miiharibolorin aparilmasinda Sah Abbasa destok
olmusdur. Sah da onu 6ziiniin an yaxini, miisaviri vo soltonot islorinin miisaviri
segmisdi.

Mbohommad Xiidabondo zamanindan Sah horomxanasinin baginda duran Zeynob
boyim Sah Abbas zamaninda biitiin Sofovi sahzadoslorino boyiiklik edir vo Sah
haromsorasi onun amri ilo idara olunurdu.(19. S.3) Zeynob boyim 6lke vo ordu
miigaviralorinds istirak edir, dovlatin verdiyi miiharibs va siilh gorarlarinda onun da
royi aliirdi. Hatta, 1607-ci ildo Sah ordusu Osmanli ordusundan zsif oldugu ii¢iin
miigavimat etmok istomodiyindo Zeynob boyim ona cosaroat verib, dOyiiso tosviq
etmisdi vo mohz hamin doylis Safovi ordusunun galabasi il naticolonmisdi. O, saray
qadanlar1 arasinda Sahin rosmi maclislorinds istirak edon yegans gadin idi. (4. S.205
vo214)

Zeynab boyim Sah Abbasin vofatindan sonra 1632-ci ilo goder sarayin on
hormatli xanimi idi, lakin, Sah Safi hakimiyyasto galdikden sonra onu dovlst isloriden
iizaqlasdirdi. 1642-ci ildo Zeynob bayim vafat etdi.(4. S.204; 20. S.16-17)

Canaga xanim

Sah Abbasin lalosi, torbiyacisi vo ona ¢ox yaxin olan, Sofovi sordarlarindan
Oliquluxan Samlinin hoyat yoldast Canaga xanim dovriin digor bir foal gadini
olmusdur. Boytiiklor Saha 6z peygamlarini ¢atdirmagq iigiin ondan komok alirdilar. (5.
S.674) Bu xanim saraym on hérmatli vo an oziz xanimlarindan biri idi. Sah ona an
hormatli vo giivenli qadin riitbasi olan “Nenalik riitbasi” vermisdir. O, Mazandaran
soforindon qayindan zaman vofat etdi vo Sah xidmot slamati olaraq onu Korbolada
dofh etdirdi. (9. S.100)
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Nikhat xamim

Sofovilor dovriiniin sonlarina yaxin siyasi fealiyyati olan diger bir qadin, II Sah
Abbasin boyilik oglu Sofi mirzenin g¢orkes asilli anas1 Nikhot xanim olmusdur. O,
oglunun dayosi ilo birlikdo oglunu sahliga uygun torbiys edirdi. Hoyat yoldas1 vofat
etdikdon sonra bir ne¢o xaconin kdmoyi ilo Sahin canisini sec¢ilmis Homzo mirzoni
gatls yetirdi vo 6z oglu Sofi mirzeni taxta oturtdu. Sonradan adin1 Sah Siileyman
adlandiran Sah Sofi iyirmi sokkiz il hokiimet etdi. O, anas1 hoyatda oldugu miiddstdo
anasinin amri altinda gararlar gabul edirdi. Sardenin dediyins gora Sah Siileyman tac
goyduqdan sonra ilk salam verdiyi soxs moahz anasi olmusdur. (24. S.1608-1609)

Moryam Boyim

Sah Siileymanin Maryom bayim adli bibisi do sarayda miioyyon qiidrato sahib
qadinlardan idi vo bu qiidratini qoruyub saxlaya bilmisdi. Oslinds, Sofovi dovrii
gaynaqlarinin boazisindo bu qadin Sah Siileymanin bibisi, bozisindo Sah Soltan
Hiiseynin bibisi, bozisindo iso Sah Soltan Hiiseynin nonosi oldugu yazilir.(18.
Giris.S.27)

Sah Siileymanin zamanindan etibaron sarayda séz vo qilidrat sahibi olan bu xanim
hom Sah Silleymanin, hom Sah Hiiseynin zoifliyindon istifado edorak giic
qazanmigdir. Maryam bayim, Sah Siileyman doénominde Sahin miisavirlori sirasina
qosulub asasli masalalarin hallindo birbasa miidaxile edirdi. O, hotta Sah Safinin
(Siileymanin) vofati zamani1 onun etdiyi vasiyyoto ragmon, Sahin bacarigsiz oglu
Hiiseyn mirzoni hakimiyats gotirdi. Halbu ki, Sah Sofinin diger oglu Abbas mirzs
olduqca cosaratli vo sahliga daha ¢ox laiq idi. Lakin Maryam boyim qiidrati olds
saxlamaq vo digor omirlor voziyyotdon istifado edib daha ¢ox mal-miilk sahibi
olmalart ti¢iin Maryom boayima dostok oldular vo 27 iyin 1694-cii ilde Hiiseyn mirzoni
hakimiyyots gatirdilar. (11. S.44-45)

Sah Soltan Hiiseyn olduqca bacarigsiz, eys-isrotlo mogqul olan Sah oldugu iigiin
Sofovi dovleti homin vaxtan etibaron daha ¢ox zoiflomoys basladi vo soziin osl
manasinda bu Sah dovlatin siiqutu ti¢iin zomin yaratmis vo Maryom bayimin da dolay1
yollarla onun zoif davraniglarinda ali olmusdur. Bu haqda gaynaqda yazir: “Olkado
yaranmig movcud voziyyatdon narazi olan vo Sah iizorindo giiclii niifuzu olan 9llamo
Moaclisi adli siys alim Sahin biitiin masrubat satan yerlori baglatdirmasini tolob etmis,
Sah da onun bu talobina boyun aymisdi. Lakin, bu gorar Maryom bayimin naraziliina
sobob oldugu ii¢iin hiyls islodib 6ziinii xostoliyo vurmus vo dormaninin yalniz sorab
oldugunu demisdi. Sah da ona sorab i¢masi {igiin icazs verdiyinda, “Sah igmazso man
do igmoaram” deyib Soltan Hiiseyns bir bads sorab i¢izdirmisdi. Bundan sonra Soltan
Hiiseyn yenidon oyyasliga baslamisdi. (19. S.3; 18. S.29)

Sahin basi eys-isroto garigdigi iiglin 6lkads horc-maclik hokiim siiriir, 6lkonin
xozinasi azalir, sorq cobhasindo 6zbaklorin hiicumu davam edir vo moaglubiyyatlor
davam edirdi. Voziyyetin bu yers catdigii goron vo bu durumdan narahat olan
Moryam boyim sonradan Sahi bu yoldan ¢okindimok istoso, hotta 6z malindan orduya
ayirib diigmona qars1 miibarizoys ol atsa da he¢ fayda vermadi. (11. S. 47; 13. S. 115)
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Dovriin qaynaqlarinda Maryom boyimin giircii osilli oldugu haqda molumat
verilmigdir. Oslinda, Sah Abbas Giirciistan1 aldiqdan sonra giircii gadinlarla bir ¢ox
evliliklori olmusdur vo Maryom boyimin anasinin da homin giirciilordon oldugu
ehtimal edilir. Belo ki, o, 6z evindo Hozrati-Maryomin rosimlorini saxladig1 vo Sah
Soltan Hiiseyn sorab1 qadagan etdiyi vaxt Maryom xanimin buna miixalifot etmasi
onun giircli oldugunu ve 6z aqidesini qoruyub saxladigi ehtimalini dogruldur. (18.
S.27; 15. S.203; 22. S.159)

Mbodoniyyat sahasinda rolu olan qadinlar

Yuxarida, Sofovilor dovrii xeyriyys islorindo foaliyyetlori vo seir vo otobiyyata
gostardiklori maraqla madani sahads ad qazanmig qadinlarin oldugunu geyd etmisdik.
Onlarin xeyiryys igaori osason vaqflar tikdirmak, yol ¢okdirmak, korpii saldirmaqdan
ibarat idi.

Buna niimuns olaraq yuxarida adi ¢okilon xanimlardan biri, I Sah Ismayilin hoyat
yoldast Tacli bayimin adimi gostora bilarik. Tacli boyim Hosanabad kondinds voqf
tikdirmisdi vo oradan golon golirlor kasib seyydlors xorclonirdi. Onun digor
islorinden, Qum sohorinds sokkizinci imam, Iimam Rzanin bacis1 Hozroti- Masumanin
ziyaratgahmin giinbazini tomir etdirmosi vo ziyarstgahin simal torafdoki eyvanini
tikdirmasini gostora bilorik. Bunlardan bagqa, Qiziliizon ¢ayinin iizorindoki Qiz
korpiisiiniin tomiri, Ordebildoki Connatsara adli giinbazin tikilisi vo orada diizoldilmis
pancara do Tacli bayimin xeyriyya islarindondir. (10. S. 290)

Bozi qaynaqlarda Sah Ismayiln hoyat yoldasi, bozilorindo iso qiz1 kimi yazilan
Sah Boyim adli xanim o dovriin xeyriyya¢i qadinlarindan biri idi. O, Hozrati-
Mosumonin ziyaratgahini bozi doyisikliklor etdirmoklo yenidon tikdirmis, ziyarot-
gahin giinbadi vo eyvanini avvalki formasini qorumagqla tomir etdirmisdi. (17. S.21)

I Sah Ismayilin qiz1 Sahzado Soltanim Mohin banu da dévriiniin xeyriyyagi
gadinlarindan idi. O, Tobriz, Qazvin, Rey, Gormrud vo Estrabadda olan miilklorini on
dord masuma ehsan olaraq vaqf kimi istifadeya vermis va golon biitiin padsahlara bu
vaqflarin faaliyystine mane olmamalarini vasiyyat etmisdi. Homin vaqflor o vaxtdan
indiys godar (miisllifin dovrii) 6z faaliyystine davam edir.?

Sah Tohmasibin hoyat yoldasi, I Sah Ismayil vo Mohommod mirzonin anasi
Xadamoli Solatan boyim 6z dovriiniin xeyriyyaci, elmli vo siyayat¢i qadinlarindan
biri olmusdir. O, esasen memarliq vo tikinti islorina digget gdstormis, imam Hiiseynin
mogborasini tomir etdirmis vo Imam Hiiseyn vo Hozroti- Obiilfazlin mogbarlori
yaninda vaqflar tikdirmigdir. Bu xanimin, 6z navasi Sah Abbasin yaninda da boyiik
hétmati vardi.(27. C.7. S.96) Qazvin soharinin yaxinlhigindaki Xoskrud karvansarasi
da onun gostorisi ilo insaya baslamis, oglu Mshommad Xudabondo dovriinds

3 Qumi, Qazi ®hmod,c.2. 5.974. Bu qaynaga istinadon Nezami-ayalalat dor doreyi- Sofaviyye, s.174-do
hamin molumati yazir. Homginin Qumi, Qazi ©hmadin yazdigina gérs, sonradan Miirsidqulu xan va
digarlari bu vaqfin mallarindan sui-istifads etdiyi liclin Sah Abbas torafinden gatls yetrildiler. Qumi,
Qazi ©Ohmad. s. 671.
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tamamlanmisdi. iskondor boy Miinsi, Xodomoli Soltanin yetmis yasindan sonra
diinyasini doyisdiyini yazir.(9. S.489)

Sah Abbasin bibisi Zeynab boyimin bir ¢ox xeyriyys islori olmusdur. O, yol
¢okdirmis, korpli saldirmis, bir neco karavansaralar tikdirmisdir. Qozvindoki
karvansalardan biri onun 6z adi ilo adlandirlmisdir.(4. C.1. S.204; 24. C.2. S.515)

Dovriin mohsur simasi olan Porixan xanimin Isfahan sohorindo tosis etdiyi
Porixan xanim moktobi vardir vo binasi tarixi abido kimi halo do qorunmaqgdadir. Bu
qadin siyasatdo oldugu kimi, Xeyriyyo islorinds do ¢ox foal idi vo hoatta atasini da
xeyriyya islori gédrmayas tosviq edirdi.

Qeyd olunan saholordoki foaliyyotindon basqa Porixan xanimmin elm vo
odabiyyata da gatqist olmusdur. Parixan xanim “Hoaqiqi” toxalliisii ilo seir yazir vo 6zii
dovriiniin bir ¢ox sairlori, o ciimlodon Mohtogom Kasani torafindon modh edilmisdir.
Bundan basqa bir ¢ox yazigilar 6z asarlorini ona taqdim etmisdirlor.

Digor taninmis qadin, Xeyriinniso boyimin do modoniyyot sahosindo bir ¢ox
foaliyyatlori olmugdur. Onun Tabori dilina olan sevgisi naticasinda sarayinda gox
sayda sairlori toplayir, irfani, agiqans seirlors ¢cox maraq gostorirdi.

Sofovilor dovrii odobiyyata gatqist olmus, bir monzum Hacc soyahotnamosinin
miiollifi, adi namolum olan Ordubad osilli bir xanimin esori vardir. Ozii Ordubaddan
olub, hayat yoldas1 Isfahanda, Sah Hiiseynin sarayinda raqomnevis olan bu gadin tok
basma Hacc soforine yollanmis vo 6z sofor toossiiratlarini nozm soklndo gslomo
almigdir. Onun fars dilindo yazdigi menzum Hocc soyahatnamasi “Sofornameyi-
monzume- Hocc Banuye-isfohani” kitab1 soklindo Tehranda yaymlanmis, 6zii vo
sayahotnamasi haqqinda Azerbaycanda ana dilimizde meqale yazilmisdir.(7. S.133-
140; 1.)

Iqtisadi sahasindo rolu olan qadinlar

Sofovi donomindoki qadinlarin igtisadi sahado do rollar1 boyiik olmus, mal-miilk
sahibi olmus gqadinlar qurduglart voqflori ilo dovleta bir ¢ox bdyiikk boxsiglor
vermigdirlor. Tehran universitetinin olyazmalar bdlmosinde saxlanilan “Seorixal-
miilk” adli bir mocmuads Sofovi dovrii qadinlarinin maliys baximdan dovlot
biidcosino verdiklori xeyir haqda qeydlor vardir. Var-dévlot sahibi v ya irs sahibi olan
qadinlar genis ticarat foaliyyoti gostormoklo dovlote boyiik mablogds maliyyat
verirmislor. Bozi qadinlar, vofat etmomisdon ovval 06z sorvatlorini dovloto
bagislayacaqlarina dair vesiyyotnamo yazmagla var-dovlotlorini dévloto verir vo
bilidconi zonginlogdirirdilor.(23)

Qadin azadhi@

Yuxarida qadinlarin siyasi vo modoni hoyatda foaliyyatlori onlarin miioyyan
gador azad olduqglarmin gostericisidir. Orta asr sorq miihitinin bozi qadagalarina
baxmayaraq bu doviirds Sefovilords qadin azadligi masalasine diger xalqlara nisbaton
daha yumsaq yanagma olmusdur. Belo ki, gaynaqglar ilk Sofovi hakimlori Sah
Ismayilin Tacli bayimo vo Sah Tohmasibin qizi Porixan xanima verdiklori azadlig:
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nazar almazsaq qadinlara qoyulan qadagalarin nisbaton sort oldugunu, Sah Abbas
donomindon etibaron daha yumsaldigini yazirlar. Todqiqatginin yazdigma goro, Sah
Abbas donomindo momur ailolorindon basqa diger tabagadon olan qadinlarin bels
rahthigla kiigolors ¢ixir vo bayramlarda istirak edirdilor. Sah Abbas bayram orafosindo
haftonin ¢arsonba giiniinii qadinlara aid etmis, homin mokanda kisilorin gériinmasine
qadaga qoymusdu. Bu 06zol giindo qadinlar {izii agiq, niqabsiz sokildo oaylona
bilirdilor.(4. C.2. S.231)

Homin dénom gadinlarin at minmok, ox atmaq vs ova ¢ixmaq kimi ayloncalari
var idi. Xiisusilo dovlet momurlarinin xanimlari 6z mohromlori ils birlikds ova ¢ixir,
Sahin ailosi iso osason Sah yanlarinda oldugu zaman ov edir, ox atir vo at siiriirdiilor.
(21.S.705-706/ 28. C.2. S. 692)

Sofovi dovriiniin qadinlari casiirluglari ilo do mohsur olmusdurlar. Onlar kigilorls
borabor ddyiise gedir, diismena qarsi miibarizo aparirdilar. Veneziyadan siyasi
momuriyat ii¢lin géondorilmis Misel Membri 6z miisahidolori osasinda qolomo aldig1
xatiralarinds yazir: “Safovi ordusunda isloarin goxu atli gadinlarin xidmati sayasinda
hayata kegirdi. Onlar da kisiler kimi at siiriir, kisilor kimi geyinirlor, sadocs papaq
ovozindo bas va iizlorini yayliqla baglayirdilar. Bu doyiiscii qadin qruplarinin hor
birinds 10-12 kisi vard1 vo onlara esikagasi deyilirdi. Man bu qadinlardan bir negasini
gormiisdiim, c¢ox gozal idilor. Diizdiir {izlori homiso bagli olur amma azca
gorditylimds onlarin gox gozal va latif olduglarinin sahidi oldum. Bazan onlar atlart
dordnal siiriir vo 6z atlart ilo maraqli niimayiglor gostorirlor. Atlarini tullandirib 6z
moharatlorini gostarir, sona ordugaha qayidirdilar”. (14. S. 25)

Yuxaridaki tarixi faktlar Sefoviler dovriindoki qadinlarin hortorofli foaliyyatinin
gostaricisidir. Bu foaliyyotlorin hor biri bugiinkii gadinlarimiza niimunadir.

Notica

Yuxarida, siyasi moslolor, dovlot idarogiliyine miidaxilo edon vo gahlara yaxin
olmaqla onlarin bazi gorarlarina tasir edon sakkiz qadin ve onlarin faaliyyati hagqinda
s0z ag¢diq.

Siyasi hadisalor coryaninda adlar1 ¢akilon homin gadinlar vo onlardan bagqa 11
Sah Ismayil vo Mohommod mirzonin anasi Xodomoli Solatan boyimin xeyriyyaci
foaliyyatlori, 0 dovr qadinlarinin xeyriyys vo iqtisadi inkisaf yolunda foallaqilarinin
gostaricisidir.

Bundan basga gadinlarin modoni saholordo, odobiyyat vo elmo maraglari vo
dastoklarinin oldugu haqqinda da yuxarida malumat verildi.

Homin dévrde diger dovlstloro miiqaisade Sofovilor dovlstinde gadina verilon
azadliq daha ¢ox olduguna dair faktlara da nisboton yer verildi.

Yuxarida, Sofavi gadinlarinin faaliyyatlori, moharatlori, casaratlori vo azadliglari
haqqinda gatirilon sitatlar, adi gedon donomin siyasi, madoni vo hotta iqtisadi
hayattadi onlarin tasir va rollarini ortaya qoydu.
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ROLE OF SAFAVID DYNASTY WOMEN
IN AZERBAIJAN’S POLITICAL AND CULTURAL LIFE
IN THE XVI-XVII CENTURIES

The XVI-XVII centuries, the time of the Safavid period, are considered the most
colorful period in Azerbaijan’s history with their political, cultural and economic
developments. Women played exceptional roles in influencing this development.

During the same period, women of the ruling Safavid dynasty interfered both
directly and indirectly with state policy issues, and they influenced the highest-
ranking figures of the period in some decisions. These influential women include
Parikhan khanim, Kherunnisa (Mehduyla), Zeyneb Beyim, Maryam Beyim and
others.

While performing research, we encountered the names of Parikhan khanim,
Banuyi-Isfahani and other women who made their marks on the fields of culture,
poetry and literature. In addition, women of the dynasty played significant roles in the
economic sphere: they possessed wealth and established foundations; built mosques
and bridges; and performed important works as benefactors providing capital to the
state from their personal funds.

Many facts from historical sources show that Safavid women were more free and
active than their counterparts in other Muslim countries of the same period.

The article provides detailed information to its readers on this topic.

POJIb )KEHIIIUH JUHACTHUU CE®EBHUIOB
B HOJINTUYECKOM U KYJbTYPHOM ) KU3HU
A3EPBAMIJKAHA B XVI-XVII BEKAX

[epuon CedeBuoB cuUTaETCSl CaMBIM SIPKUM 3TAllOM UCTOpUHM A3epOaiikaHa
B XVI-XVII Bekax, mepuogoM MOIUTHYECKUX, KYyJIbTYPHBIX U IKOHOMHYECKHX
Pa3BUTHI U B 3TOM IPOIEcCE €CThb UCKIIOUUTENbHAS POJIb U BIMSHHAE )KESHIIIH.

B ynomsHyTOM mepuoze, xeHmMHBI uHAcTHH CedeBUAOB B MOIUTUYECKUX
BONPOCAaX TOCyAapCTBa MPHHUMAJIH Yy4YacTHE HANpsSMYyI0 WM KOCBEHHO, [axe
BO3/IEHICTBOBAIM BBICOKOIIOCTABIIEHHBIM JIMIIAM CBOEr0 IIEPHOAAa B PEIICHUH
HEKOTOPBIX BONpOocoB. M3 HUX MokeM Ha3BaTh uMeHa [lepuxan xanym, XelpyHHuca
(Mexnynst), 3etinad betium, Mapbsam beitum u npyrue.

B xone nccnenoBanuii Berpernnu nMeHa [lepuxan xanym, banyu- Mcdaxanu u
OPYTUX OJKEHIIWH, OCTAaBUBLIMX CJeA B OOJNACTH KyJIbTYpbl, MO33UHM M TIPO3BI
(mutepatypsl). Kpome Toro, posib sKeHIIMH JUHACTHHA B 3KOHOMUYECKOH cepe Toxe
ObuT OONBIIMM, T€ KTO BIAJEIH MaTepHAIbHBIMH LEHHOCTSMHU (O0TraTcTBOM)
COOPYIMIN BaKyQbI, TOCTPOUIIN MOCTBI, MEUETH M Aapys W3 COOCTBEHHOT'O OOTaTCTBA
HEKOTOpPBIE TMOIaPKH TOCYAapPCTBY, BHIMOIHIIN BAKHYIO paboTy.
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B otnuuue oT Ipyrux MycyJbMaHCKHX CTpaH 3TOrO MEpUojia, B UCTOPHUUSCKUX
HCTOYHHUKAX €CTh MHOTO (paKTOB TOTO, YTO KEeHIIMHBI reproga CedeBumo ObuIH
0osee CBOOOAHBIMU U aKTHBHBIMHU.

B cratee gnTaTenmsim Oynmer mpenoctaBiieHa 6onee moapoOHas HHGOpManus Ha
3Ty TEMY.



Din - ails va ailo miinasibatlori 167

UOT 28 -iSLAM
DIN - AILO VO AILO MUNASIBOTLORI

dosent Mirzayeva Sabina Homid qizi
Baki Déviat Universiteti Dillar kafedrast i.f.d.

Acgar sozlor: aila; axlaq; comiyyat; din; gadin.
Keywords: family, ethics, society, religion, women.
Knroueevie crosa: cempsi; smuka, oouecmeo; penucust; HeeHuuna.

Indi moisatin vo ailo miinasibatlerinin todqiqi biitiin xalglar1 diisiindiiren, diinya
sosiologiya elminin qarsisinda duran osas mosalolordon biridir.

Ails bioloji, psixoloji, hiiquqi, oxlaqi, iqdisadi, madoni vo dini baglara dayanan
sosial birlikdir. Comiyyatin tomsli olan ailo miiqgaddss bir miisssisadir.

Xosboxt vo sakit bir comiyyat hoyatinin olmasi {i¢iin comiyyot saglam vo
sarsilmaz ailolordon tagkil olunmalidir. Ciinki ailo comiyyati meydana gotiron tomal
tinstirdiir. O no qodor saglam olarsa, belo ailslordon meydana golon comiyyast bir o
gador saglam va xosboxt olar.

Olbatts ki, ails do fordlordon meydana golir. Fardlordaki har bir miisbat vo manfi
dayisiklik ailoyo birbasa tosir edir. Ailonin ¢okmasi va rifah1 birbagsa comiyysto do
tosir edir.

Biitiin bogoriyyat mongo etibari ilo bir ana ilo bir atadan (Adom ilo Hovvadan)
yaranmigdir. Bogor nosil vo madoniyyatinin asli olan ailo yer iizorinds ilk insanin
varhig1 ilo qurulmusdur. Islamiyyot qanuni bir ailo qurmagi omr etmis vo onu biitiin
zarorlordon qorumusdur.

Ailo tobii insan baglari ilo dini baglarin birlagdiyi tobii dini qruplarin xarakterik
bir niimunasidir.

Miixtolif dovrlara, comiyyatlara, yer vo madaniyyatlors gors ailslor doyisilmis vo
bu voziyyat ailonin dini yasayisina tosir etmisdir. Ailo hiiququnun iki osas prinsipi
vardir: 1) Ails qrupunun Slgiisii. 2) Aile qrupunda hakimiyystin atada vo ya anada
toplanmasi. Bu iki prinsip ails hiiququ ils yaxindan slagslidir.

Ailo grupu 0lgiilorine gors “genis ailo” vo “natamam ailo” tiplorino ayrilir. Genis
ailo icarisinds nana, baba, evlonmis usaqlar vo onlarin hayat yoldaslari, novalar va
yerino gora bazi yaxin qohumlarin oldugu bir qrupdur vo asason kond tasorriifatina
osaslanan qruplarda rast golmak olur.

Natamam ailo iso daha ¢ox sonayelogmis goharli qruplara xas olan ails tipidir.
Bels ailo ana, ata vo evlonmomis usaqlardan ibaratdir.

Miiasir dovrde hakim olan ¢oyirdak ails tipine nisbaton genis ailslords dins daha
¢ox ohomiyyat verilir.
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Ailadoaki solahiyyatin atada vo ya anada olmasinin da din vo ailo miinasibatlorino
tosiri var. Masalon, bir ¢ox ononovi moadeniyystlor vo ¢oxtanrili dinlordo ata
hakimiyyatins asaslanan patriarxat ailslor comiyyatds hakim olduqda kisi tanrilarin,
ana hakimiyyotino osaslanan matriarxat ailolorin hakim oldugu comiyyatdo iso qadin
tanrilarin shamiyyat qazandiqlar diqqati calb edir.

Mohsuldar qiivvelorin inkisafi vo bununla olagadar olaraq ictimai-igdisadi
miinasibatlorin doyisikliyo ugramasi ailo vo onun moisotine do 0z tosirini gostormisdir.
Bununla bagli F. Engels yazirdi: “Ails faal bir baglangicdir. O, he¢ vaxt bir yerds
durmaz. Comiyyat asagi pilloden yuxariya dogru inkisaf etdikco o da asagi formadan
yiiksok formaya kegir ( 9,76 ).

Din comiyystin getdikco bdyiiyon sosial ehtiyaclarini tomin etdiyi kimi, dini
soxsiyyatin vo axlaqi doyarlorin qorundugu va nasildon-nasls Gtiiriilon bir yer olan ails
iizorinds do bdyiik shomiyyeot dastyir. Bununla bagli ingilis hahambagi Y. Saksin
ailoni sekulyar (diinyovi) comiyyotdo hoyatda qalan dini bir miiossiso olaraq tosvir
etmosi goriba deyil (7,98). Ona gore din ailoys sekulyarizmlo itirdiyi bir mona
qazandirir. Buna gore do ailo hom dins bagli bir sistem, ham ds dinin 6ziinds hayatilik
gazandig bir miihit olaraq ortaya ¢ixir.

Insanm bioloji dogumunu sosial dogumu davam etdirir. Yoni burada usagin
comiyyata qobulu nazords tutulur. Simali Almaniyanin diizon bélgalorinds usaq 19-
cu asrds bels ancaq vaftiz ils sosial-madoni soxsiyyatini qazana bilirdi. Usaq vaftizden
sonra 6z adi ils ¢agrila bilordi.

Forqli din vo evliliklorin biitiin miiasir comiyyatlords artmasi ails i¢inds dini
qaydalarin getdikco zoiflomesinin vo fordlorin siiurlu hiiquqi davranislarinda din
forqinin artiq ohomiyyatini itirmosine bir igaradir.

Biitiin comiyyatlorde evlilik on azi miioyyan bir miiddet davam etmok
macburiyyatindo olan saglam bir hiiquqi bag kimi qurulmusdur. Bir evliliyi
pozmagqgdaki ¢otinlik o comiyyatdo hakim olan ailo sistemino va evliliyin hiiquqi-dini
qaydalararina baglidir. Gen qohumluguna osaslanan vo nikahi dini bir akt ils
baglamayan ailalor, nikah1 dini morasimo baglayan evlilik sistemini monimsomis
ailolora nazoron bosanmaga siddotlo qarsit ¢ixmirlar. Xristian mozhablor arasinda da
bosanmagi ¢otinlogsdirmo baximindan forqlor var. Protestantlara nisboton Katoliklor
arasinda bosanma faizinin daha da az olmasi, mohz dini qaydalarin bir naticesidir
(8,45).

Ara-sira bag veron miinaqisolor ailonin dagilmasi ilo noticolonir. Ailolorde bag
veron ixtilaflarin hor birini ayri-ayriliqda tohlil etmok isa doryani ¢dmgs ilo qurutmaq
tosabbiisiine bonzayir.

[lk arasdirmalar naticosinde molum olur ki, ailo miinaqiselerinin meydana golma
sabablarindan biri ds ailo quran fardlorin har birinin manimsadiyi adat vo vardiglordir.
Hor ailods o ailenin yarandigi ilk giinden comiyyatin hiiquqi qanunlart va etikasi
cargivasinda Oziinemoxsus ailodaxili qaydalar yaranir. Ailonin hor bir {izvii ailonin
birliyi namino 6z z&vq, adot vo vordislorini elo olagolondirmolidir ki, ailode birlik
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pozulmasin, miibahisolor yaranmasin. Ciinki ailonin gézslliyi onun monavi tomizli-
yindadir.

Ails miinasibatlori gadimds bir elm kimi Antik diinyada ve Qadim Sarqds yiiksak
giymotlondirilmis vo dyronilmisdir.

Aile miinasibatlori ancaq mshabbato, ehtirasa bagh olsa, ailo hoyatinin manasi
ancaq kiisiib-barigsmaq olar. Saf sevgi vo ya mohabbat varsa, ailods cavabdehlik
hissindon mohrum sevgi, mohobbot saxtadir, ancaq soxsi fayda ti¢lindiir.

Dostlugun dayagi dostluq vo mahabbatdirss, ailonin dayagi cavabdehlik hissidir.
Ogor ailodo artiq sevgi Oliibso, ancaq onlarda bir-birilorino qarsi nifrot hissi bag
galdirmayisa, toroflor arasindaki cavabdehlik hissi bu ailonin dagilmasinin qarsisini
ala bilar.

Ailo qurmaq na qadar ¢atindirss, onu dagitmaq bir o qodor asandir. Dalbadal
miinaqiss va kiisiiliiliik ailonin dagilmasina sabab ola bilor. Maraqlidir ki, ilk baxigda
“bos vo monasiz” goriinon sobab, mohz illorin imtahanindan ¢ixmus bir ailoni asanligla
dagida bilir. Ailo miibahisalorini imumi olaraq ii¢ yers bdlmak olar: Elmi, axlaqi vo
yersiz asabilogmolor. Elmi vo oxlaqi miibahisalorin bag vermosi miisbot qarsilan-
malidir. Belo miibahisolorin {i¢ xeyri var: molumati artirir, haqiqi bilgini {izo ¢ixarir
va vaxt samarali kegir.

XIX osrin II yarisindan etibaron ictimai aragsdirmalarin inkisafindan bu giino
gador ailonin dinine aid vacib melumatlar get-gedo yigilmis ve bu molumatlar
antropologlarin, tarix¢ilorin va filosoflarin asarlorinds geyd edilmisdir.

Ermana goro Misir ailssindo ailonin hoyatt atanin deyil, ananin iizerindo
qurulmusgdur. Yunan ailssinds insanlar vo tanrilar qarsisinda ailonin qoruyucusu ata
idi. O, bundan basqa adotlori miihafizo etmok vo onu ogluna dyrotmoys mocbur idi.
Ails basgisina duyulan hérmat onun {istiin zokasi va giiciinden daha ¢ox ails i¢inda
oynadigi rahiblik vozifasindon qaynaqlanirdi.

Ailodo usaq dogulur, evlonir vo 6liir. Miiasir comiyyeotimiz dogum, yetkinlik,
evlonmo vo 6liimii har seydan avval soxsi hoyatin anlar1 olaraq doyarlondirir. Ancaq
antropologlar ibtidai comiyyatlords onlarin insanin ayrilmaz bir par¢asini taskil edon
grupla bagh oldugunu kosf etmislor. Ggran Chaco qobilslorinds usagin dogulmast
biitlin qrupa aid olan bir hadisadir. Simal o6lkolorindo usaq ancaq ad qoyma
tontonasindan sonra dogulmus sayilirdi. Sanki ona adla birlikde qohumluq hayat1 da
iiflonirdi. Insanmn hoyatinda ikinci vacib addim yetkinlik ¢aginda olur. Oglanlar vo
qizlar bu ayinlors ford olmagq sifati ilo deyil, miioyyon bir yag qrupunun iizvlori olaraq
qatilirlar.

Yetkinlik yasindan sonra insan vo qrupun hayati icerisindo baslica hadiso
evlonmadir. Bir ¢ox ibtidai xalqlar qarisiq dini ayinlorls evlonms morasimini qeyd
edirlor. Qadim S$arqin, Yunanistan vo Yaponiyanin dinlorinds mévcud olan tanrilarin
miigaddas evliliyi (hieros gamos) anlayist daha da inkisaf etmis bir dini morholoya
cevrilon fiziki bir hadisenin miigaddsslesdirilmasinin baglica niimunasidir.

Sirrlorin sirri olan 6liim saysiz ofsanolorin vo eyni zamanda, dini ayinlorin
movzusunu togkil edir. Sosioloji yonden onun asas tasiri insani qrupundan ayirmaq va
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ailoni iizvlorinin birindon mohrum etmokdir. Oliimiin ayinlor halgas1 ilo ohata
olunmas1 onun sobab oldugu qorxunc aurasi vo qrup hayatindaki tosirini gostarir.
Ibrani, Yunan, Fars, Misir, Mahayana buddistlori, Taoist vo xristian ayinlor bu tutumu
doaqiq sokilds aydinlagdiran niimunalordir (8,53).

Ibadotlo olagodar bir birlik olaraq ailo qohum olan iizvlordon kélslori,
xidmeotgilori vo eyni zamanda yad, yaxud dovet edilmis miiveqqsti insanlar1 da igina
alir. Yunan, Roma va Iran kolalori sahiblorinin miilkiine daxildirlor.

Yohudi kdls ailanin haqiqi bir iizvii idi. Aile ocagi siginan har kas ii¢iin sigiacaq
toskil edirdi.

Miiasir Qorb moadoniyyotindo dini funksiya ilo ononovi ictimai struktur arasinda
bir qopma yaradan davamli diinyovilogsma prosesi, ailoni boyiik bir hissasi ilo ibadot
birliyi olmaqdan ¢ixarmigdir. Daha ¢gox miihafizokar olan sorq 6lkolori XX asrdo gorb
niimunslorini izlomays basladiglar1 giine qoder bu ciir davranislara miiqavimat
gostormiglor. Feodal Yaponiyanin gézlonilmadon miiasir imperatorluga ¢evrilmosini
Sorqin modernlagmasinin vo garblogsmasinin sosioloji tasirlorina bir niimuna olaraq
gostormak olar.

Eyni bir ailonin ig¢orisindo miixtalif ibadot, yaxud mozhaob birliklorinin ayriligina
ancaq on garigiq madaniyyatlords rast golinir. Hotta orada belo bu nadir rast golinon
bir haldir. Bu voziyyato qadim dévriin Roma madoniyyatinds, Reformda, Hindistan,
Cin vo Yaponiyada rast golinir.

Bir qrupun ahangi he¢ vaxt durgun bir sey deyil. Dayismodon qagmaq miimkiin
deyil. Qrupun hoyati davamli olaraq 6z-6ziins doyisir. Sosial vo dini kadrlar daim
tarazliq halindadir vo sosioloq iglerindo dini biitlinlosmenin tamamlanmadig:
gruplarin varligin1 daim hesaba gatmaq mocburiyyoatindodir. Comiyyotin togkilat-
lanma vo biitiinlogmo prosesini tasvir etmak tarixg¢inin vozifasidir. Din sosioloqu
ailonin ibadatinda igarisinds fordin silinmadiyi, ancaq qrup igarisindoki voziyyati ilo
ahong halinda xarakteristik bir rolu tominat altina aldig: ata, ana, usaqlar, ya da basqa
gohumlar torafindon tagkil olunan, bir-birins six bagl bir birlik agkar edir. Digor bir
tarafdon qrup Oziinii basqa bir cinsli izdiham va avvalki ailovi qruplardan ayird edon
dini ayinlorin qeyd edilmasinin tomslini tomin edon yegana birlikdir (7, 148).
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XULASO

XIX asrin II yarisindan etibaron ictimai aragdirmalarin inkisafindan bu giino
gader ailonin dinine aid vacib molumatlar get-gedo yigilmis vo bu molumatlar
antropologlarin, tarix¢ilorin va filosoflarin osorlorinds geyd edilmisdir. Forqli din vo
evliliklorin biitlin miiasir comiyyatlords artmasi ailo i¢inds dini qaydalarin getdikco
zoiflomesinin vo fordlorin siiurlu hiiquqi davramslarinda din forqinin artiq
ohamiyyatini itirmasine bir isaradir. Ara-sira bag veran miinaqissler ailonin dagilmasi
ilo naticolonir. Ilk arasdirmalar naticosindo molum olur ki, ailo miinaqgiselerinin
meydana galma saboblorindan biri do aile quran fordlerin hor birinin menimsadiyi adat
va vardislordir.

SUMMARY

Starting from the development of public research from second half of the XIX
century to present, substantial data on family’s relation to its religion was gradually
collected, and this data was mentioned in works of anthropologists, historians, and
philosophers. Increase of different religions and marriages in the contemporary
society proves the weakening of religious rules in a family and loss of significance of
religion in conscious legal behavior of individuals. Rare/infrequent conflicts lead to
family breakdown. From the first/early researches we see that one of the reasons of
family conflicts origin is customs and habits adopted by each of the individuals who
get married.

PE3IOME

Hauwmnas ¢ pa3BuTHs 00IIECTBEHHBIX HCCISIOBAHMI CO BTOPOH TTOMTOBUHBI XIX
BeKa 10 CETOJHAIIHUN JIeHb, OBLIM IOCTENEHHO COOpaHbl Ba)KHBIC CBEICHHUS 00
OTHOIIICHUM CEMbH K PEJIUTUU U OTH CBEACHHUS OBLIM OTMEYCHBI B MPOU3BEICHUSIIX
AHTPOTIONIOTOB, UCTOPUKOB U (hrmocodoB. PocT konndecTBa OTIMYHBIX PETUTHN U
3aMy’KECTB B COBPEMEHHOM OOIECTBE, CBUJAETEILCTBYET 00 OCiIa0JIeHHH
PEJIUTHO3HBIX TMpPaBMWJI B CEMbE M IOTEpPE pPEIUTHel €€ BaXKHOCTH B OCO3HAHHOM
IOPUIMYECKOM TIOBEJCHUH WHIUBUAOB. KOHQIHUKTHI, TPOWCXOIAIINE BpeMs OT
BpEMEHH, NMPHUBOIAT K pacmaay ceMbH. B pe3ynpTaTe MEpBUYHBIX HCCIIEIOBAHUMA
BBISICHHJIOCH, 4YTO O}Z[HOI7[ U3 MNpUYUH BO3HUKHOBCHUSA CEMEMHBIX KOH(i)J]I/IKTOB,
SIBIITIOTCSL OOBIYAM M MIPUBBIYKH, YCBOCHHBIE KAXKIBIM H3 JTUI], CO3JAIOIINX CEMBIO.
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I. Yeniyetmolik dovrii ganclarinin asas inkisaf xiisusiyyatlori.

Gonclori dins yaxinlagdiran vo dindon uzaqlasdiran sobabloro kegmozdon avval
gonclorin inkisaf xiisusiyyatlorinin digqotli sokilds tadqiq olunmasi labiiddiir. Habelo
yeniyetmolik terminini arasdirmazdan gonclorin iki asas inkisaf x{isusiyyatini, yoni
onun sosial yoniinii vo soxsiyyatin inkisafin1 todqiq etmok mdvzunun tam sokilds
ohato olunmasi baximindan olduqca mithiimdiir.

Umumi inkisaf xiisusiyyotlori “fiziki inkisaf”, “zehni inkisaf”, “ruhi inkisaf”,
“kimlik inkisafi”, “menlik inkisafi”, “duygu ve hoyacan inkisafi”, “oxlaqi inkisaf”,
“cinsi inkigaf” basliglar1 altinda todqiq olunmusdur. Mévzumuzla birbasa olagoli
oldugu {iglin bu xiisusiyyatlori “sosial” vo “soxsiyyat (monlik-kimlik) inkisafi”
basliglar altinda tadqiq edoacayik.

a. Sosial inkisaf.

Yeniyetms hansi comiyyatds olmasindan asili olmayaraq, homin comiyyato xas
olan duygu, diislinco, davranis vo faaliyystlorlo olagolidir. Yeniyetmsliyin osas
xiisusiyyotlori hissi cosqunluq vo zonginlik, qisa miiddoto qurulub-dagilan miinasi-
batler, diggetds olmaq, camiyyst i¢inds parlamagq, hor hans1 bir sokilde miisyyan bir
rola sahib olmaqdir.

Biitiin hoyat1 boyunca fordin dinclik vo rahatliq i¢indo yasamasi, dolanisigi vo
xogboxtliyi digor insanlarla roftarma vo davraniglarina bagli oldugu figiin, digor
insanlarla ayaqlagsmagi Oyronmok insanin on miihiim problemlsrindon biri vo on
baslicasidir.

Yeniyetmoalikdon 6nco golon usaqliq dovrii sosiallagmanin tomali olsa da, fordin
sosiallagmas1 vo comiyyatlo ayaqlagmasi ii¢lin on uygun dovr yeniyetmolik dovriidiir.
Bu zaman kasiyinds yeniyetma sosial tozyiqlari vo miinasibatlori derk etmoys baglayir
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va bu da onu qrupa uygunlasmaga sévq edir. Qrupun davranig vo geyim torzindon
ayr1 galmagq onun iigiin xos olmayan naticalor dogurur.! [2. Soh. 172-173]

Gonc tohsil almaq va ya pese sahibi olmaq maqsadi ils daxil oldugu yeni miihitde
yeni sortlor icorisindo garsilagdig1t insanlardan tosirlonorok yeni bir diisiinco
formalagdirir. O, radikal, hoyacanl va hissi davraniglardan ol ¢okib doéziimlii olma
anlayigin1 menimsoyir. Bu doyismos onda 6zline glivonms duygusunu artirir, 6z-
Ozliiylindo xosboxtlik duygusunu yaradir, ailo vo dost ¢evrosi ilo uygunluq i¢indo
olur.? [8. Soh. 106-107]

Gonc comiyyat igorisinda bir ¢ox insanlarla {insiyystdodir. ©ksar hallarda onun
dino verdiyi anlam ilo otrafindakilarin dini hoyati arasinda forqliliklor goriir. Bundan
bagqa dost vo dost qruplari ilo olan slagalori do goncin inanclarina birbasa tosir
gostorir. Dost qruplart igorisindoki fikir miibadiloesi vo miizakiralor goncds olan
stibhalori daha da qabardir: 9vvallor oruc tuturdum. Sonra dostlarimin tutmadigin
gordiim va mon da tutmadim. Belalikla yavas-yavas dinin biitiin amrlarini tork
etmaya basladim.” [3. Soh. 59]

Ictimai movzulara maraq her iki cinsde 14 yaslarinda baslasa da, oglanlarda bu
maraq artmaqda, qizlarda iso zoiflomokdo davam edir. Dini iradodon uzaq galmis
gonclorin miihitin manfi tesirlorine moruz qalmalari naticasinds ibadst vardiglorinin
inkisafi miimkiinsiizlosir vo bu da goncin biitiin dini hoyatina tosir edir.* [3. Soh. 63]

Yeniyetmonin miioyyon bir vaxt kesiyinds i¢ino gapandigi vo sosial olmayan
(asosial) bir dovra godom qoydugu miisahide edilir. Bu dovre “negativ dovr” adi
verilir ki, bu zaman forddo koklii doyisikliklor bas verir. Gonc he¢ kimin onun
iztirablarin1 anlamadigini, hisslarinin vo fikirlorinin basa diisiilmadiyi genastine golir
vo Oziinii xosboxt hiss etmir. Bu dovrii kegdikdon sonra yenidon ictimai olaqolor
qurmaga baslayir vo bu alagalor éncakilordon farqli olur. Bu slagolor daha dorin va
soxsi bagliliq osasinda qurulur.’ [3. Soh. 84]

Biitiin bunlara asason goncin sosial inkisafinda ailesinin vo homyasidlar1 basda
olmagqla, yasadig1 sosial miihitin vo moktab faktorunun rolu béyiikdiir.

b. Saxsiyyoatin (manlik- kimlik) inkisafi

Soxsiyyoat mathumu bir insanm1 basqalarindan ayiran xiisusiyyatlorin, otrafina
uygunlasmaq ii¢lin monimsodiyi davraniglarin mocmusudur. Mon, monlik, kimlik
mathumlar1 da bu mothumla eynimonali s6zlordir. Gonclik dovrii manlik duygusunun
ono ¢ixdig1, qabardigr bir dovrdiir. Genc usaqliq illoarinden farqli olaraq bu zaman
Oziino fokuslanmaqda, 6z soxsi komfort zonasina — otagina qapanaraq uzun-uzun
diisiincalora dalir. Duygu va istoklorini, badonini arasdirir, neca biri oldugunu va na

! Cole-Morgan. Cocukluk-Genglik Psikolojisi. Istanbul 1975, soh.172- 173.

2 Neda Armaner. Din Psikolojisine Giris. Ankara 1980, c. I, soh.106- 107.

3 Hayati Hokelekli. Ergenlik Cagi Genglerinin Dini Geligimi. Bursa 1983 (Nosr olunmamus falsofo
doktorlugu dissertasiyasi), sah. 59.

4 Hokelekli, eyni asar. soh. 63.

5> Hokelekli, a.g.e, s. 84.
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olmagq istadiyini diisiiniir. Bu zaman manlik mofhumu miitomadi olaraq enis-yoxus
dovriinii yasayir. Ciinki gonc 6ziina yaragacaq bir goxsiyyat axtarigindadir.

Monliyin formalasmasi bir ¢ox cohd va yanilmadan sonra, bir sira maneslor
asildigdan sonra reallagir. M.H.Eriksona goro gonclik ¢aginin geyri-sabitliyi bir
xastalik deyil, olmasi tobii olan bir monlik axtarisi depressiyasidir®. [1. Soh. 89-102]

Bundan slavs valideynlorin soxsiyyati do usagin saxsiyyetine derindon tosir edir.
Usaqlar monfi soxsi keyfiyyetlori ayird edib onlardan uzaq dura bilmadiklori iigiin,
valideynlorin monfi vo miisbat olmasindan asili olmayaragq, biitiin harokatlorini toglid
edirlor. Misllimlorin do bu inkisafda rolu az deyil. Belo ki, valideynlordon sonra
usaglar on ¢ox miiollimlorindon tosirlonirlor. Buna goéro do, yetismokdo olan
yeniyetmolori ohato edonlorin sosial hoyatla uyusmalar1 6nomli sortlordondir.

Goncin soxsiyyatinin inkisafinda, dini yetkinlik vo monavi giic baximindan sabit
bir soxsiyyato sahib olmasinda énomli olan oxunan dorslor, dostlar arasindaki forqli
movzularda olan miizakiralor, goncin {izorindo yasca daha boyiik insanlarin tosirlori
vo darsdonkonar magguliyyatlordir.

Yasinin vo hoyat tocriibalorinin naticesinds soxsiyyeti formalasan yeniyetms aila,
moktob vo comiyyat anlayisi dork etdiyi zaman inkisaf prosesi normal davam edir vo
o gonclik dovriina catir. Ford belsliklo yeniyetmoliyin firtinali illorini geride qoyur
vo goncliyin sakit dovrine godom qoyur. Soxsiyyst timumon usaq yaslarindan
formalagmaga baslayir, yeniyetmoliyin ilk illorinde forqli cildlere girir vo an son
ganclik caginda sabitliya ¢atir. Goncin maragini vo digqatini ¢okan masalalar goxsi va
ictimai miihitlo olagodar olur. Hor iki miihiti 6ziinds birlesdiron iso dindir. Din
psixologiyasi sahasinds aparilan aragdirmalar gonclorin hesab edildiyinden daha ¢ox
dino bagli vo inancli olduglarini gostorir.

Gonclor yeniyetmoliyin son kasiyinds ailodon golon bir ¢ox dini ananani oldugu
kimi vo yaxud da, az doyisikliklors ugradaraq yasadirlar. Cox az bir qismi ise agnostik
vo ya inancsiz olurlar.” [8. Soh. 110]

II. Yeniyetmolik dovrii ganclorinin dini inkisafinda miihit faktorunun rolu

Gonclorin dini inkisafinda miihitin iki forqli istiqgamotds tasiri vardir. Dinin
somimiyyotlo monimsonildiyi vo yasandigi miihitdo insanlarin niimunovi davranislari,
yetkin miinasibatlori goncin digqet vo maragimi ¢okib onun dini inkisafin1 miisbat
yonda destokloyir. Digor terofdon dinin lazimi sokildo veo yetorli formada
monimsonilmadiyi, inanclarla praktiki dini hoyat arasinda ziddiyyotlor olan bir
miihitdo goncin dini inkigafi dogru yons istigamotlonmir. Digor bir tesir iso ruhi
tominsizlik sababindan gonclorin basqa dino yonalmoloridir.® [4. Soh. 23-46]

6 Atalay Yériikoglu, Genglik Cag1, Ank. 1986, s. 89-102.

7 Armaner, a.g.e, s. 110; Hokelekli, a.g.e, s. 203-204, 28]1.

8 Hayati Hokelekli. Genglerin Din Degistirip Hiristiyan Olmasinda Etkili Olan Psiko-Sosyal Etkenler.
T.C.Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi. c. 15, Say1: 1, 2006, soh. 23-46
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a. Dini inkisaf

1. Gonclorda din duygusunun oyanmasi

Dini yasayis ilkin olaraq usaqda duygu soklinds 6ziinii biiruzs vermoys baslayar.
Daha sonraki illords tohsil vo miihit sortlorino goro siiur vo irado soviyyasine yiiksalir.
Fordin va iginds yasadig1 miihitin xiisusiyyatlori onda dini duygularin erkon vo ya gec
yaslarda oyanmasina tesir edir. Bazi fordlords dini duygular birden-birs {ize ¢ixdig:
halda bagqalarinda yavas-yavas oyanmaga baslayir. Eyni formada bozi fordlordo heg
bir konar tosire ehtiyac duyulmadan, bozilarinds iso bir ¢ox kenar faktorun birlikdo
tasiri ilo ortaya ¢ixir.

Din duygusunun erkon yaslarda oyanmasinda ailonin rolu vo ohomiyyati
danilmazdir. Din duygusunun oyanmasi va inkisaf edib yetkinlogmasi dindar bir ailo
miihitindo hom erkon yaslarinda, hom do saglam bir sokildo gergoklasir. Gancliyin ilk
illarinds giiclii bir gakilds iizs ¢ixan din duygusu kicik yaslarda ailods valideynlarinin
dindarhq fealiyyastinin fordin ruhunda buraxdigi dorin izlorin noticesidir va bu izlorin
tamamilos yox olmasi demok olar ki, miimkiinsiizdiir. 12 yasindan etibaron fordin
konkret diigiincesi ilo yanasi miicorrad diislincesi do formalagar. Yetkin insanlar
soviyyesinda diislinco giicilinii oldo edon gonc bir torofdon i¢indo yasadigi miihitin
problemlarini, digar torafdon ise dini vo metafiziki mévzular diisiinmoays baglayir.
Beloliklo do din duygusunun yerini “dini oyanig” alir.’ [7. Soh. 137] Dini diisiinconin
oyanmasinda on mithiim yeri folakatlor vo tabiot hadisslari alir. Fordin iginds yasadigt
miihit, valideynloar, kand va sohar da dini oyanis lizerinda tasira sahib olan faktorlardir.
Amerika vo Avropada soharlords dini diisiince vo duygularin zaif, kicik qosaba vo
kondlords iso  yiiksok oldugu sosial sorgularda siibuta yetirilmisdir.'° [9. Sah. 369]

2. Dini siibha

Gonc dinin amirlori garsisinda (bels et, bunu etmo, bels davran) 6z mévqeyini
miloyyonlosdirir, dinin bazi toraflorino moéhkom sarilir, bozi toroflorindo iso siibholoros
diisiir. Siibho goncin dins baxisinda asas masalalarden biridir. Giiniimiizds bir sira
elmlorin din ilo tozad toskil etmolori goncin siibhalorini daha da dorinlogdirir. Dina
gora yagisi tanr1 yagdirir. Tobist elmlorine gora ise yagis miioyyan tobii hadisslorin
noticosindo yagir. Moktobdo oxudugu kitablar, sinif yoldaglar1 ilo apardigi
miizakirslor vo miisllimlarinin do bu siibhaya tasiri az deyil.

Iki amerikali todqiqatg1 torafindon aparilan arasdirmada moktob vo universitet
tolobalari arasinda bu siibhonin sobablari aragdirilmis va on ¢ox tasir edan sabablor
bazi darsloar, dostlarla aparilan bazi miizakirslor, dersdon konar oxunan adobiyyat, bazi
misllimlorin goxsi tosiri, maktobdon konar olan bazi tasirlor, din adamlarinin yanlig
harakatlori va s. ardicillig ilo verilmisdir.

17-20 yas arasi1 gonclar dini goriislori agil siizgacindan kegirarlor. Bu asnada ford
har seyi dorindon todqiq edir vo hatta tanrini inkara gador dorino geds bilir. Lakin,

9 Mustafa Ocal. Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar. Ankara 1991, soh. 137.
10 Ziya Dalat. Cocuk ve Geng Ruhu. 2-ci nosr, Ankara 1955, soh. 369
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dogru bir miihit igorisinde (mas. ails, dostlar vo miisllimler, mosguliyyatlori) gonc
bels siibhalordon qurtula vo yeniden dins qarst somimi movqeyins geri dons biler.
Yoni dini siibholor heg¢ do biitiin gonclor {izorindoe meonfi tesir gostormir, dogru
istiqgamotlondiyi zaman dini duygu va diislinco baximindan daha saf vo daha dorin bir
dindarligin formalagmasina sobab olurlar.

Siibha vo ondan uzaqlagma prosesi naticasinds ford uygunlasma xiisusiyyati kasb
edir. Bunun sayasindo o, 6ziinii dogru sokildo gavraya bilir vo digorlorine 6z monliyini
gobul etdirmo bacarigina yiyalonir.'! [8. Soh. 109-110]

3. Dini masuliyyat

Goncin fiziki va bioloji, manavi v sosial strukturunda dayisiklarle bagli olaraq
ortaya ¢ixan bir hadise da dini inkisafdir. Genclor bu doyisikliklari ayri-ayriliqda
deyil, sintez olunmus sakilds yasayir va qarsiliglt tosirlonirlor. Bu doayisikliklorin ilki
yeniyetmolik vo dini mosuliyyatdir. Bir ¢ox din yeniyetmoliyi dini mosuliyyatinin
yiiklonmasinin ilk ¢agi olaraq goriir. Buna gora do bu ¢agin shomiyyati boyiikdiir.
Yeniyetms dini ndqteyi-nazordon yetkin insanlarla eyni soviyyade tutulur. Yoni
yeniyetmo dinin omr vo qadagalarindan, vozifo vo davraniglarindan mosuliyyot
duydugunu dork edon bir forddir.!? [8. Soh. 91]

b. Islama gora yeniyetmolik ¢caginin nami.

Haddi-biiluga ¢atmaq dinde masuliyyatin yiiklonmasino baslangic kimi gabul
edilir. Yeniyetmo din nozerindo yetkin insanla eyni soviyyado gobul edilir. Islam
alimlarinin yekdilliklo qabul etdiyi fikre gora ibadotlor bu yasdan etibaran forz olur
vo usaglara totbiq olunmayan cozalar yeniyetmalora totbiq olunur.!® [6. Soh. 106]
Buna gora do haddi-buluga ¢atmaq praktiki baximdan bdyiik 6nam kasb edir. Hor bir
ailo haddi-biiluga ¢atan 6vladinin sarbast hoyata atilmasi iigiin yetisdirilmasini dini
bir vozifs olaraq goriir vo buna goro soy gostarir.

III.Yeniyetmolik dovriindo ganclori dina yaxinlasdiran va dindon
uzaqlasdiran sosial sabablor

a. Movgelar

Movge bir fards aid edilon vo onun bir psixoloji obyektlo bagl diisiinco, duygu
va davraniglarini sistemli bir sokilds izah edon bir meyldir. Bu mathum tokcs bir forde
aid olmayib eyni zamanda bir qrupa da aid edilo bilor. Qoliblogmis movqge iso
miiayyan qruplar hagqinda malumatlarimizin qisa bir goklidir. Az tanidigimiz fordlor
va ya qruplar haqqinda basqalarindan duydugumuz mslumatlara ssasen bir movqeya
malik olur vo bu, qarsilagdigimiz zaman onlara garsi miinasibat vo davranigimizi
oncadan toyin etmayimizo komoak edir. Mévqe fardin har hansi bir hadiss va vaziyyat

' Armaner. eyni asar. sah. 109-110.
12 Armaner. eyni asar. soh. 91; Hokelekli. Din Psikolojisi. soh. 266.
13 Mehmet Akif Aydin. Islam Hiiququ. Baki 2013, soh. 106
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ilo alagoli yanagma torzi olduguna gors dini movzularda da hor bir fordin bir mévgeda
olmasi tobii bir prosesdir. Misal ii¢iin, biri dinin xogboxtlik vo monavi sabitlik gatiron
bir hadiss oldugunu diisiindiiyli kimi, basqa biri do “din insanlarin geri qalmalarina
saobobdir” mdvqeyina yiyolon bilor.

Ogor dini movqgeni formalagdiran sobablari ardicilligla siralasaq, sosial faktorlar,
tacriibalor, ehtiyaclar vo diisiince iisullar1 kimi 4 basliq altinda qruplasdira bilerik.
IIkin olaraq sosial faktorlar1 baslig1 altinda ailo miihiti vo torbiyasi, ononolor, miihitin
mdvqeyi va ictimai miihitin tozyiqlorini sadalaya bilorik.

Goncin dini goxsiyyatinin formalagmasinda on 6nomli yeri siibhasiz ki, ailosi
tutur. Yeniyetmolik dovriindo fordin ailosi ilo olagolori zoifloso do, heg bir zaman
olagoalords qopuqluq yaranmir. Dost qruplar1 va dars aldigi miisllimlor dini soxsiyys-
tin formalagmasinda daha sonraki yerlords dayanirlar. Kigik yaslarindan dini ibadot-
lorin icrast zamani usaqlarin valideynlorini toqlid etmolori onlarda hals kigik yasdan
dino maragin artmasina sabob olur. Yeniyetmolik dovriino ¢atdigda basqa mévzularda
oldugu kimi dini movzularda da ford valideynlorindan forqli mévqgeds dayanir. Buna
gora do, yeniyetmolik depressiyasi ¢aginda valideynlorin 6vladlarini anlamalar1 va
daim onlara dostok olmalar1 goncin dini inkisafinda saglam osaslara dayanmalarini
tomin edir. Lakin bunun ii¢iin valideynlorin ilk ndvbods &zlorinin diizglin dini
biliklarin olmasi vacibdir. Bazilerina gora, goncin yeniyetmolik donoeminden 6nce dini
bilik vo tocriibalore yiyelonmasi diizgiin gobul edilmoadiyi halda, digerlori bu
tacriibolorin goxsiyyaotin inkisafinda oynadigi rolu vurgulayaraq bunlarin kigik
yaslardan tocriiba edilmoasinin lazim oldugunu iddia edirlor.'* [8. Soh. 157-158]

Bunlara slavs olaraq fordin kigik yaslarindan din adina tohdidlors moruz qalmasi,
tanr1 vo din moathumlarinin lazimi formada dyradilmomasi vo ya daima qorxuducu
yonlarinin dyradilmasi onun din oaleyhdari bir soxs kimi formalagsmasina sabab olur.
Din adina ailssi torafindon icra olunan yanlis davraniglar da buna dostok verir. Belo
ki, ford dini inanclarim1 agil siizgocindon kegirdiyi zaman sadoco bu tolimlorin
dogrulugunu deyil, eyni zamanda bu talimlori ona Gyratmis fordlorin soxsiyyatini,
onlarla olan miinasibatini do nozordon kegirir.

b. Maktab va dost qruplan

Maktab yeniyetmslik dovrii yasayan gonclorin kimliyine giiclii tasir eds bilon bir
miiossisadir. Tohsil miiddstinds gonc bilik ve bacariqlarim1 yoxlama, onlar
istiqgamotlondirmo fiirsotlorini oldo edir. Moktob dini inkisaf vo maariflondirmodo
ailonin sahib oldugu rol qader boyiik 6neams sahib olmasa da, géz ardi edilmayacok
bir yerdo dayanir. Lakin moktob hoyatinin dini inkisafda kifayoat qodor dostok
olmadigi, oksina siibha va ziddiyyatlori alovlandirdig da bazi hallarda goriilmakdadir.
Burada elm va din ziddiyyatlori,' [4. Soh. 59] eloca do valideynlarini bayonmoyan

14 Armaner eyni asar. soh. 157-158.
15 Hokelekli. Eyni asor. soh. 59.
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yeniyetmonin miisllimlorini do bayonmomosi, onlarla zidd fikirlords olmasi rol
oynamagqdadir.

Ailo miihitindon saorbast hayata addim atan yeniyetmo gonc bir sira maraqlar
otrafinda birlogmis dost qruplari1 formalagdirir vo 6z azad iradosini onlarin ¢evrasindo
gercoklosdirir. Yeniyetmolik c¢agimin bohranlarindan qurtula bilmayon gonc dost
qrupu ic¢arisinde hormat va doyare sahib oldugunu hiss edir, 6ziinii yetkin insan olaraq
goriir. Bu dostluglarin qurulmasinda ortaq maraqlar osasdir. Ozii kimi diisiinon
yeniyetmolordon bir cox mdvzuda tasirlonir. Geyim, davranis vo diisiincs torzlori do
uygunlasmaga baslayir.!® [5. Soh. 239] Gonc qrupun mdvqe vo davranislarini
monimsayir, evindo bunlar1 6z goriisii kimi miidafio etmoyo baslayir. Yeniyetmo
dostlarin1 6zii segorok ailosi ilo olan psixoloji  baghligimi minimuma endirir.
Valideynlorin vo yetkinlorin onlara dost se¢iminds yardimini osla qobul etmir,
ozlorinin bunu etmsasi tigiin kifayat godar yetkin va boyiik olduglarini diisiiniirlor.'” [2.
Sah. 183]

Dost gruplari ils olan harakatlari bazen oxlaqi vo manovi dayarlor gargivesindon
cixir. Bu hal ailo boyiiklori, daha yasli insanlar vo maktob miisllimlari ilo konflikts
girmoyo qodor dorinlogo bilir. Bazi gonclor iso bir mithiim soxsiyyatlori (idmangi,
sanatkar vo ya adibi) toqlid etmoya baglayir, onlar kimi geyinmays vo davranmaga
maraq gostarir.

Bu dovriin on iimds xiisusiyyetlorinden biri ds cinsi duygunun oyanmasidir. Bu
duygunun yanmasi dini duygularda, dini yasamda miivaqqoti bir geriloma yaradir.
Badenin arzu vo istoklori ilo ruhun arzu va istoklari arasinda bir qarsidurma yaranir.
Bu hal goncin tarazligini pozur. Olverissiz miihitdo daim tohrik olunan cinsi hazlor vo
diinyavi ayloncalar goncin monovi béhran yasamasina sobab olur. Bu hislor gonclordo
rahatsizliq vo giinaha girma qorxusu hissini dogurur. Bazan dini va axlaqi amrlarin va
dayerlorin onlarin diisiince vo doyerlorine mane olduqlarimi, onlar1 gerilotdiyini
diisiinorok onlar1 rodd edirlor. Bozi hallarda iso dini vo oxlaqi omrlore uymadiqlarina
gora dorin gilinahkarlq hissi duyurlar.

Biitiin bunlara baxmayaraq, durmadan dinin onlar ii¢lin sirli olan toroflorineg
yiyslonmok vo kaskin bir inanc duygusu igarisinde olmaq istoeklori do gonclari taqib
edir. Elo mohz bu zamanda valideynlor, gonc ilo alagods olan yetkin insan, miiallim
va dogru torbiys olunmus dostlari ilo qarsilagib siibha vo qorarsizliqlardan qurtula
bilar. Sosiallagsmaga baglayan gonc comiyyatds bas veran hadisolordon tosirlonir va o
hadisolora qarsi miioyyon bir movqgedos dayanir. Gonclor igindo yasadiglar1 sosial
miihitdo bas veron hadisolora, comiyyatin psixologiyasi va zehin strukturuna gora
miisbat vo manfi yonda bir harakatlilik i¢inds olurlar. Comiyyatds din adina edilon
yanlig davranislar goncds derin izlor buraxir. Bu tesirlonmalarin naticasinds gonclarin
bir hissasi “dindar va ibadstlorini miintozom yerins yetiron”, bir hissasi do “inancls,
lakin ibadstlars laqeyd”-dir. Bazilari iss hals ds inanc va ibadst mévzusunda siibhalor

16 Jersild, Arthur T. Genglik Psikolojisi. Takiloglu Matbaacilik, Istanbul 1978 soh. 239;
17 Cole. Eyni asar. soh. 183.
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igarisindadir. Kigik bir qisminin iso dini amr vo qadagalara heg bir sokildo uygunlasa
bilmadiyini vo dini qati sokildo radd etdiyini miisahide etmok miimkiindiir. Olava
etmok lazimdir ki, dini tolim-terbiys zamani diizgiin metodlardan istifado do
mithiimdiir.

c. Miihit faktoru

Miihit mofhumunu istor dar monada (ailo vo moktob), istorso do genis monada
(comiyyat vo millat) qabul edok, igarisindoki sosio-madani faktorlardan birbasa va
giiclii sokilda tasirlonan gonc saglam miihitds, dinin somimiyyatls yasandig1 vo totbiq
edildiyi bir comiyyotdo sozsiiz ki, dino qarsi miisbot diisiincolori monimsoyacok.
Bunun oksino dino qarsi lageyd vo ehtiram goéstormoyon bir comiyyat igarisinda
gaoncin dini diigiincalori geriloyir va o comiyyato uygunlasaraq eyni movqeys malik
olur.

1. Comiyyat

Gliniimiizdoki biitiin comiyyatlarin formalagmasi dina asaslanan biitiin doyarlori
arxa plana ataraq daha ¢ox z6vqs yonolon bir yasayisit nazords tutur. Zovqlerin agiq
sokildo durmadan tohrik edildiyi bir miihitdo monovi yagsama yonalmok gonclor {i¢iin
son deoroco ¢otin bir hala golir. Zovqlorin tohriki filmlorin, reklam vo televiziya
programlarinin, imumilikds formalagsmis olan yeni modoniyyatin vasitasi ilo olur.

Din markazlori, ibadst yerlorinin, mabadlarin dini hayata tosiri do danilmaz bir
haqigatdir. Goanclor hor no qgador lageyd yanagsalar da, dino daima bir maraq
igarisindadirlor. Oz maraglarmin ardinca gedon gonc belo mokanlardan kifayot qodor
tomin edici cavablar aldiqda dini inkisafi yiiksak saviyyaye catir. Buna baxmayaraq,
tomin edici cavablarin yetarsizliyi, tomasda oldugu soxslorin dini hoyatlarinda olan
askikliklar giibhalarini vo lageydliyini artirir.

2. Kiitlovi hadisalar

Gonclorin dini inkigafinda rol oynayan daha bir faktor kiitlovi hadisalor — xostolik
vo 6liimlordir. Xastalondiklori zaman, 6liim qorxusu hiss etdiklori zaman insanlarda
dins gars1 bir maraq oyanir. Bundan olavo siddotli gozalar, ailo baggisinin itirilmasi,
miiflis olma, kiitlovi intiharlar goncin din duygusuna tesir edir, oksar hallarda onu dina
yaxinlasdirir.

3. Dini istilahlarin yetorli doracads basa diistilmasi

Gonclori dindon uzaqlagdiran faktorlar sirasinda dini terminlorin istilahi
monasinin diizgiin basa diisiilmomasini da geyd etmok lazimdir. Yoni hor hansi bir
ifado diizgiin anlagilmazsa va ya iimumiyyatls anlagiqli olmazsa, bu, 6z tasirini monfi
yonda gostaracak.

4. Oylanca makanlar: va alternativ aylonca metodlart

Dini inkisafi ongolloyon faktorlar sirasinda oylonco mokanlarmin adim
vurgulamadan kegmok olmaz. Geca klublar1 va bagqa sylonce morkazlari goncloari icki
vo narkotik maddolorin istifadesine tohrik edon osas mokanlardandir. Dinin bu
hadisolora vo bu ciir hoyat torzino olan manfi miinasibati gonclori dindon uzaqlasdirir.
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Gonclorin  belo mokanlara maraq gostormasinin osas sabobi kimi yuxarida
sadalananlara alternativ olan kifayat qoder mokanlarin olmamasidir.

Notica

Biitiin bunlarin yekunu olaraq deys bilorik ki, goncin hor hansi bir sokilds
olagads oldugu biitiin hadisolor va vaziyyatlor diger mdvzularda oldugu kimi onun
dini inkisafina da birbaga tosir gostorir. Bunlarin noticoesindo onun soxsiyyatindo bu
hadisalorin izlori qalir. Soxsiyyetinin inkisafindaki bu izlor golocok hayatinda
iraliladikce daha da boyiiyiir ve soxsiyystin movqeyini toyin edir. Bunun {igiin fordin
yetigdirilmosi prosesino xiisusi diqgot ayrilmali, onu miixtolif yan tosirlordon
gorumali, diizgiin istigamotdo yonaltmali, yaranan he¢ bir problem g6z ardi
edilmomalidir. Onu diizgiin miihite istigamotlondirmak, oxlaqi baximdan yaxsi
torbiye olunmus dostlar tapmasina yardimer olmaq, dini maariflonmasini lazimi
sokildo vo zamaninda yerino yetirmok sortdir.
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CBJIMKAIOIIUE Y OTTAJIKUBAIOIIIME MOTHUBBI
MOJIOJEXD OT PEJIUTUA

B craThe TOBOpUTCS 0 MOTUBAX KOTOPHIC COMIKAIOT U OTTAIKUBAIOT MOJIOJEKD
OT penurud. B mepBoil 4acTW OTPakarTCS OCHOBHBIE XapaKTEPUCTUKH PA3BHTHUS
MOJIOZIEXKH B TIOJPOCTKOBOM BO3pAcTe B IJIAaHE COMUANBHOMN W TMYHOCTHOM Pa3BUTHH.
Taroke peub UIeT 0 posid (aKTopa COIUATBLHOM CPE/bl B PEITUTHO3HOM PAa3BUTHU B
IOHOIIECKOM Tepuoje. [IposBieHrne penuruo3HbIX YyBCTB, PEIUTHO3HOE COMHEHUE
(CKenTHIM3M) B PETUTHO3HOE OTBETCTBEHHOCTh OBLIM YIOMSHYTHI B 3TOHM CTaThe.
HccnenoBanbl TO3MIMHK, APYKECKHE KPYTH M JPYTHE COOBITHS C KOTOPBIMH
CTaJIKUBAETCS MOJIOAEXKD B IOBCETHEBHOM KU3HU.

THE MOTIVES THAT BRING YOUTH CLOSER TO RELIGION OR
DRIVE THEM AWAY FROM IT

The article mainly focuses on motives that bring young people together or drive
them away from religion. Its first part reflects the main characteristics of youth
development in adolescence in regard of social and personal development. The role
of the social environment factor in the religious development of youth is also
investigated. The manifestation of religious feelings, religious doubt (scepticism) and
religious responsibility as well as the positions, friendly circles and other events that
young people face in everyday life are also mentioned in the article.
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Giris

Modernlagma ils birlikde 6z oshamiyyatini artiran va niifuz sahasini geniglondiran
on shomiyyastli qavramlarin basinda elmve bilgi golmokdadir. Zaman kecdikcs elma
verilon 6nom artmig vo elm insan hoyatinin ayrilmaz bir parcast olaraq 6z yerini
almusdir. Insanlarin hoyatinda bu godor shomiyyatli yers sahib olan elm vo bilgini
formalagdiran elm adamlar1 da hor zaman toplumda yiiksok mévqelords 6z yerlorini
mohkomlondirmislordir.

Elm, yasadigimiz 21-ci asrdo an shamiyyatli meyar olaraq qabul edilmokdadir.
Bu meyarn, yoni, elmin diinyadaki mévqgeyi on besinci osrdo Reform, on altinci asrda
Rasionalizm vo on sokkizinci asrdo Fransiz Inqilabr ilo giin iiziino ¢ixan Maarifgilik
horokat1 ilo baslamigdir. Bu giin insanlar hor bir diisiincolorini elmi osaslara
dayandirmaq, hor sdylodiklorini uzunca verilon “referece”larla tasqidlomoya
caligirlar. Yoni, artiq bir diislinconin, bir tezisin elm olub-olmadiginin tok meyari
referanslardir. ©qlin sorhodlorini agsa da bir motnin sonunda uzunca adobiyyat
siyahis1 verildikds gobul gérmoms ehtimali yoxdur. ©On azinda galon tongidlor do
onun qadar elmi olmalidir.

Buna “Epistemik Camaat” deyilir sosial elmlar literaturunda. Yani, bir qrup elm
adaminin elmi inhisarlagsdirmasi vo elmin “kupcasini” 6zollogdirmoloridir. Elmlo
masgul olmagq istoyan bir insan bu camaatin qoydugu kriteriyalar1 totbiq etmolidir ki,
foaliyyati elm olaraq deyerlondirildir. Elmin cahanstimul bir dayar olaraq qebul
edildiyi vaxtdan bu yana bu inhisar davam etmokdodir. Bu da biitiin elmi
foaliyyatlorde hakim paradigma olan pozitivizmin moharatidir. Biz bu yazimizda
pozitizimin va do elmin tok haqiqat olaraq qobul edildiyi dovra va pozitivizms nazer
yetirdikdon sonra yuxarida qeyd etdiyimiz epistemik camaatin noliyinden vo
funksiyasindan qisa olaraq bahs edacayik.

Maarifcilik Dovrii
Modern adi ilo garsimiza ¢ixan hor seydo oldugu kimi, modern elmin do ¢ixis
ndqtesi olaraq baxacagimiz ilk dovr Maarifcilik Dovriidiir.
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“Maarifcilik, Avropa diislincasinin, aglinin, tacriibasinin, dini vo adst-anananin
hakimiyyetino qars1 steptik baxisin vo siikulyar, liberal vo demokratik toplumlarin
tadrici olaraq formalagmaga bagladigi dovrdiir. Maarif¢ilyin baglangiciiimumiyyatlo
Isaac Newton'un “Tobiot Folsofosinin Riyazi Tomollori” (Philosophiae Naturalis
Principia Mathematica,1686) vo John Locke'un “Insan Zehni Uzorino Tocriibo”
(Essay Concerning Human Understanding, 1689) vo “Hékiimot Uzarina Iki Miiahids”
(Two Treaties on Government) adli osarloro dayandirilmagla birlikde, Maarif¢iliyin
daha ovvallor on yeddinco osrdo Ingilterodo Bacon vo Hobbes'un, Fransada iso
“Cogito ergo sum” deyon Dekartes'in foaliyyotlori ilo bagladigi da iddia
edilmokdodir.Bununla birlikdo Maarif¢ilik on paraq dovriinii “Encyclopedie” ilo
Rousseau, Diderot, Voltaire ve Montesquieu kimi kilsoyo miixalifot edon
ensklopediyagilarla Fransada yasamisdir. Sotlandiyali filosof David Hume insan
zehini ilo bagh arasdirmalarda tocriilbs metodunu istifade etmoyi hadoflomisdi.
Newton iso xaos i¢indo nizama vurgu edon tomollori tapa bilocoyine inanirdi. Adam
Smith do “Millotlorin Zonginliyi” (The Wealth of Nations) adli asorindo
iqtisadiyyatdaki sorbost bazar vo is bdlgiisiiniin faydalar1 ilo bagli miisbat
diistincolorini sistemlosdirmisdi. Alman fizik vo filosof Immanuel Kant iso zaman vo
moakan bilgisinin subyektiv oldugunu miidafis edir, seylarin 6z hallari ils bizs goriinen
hallar1 arasinda aymmma gedoarok tocrilba ilo diisiinconi bir-birinds ayirirdi.
Maarifcilyin, adobiyyat va sanatlor, elm, din va folsofs vasitasiyle yayilan ¢cox sayida
qolu vardir. Maarif¢ilik, materyalist insanliq diislincasiylo, rasional vo elmi bilginin
miimkiin olmast ilo, tohsillo tokamiil xiisusunda xos toassiiratlari,etikolana vo
comiyyato faydali olmagqla eynilogdirilmisdir.”!

Bu uzun istinad ilo Maarifciliyin iimumi ¢orgivasini formalasdirmaga calisdiq.
Bu dovrii bitiiniiylo filosoflar dovrii olaraq deayarlondirarsak he¢ do yanilmariq.
Ciinki, “dovrs hakim olan goriis normativ bilgi ortaya qoyma fikridir. Dovriin osas
fiquru/xadimi sorh edon, miitloq cavab veran filosof fiqurudur. Va istifado olunan dil
do normativ va siyasidir.”?

Bagqa bir torif iso beladir; “Maarifcilik deyilonds on sokkizinci asrde hom
Amerikada, hom do demak olar ki, Avropanin har yerindas tasirli olan vo timumi olaraq
Ingilis Ingilab1 ilo baslayib Fransiz Ingilabi ilo do biton falsofi bir horokat vo dovr
nazords tutulur. Bu horokatin mogsadi insanlari, 6ziindo “pis” vo “kdlslosdirici”
olduguna inanilan mif, dnmiithakimas va xiirafslor (din nazerds tutulur) saviyyasinden
¢ixardaraq Oziindo “yaxs1” vo “azadlasdiric1” olan aglin soviyyasine daxil etmokdir.
Maarif¢iliyin intellektual strukturunda aglin mévqeyi biitlin insanlar ii¢lin a priori
olaraq yaxs1 doyarlondirilon biitiin elementlori shato etmokdadir.™

Modernlikla, yoni, Maarif¢iliklo birlikdo tarixden ders alma, tarixin insana
misllim olmasi (historia magisrta vitae- hayatin misllimi tarix, Romali siyasat¢i

! Gordon Mashall, “Sosyoloji SézIigi”, (Cev; Osman Akinhay, Derya Komiircii), Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara 1999, s. 48-49.

2 Levent Unsaldi, Ercan Geggin, “Sosyoloji Tarihi”, Heretik Yayinlari, Ankara 2015, s. 25.

3 Ahmet Cigdem, “Aydimlanma Felsefesi”, Aga¢ Yayincilik, Istanbul 1993, s. 11.
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Cigeroya aiddir.), insanlarin hoyatlarin1 ovvolkilors nisbatlo formasaldirmalari
diisiincosini yerlo-yeksan oldu. Yoni modernlik bu diisiinconin qirilma noqtasidir.
Bunun yerins Maarif¢ilik mosrulugunu kegmisdon deyil, 6z dovriindon alaraq yeni bir
diisiinco formalagdi. Jirgen Habermas Maarif¢iliyin ortaya qoydugu bu yeni
diisiinconi belo agiglamaqdadir: “Modernlik bundan sonra istigamatini toyin etmok
ficiin basqa dovrlorin niimunalorini istifado edon meyarlara tonazziil etmoyacokdir. Oz
gaydalarimi 6z igindon yaradacaqdir.”

Gorlindiyl kimi modernlik ilo Maarif¢ilik bir-birinden ayrilmamaqda va bir-
birlorini izah eds bilocok keyfiyyotdadirlor. Mohz Maarif¢iliyin shomiyyati do
Habermasin hobs etdiyi xiisusiyyotindon qaynaqlanmaqdadir. Maarifgilik vo
modernlik diisiincasinin osasint agil, ford vo tokamiil/iraliloma qavramlart togkil
etmokdadir. “Robert Bierstedt zikr olunan formalagmani bu sokilds ifads etmokdadir;
bu dord miilahize dovriin i¢inds oldugu seoraiti daha dolgun agiqlaya bilor. Birinci
xiisus, tobiotiistii/metafizik olanin tobii olanla, dinin elmls, Tanr1 omrlorinin tobiot
ganunlariyla vo din adamlarmin filosoflarla yer doyisdirmoyidir. Ikinci xiisus, sosial,
siyasi, hatta dini biitliin problemlarin hoallinds bir vasitagi olan tacriibays asaslanan
aghin ucaldilmasidir. Uglincii xiisus, insan vo comiyyotin miikommaollosdirilo
bilacayina va insan naslinin inkisafina/tokamiiliin olan inancdir. Son xiisus iso Fransiz
Ingilab: ilo ganla tolob olunan, xiisusilo hakimiyyatin tozyiq vo pisliklorden uzaq
tutulmasi haqqi da daxil olmagla, insanin biitiin haglarina hormotdir.”

Insanin biitiin diinyanin/kainatin, aglin insan hoyatinin morkazins qoyulmasinin
naticasini, yoni, insan vo aglin birlosmesinin inkisafi/progress gotirmayini
anlamagimiz iiciin Maarifcilik dovriiniin dork olunmasi gagimilmazdir. indi iso
yenidon uzun bir iqtibasla Maarif¢ilik vo Maarifciliyin on shomiyyetli gavramlarini
(agil-ford-inkisaf) agiqlamaga ¢aligaq:

“On sokkizinci osr Maarif¢ilik asri olaraq qabul olunmaqdadir. Ancaq Maarifgilik
deyo bohs etdiyimiz dovr birdon biro ortaya ¢ixmig deyildir. Onun ortaya ¢ixmasinin
tomollarinds on besinci osrin ortalardinda baslayan Intibah horokati, on altinc1 osrdoki
Reform/islahat vo on yeddinci osrin ortalarindan etibaron 6z tosir giiciinii gdstormoyo
baglayan Kartezyen folsofosi dayanmaqdadir. Maarifgilik osrini  digorlerinden
forglondiron on asas xiisusiyyot istifado forqliliyi vo miixtoalifliyi ilo birlikdo agil
qavramidir. Agil qavrami arzu etdiyi, miibarize apardig1 va qolobo qazandig1 har seyin
ifadosi olaraq Maarifcilik dovriiniin  birlesdirici vo moarkezi moaqamini togkil
etmokdodir. Bu agil qavramui tarixi vo ictimai olaraq toyin olunmus deyil, biitiin
ictimai subyektlor, millatlor va fordler liciin do kegarli olan, haqiqi vo do iimumbasari
bir xiisusiyyato sahib bir qavramdir. Aghn giicii bizi empirik diinyan1 geride
buraxmaga fiirsat vermasindon daha ¢ox bu diinya igarisindo 6ziimiizii evds hiss
etmoyimiza qabil olmasindadir. Cassiera gora on sokkizinci asrdo kegorli olan agil
qavrami bir miras deyil ugur idi; vasitagiliyi va tasirleri ilo qavrana bilon bir enerji

4 Alex Co}linicos, “Toplum Kurami”, (Cev; Yasemin Tezgiden), Iletisim Yayinlari, Istanbul 2013, s. 36.
5 Levent Unsaldi, Ercan Geggin, a.k.s, s. 26.
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novil, faktiki hor seyin on yalin formalarina vo ictimai inancdaki koklorine gador
tosriha calisan vo bu tosrihi konkret bir biitiinliiys qovusduran tohlil giicii idi. ©On
ohamiyyatlisi iso agil, vehy, anans va iqtidar ii¢lilyliniin tomallari {izerine qurulan va
insa edilon har seyi tongid etmo v sorugulama giiciinii tomsil edirdi.”®

Burada bohs etdiyimiz Maarifgilik dovrii vo onun on asas xiisusiyyati olan agilin
osas meyar olmagi daha sonra sosial elmlords “onsnadon modernliys kegis” olaraq
doyorlondirilocokdir. Biz burada iizorindo dayanmasaq da bilinmoalidir ki, biitiin bu
proseslorin arxa planinda kapitalizmin dogusu vo inkisafin1 tomin edon sortlor
dayanmaqdadir. Bu sokilde baxildiginda agil vo fordin istiinlilyli prinsipi, inkisaf vo
elmo garst olan sarsilmaz inanc kimi doyorlorin on azindan ¢ixig etibariylo
burjuaziyanin doyarlari oldugu goriilocokdir.”

Sonraki sohifslordo bohs edocayimiz pozitivizm ve modern elmin ortaya
¢ixmasina sorait yaradan vo inkisafini tomin edon Maarifcilik dovriine qisa olaraq
toxundugq. Indi iso pozitivizm vo modern elm baslig1 altinda bir sosial elm paradigmas1
olaraq pozitivizmdon vo modern elm vo onun osas xiisusiyyorlorindon bohs edo
bilarik.

Pozitivizm

Gordon Marshallin Sosiologoya Liigatine gors “Pozitivizm har seyden avval bir
elm falsofasidir vo empirist ananays baglidir. Pozitivizmds metafizin forziyyalor radd
edilmis, onun yerini do sistemli miisahidoyo va tocriibayo asaslana “pozitiv”’ bilgi
almigdir. Elmin metodlar1 bize fenomenlorin birlikds neco var olduglarin vao bir-
birlorini neco izladiklorini géstormoys qadirdir. Pozitiv metodun topluma totbiq
olunmus variant1 “Ug hal” qanunu olaraq taninmaqdadir. Bunlardan birincisi; teolojik,
ikincisi; metafizik, iigiinciisii; pozitiv yoni elmi haldir.®

Pozitivizmin qurucusu olaraq qabul edilon Auguste Comte torofindon iddia edilon
bu “ii¢ hal” ganunu biitiin elm saholorine vo comiyyatlors totbiq olunmusdur. Yoni bu
gqanunda bilginin vo comiyyatlorin kec¢diyi morhalalor gostorilmoys calisilmisdir.
Insanliq ilk &nca teolojik gagda yasamus yoni, insanlarin hayatini vo bilginin gaynagini
mitlor/dinlor togkil etmisdir. Metafizik ¢ag olaraq bilinon dovrds ise Tanrinin varligt
gobul edilso do onun diinyaya miidaxilosi tamamilo rodd edilmisdir. Bu sobablo do
bilginin formalagdirimasinda miixtolif metafizik forziyyslor iroli siirlilmiisdiir.
Ucgiincii va insanligin goldiyi son ndqto olaraq da pozitivist ¢ag goriilmiisdiir. Bu cagin
on osas xiisusiyyoti insan aglinin ucaldilmasi vo insanin/fordin Tanrinin yerino
qoyulmasidir. Artiq bilgi tocriibi olaraq olde edilocokdir. Bundan sonra bu metod
biitiin elm sahslarinds 6z iqtidarin1 qurmaga baslamisdir. Basqa yolda oldo olunan
bilgi kegarsiz vo do dayarsiz olaraq qiymatlondirilorok “aforoz” edilmisdir. Pozitivizm
elmdo, siyasatda, ictimai sturukturda va do hor yerds totbiq olunmaga baslanmisdir.

6 Ahmet (;igdem, “Aydmlanma Diisiincesi”, fletisim Yayinlari, Istanbul 1999, s. 19-20.
7 Levent Unsaldy, a.k.o, s. 26-27.
8 Gordon Marshall, a.k.9, s. 598-599.
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Pozitivizm on altinci asrdo ortaya ¢ixan vo on sokkizinci osrde Maarifgilik
harokati ila do yayginliq ve sohrat qazanan “modern elm”in a) epistemolojik olaraq
osashi bir gokildo noazoriyyesini formalasdirmagi, b) tomsllorini “modern elma”
dayandirmaq istoyon siyasi bir tolim ortaya ¢ixarmagi vo inkisaf etdirmoyi ilo ugur
qazanan bir folsofo maktobidir. Pozitivizm termini bir-birlerinden ayri olraq Almaniya
vo Fransada 1830-cu illorde ortaya ¢imisdir. Fransiz pozitivizminin suart beladir:
Tobii olmayan qarsisinda tobii olana istigamotlonmok, onun bilgisi ilo kifayatlonmok:
despotik, kolaci, hiirriyyet sleyhdari, irrasional durum vo harokat gargsinda rasional
olanin yaninda olmaq vo onu hayata totbiq etmekdir. Pozitivizm sézline Saint Smonun
caligmalarinda ilk olaraq rast golsok do, pozitivizmo gedon yolu Simon agsa da bir
elmi/falsofi moktab olan, tobist vo sosial elmlords son dovrlara (1950-60-c1 illara
godar) gador hakim paradigma olan pozitivizmin qurucusu Auguste Comtedur.’

[k olaraq bir-biriylo olagodar gériinse do, bu giin pozitivizmo verilon mona va
yaxud pozitivist ifadesiylo qosq olunan pozitivizmlo Comteun tonzimlodiyi vo
formalagdirdigi pozitivizm bir-birindenbariz bir gokildo ayrilmalidir. Comte
pozitivizmin qurucusu olsa da sirf onun diislincasi il eynilogdirmok miimkiin deyildir.
Pozitivist olmagq ticiin Comtegu olmaq sort deyil. Pozitivizm hor no qodor bu giin 6z
gavrama soklins vo elmi layihayo isars etmokdadir. !

Indi iso Comteun formalasdirdig1 pozitivizmin xiisusiyyatlorino qisa olaraq
toxunaq. Comte 1844-cii ildo nosr etdirdiyi “Pozitiv Falsafo Darslori’nda “pozitiv
folsofonin” vo “pozitivizmin” asas xiisuslarimi bu sokildo siralamigdir;

1. Elmi tohlilin mdvzusu faktlardir. Faktlarin xaricinde heg¢ bir sey, hotta,
faktlarin “6z”lori vo saboblori do todqiq edilmoyocokdir. Ciinki, “6z”lor vo “sobablor”
miisahids edils bilon seylor deyildir. Onlar metafizik xiisusiyyatlors sahibdir.

2. Varliq veo insan siiuru arasinda eynilik yoxdur. Varlig-bilgi arasindaki eynilik
metafizikanin vo ontologiyanin hasratini ¢oktiyi vo insan ii¢ilin ol ¢atmaz seylordir.
Bilgimiz varligin, numenlarin deyil sadoco fenomenlorin bilgisidir. Bu sabals do yeni
folsofonin yoni “pozitivist folsofonin” asas disiplini ontologiya veo metafizika deyil
epistemologiyadir.

3. Bir bilginin metafizi vo ontolojik baximdan dogrulugunu vo hagigoat oldugunu
gostormok miimkiin deyildir. Vo shomiyyatli do deyildir. ©ksina shamiyyatli olan
bildinin tacriibi olraq dogrulugu vo tamligidir. Tocriibi dogruluq da subyektlor arasi
bir zomindo sistematik bir miisahidoyo asaslanmalidir.

4. Elm, 6ziini miisahido va tocriilbe miistovisinds saxlayib, sadcas tasvirlorla
mahdudlagdira bilmoz. Vozifasi bununla bitmir vo vununla da kifaystlonmomalidir.
Ciinki, bilgids tamliq (eksaktliq) miisahide va tacriibayle baslayir, lakin nizamlana

9 Dogan Ozlem, “Tirkiye'de Pozitivizm ve Siyaset”, Modern Tiirkiye"de siyasi Diisiince, (Modernlesme ve
Bat1c111k2 icinde, Iletisim Yaynlari, Istanbul 2007, Cilt 3, s. 453.
10 event Unsaldi, a.k.9, 98.
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bilon tocriibonin naticolori nazori baximdan vo montiqi bir biitiinliikk igarisindo
birlosdirilmalidir.

5. Tabiot ganunlart ilo olagedar molumatlarin  bir yerds toplanmasi,
birlosdirilmosi kifayot deyil; onlara uygun agiqlamalar da edilmolidir. Ancaq
aciqlamalar da, nozari olaraq vo qanunlara osaslanaraq edilmolidir. Hor bir aciqlama,
eyni zamanda, golocokdoki hadisalorin eyni ganunlara uygun vo eyni sokildo bas
veracoyini do gostordiyine goro, ovvolcodon bilmo (prognosis) imkani do tomin
edacokdir.

6. Qanunlara ssaslanan, agiqliq gotiron va pragnoz veran yonlori il elm, insanin
texniki totbigatlar yolu ilo tobiot vo comiyyat {izorinds tosorriif haqqr qazanir. Tobioto
hakim olmagqla birlikde comiyyati rasional osaslarla tonzimlomo vo kontrol etmo
imkanini da slds edir.

7. Biitiin bunlara rogmen insan bu tesarriif haqqini, tonzimloms v kontrol etma
imkanini 6z basina istifado eds bilmoz. Bunun ii¢lin yoni, yeni pozitiv elm ii¢lin yol
gstorici olaraq bir doyorlor sistemi lazimdir. Bu da Tanrisiz “pozitiv din”dir."!

Modern Elm va Epistemik Camaat

Pozitivizmin naliyine vo asas xiisusiyyatlorine qisa olaraq toxundugdan sonra
modern elmin naliyine vo tomsl xiisusiyyatlorini qisa olaraq sls ala bilsrik.Ciinki,
diinyada pozitivizmin giicliniin azalmasi hali miisahido edilso do bizim kimi
comiyyatlordo holo do niifuzunu qorumaqda vo hakimlik modvqeyini olindo
tutmaqdadir. Biitiin iddialar elmi siibuta tabe tutulur, yoni elmi dolil axtarilir vo
yazilan biitiin yazilarin dayar koasb etmasi {i¢iin sonunda uzunca adobiyyat siyahisi
verilmoasi mocburi olaraq tolob olunur. Bunlar fordi deyil elmi camianin qoydugu
qaydalardir. Yoni elmin meyarlaridir. Bu meyarlara uygunlugu olan har ciir safsata
elm olaraq qobul gororken, hor hansisa bir zehni faaliyyatin va sistemli bir montiqin
noticosi olaraq ortaya ¢ixmis bir fikir elmi camia torofindon geyri-elmi damgasi ilo
uzaqglagdirilmaqdadir. Biz do yazimizin bu qisminds modern elmdon, meyarlarindan
va do xiisusiyyatlorindon bahs edocoyik. Bundan basqa yonin elm olmasinin gorarini
veran “kabus” elmi camiadan (epistemik camaat/icma) qisa olaraq bshs etmoayi do
yazinin daha da anlasiqli olmasi ti¢iin uygun oldugununu diisiindiik.

Elm,diislinco tarixinin ilk dovrlerinde belo bilinen bir gqavram olmasina
baxmayaraq bizim bu giin istifado etdiyimiz menasina on altinct vo on yeddinici
osrlordo tobioti vo kainat1 dork etmo yolunda meydana golon bdyiik doyisikliklorin
naticesindos qovusmusdur. Meydana golon yeni elmi kosflor noticosinds elm
gavraminin mana doyisikliyinin daha da aydinlagmasi ii¢iin ise “modern elm” qavrami
istifado olunmaga baslanmigdir. On altinct vo on yeddinci asrlor mévzu va
problemlorin daqiqlesdiyi, miloyyon moenada sarhadlerin toyin olundugu vo elmi
metodlarin forqlilesdiyi bir dovrdiir. Ovvalca fizika, astornomiya vo bunun kimi bazi
elm saholorinin falsofodon ayrilaraq yeni elmi disiplinler olaraq formalagmalari da bu

1 Dogan Ozlem, a.k.m, s. 453-454.
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bohs olunan dovrds bas vermis on mithim hadisalordondir. On yeddinci asr biitliniiylo
on sakkizinci asr isa ilk riibiinds elmi inqilablara sahid olmusdur. Bu elmi inqilablarin
ondoarlori iso Qaliley (1564-1642) vo Nyiiton (1642-1727) olmusdur. Qaliley va
Nyiitonun hoyata kegcirdiklori elmi inqilablar noticosindo modern elmin nozori
tomollori formalagdirilmisdir. Bu baximdan elm “miioyyon metodlarla faktlardan
haraket edorak qanun va nazariyyslor olde etmoys, kontrol edilo bilon bilgi ortaya
goymaga calisan, agiglayici zehni foaliyyot™ olaraq torif oluna bilor. F. Bacon bu
torrifi osas alaraq modern elmin, buna bagli qalaraq da elmi bilginin xiisusiyyatlorini
sadaco epistemolojik olaraq toyin etmomis eyni zamanda elmin daysrlorden uzaq
oldugunu vo neytralligini da ortaya qoymusdur. '?

Elmi inqilablar asrina gador olan tobiot, kainat vo Tanr1 anlayislar1 bu elmi
kasfalor, inqilablar va dinds hoyata kegirilon reformlar naticesinds koklii bir sokilda
dayisikliys meruz qaldi. ©n basitinden yerin diiz oldugu, giinasin yer kiirasi otrafinda
firlandig1 kimi ilk ¢aga aid iddialar (toossiiflor olsun ki, Azorbaycanda 2015-ci ildo
yerin firlanmadigini iddia edenlor olmusdur!) tarixa qovusdu. Modern elm artiq
haqigete ¢atmagin tok yolu olaraq 6ziinii gobul etdirmisdir. Modern elm tobiatin
miitloq hoqiqotinin kosf olunmasinda istifads olunacaq riyazi bir alot olaraq tosovviir
edilmisdir.

Bilinmoyan/agikar olmayan hadisslor haqqinda “haqigati” tapma cohdi olaraq
torif edo bilocoyimiz elm, forqlilesdirici xiisusiyystloriylo modern bir xarakters
sahibdir. Tokliyi, iimumbosariliyi, etibarliligi, metodu vo 6ziinoxashig ilo birlikdo
modern elm Qorbin daxili dinamikalarmin bir tozahiirli/nsticasi olaraq ortaya
cixmusdir.?

Elmi inqilab vo noticolorindon, xiisusilo Qorb iimumilikdo iso diinya
diisiincasindo  yaratdigi qopuqluglar veo gatirdiklori/qazandirdiglart ve yaxud
insanlari/comiyyatlorin doyismasinds oynadigi rol baresinde uzun-uzun danigmag,
toriflor yagdirmaq ya da tonqidlori ard-arda siralamaq miimkiindiir. Lakin bizim
yazimizin 6l¢iisii daxilinde olmadigi iigiin bu xiisuslarda dorinlomasing bir aragdirma
aparilmamigdir. Indi iso elmin epistemolojik ardinca iso oxlaqi/ictimai xarakteri
haqqinda bazi xiisuslara toxunagq.

Elmin epistemolojik xarakteri vo doyori ilo bagli on ohomiyyotli meyarlar
bunlardir;

a) Elm, ancaq va ancaq faktlardan horakatlo bir bilgi olds eds bilor. Faktlarin
arxaplanlarina baxmaq, metafizikasin1 arasdirmaq elmin isi deyil vo bunu da
etmomolidir.

12 Mehmet Ali Sari, “Tiirkiye'de Pozitivizm ve Ilk Yansimalar1”, International Periodical for the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 10/14, Ankara 2015, s. 637.

13 Federico Mayor, Augusto Forti, “Bilim ve Iktidar”, (Cev; Mehmet Kiiciik), TUBITAK Yayinlari,
Ankara 1997, s. 23



190 Dasdomir Mahmandarov

b) Elm, ancaq vo ancaq rasional diigsiinco formalarindan istifado edo bilar.
Montiqi olmaya/irrasional diisiinco formalari elmlo maggul olmaga yaramur.

¢) Ilk iki sorto uygun olaraq oldo edilon bilgi elmi bilgi olaraq deyar/haqq
gazanmaqdadir. Ciinki, bu ciir bilgi faktlardan yola ¢ixilaraqg, tocriibo yoluyla vo
mantiqi proseslorlo olds olunmus bilgidir. Bundan basqa bu ciir bilgi rasional olaraq
kontorol oluna bilir.'*

Elmin oxlaqgi/ictimai xarakteri ilo bagli iso bunlar qeyd olunmaqdadir;

a) Elmi elm edon on ohomiyyatli oxlaqi meyar elmlo mosgul olarkon doyer
normlarindan uzaq durmaqdir. Elm faktlarin arasdirilmasi ilo mosguldur vo faktla
doyor arasinda bir baglanti/olago yoxdur.

b) Insani hoves, arzu, tomayiil vo monfaatlor elmi foaliyyat qarisdirilmamalidir.
Oksi toqdirds elmin torafsizliyi, neytralligi vo elm adaminin da obyektivliyi aradan
qalxacaqdir."

Modern elmlo bagli qismin sonunda iso elmin comiyyatdo vo insanlarin hoyatinda
nayin yerino ke¢diyini qisa bir istinadla qeyd edok. Bu xiisusda Bertrand Russell bela
deyir;

“9vvollor insanlar cadu/sehr kimi bozi giicloro sahib olmaq ii¢lin ruhlarimi
seytanin amrins verirlormis. Bu giin iss insanlar bu giiclors elm yolu ilo sahib olurlar
vo Ozlorini do seytana ¢evrilmok macburiyystinde hiss edirlor. Qiidrat/glic
zararsizlagdirilmadiyi ve biitiin insanligin amrine verilmodiyi miiddatcs diinya ii¢iin
timid yoxdur.”!®

Modern elmin ortaya ¢ixdig1 miihiti, sahib oldugu hakim paradigmani vo modern
elmin no olduguna qisa olaraq toxunduq. indi iso yuxarida bohs etdiyimiz elmi
camianin/epistemik camaatin no olduguna vo noa is gordiiylino qisa olaraq toxunag.
Epistemik cammatin no oldugunu daha da anlasiqli qilmaq ii¢iin epistemologiya va
camaat qavramlarinin liiovi menalarina baxmaqda fayda vardir. Bu qavramlar ayrica
arasdirmaya layiq qavramlar olsa da, hom yazimizin sorhadlorini asdigi, hom do
genislotdiyi liclin sadaco liigovi monalarina baxmagi torcih etdik. Epistemologiya
timumi olaraq ligstlards bu sokilds sla alinir; “bilgini iimumi olaraq sls alan, bilgi ilo
olagadar problemlori tadqiq eden, bilginin gaynagini, tebistini, dogrulugunu vo
sorhodlorini  aragdiran disiplindir.”'"Yoni, bilgiyimiz seylori neco bildiyimizi
aragdirmaqdadir.

Camaat qavrami da sosiologiyanin an moashur vo morkozi qavramlarindan biri
olaraq ¢ox genis todqgiqatlarin arasdirma mdvzusu olmusdur. Camaat vo comiyyot
qavramlar1 sosiologiyaya Tonnies torafindon qazandirilmigdir. Tonnies insanlarin
koanddon gohars kegisini/yerlogsmayini agiglamaq li¢iin bu qavramlari istifads etmisdir.

4 Dogan Ozlem, a.k.m, s. 452.

15 Dogan Ozlem, a.k.m, s. 452.

16 Bertrand Russell, “Iktidar”, (E¢; Mete Ergin), Cem Yaymevi, Istanbul 1990, s. 34.
17 Ahmet Cevizci, “Felsefe SozIigii”, Paradigma Yayinlari, Istanbul 1999, s. 307.
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Tonnieso goro cammat “konstruktiv/organik bir iradoys sahib olan fordlorin
birlogsmasindon meydana golir. Bu sturuktur i¢indoki homraylik qan bagina gore
insanlarin birlogmosinin bir naticesidir. Camaatda hakim olan xiisuslar; qan bagi,
agrabalig/qohumlug, dostluq vo qonsulugdur.”'®

Hor iki qavramin liigovi menalarina baxdiqdan sonra epistemik camaatin no
oldugu az da olsa zehnimizdokonkretlik qazanmigdir. Yoni, bilginin/elmi bilginin na
olduguna gorar veron, kimlorin elmlo mosgul olacaglarini toyin edon, elmin/bilginin
xiisusiyyotlorini segon Ayhan Deverin do dediyi kimi “Bilginin Sahiblori”dir
epistemik camaat.

Belo ki, bilginin formalagmaginda comiyyotin rolu da ¢ox ohomiyyatlidir.
Ovvalco bilginin formalagmagina comiyyst zomin hazirlayir. Biitiin bilgilorin
formalagma, doyigma vo qirilma marhalolorine camiyyat sahidlik edir. Sadacs sahidlik
etmoklo kifaystlonmir eyni zamanda da biitiin ictimai struktur vo qurumlar bilginin
sokillondirir/formalagidirirlar. Bu monada bilgi toplumun bir mohsulu olaraq ortaya
¢ixir.'” Bunun aragdirilmasi da bilgi sosiologiyasinin vozifasidir. Bu baximdan elmi
bilgi daxil biitiin bilgilorin var olmalarini tomin edon xiisus epistemik camaatdir. Ogor
epistemik camaat varliq gazanmamigsa bilgi do var ola bilmoz.2°

Epistemik camaatin eyni zamanda bir “norm camaati”, bir “dogma/nass camaati”
oldugunu da ifads etmokds fayda oldugunu diisiiniiriik. Epistemik cammatin iki forqli
formasi vardir; dar monada bilgini insa edon, elmi foaliyyatlo masgul olan va bilgini
nasildon-nasilo dtliron miitoxassislor miistovisinds var olan epistemik camaat, genis
manada ise miitoxassislorin foaliyystlorine inanan vo onlarin tapdiqlar faktlar1 deyorli
qilaraq onlari istifado edon insanlar miistovisinds var olan global epistemik camaat.?!
Buradan da goriindiiyii kimi epistemik camaat deyilon “hokmran” qrup hom bilgini
insa edon, formalasdiran, nasildon-nasilo oOtiiron akademik faaliyyotlo mogsgul
olanlardir. Admin qarsisinda PhD olanlardir nayin elm/haqigst olduguna qorar
veronlor. Bilginin osas qaynagidir epistemik camaat. Epistemik camaat olmadan
bilginin var ola bilmoyacoayini yuxarida qeyd etmisdir. Bir bilginin formalagdigdan
sonra da davamiyystini tomin edon bilginin “dogrulugundan” ziyads epistemik
camaatdir.

Elm folsofasi, tarixi vo sosiologiyasi adobiyyatina“akademik camaat™ terminini
ormogan edanlor 1935-ci ildo nosr etdirdiyi “Elmi Faktlarin Dogusu vo Inkisafi” adl
kitabiyla sosioloq Ludving Fleck vo mashur fizik vo elm falsofogisi Michael
Polonyidir. Fleck vo Polonyi torofindon elmi aragdirmalarinin morkozi qavrami olaraq
doyorlondirilon “akademik camaat vo ya qrup” moshur sosioloq olan E. Shils
tarafindon 1950-ci illords inkisaf etdirilmis vo 1960-c1 ildon sonra sosiologiyanin
klassik qavramlari arasinda yerini almigdir. Bu anlayisa gdra ns bilginin, ns do elmi

18 Ayhan Dever, “Bilginin Efendileri: Epistemik Cemaat”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Sivas
2012, Say1 13, s. 205.

19 Mehmet Evkuran, “Siinni Paradigmay1 Anlamak”, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, s. 197.

20 Hiisamettin Arsalan, “Epistemik Cemaat”, Paradigma Yayinlari, Istanbul 1992, s. 1.

21 Hiisamettin Arslan, a.k.o, s. 56-57.
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bilginin bir Robinson Crusoesi yoxdur. Ictimai baglarmi qoparmis bir elm adami
sadaca bir illuzyonist ola biler. Elmi bilgi do digar birlgi formalari kimi bir toplumun
mohsuludur. Qavrami sosiolojik bir perspektivlik qgazandiran Shils elmi bilgiden bahs
etdiyi hor yerdo “akademik camaat”, “epistemik camaat” terminlorini istifado
etmisdir. Ona goro “akademik camaati” camaat edon sey camaatin formalagdiran
fordlarin ortaq standartlara sahib olmalaridir. Bu xiisusu daha sonra Thomas Kuhn 60-
c1 illordon sonra sosial elmlor adobiyyatina gazandirdigi paradigma gavamu ilo ifado
edocokdir. Camaatin har bir iizvii sahib olduqlar1 bu ortaq standartlar (paradigmani)
biitiin elmi foaliyyatlori boyunca istifads edar vo qarsilasdiqlart hear fakti bu paradigma
siizgocindon kegirorok ya gabul ya da rodd edorlor. Akademik camaat tizvlorinin riayot
etdiklori bu qaydalar yazili hiiquq normlar1 deyildir. Bunlar bir adat, anana olaraq
varliglarini yazili hiiquq normalarindan daha gox gostorirlor.??

Bundan basqa Shils bu strukturu agiglamaq ii¢iin morkez va otraf qavramlarini
istifado etmisdir. Sosiologiyada ¢ox yaygin olan bu qavramlar ¢ox istifadoyo agiq vo
natica veron metoddur. Shilsa géro har toplumun/camaatin oldugu kimi epistemik
camaatin da morkozi vo otrafi vardir. Belo ki, markoz doyar vo inanclar1 6ziinds
toplayan bir fenomendir. O, toplumu idaro edon simvol, inanc vo doyerlorin
moarkozidir. Bu morkoez miigoddss olanin sahib olduguna sahibdir. Bir ds otraf vardir
ki, markozden aldigi bilgileri/haqgigati yayamagqla, onun iizerinds yeniden diistinmokla
masguldur. Otraf gordiiyili iglerindon dolayr miikafatlandirilmagina baxmayaraq o
gador do shomiyyatli bir mévqgeys sahib deyildir. On mithim vo 6noamli mdvqe
moarkazindir. Otrafin yoni, epistemik camaatin her bir {izvii camaatin doyarlerine
bagliligini bildirmasi ilo morkoazs bagliligini da bildirmis olar.

Shilsin morkoz olaraq doyorlondirdiyi xiisusu Derek Price vo Diana Crane
“gdriinmayon kollec” olaraq torif etmislordir. Indi iso bu terminin no ifado etdiyini
uzun bir iqtibasla agiglamaga ¢alisaq:

“Goriinmoyon kollec har hansisa bir todgigat sahosinin ya da elmi disiplinin
varligini borclu oldugu kigik elmi qrupdur. Bu qrup bir paradigma strafinda toplanan
10 ilo 100 elm adamindan miitegokkildir. Onu “gériinmaz” edon sey iso bir qurum
daxilinds olmadan v hes bir qaydaya da tabe olmadan aralarindaki miinasibati ifads
etmonin vo nazorilodirmanin ¢atinliyidir. Gérlinmoayon kollec elmi disiplinin golbidir.
Cilinki, o olmadan hor hansisa bir aragdirma sahasinin ya da elmi disiplinin var olmasi
miimkiin deyildir. Foaliyyatin asasini qaydasiz lakin iiz-iizs tosir togkil edir. On azidan
ortaq elmi dil formalasdirmadan hor hansisa bir elmi foaliyyotdon bohs etmok
miimkiin deyildir. Tarix boyunca var olan va varligin1 bu giina godor davam etdira
bilon biitliin elm sahslorinin dogusu bir gorlinmayan kolleclo miimkiin olmusdur.
Modern elmin dogusunun tomsllorinds do goriinmayan kollec vardir. Modern
fizikanin dogusunu da tomin edon bu kollec elm tarixgilorina gora “Gersham

22 Hiisamettin Arslan, a.k.o, s. 62-64.
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College”dir. Bozi todqiqatgilar iso ilk niimuns olaraq “Royal Society” kolecini
gostormokdadirlor.”??

Bu béliimii sonlandirmadan ovval Islam elm tarixindo epistemik camaatin
varligii qisa olaraq doyarlondirok. Bizo goro epistemik camaatin Islami odobiy-
yatdaki qarsiligi “Icma”dir. Burada ©hl-i Siinnonin qobul etdiyi icmanin funksiya-
sindan bohs etmok yazinin hom miqyasi vo hadoflori baximindan uygun goriin-
momokdadir. Bu xiisusa basqa bir yazimizda toxunariq. Lakin bunu bilmokdo fayda
vardir ki, bu icma da epsitemik camaatin foaliyystini yerina yetimokds vo ohli-
siinnonin na olduguna, Islami haqigatin nalor olduguna gorar vermokdadir. icmanim
morkozi olaraq doyarlondirs bilocoyimiz dérd omali, {i¢ etigadi mazhob vardir. Bunlar
Islami hoqigotlori 6z tokollarinds toplamaqda vo otrafa da bunu tolqin etmokdodirlor.
Boyiik bir giic alds edon bu epistemik camaat onun qoydugu qaydalara va qabul etdiyi
Islami anlayisa zidd olan hor bir diisiinco ilo elmi olaraq savasmis vo hokmranligini
dofolorlo géstormisdir. Bu epistemik camaat eyni zamanda miigoddos olanin sahib
olduguna da sahibdir. Yoni, icmanin/epistemik camaatin dediyi Allahin murad
etdiyidir. Epistemik camaat olmadan bilgi/elm miimkiin olmayacagi kimi icma da
olmadan din 6z varligini qoruya bilmoyacokdir. Son olaraq da bu icma da ictimai bir
sturuktur olaraq ortaya ¢ixmis vo sosial, siyasi, modani bir faktdir.islam diinyasindaki
goriinmayan kolleclors ta Peygombor dovriindoki ©hl-i Suffani, Nizamiyys
madraslorini, Misirdeki ol-Ozhor madrasesini (indi universitetdir) niimuno olaraq
gostormok miimkiindiir.

Notica

Elm uzun tarixi bir tocriibonin noticosi olaraq ortaya ¢ixmis vo Oziinii qobul
etdirmisdir. Elmin ortaya ¢ixmasinin arxaplanini va ¢ixdig1 miihiti incoladik. Xiisusilo
do Elmi Inqilablar ilo yasanan qirilmalar modern elmin ortaya gixmasinda on
ohomiyyatli faktorlarin basinda golmokdadir.

Intibah ddvriidon etibaron baslayan elmi ingilablarla insanlarin hoyatinda vo
comiyyatlords dinin mdvqgeyi zoiflomis onun yerini iso elm almigdir. Modern elmin
ortaya ¢ixdigl miihiti vo modern elmin na oldugunu gordiik. O giinden bu yana elm
0z niifuzunu giiclondirmis vo qoruyub saxlaya bilmigdir. Bu giin belo hor kos elm va
elmin oldo etdiyi nailiyystlorlo hesablasmaq maocburiyystindadir. Hor kos 6z
diisiincasini ilmi dolillorle osaslandirma ehtiyacini hiss edir. Bu elmin insanlarin
hoyatinda no doracoads tasirli vo giiclii oldugunu gérmok iigiin bosit bir stibutdur.

Elmin texnologiya ilo harmoniyasi naticesinds son 50-60 illik bdyiik inkisaf
icinds yasadigimiz osrin texnologiya asri oalraq adlandirilmasima sobob olmusdur.
Artiq sadacs diinya ilo deyil kainatin diger planetlari ilo do slagelor qurma planlar
elm adamlarinin faaliyyatlori ¢orgivasindadir. Hal bu iken elmin giiciinii xofifs almaq
da mimkiin deyildir. Elmin giliniicii xofifo alanlarin bu miihitds yasaya
bilmayacoklorin  epistemik camaatdan bohs edoroken toxunmusduq.Elm,

23Hiisamettin Arslan, a.k.9, s. 67-68.
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comiyyatlorin inkisafi liglin lazim olan bir faaliyyat olaraq 6z varligini halo do
qorumaqdadir. Bunun oksini deyenlor do vardir. Elmin inkisafi ilo insanlarin
seytanlasdigini iddia edonlordan do bohs etmisdik. ©On son olaraq modernlosmoanin on
boyiik gazanclarindan biri do modern elm oldu.
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XULASO

Bu giin elm vo texnologiya 6z inkisafinin yiiksok dovrlorini yasayir. Bununla
birlikds elmin insan hoyatindaki shamiyyati giin ke¢dikco artmaqdadir. Modernlosma
ilo birlikdo elm do modern biir formatda yenidon ortaya ¢ixmis va comiyyatin
istiqamatini tayin edici bir mévqeyo sahib olmusdur. Fransa, Ingiltors, Sotlandiya vo
Almaniya kimi 6lkealords yetison elm xadimlorinin, filosoflarin tadqigatlart modern
elmin ortaya ¢cixmagina sabab olmusdur.

Modern elmin ortaya ¢ixmaginda on shomiyyatli rolu tobii olaraq Maarifgilik
dovrii filosof vo elm xadimloring aiddir. Ensklopediyaci1 yazigilar, adobiyyatsunaslar,
tonqidgilar, fiziklor, siyasi xadimlar bu giin do modern elmin banisi hesab olunurlar.
Modern elmdon danigsmagq ii¢iin avvelce Maarif¢ilk dovriinden, homin dévriin elmi va
siyasi miihitindon bohs etmok lazimdir.

Modern elmin an gabaqcil xiisusiyyatlorinden biri do paradigmatik olmasidir.
Elmi tadqiqatlarin nece aparilacagian va hansi sokilds oalds olunan molumatlairn elmi
bilgi olacagina mohz bu paradigma qorar vermokdodir. Homin dovriin hakim
paradigmasi olan Pozitivizm istor tobist elmlorinda, istorso do sosial elmlor sahasindo
aparilan tadqiqatlarda eyni ciir metodun totbiq etmisdir.

Bu paradigma eyni zamanda epistemik camaat qavrami ilo do eynilosdirils bilar.
Ciinki, hansi bilginin elm olduguna, hansi bilginin elm olmadigian qerar veran
“gortinmayon kollec”, mohz bohs etdiyimiz epistemik camaatdir. Bu epistemik
camaati, “elmin agalar1” soklinde do terif etmok miimkiindiir.

ABSTRACT

Today, science and technology faces peaking period of its development.
Meanwhile, the importance of science in human life keeps increasing. Along with
modernisation, the science also transformed into the modern form and has had a
decisive position in the direction of society. The research of scientists and
philosophers coming from such countries as France, England, Scotland and Germany,
has led to the emergence of modern science.

The most important role in the rise of modern science, certainly, refers to
philosophers and scientists of the Age of Enlightenment. Today, these encyclopedic
writers, literates, critics, physicists and politicians are considered as the founders of
modern science. Before analysing the modern science, firstly, we need to focus on the
Age of Enlightenment, as well as its scientific and political environment.

One of the most advanced features of modern science is paradigm. The paradigm
identifies how the scientific research to be conducted, as well as the way the data
gained to be considered as the scientific knowledge. Positivism, the dominant
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paradigm of that time, has applied the same methodology on studies for both natural
sciences, as well as the social sciences.

This paradigm can be identified with the concept for the epistemic community.
The epistemic community is the "invisible college", which decides what knowledge
should be considered as science and which not. The epistemic community can also be
described as the "master of science".

PE3IOME

B macrosmee BpeMs Hayka M TEXHOJIOTHS HaXOIUTHCS Ha PacCIBETE CBOETO
pasButus. [lapanienbHo ¢ 3TUM pacTeT U POJb HAYKU B KM3HU 4eloBeka. B mepuon
MOJICpDHHM3AIIMM HayKa TOXE B3sJIa OTACIBHBIA IYyTh CBOETO pa3BUTHS JaBas
HarpaBjeHue o0mecTBy. MccnenoBanus yaeHHBIX U ¢puiocodoB Aurimu, OpaHind,
[HoTnanauu u I'epmaHuy IpUBEIN K MOSBIEHUIO COBPEMEHHON HAYKHU.

B pasButuu coBpeMeHHOI HayKH 3HAYUMOE MECTO MIPUHAIIIEKHUT (prumocodam u
yueHHBIM Omoxu Bospoxaenus. [Iucareneii, muTeparopoB, KPUTHUKOB, GHU3HKOB H
ITOJIMTHYCCKUX HCHTeHeﬁ B HBIHCHIHEC BPEMs TOXKE CUUTAIOT OCHOBOIIOJIOKHUKaAMH
coBpeMeHHOM HaykHu. [lepen TeM Kak 4TO-TO cKa3aTh PO COBPEMEHHOW Hayke TO,
HaJ0 CHayvaja PacCMOTPETh MOJUTHIECKYI0 0OCTAaHOBKY W HAyYHYIO JEATEIBHOCTH
OIOXHU ITPOCBCIICHUA.

CoBpemeHHas Hayka objagaeT CBOSH MapagurMoidl. DTO CUMTAETCs ee BaXKHOM
ocobeHHOCThIO. [lpomecc BBemeHMs HAyYHBIX —HCCIENOBaHWMA, 00paboOTKa
[TOJTy9YE€HHBIX JAHHBIX BEJIETCS UMEHHO I10 ATOH mapagurme. Kak B ecTeCTBEHHBIX, TaK
U B COLMAJIbHBIX HAyKaX HCCIEOBAHHS BEJHCh 0 METOAY TOCIOACTBYIOLICH
napajurMel 3To# 3moxu - [lozutuBusma.

DTy mapaaurMy MOXHO CPaBHUTH W C IMOHSATHEM OO0IIecTBO renmeB. M3 Bceit
HOHy‘-ICHHOﬁ I/IHq)OpMaI_[I/II/I KaKO€ MOXHO IMOCYNUTATh HAYYHBIM, a KAKOC HC HaY4YHbIM,
pera 3TOT «HEBUANMBIA KOJUIEIXK» 0 KOTOPOM MBI TOBOPHM, KaK 0OLIECTBO T'€HUEB.
DT0 00IIECTBO TEHNEB MOYKHO MTOMMEHOBATh U KaK «X035€BaMU HAYKH».
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DILIN FORMALASMASININ ILKIN 9SASLARI

IOliyev Araz Yunus oglu
Baki Déviat Universiteti SEP fakiiltasi,
Falsofa tarixi ixtisast iizro magistr I kurs talobasi
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Dil haqqinda danismaq tamamilo monasiz bir
seydir. Ctinki bu halda biz dili 6z asl
varligindan ayirib, onu asyavilosdiririk...

M. Heydegger

Dil miiasir folsafonin ayrilmaz tadqgiqat obyekti kimi olduqca xiisusi 6nema
malikdir. Dil siiurlu varliq olan insanin yagaminda hoyati 6nomo malik oldugu kimi
onun diisiinca torzinin formalasmasinda da aparici olandir. ilkin olaraq Humbolt qeyd
edirdi ki, dil insanin diisiinmo bacarigimin asasidir. Dilin formalasmasi diisiinconin
inkisafi ilo eyni zamanda bag veran va bir birini gortlondiran prosesdir. Daha sonralar
iso Vitgensteyn dili diisliinconin sorhodlorini miioyyon edon amil kimi geyd edirdi.
Lakin goti olaraq demok olar ki, dil vo onun sorhodlori dogrudan da Vitgensteynin
geyd etdiyi kimi insan diislincasinin sorhadlarini miiayyanlagdiran bir amildir. Ciinki
sada bir sabab, diislinmoak ii¢lin bir dilo ehtiyac var. Diisiincolorimiz vo fikirlorimiz
ancaq istifado etdiyimiz sozlorlo ifado oluna bilor. Istifado etdiyimiz sozlor
diistincalorimizin sarhadlaridir.

Dil haqqinda danisarken tabii olaraq onun meydana ¢ixma sortlori vo yaranmasi
tciin lazimli olan miihit xiisusilo nazors alinmalidir. Bu masals atrafinda bir nec¢o
ideya va nozariyyolor mévcuddur. Bu nozoriyyslors qisa sokildo nozors sala bilorik.

IIkin nozor salacagimiz nazoriyya tobii olaraq mifoloji-teoloji nazeriyyalordir.
Istor mifologiyalar istorso do dinlor dilin yaranmadigini, onun insana Tanr1 torofindon
boxs edilmis oldugunu 6nas siiriir. Mifoloji tasavviirler igarisinds xiisusi niimunos Babil
qiillesi ofsanasidir. Ofsanods Tanrnin onunla rogabat etmok kimi bir hisso qapilaraq
ona ¢atmagq li¢iin “gdylora ¢atan” qiillo tikmis olan Babillilori cozalandirmasi vo bir-
birini basa diismesinlor deys forqli dillorde danisan qdvmlors ayirmasindan bohs
olunur.
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Dil mafumu biitiin yaradilislarda Tanrini1 danisan bir varliq kimi tesavviir edir.
Onun “o/” demasi va biitiin alomlorin yaranmasi buna uygun misal ola bilar.

Eyni zamanda dinlorde Tanrmin ilk insan olan Adomi yaratmasi, Ademin ilk
olaraq Tanrinin adin1 ¢okmasi xiisusi 6nomo malikdir. Kabbala sistemindo Yehovanin
diinyan1 22 horfdon meydana gatirmosi do dil vo Tanr slagelorinin teoloji baxisina
niimunadir(1).

Dilin ilkin formalasmasi haqqinda fikirlor diinyavi dinlordon Xristianliq vo
Islamda da &ziino yer tapir. Hor iki din do dilin ilkin esasin1 Tanrida oldugunu qobul
edir. Ogor Xristianliq yaradilisinda Tanr1 Adoma biitiin yaradilanlar1 adlandirmaq
vozifosi verirso, Islamda iso oksino Tanr1 Adoma biitiin yaradilanlarin admi ¢okorok
tanidir. Hor iki halda da dil insana mifik-teoloji baslangic torafindon boxs edilir.
Bogqaera siirasi 2:31-da:

“(Allah Adomi yaratdigdan sonra) Adomo biitliin seylorin adlarini1 (ismlorini)
oyrotdi. Sonra onlar1 (homin seylori) molokloro gostororok: "(Iddianizda)
dogrusunuzsa, bunlarin adlarin1t Mans bildirin!"- dedi.

Digor bir nazariyyas spekulyativ baxigdir. Bu baxisin torafdarlar1 (W. Oehl) geyd
edir ki, oslindo bir dili basa diismok {i¢iin sadoco onun liigot torkibino baxmaq
yetarlidir. Sozlor sadaca olaraq tobist hadisolori vo predmetlorinin saslorino uygun
olaraq yaranmigdir vo onlarla birbasa baglidir. Burda osas aparici amil taglid
edilmadir. Bu nazariyys ilo olagadar bozi radikal fikirlor do meydana golmisdir.
Maoasalon, P. Hardsdorffer bu nozariyyaya asaslanaraq aslinds tobistin xiisusi bir dil ila
danigdigini vo bu danisiq dilinin do Alman dili oldugunu geyd edirdi.

Moadoni-Antropoloji nazariyys. Bu nozoriyyonin torofdarlart arasinda iki soxs
xilisusi 0nomo malikdir. E. Cassirer vo W.von Humbolt. Cassirers goro dil 3 morholodo
meydana golir. Mimikalar, anoloji eyniliklor va simvollagdirma. Birinci morhala olan
mimika marhalasindo insanlar miixtolif sasloro yiyolonir tobioton onlara verilmis
jestloro uygun olaraq hadisoloro reaksiya kimi xiisusi soslor ¢ixarirlar. Ikinci
marhoalads avvalki marhoalodon yadda qalan vo mdveud situasiyaya uygun ola bilacok
saslor analoji olaraq tokrar olunur. Hans1 ki, artiq bu saslor miioyyon bir hadiss ilo
bagli olaraq yaddasa hokk olunub. Ugiincii morhalods iso bu seslor artiq qavrayisa
cevrilir vo bu simvolik qavrama prosesinin noticosindo dil yaranmaga baglayir.

Humbolt iso daha ¢ox dilin formalasmasini dilin 6zii ilo homin dili dasiyan
millotin madoniyyati arasinda dialektik olaqgalorin olmasi ils izah edirdi. O dili
“nosildon nosilo kegon bir foaliyyot” adlandirirdi. Humbolta goro bir xalqin dili onun
madoni diinyagdriisii ilo qarsilighi olaraq bagl idi. Dilin inkisafi uygun olaraq
ikincinin ds inkisafi demak idi. Bu baximdan dil bir anda yaranan bir foaliyyst deyil,
insanlarin yagantilar1 noticoesinde formalasan, daim doyigon vo inkisaf edon
foaliyyotdir.

Humbolt geyd edir ki, dil 6zii bir “natico, son mahsul”(ergon) yox, daha ¢ox bir
foaliyyatdir (energeia). “Dil, sosi diislinconin ifadesi halina gstirmak {i¢iin ruhun
davamli horokatidir” (4, soh. 20). Humbolt diisitinconi formalasdiran “sos” dedikdo
miioyyan bir galibs salinmig saslori nazards tuturdu. Ona gors ilkin olan tabii soslora
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forma verilmoklo onu diisiinconin basladigi yer veo “dilin ilk iinsiiri” adlandirdigt
“s98”-9 gevirir(6).

Humboltla yanas1 C.Viko da dilin tarixi bir proses igarisindo doyisib inkisaf
etdiyini geyd edir. O yazir ki, “neco ki, diinyanin iglimlori forqlidir vo bu iglimlor
ayri-ayr1 mokanlarda forqli xiisusiyyatlors, adst ananolors sabab olursa, eyni zamanda
bu xiisusiyyet vo adst-ananalar do onlar arasinda farqli dillorin formalagmasina gatirib
cixarir” (5, soh. 98).

C. Lokk va B. Skinner torafindon dostoklonon basqa bir nozariyys iso empirik
nazariyyadir. Lokka gors insan beyni “tabula rasa”-dir vo otrafinda bas veran har sey
tocriibo olaraq burda qeyd olunur. Daha sonra insan bu tocriibolordon istifads edir. Bu
baximdan Lokk dilin inkisafini insanin 6z daxilinds kegonlori ifads tigiin tacriibadon
qazandiqlarina miiraciot etmasi kimi qeyd edir.

Skinner iso dilin formalagsmasini tosir-reaksiya amili kimi nozorden kegirirdi.
Skinnera goro biz holo danigsmayan bir usaga isarolor vo saslorlo noyiso izah edo bilorik
vo buna uygun davranis formalari yarada bilorik. Bu izah bir miiddot tokrar
olundugundan sonra iso usaqda homin davranig formalarinin 6z-6ziina cavab
reaksiyast kimi formalasdigin1 gérocoyik. Burdan da Skinner belo noaticoyo golir ki,
dil uygun anda uygun tesirlorin yaranmast vo bu tasirlorin duygularla birlogsmasi
naticasindo meydana galir.

Rasionalist yanagmanin niimaysndslori olan Dekart vo N. Chomsky ise dilin
ancaq insana aid oldugu fikrinds raziliga golirlor. Dekarta goro basqa heyvanlar
sadaco olaraq saslor ¢ixara bilir vo tutuqusularda oldugu kimi bu soslor sadoca olar
togliddon basqa bir sey deyil. Ciinki heyvanlar 6z aralarindaki slage zaman1 tamamils
siiursuz sokildo horokot edirlor, insanlarin iinsiyyot vasitosi olan dilde iso siiur vo
diisiinco elemetlori asas amildir. Dil ancaq insan nasline mexsus olan,sonradan
qazanilmayan vo dogusdan golon bir seydir.

Chomsky iso dil hagqinda danigarkon insanlarin hamisinda ortaq olan, timumi
olandan bohs edir. Ona gora hor insanda dogusdan golon “universal qrammatika”
movcuddur. Bu hamida olan bir anlayisdir va dillorin imumi ssthi qrammatikasindan
forqlidir. Biitiin diller {igiin ortaq olan “darin tabaqes” moévcuddur. Msahz bu anlayisa
goro insanlar dillori 6yronmodos xiisusi bacariga malikdirlor(3, soh. 132).

Sonuncu danisacagimiz nozariyya iso biloji-tokamiil nozariyyosidir. Bu nozariyyo
dilin inkisafin1 tamamils insanin fiziki tokamiilii ilo slagalondirir. Bels ki, insanin iki
ayaq lizorindo yerimoasi vo digor homini névlorindon forqlonmoys baslamasi, xiisusilo
do qirtlag vo nafas borusunun forgli inkisafi daha ¢ox sas ¢ixarma bacarigina sahib
olmasina imkan yaradib. Bu da 6z ndvbesinds dilin inkisafinda ovozolunmaz rola
malikdir. Bu nazoriys dilin sadoco insan noviine aid olmadigmi bir sira bagqa
heyvanlarin da sdzlorlo olmasa da 6z aralarinda {insiyyat vasitasi formalagdirdiglarini
geyd edir.

Dil haqqinda 6z novbesinds genis aragdirma aparmis soxslorden olan Herders
g0ro iso hor insanin daxilinds bir ganun vardir. Bu gqanun “ancaq 6ziin {i¢iin hisslorin
danigsin” soklindadir vo buna asalanaraq da Herder bu sasin dil oldugunu geyd edir.
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Herder dilin birbasa olaraq bizim fiziki qurulusumuzla baglh olmadigint geyd edir.
Ona goro otraf miihit, tobist bizo miioyyon reaksiyalar(“ses” kimi) boxs etmisdir.
Tabiat mohz saslarle bizim ilk miisllimiz olmusdur.

Biitiin yuxarida sadaladigimiz nozoriyyolordon yola ¢ixaraq bir az forqli, lakin
daha yeni bir nozariyyadon danigmali olsaq siibhasiz ki, Misel Fukoya miiraciot etmoli
olacagiq. Misel Fuko 6ziinii “Kslimalar vo seylor” asorinds timumi dil problemi ils
yanagst dilin meydana golmosi haqqinda da 6z fikirlorini ifado edir.

Misel Fukoya asaslansaq ilkin dovrlarde halo tabistin insana jestlorlo davranis
imkan1 verdiyi vaxtlarda adi bir “qisqiriq” ve ya “bagirt1” daha ¢ox isars kimi istifado
olunurdu. Bu “bagirt1” vo “qisqurigin” tez-tez uygun situasiyalarda tokrarlanmasi
onlarin istifade olundugu soraits vo ya predmetin isarasi kimi qobul edilmosi ila
naticolonmisdi. Bir sosi bir isare kimi qobul etmok anlamagin baslangicidir deyir
Fuko. Bir sas artiq bir neca subyekt torafindon hor hansi bir hadiseni ifads eden isars
kimi qabul edildiyi zaman is9 artiq ilkin ifads yaranir, ifads 6zlityiindo daha tokmil
dilin formalagmasinin osasidir. Fuko bu ndqtoeds artiq dilin dogulmaga basladigini
geyd edir.

“Bagirmaq” vo “qisqirmaq” kimi anlayislar 6zliiylindo bir fiziki akt-horokat,
badona bagli olan bir anlayisi ifads edir. “Bagirmaq”-1n bir ifadaya ¢evrilmaosi iigiin
iso onun harokat akt1 olmaq-dan azad olmasi goraklidir. Fuko Condillac va Destyut de
Trasy kimi bu barads ortaq fikira golorak geyd edir ki, “Hadiso badenin sadaca bir
uzantisi kimi qaldig1r miiddatca heg bir danisiq giiclina sahib deyildir’(2, sah 160)

Eyni zamanda Fukoya gors jestlor vo saslor isars edildiklori har hansi hadiss va
predmetin tam olaraq tabistini ifads edos bilmirdi. “Bagirmaq” va “Qisqirmaq” hardasa
gorxunun igarosidir. Lakin bu isaro bir godor {imumidir vo tam olaraq “nadon
gorxulmali oldugunu ” ifads etmir. Yoni onun tobistini miioyyan etmir. Bu halda daha
forqli bir izah iisuluna ehtiyac vardir ki, bu da kalimalar vo daha sonra s6zlorls birlikde
dils gevrilir.

Fuko qeyd edir ki, insanlar an birinci tabioatden isars edoacoklori seylori alirlar va
0z aralarinda ortaq bir sokilds onlar1 isarayoe cevirirlor. Bu isarslor insanlar1 bir-birini
basa diisacok sokilo gotirir. Eyni zamanda bu ilkin isarsler, daha sonraki isarslerin
yaranmasi li¢iin zomin rolunu oynayir. Bu baximdan birinci razilig daha ¢ox sasler,
uzaqdan saslonmo ilo bagli olur. Ciinki geco vaxti adi jestlor igo yaramir. Qorxu va
hoyacani adi gagirisdan ayird etmok mohz isarolorlo daha asan voziyyato golir. fkinci
razilasmada iso artiq yeni vo 6zlorindo olan bagqa seyloro oxsar olanlari igaralors
¢evirmo morhoalasidir. Artiq ortaq razilia galinmis bir sos masolon bir agaci isara
edirsa, basqa lakin ondan farqli olan agaci isars etmok {i¢iin yena bu sosdon istifads
olunacaq, lakin forqli terzds. Ciinki artiq cari sasin “agac” anlayisini ifads etmasi ilo
bagli raziliga golinib.

Burada basqa bir amil “kdk (séz)” amili ortaya ¢ixir. Fukoya gdro hor dilin
osasinda miisyyan sayda olan kok(asas) s6z mévcuddur. Bu homin sozlor kalimalardir
ki, 6z varliglarini ilkin igarolorden alirlar, onlardan meydana golirlor. Bu baximdan
dillor arasinda qohumlugun meydana ¢ixmasi vo oksor dillor arasinda ortaq kok
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s0zlorin movcud olmasi tezisi 6ziinli dogruldur. Artiq kdk sdzlorin meydana golmosi
ilo isars ilo onun isars etdiyi arasinda da bir slags qurulur. Beloki, sozlor artiq isare
edilonin mahiyyatini ifads edir. Mahiyyat onun hor hansi sosi va yaxud da ¢ixardigi,
yaratdig1 bir tosirlo ifado oluna bilor. ©gor iimumi raziligla “tohliike” anlayisini hor
hans1 miioyyen sos ilo ifads edilibss, tohlilkenin ndv forqliliyi olaraq ortaya ¢ixan
situasiyalarda bu sosdon miitlaq sokilds istifads olunacaq vo ortaya ¢ixan sas hecalt
kombinasiya artiq yeni tohlilkonin mahiyyotini do ifado edocok. Bunu Fuko
“tomsiletma” ila qeyd edir. Artiq bir isara sadaca olaarq agyani yox, onun har hansi
bagqa keyfiyyatini do ifado edorok onun haqqinda dolgun vo otrafli molumat ehtiva
edir. Mosalon, “stid” kolimosi tomsiletmo ilo, isti, i¢ilon, dadli, ag vo s. monalarin basa
diistilmosini tomin edir.

Fuko biitiin bunlarla yanag1 “tohliiko” anlayisini ifads edon sos mosalasini do izah
edir. Bels ki, bu sasin har hansi bir sasmi, yoxsa zaruri se¢ilmali olan bir sosmi olmast
mosoalosi miizakirs olunarsa burda artiq tobiot qanunlarina asaslanilir. Belo ki, tobiot
canli organizm kimi insanda da tohliikaya qarsi reaksiya amilini eyni clir miioyyon
etmisdir. Uygun sos vo mimikalarla.

Tomsiletmadaen sonraki morhslads artiq Fuko “simumi grammatika ”-n1 qeyd edir.
Bu yuxarida bohs etdiyimiz anlayisdan farqli olaraq hor dil {igiin xiisusi olmasi ila
farqlonir(2,soh 143). Umumi qarammatika ilkin , unitar sokildo mévcud olan va
danisiq zamani sozlor-kolimslor arasinda ibtidai uygunlugu miioyyon edon amildir.
Artiq tomsiletms vasitasils ilo adlandirilmig kalimalarin garsiligh alagads igladilmasi
mohz bu “llmumi qrammatikanin” naticasidir.

Fuko hom do insanlarin jest olaraq istifads etdiklari ilkin saslorin he¢ do dili tam
formalagdiran seylor olmadigini, dilin “ifadoslorin deyil do danigigin meydana goldiyi
andan bagladigin1” geyd edir. Dilin tobii asas1 diisiinconi daha tokmil ifade etmasi
baximindan 6nomli olan ciimlo-dir. ciimlo ayri-ayr1 sdzlerden togkil olunur vo bu
sozlar arasinda xiisusi alaqo ilo dilin bir hissasino ¢evrilir. Ogor alaqe yoxdursa ciimlo
sadaco s0z y1gimidir va diisiinconin mohdud ifadasi ilo bagl olaraq dil anlayisina daxil
ola bilmir. ©gor bir ibtidai insan hoalo do danisa bilmirse, bu onun beynindo
kolimalorin holo do hansisa bir predmetin sasli isarasi olaraq qalmasindadir. Onun
qarsisina bir gqabda siid qoydugumuz zaman, onun “siid” kolimosindo basa diisdiiyii
sadaco olaraq bir maye vo bir qabdan ibarat olacaqdir. Ciinki, yuxarida da dediyimiz
kimi kalimos “verilonin” tomsili isarasine ¢evrilmomisdir.

Hor ciimlonin asas1 miibtoda, xabar vo onlar arasindaki uzlasmadan ibaratdir.
Miibtada vo xobar eynicinsli olduqda iso bozi natamamliqlar ortaya ¢ixir. Bu
baximdan feyllorin ortaya ¢ixmasi xiisusi shomiyyoto malikdir. Cilinki “feyllor
isaralorin dil halina kegdiklori ndqtadir(2, seh 139). Fukoya gors mohz feyllor ilk
dofs isaralor vo isara edonlor arasindaki uygun miinasibati ortaya qoymusdur. Daha
sonrada feyllor(Fuko ilkin asas kimi “olmag” feylini nozerds tutur) miixtslif slavalor
vo zamana gora doyismoalors maruz qalmisdir. Hatta aydin sokilde mévcud olmadiqda
belo feyllorin oynadig1 “slage” rolu gizli sokildo mdévcud olmusdur(adliq ciimlo).
Bunu daha sads dilds bels izah eds bilarik. ©gar ilkin olaraq ifadsler vo sdzlordon
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taskil olunmus dil vardisa “moen mahni oxuyanam” ifadosi meydana golirdi, feyllorin
olmasi iso artiq climloni “mon mahni oxuyuram” formasina salir. Belosliklo do
qarsiliglt miinasibatlor zominin do ilkin tokmil ciimlo formalagir. Feyllorin ciimls
formalagmasindaki xiisusi rolu eyni mahiyyatdo olan kolimolor arasinda miinasibot
yaratmasindan ibaratdir. Masalon “agac” vo “yasil”, yalmiz feylin daxil olmasi1 “agac
yasildir” climlosini formalasdirir. Burdaki feyl iss Fukonun nazards tutdugu “olmaq”
feylidir. Hansi ki, tomol feyl hesab olunur. Feyllorin meydana golmosi eyni zamanda
ilkin, unitar olan “limumi qgrammatikanin” da aradan ¢ixamasina gatirib ¢ixarir.

Ancaq kalima(s6z) halo do isars edon movqgeyindadir. O sadaco olaraq hor hansi
bir hadisoyo verilon ad-dir. Onun ayr1 ayr1 hissolorini ayriligda ifado etmir. Adlarin
verilmasi adlandirilacaq nasnalar ¢oxaldiqca daha da artir. Bu labiid edir ki, no gador
gbzlo goriinon vo adlandirilmasi lazim olan nesno varsa xiisusi bir ad verilsin.
Naticads adlar predmeti isars edon, bildiron kimi xiisusi shomiyyatlidir. Adlarin bu
godoar ¢ox olmasi ilk novbods onu yadda saxlamagi vo diizgiin igslotmoyi miimkiinsiiz
edirr. Bu baximdan da basqa bir yonslmo, imumilosdirma vo keyfiyyot
kateqoriyalarina gore bolgii anlayisi yaranir. Artiq bu bolgii prinsipine gors bir biring
oxsar olan predmetlor eyni adla adlandirilir, imumi olan adlardan iso sadoco
keyfiyyata yonalmis forqlor nozars alinaraq yenilori meydana galir.

Daha sonra Fuko dilds istifado olunan bu giino godor golib ¢ixmis téroms
anlayiglar1 vo menalar1 da izah edir. Oslinds bir ¢ox soziin 6z ilkin menasindan
uzaqlasaraq téromo mona gobul etmosi vo doyisilmasini Fuko, ilkin olifbalarin
meydana galmasi, bununla da insanlarin predmet vo hadisolori deyil, mshz onlarin
isarasi olan soslori yaziya almasi baximindan saslorin tomsili menalari ils aralarindaki
olagonin qirilmasi ilo izah edir. Bu artiq iroliloyon dévrdo dilin istor ligot torkibi,
istarsa do mona baxinindan inkigafinin asasini togkil edir.

Sonda dediklorimizs olave olaraq dilin formalagmas {igiin gorokli olan sortlora
iki forqli amili do daxil edo bilorik. 1. Sosial miihit(siirii, icma, qobils, adi bir insan vo
s.) 2. Daha genis otraf miihitin mévcud olmasi.

Birinci gorti ona gora nazars aliriq ki, dilin formalagmasi ti¢iin vo xiisusils do ilkin
isara morhalasinds insan1 ancaq basqa bir siiurlu varliq olan insan anlaya, basa diise
bilor. Bu baximdan ovvoldo do bohs etdiyimiz Humbolta gqayitmali olurug. Onun
fikrinca dil comiyyatin mahsuludur. Dil fordi deyil mohz icma va comiyyatin kollektiv
miihitindo formalasmis, sonraki nasillor torafinden do menimsenilmis bir foaliyyat
noviidiir. Humbolt hotta diisiinconin qaynagini da comiyyot amilino gotirorok geyd
edir ki, “man”-in diisiinmasi ii¢iin, labiid bir sokilds ayrica “san”-in do mévcud olmast
lazimdr.

Ikinci sorti nozorden kegcirdiyimizdo iso isaro edilocok vo daha sonra da
adlandirilacaq seylorin ¢ox olmasi dilin sonraki inkisafinda da olduqca Gnomli
olmasin1 goriiriik. Xiisusilo do bu kenar {insiirler qisminds insan camiyatlorinin hoyat
mokanlart vo hoyati vasitolori daha miioyyon formadadir. Masolon, Ernst Rennan
basga bir filoloqun “Das Kamel” adli moqalosino istinad edorok bildirir ki, orob
icmasinda dova ilo bagh 574 miixtalif ifado mévcuddur. Eyni mosalo lapland
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dillorinde marallar1 adlandirmaq tgiin 30-a yaxin ifadonin olmasinda da o6ziinii
gostorir. Gorilindilyli kimi, dil insan vo onu ohato edon otraf miihit arasindaki
miinasibatlori adlandirmaqda veo yasayis formasini miisyysn etmokds xiisusi rola
malikdir.
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XULASO

Dil insan comiyyotinin on miihiim tomol daslarindan biri, eyni zamanda da
diistincalarimizin sorhadlorini miisyyen edon bir amildir. Dil soxsiyystin inkisafi vo
formalasmasi iiciin ilkin bazisdir. Bu baximdan dilin ilkin formalarminvs torkib
hissalorinin, xiisusilo do onlarin meydana golmo soraitinin 6yronilmosi 6nomlidir. Dil
amilino miixtalif yanagmalarla yanasi, Misel Fuko kimi postmodernist yoniimlii
nazariyyagilorin do baxislar1 xiisiisi onomo malikdir.

ABSTRACT

Language is one of the foundation stone of the society. More over, it is a factor
which defines borders of our thoughts. Language is the initial base for development
and forming of person. In this aspect,it is important to learn initial forms and
compononents and espically creation conditions of language. Along with the various
approaches to the language factor, approaches of postmodernist such as Foucault is
very important.

PE3IOME

SBNAsACH ONHUM U3 OCHOBHBIX KaMHEHl OCHOBAHHUS UYE€JIOBEYECKOIO OOIIECTBa,
SI3BIK B TO JK€ BPEMS CIIy>KUT OINPEIESNIUTENIEM TPaHUI] HAIIETO MBIIUIEHUS. SI3BIK —
9TO HEPBUYHBIN 0a3uc AT pa3BUTHA JUYHOCTH U popmupoBanus. IloaTomy, BaKHO
n3ydaTh NEPBUYHBIX (JOPM M COCTaBHBIX YacTeH s3bIKa, OCOOEHHO YCJIOBMH HX
nosienenus. Hapsimy ¢ pasnuyHbIME moaxoaaMu 1uisi pakropa si3bika, Takke ocoboe
3HAYEHHE HMMEIOT B3IVISIIbI TaKMX MOCTMOJEPHUCTCKUX TEOPETHKOB, Kak Muiienb
Dyko.

Capa tovsiyo etdi: f.ii.f.d. U.R.Agaboyova
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AZORBAYCANIN MOZHOBLORARASI TOLERANTLIQ
TARIXINDON XX OSRIN OVVOLINO AiD BiR NUMUNO:
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Giris

XXI asrin birinci yarisinda beynolxalq vo yerli todqigat morkozlorinin apardiglari
statistika naticalorina gora, Azarbaycanda comiyyatin dindar adlandirilan hissasi {igiin
mozhob ayirici rol oynamur! vo mozhoblorarasi tolerantligin soviyyesino goro
Azorbaycanin gostoricilori Islam diinyasi ilo miiqayisode on yiiksokdir. 2012-ci ildo
Pew Research Center torafindon aparilan World Muslims: The Unity and Diversity
adli aragdirmanin noticalorine osason Azorbaycan comiyyatinds sislori miisslman
hesab edonlorlo etmayonlorin nisbati 97/2%, silinnilori miisalman hesab edonlorls
etmoyonlorin nisboati iso 91/7%-dir ki%, bu gostorici sorguda istirak etmis digor
miisolman Olkslorlo miiqayisode mozhablorarasi miinasibati gostoran on yiiksok
gostaricidir.?

Mozhoblorarasi forgliliyin odavoto ¢evrilorok xalglarin vo dévloatlorin birlik vo
biitiinliylini tohdid etdiyi dovriimiizde Azorbaycanda mozhabloraras: tolerantligin
yiiksok gostoricisinin miisahide olunmasi, bu ansnsnin yeni va siini deyil, giiclinii
tarixi mirasdan alan dorin kklors sahib olmas ilo alagadardir. Oton asrin avvallarindo
Bakida 32 sayda nosr olunmus Fiiyuzat Jurnali Azerbaycanin mazhablorarasi
tolerantliq tarixinde 6nomli iz qoymus intellektual mirasa bir nlimunadir.

Azarbaycanin neft sonayesinin inkisafi ilo yanasi ¢ox sayda tohsil vo madaniyyat
layihasini hoyata kegiron messenat Haci Zeynolabidin Tagiyevin maliyyo dostoyi ilo
Bakida 1 noyabr 1906-1 noyabr 1907-ci il tarixindo 32 say1 olaraq nosr olunmus
Fiiyuzat Jurnalinin asas istigamati “tiirklosmak, islamlasmaq vo avropalilagmaq”dir.
Fiiyuzatin bas redaktoru, Azorbaycanin gorkomli miitofokkirlorindon ©li Boy

* Baki Dovlat Universiteti Ilahiyyat Fakiiltosi Islami Elmlor Kafedrasi. elazizov@yahoo.com
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saviyyasi ilo miigayisasi, s. 69.
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Hiiseynzado “Intikad ediyoruz! Intikad Olunuyoruz” adli mogqalesindo Fiiyuzatin
istiqamotini agiq sokildo gdstorirdi: “Sargi-Islamin... habi-gaflatina qarst miicadilo
tictin lazimi “fadai” Tiirk qanli, miisalman etigadli, Firong fikirli, Avropa qiyafatli”
olmali, “Fiiyuzatin tutdugu yol Tiirkliik, Miisalmanliq va Avropalilhqdir. Tiirk hissiyati
ilo miitohassis, Islam dini ilo miitadayyin va Avropa madoniyyati-hazirasi ilo
miitomaddin olmagqdir...”* Fiiyuzatin sohifslorinds ifads edilon bu iglii siar, daha
sonra Ziya Gokalp torofindon bozi doyisikliklorlo Osmanlida Tiirk¢iiliiyilin siiarina
cevrilocok, Azarbaycanda iso qurulacaq ilk miistaqil Azorbaycan Ciimhuriyyatinin
licrongli bayraginda simvollasdirilacaqdir.’

Oli Boy Hiiseynzadonin diislincolorine paralel olaraq Fiiyuzatin iimumi kimlik
anlayiginin  torkib  hissalorindon ikincisini, Tirklilkdon sonraki marhaloni
Miisalmanliq meydana gatirir. Jurnalin qapaq sohifasinds adin iistiinds tlind ve boyiik
harflorls yazilmis “©dabi, fonni, siyasi, ictimai, miisavvar, haftalik Tiirkco macmueyi-
Islamiyyadir” soklindoki tanitma yazisi, hom da jurnalin bir Miisolman nosriyyat:
oldugunu da vurgulayir. Buna gors jurnalda Tiirk kimliyine paralel olaraq miisalman
kimliyi do Onomli movzulardan biridir. Bu, jurnalin bas miollifi ©li Bay
Hiiseynzadonin “zihayat bir millot olmaq istorsok, bizo her seydon oqdom Islam
bulunmagq, Islam qalmaq gorok” soklindoki Islamlasma moqsodindo do tozahiir edir.
Bu monada ©li Boy Hiiseynzado Tiirkciilik vo Islamciligi bir vohdatin ayrilmaz
hissolori hesab edir va Tiirklors Islamdan kenarda nicat olmadigini “Bunu mazido biito
vo ya oda sitayis edon ocdadimiz dork etdiklori iiciin dini Islamin qobul vo nosrilo
miisorrof olmusdurlar”® soklinds ifado edorok, Islam dinini Tiirk millatinin tosokkiilii
iiclin on mithiim amillorden biri saymisdir.

Fiiyuzatin 32 cildindo siyasi-ictimai mozmunlu ¢ox sayida mogalodo izorindo
durulan Islam mévzusu, moqalslorls yanasi, xiisusi giin vo bayramlarla slagoli nosr
olunmus miistaqil moqalslords 10 zilhicca 1324 tarixinds yayinlanmis 7-ci sayinda
movsiimo uygun olaraq Qurban bayrami, Haca dair yazilar yazilmig, Mohommaod Hadi
Sirvaninin “Tabriki eydi-Ozha” adli seiri nogr olunmusdur. Axund Yusif Talibzado
“Hacca dair” adli yazisinda haccin osas mogsadinin goriinen milsyyon fiziki
harokatlor olmadigini, {imumumon miisslmanlarin “yekrongi-miisavat olmagq,
hiirriyyot horominds “mogami-toslimds” olmagq, ittihad vo ittifaq Kobosinin dovriine
“tovaf” etmok, monafeyi-imumiyyoys toraf “say” etmoklo” hacc sliurunu idrak
edacaklarini, oks halda maqsads ¢atmayacaqlarini:

“... Qorxuram yetmayasan Kabaya, ey arabi,

Getdiyin yol gedir vadiyi-higistana!”’
misralart ilo ifados edir.

4 Kemal, Ahmet, “Isbati-Istibah”, Fiiyuzat, N. 32, s. 507.
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7 Talibzado, “Hocca dair”, Fiiyuzat, N. 7, s. 105.
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Mohommoad Peygomborin moévludu ilo olaqgoli Fiiyuzatda ¢ixan yazilarda da
miisolmanlarin ittthadi movzusu glindomdadir. “M&vludi-Nobi” adli yazisinda 9Oli
Boy Hiiseynzado Baki ohalisinin mazhab forqi olmadan birlikds bayram etdiyini vo
ittihad binasina miihiim bir tomal das1 qoydugunu qeyd etdikdon sonra, eyni moagalodo
Istanbulda rosmi mévlud ononasi haqqinda molumat verir.®

Fiiyuzatin mazhablora baxist

XX osrin ovvoalindo Azorbaycanda milli kimliyin tosokkiiliino dair yazdigi
Russian Azerbaijan, 1905-1920: The Shaping of National Identity in a Muslim
Community adli esorinde Tadeusz Swietochowski XIX osrin sonu, XX osrin
ovvollorindo Azorbaycanda milli kimliyin formalagsmasinda miihiim rol oynamig
ziyalilarin ¢goxunun Shli-Stinno miitihinds yetisdiyin bildirir vo bunun sobablarini
Ohli Siinnads resmi din adami sinifi olmamasi, dini qurumlarm 9hli-Siads oldugu
kimi qat1 olmamasi ilo slagalondirir. Swietochowski homginin Tiirkiyads tohsil almig
miisllimlordon dors oxuyan, ilk moktablorinde Osmanlica vo Osmanli tarixi oxudan
bu ¢evranin Tiirkiyays dogru madoni baglar vasitasilo Tiirk oyanisi diisiincosine daha
aclq olduqlari, xiisusilo Osmanlinin konstitusiya reformlarindan, son Teonzimat
dovriindon (1856-1876) etibaron =ziyalilar arasinda bu yanasmanin daha da
giiclondiyini miidafio edir.’

Yalniz Azorbaycanda deyil, Osmanli da daxil olmaqla timumilikde Tiirk
diinyasinda Tirkgiilik diisiincosinin inkisafinda miihiim rolu olan ©li Boy
Hiiseynzadonin yetisdiyi dini miihitin ds tasiri ilo mazhablors baxisi Fiiyuzatin dini
kimlik tosovviiriine vo bu tesavviirde Siinni-$is mozhoblorinin mévqgeyina do ciddi
sokildo tosir etmisdir. Buna goro Fiiyuzatda siyasi-moadoni mdvzulari otrafinda
coroyan edon Osmanli-iran qarsidurmasina paralel olaraq Siinni-Sio qarsilas-
dirmasindan bohs edilmir, Sio-Cofori mozhobi Iranla eynilosdirilmir, oksino bir haq
mazhaob olaraq dord Siinni moazhabi ilo eyni kateqoriyada qiymetlondirilir.

Qafgazin ilk Seyxiilislami Axund Mohommodsli Solyaninin va Seyxiilis-
lamligdak1 davamgist Axund Ohmad Salyaninin navasi olaraq ©li Boy Hiiseynzada
ilk dini tohsilini do Tiflisdo Seyxiilislamliga bagli moktobdo almigdir.!® Ononavi
olaraq Sio-Coforiliyi tomsil edon Qafgaz Seyxiilislamlarinin moshur simalarinin
naslindon olmast vo Seyxiilislam babasimnin himayssinds kegirdiyi usaqligi,
Hiiseynzadonin ~ Sio-Cofori  mozhobino baxisinin  erkon yaslardan etibaron
sokillonmasine sobab olmusdur. Bununla birlikde Hiiseynzadonin formalasdirdigi
Islam kimliyi yalniz Cafariliklo mohdudlasdirilmamis, Shli-Siinno mozhablorine do
Miisalman kimlik igorisinde borabar yer verilmisdir. Hiiseynzado Sio-Cofori
mazhobinin bir haq mozhab oldugunu miidafio edorkon, eyni zamanda bunun iran

8 Hiiseynzado, “Movludi-Nabi”, Fiiyuzat, N. 15, s. 225-227.
9 Swietochowski, s. 27.
10 Turan, Azar, Oli Bay Hiiseynzada, Bak1 2014, s. 14-20.
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icadi olduguna dair iddianin sohv oldugunu, dérd ©hli-Siinne mozhabi kimi
Cafariliyin ds ixtira deyil, ictihad oldugunu vurgulayir:

“...Mazahibi-arbaaya alava edilocak bir digar mazhab varsa, o da Siayi-Cofori
mazhabidir... Bu dord mozhab ixtiraatdan madud olmayacagr kimi, Sialik do> no
ixtiradir, na do Iran ixtirasidir. Haq bildiyimiz bu bes mazhabdoan besi da Islamiyyatin
ibtidayi-ziihuruna qarib zamanlarda, ya ¢ox az sonra mavsuq va o vaxt alds movcud
manbalara istinadon ictihad toriqi il tagakkiil etmis mazhablardir. Binaanaleyh, ixtira
deyil, ictihaddwr. Onlarin ciimlasi zahiran ciizi ixtilafa rogman, batinan eyni magsada
xidmat edirlor, habliil-matini-Islamdan ayrilmazlar!..”"!

Homin mogalodo Fiiyuzatin bes mozhobdon konarda qalan, sonradan yaranmig
Islam mozhoblorino yanasmas: da aciq sokildo ifado olunur. Hiiseynzado, Islamin
zilhurundan ¢ox sonralar meydana c¢ixmis mozhablorlo slageli Fiiyuzatin
yanasmasinin onlara azadliq verilmasi ils birlikds, onlar1 anlamaq istomadiyini, hatta
montiqi, aqli vo noaqli dolillor vasitosilo onlarin intisarina mane olmaga ¢alisdigini
bildirmakda vo mozhablar barasindaki goriisiinii agiq sokilds ifads etmokdadir:

“.. Bunu hor kas bilsin ki, Fiiyuzat mazhab movzusunda an miihafizokar
mocmuadir. Islamda bes mazhabdon basqa mazhab tamimaq istamaz. Dini-Islam bu
bes mazhabla son soéziinii soylomis, bitirmisdir. Bundan sonra mazhab ¢ixarmaq caiz
olmayib, ancaq toraqqiyati-ilmiyya va kasfiyyati-fonniyeyi-cadidaya istinadon haq
olan mazhablori xalqa sohr va izah iigiin ictihad etmak olar...” 1

Fiiyuzatda nogr olunmus bir ¢ox moagoalada dini kimlikls slagali vurgulanan va
ittihad qarsisinda on bdyiik maneslordon biri sayilan mévzu Siinni-Sio mazhablori
arasindaki tofriqadir. Filiyuzatin miidafio etdiyi Miisalman kimlikds Siinni vo Sis
mozhabi arasinda yaxinlasma miihiim yer tutur. Miisolman xalqlarin siyasi, iqtisadi vo
madoni miistaqilliyini gazanmaq v qorumagq tigiin xarici diigmonlors qarsi ayiq-sayiq
olmalari, buna gora Siinni va Sis tofriqesine qapilmamalarinin vacibliyi diisiincosi
jurnalin birinci sayinda Mohommod Hadinin miisolmanlar1 Kolamullah otrafinda
birliye, qardasliga, sorioti diigmonlikdon ayirmaga dovat etdiyi “Filinun vo Moarif” adli
seirindoki asagidaki misralardan etibaron baslamisdir:

“... Livayi-ittihadi arzi-dilds eyleyiin morkoz,

Bilin tovhidi-millat larzabaxsi-qalbi-hasmandir,

Sadayi al-tixiivvatlo bizi toévhida daidir,

Kalamullah kim, zi’bi-yadi-ashabi-imandir,

Uxiivvat dylo bir giilsansarayi-zati-bahcatdir,

Mboahabbat giillori yer-yer ¢comanpirayi-vicdandir,

Sariat bagini pak etmali xari-adavatdan,

Adavat sani-insani deyildir, seyni-insandir. 3

1 Hiiseynzado, “Intikad Ediyoruz, Intikad Olunuyoruz”, Fiiyuzat, N. 23, s. 358.
12 Hiiseynzado, “Intikad Ediyoruz, Intikad Olunuyoruz”, Fiiyuzat, N. 23, s. 358.
13 Mohommaod Hadi, “Fiinun vo Moarif”, Fiiyuzat, N. 1, 1906, s. 9.
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Bu yanasma, Fiiyuzatin siyasi vo ictimai baxiginda 6nomli mévqeyo yerlogdirilon
Osmanli, xiisusilo siyasi baxiglarina gérs miihiim yer tutan Gonc Tiirklorin (Jon-
Tiirklor) tonqidine sobab veracok qodor miihiimdiir. ©li Boay Hiiseynzado basda
olmagla Fiiyuzatin miiollif heyotindoki bir c¢ox soxsin Gonc Tiirklorin siyasi
ideyalarini dastokladiyi bilinmokdadir.!* Jén Tiirklor ayrica ©li Boy Hiiseynzadonin
qolomi ilo “son iki asrin bitaat va atalat alomi sayilan Sarqi-Islamin habi-qaflatina”
zorrs qadoar do olsa doyisiklik gotiron nadir bir qiivva,!® qisa siiron hakimiyyat
dovrlorindo “istibdad idarasindon” forqli olaraq hor monada, xiisusilo Avropalilarin
maddi-modoni miistomlokagiliyi qarsisinda millatin haqqini mildafis edon torof olaraq
moadh edilirdi.'® Lakin II ©bdiilhamid timsalinda Osmanlinin istibdad idarasins garsi
alternativ olaraq gostorilon Jon Tiirklor belo Tiirk-Miisolman kimliyo 6nomli tosiri
olan mdvzulara yanagmalari baximindan jurnalin ilk saylarindan ciddi sokilds tonqid
olunurlar. Bu tonqidlarin ilk sirasinda Jon Tiirklorin mahzabgilik, xilafot movzusu vo
Osmanli xanodanina dair “miihafizokar” yanagmalari golir. Bu tonqidlerin mozhab-
lorls alagali gisminds Jon Tiirkler Siinniliyi vo Sisliyi forqli seylor hesab etdiklori
{iciin Islamiyyoti layiginco basa diismadiklori soklinda tongid olunur. Buna garsiliq
Fiiyuzat mozhab torofkesliyine ohamiyyat vermir, mozhob tofrigolorinin dovriiniin
kecdiyini miidafio edir, bunun yerino Qur’an vo nobovi hadisdon ayrilmayan, adalot,
hiirriyyat vo konstitusiya sayasindo miisolmanlari madaniyyoto s6vq edon bir idara
anlayisinin biitiin miisalmanlar {igiin miihiim oldugunu vurgulayir.!”

Fiiyuzatda Jon-Tiirklorin mozhab tosssiibkesliyinin oslindo tarixon Osmanlinin
Sitinni-Sis mazhablorine baxismin bir uzantisi oldugu vurgulanir. Bu baximdan
Caldirandaki Osmanli-Sofavi qarsidurmasinda Sah Ismayil godor Sultan Solim do
glinahkardir.'® Lakin Siinni-Sio tofrigesino dair daha ovvolki tarixi yanlislarina
baxmayaraq Osmanli dovlotinin son dovrlordo rosmi sokildo formalagdirdig:
mozhoblorarasi ittifaq anlayis1 ©li Boy Hiiseynzadonin Istanbulda Horbi Tibb
Moktabinds (Mektebi-Tibbiyeyi-Askeriye) tohsil aldig1 zamanki intibasi ils agiqliga
govusdurulur. Oli Boy Hiiseynzado hozrot Peygomborin mévludu ilo slagoli yazdigi
vo Istanbulda Moévlud ononosi haqqinda detalli molumat verdiyi moqalosindo
Istanbulda Horbi-Tibbi Moktobds tolobs oldugu zaman miisolmanlarin ittihad:
mdvzusuna niimuns olaraq Istanbulda tohsil alan Sia tolobalorin 6z mazhobloring qarst
masciddoki rosmi miinasibatlo slagali Sultan Obdiilhomids catdirdiglar1 sikayatin
miisbot noticalondiyini, ©bdiilhomidin Istanbulda dérd Siinni vo Sio mozhabin haq

14 Fiiyuzatda Jon Tirklor tosiri ils slagali baxin. Ozizova, Elnura, Modern ve Gelenekselin Kavsaginda
(Ummetten Millete Gegiste) Azerbaycan’da Tiirk-Miisliiman Kimliginin Olusumunda Tiirkiye Etkisi:
Fiiyuzat Dergisi (1906- 1907), “I. Milletleraras1 Tiirkiye-Azerbaycan Miinasebetleri Sempozyumu
Kitabi, Kastamonu 2016, s. 165-166.

15 Hiiseynzada, “Intikad Ediyoruz, Intikad Olunuyoruz”, Fiiyizdt, N. 23, s. 353.

16 Calillar, A., “Istanbul Miizehanasin1 Ziyaret”, Fiiyuzat, N. 3, s. 46

17 Hiiseynzado, “Vak’ayi-Aleme Bir Nazar”, Fiiyuzat, N. 2, s. 18.

18 Hiiseynzado, “Movludi-Nobi”, Fiiyuzat, N. 15, s. 225-227.
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oldugunu vo onlart birliya dovet edon forman verarok tolobolari razi salmasindan
danisaraq, mozhaobloarin siyasato alot edilma dovriiniin bitdiyi bu sdzlorls tamamlayir:
“Ogor moaqami-xilafat sayilan Istanbulda hal va keyfiyyat bu morkazdadirsa,
zannimizca, biza ittihad iiciin ayri bir tariq axtarmaq abasdir...”"°

Miisalmanlarin ittihadini hor flirsatde vurgulayan ©li Bay Hiiseynzads, “Ka-
sablanka faciosi vo Osmanli-iran Komediyas1” adli yazisinda, miisolmanlarin siyasi
ixtilaflarina rogmon Islam adima bir-birilorind yardim etmonin zoruriliyi vurgulanur.
Fransizlarin Kasablankada torotdiklori gotliamlar qarsisinda Osmanli-iran arasindaki
garsidurmanin eynilo Ondslusda miisslmanlarin faciavi sonunu tomsil edon dévrde
oldugu kimi Islam diinyas1 adina bir ayib oldugunu qeyd edorok “ogor digor Islam
6lkalarinin ohalisinds geyrat varsa, hokumatlorinin ixtilaf politikasina baxmayaraq bu
dindaglarimiza mohobbst olamoati vo fransiz sorsorilorine nifrat olamsti olaraq
Kasablanka zaroargokanlorine bir miqdar ians toplamaga ¢aligmalidirlar” deys miisal-
manlar1 siyasi baxislarinin osiri olmadan biitiin Islam {immoti adina birliys ¢agirir.?

Miisalmanlar arasinda bir quyu - Novruz bayrami

Fiiyuzatda mozhob toossiibkesliyinin tonqid noqtelorindon biri do Novruz
bayramina ilo alagodardir. ©li Bay Hiiseynzadonin Fiiyuzatin 15 Mart 1907-ci il
tarixli 12-ci sayinda nosr olunmus ‘“Novruzi-ingilab” adli magalesindo mozhob
toassiibkesliyi baximindan “miisslmanlar arasinda acilmis quyulardan biri” hesab
edilon Novruz bayramina dair xiisusilo ©hli-Siinno miisslmanlarin yanagmasi tonqid
olunur. “Miisalmanlarin bir qismi, daha dogrusu gismi-azomi deyir ki, Islamda bu
bayram yoxdur. Digar gismi isa, yani qismi-aqalli deyir ki, bu boyiik bir miisalman
bayramidir. Indi gal burada bir kérpii qur goérak! Mana qalirsa, har iki toraf do bu
xtisusda sohv edir. Ciinki bu bayram asasan Sia bayrami olmayib Siinni bayramidir”
deyon Hiiseynzado buna dolil olaraq Novruz bayrammin tosisinin qodim Iranla,
Comgsidlo olagolondirilmesinin yanlis oldugunu, ¢iinki baharmn golisinin bayram
edilmosinin Irana moxsus olmayib, qeyri-miivohhid olan biitiin qdvmlor, xiisusilo
atosparastlor vo iimumilikds biitiin Tiirk atogparastlori bayram etdiyini bildirmokdo,
ayrica Iranda ofsanovi Comsid vo ya Zordiist dovriindo riyazi elmlorin vo
astronomiyanin inkisaf soviyyosi diqgeto alindigda baharin miilayimlosmasinin hoqiqi
giiniliniin (etidali-rabiin yovmi haqiqisi) tasbit olunmasinin miimkiinsiizliiyii, 21 marta
togabiil edon bu giiniin Solcuqlu Sultan Maliksahin dovriinde moashur riyaziyyatei
Omor Xoyyamin basciligindaki heyat torofindon tosbit edilorok Sultan Maliksahin
Colaliiddovls lagabina nisbaton “Calali taqvimi” adlandirildigini miidafis etmokdadir.
Bu baximdan Novruz bayrami anonasinin Salcuqlu dovlotinds daha boyiik shomiyyat
dasidig1 vurgulanaraq, Osmanlinin iso bu snonays sahib ¢ixmamasi tonqid olunur.

19 Hiiseynzado, “Movludi-Nobi”, Fiiyuzat, N. 15, s. 225-227.
20 Hiiseynzado, “Kasablanka Faciosi vo Osmanli-Iran Komediyas1”, Fiiyuzat, N. 24, s. 372.
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Natica etibarils, “Salcuqlularin Siinni va Tiirk olmast kimi, Novruz da Iran vo Sia

bayramu deyildir”.*!

Rasid xolifalora baxis

Buna goéro do Hiiseynzadonin qolomi ilo Fiiyuzatda Midhat Pasanin torpaq
siyasatindo niimuno gétiirdiiyii hozrot Omordon “Faruqi-Azam radiyallahu anh
hozratlori” olaraq bahs edilir.?? Digar torafdon Rusiya miisslmanlarina xitaban Sankt-
Peterburqda insa edilon mascido maddi dostok goOstormolorini istoyorkon “Hozrat
Osmann (radiyallahu anh) oz dast xatti ilo yazilib bir ravayato gora huni-sahadatino
boyanmig olan Qur’ani-Korim miishaflorindon birindon” danisilir vo hamin sohards
olmasi sobabilo otuz milyon Rusiya miisolmanlari ii¢iin on ii¢ asrlik belo bir Miishofi-
Sorifdon daha go6zoal, daha “moatin maddi bir habl” (hoblii’l-matin) olmayacagi
vurgulanir,? belolikls ilk ii¢ xolifodan ikisi, ononavi Sio yanasmada nadir rast galinon
bir mévqeys ucaldilir.

Miisslmanlarin miiqgaddss makanlari — 9hli Sis imamlarin mashadlori

Oli Boy Hiiseynzadonin Islam anlayisiin, miisolmanlarin mévcud voziyyetinin
tohlil olundugu “Mocnun vo Leylayi-Islam” adli moqalolor silsilosindo Islam
diinyasinin dini morkozi olaraq goriilon yerlor yalniz Harameyn adlandirilan Makka
vo Madina ilo mohdud deyil. Magalado Islamin siyasi morkozinin Istanbulda olmasina
baxmayaraq, dini morkozinin Mokko vo Madino kimi biitlin miisslmanlarin timumi
morkazi olan iki miigoddos soharlo yanasi imam Oli, imam Hiiseyin vo Imam Riza
kimi ©hli-Sis imamlarmin moshad soharlori olaraq sohrat tapmis Nocof, Karbola va
Moshad soharlori oldugunu vurgulanir.?*

Ifrat va tofritdon uzaglasma

Rasid xslifalori vo ©hli Sio imamlarini ansnavi siinni va sis yanasmadan forqli
doyorlondiron Fiiyuzat, hor iki mozhob {i¢iin miihiim siyasi-dini simalarin
provakasiyaya sobob olacaq sokilds istifado olunmasina da qarsidir. 25 avqust — 4
sentyabr 1907 tarixindo Oli Boy Hiiseynzadonin sodrliyi ilo Bakida kegirilmis ikinci
Miiollimlor Ictimasi ilo slagoli Fiiyuzatin 27, 29, 30 va 31-ci saylarinda nosr olunan
sanadlordo mozhablorarasi tofrigaye sabob olacaq masalalar isiglandirilir. Stinni-Sia
tofrigasina sobab olan bazi mdvzularin miifrodatdan ¢ixardilmasi, hor iki mozhabdon
sagirdlori olan moktoblords elmihal doarslorini bir miisllimin todris etmasino qorar
verilmosinin  miidafio olunmasi vo bunun oleyhindo fotva veron Qafgaz
Seyxiilislamhiginin ~ qnanmasi, Tiflisdo “Omor moktobi” vo “Oli  moktobi”

21 Hiiseynzado, “Novruzi-ingilab”, Fiiyuzat, N. 12, s. 179-180.

22 Hiiseynzads (Turani), “Midhat Pasa”, Fiiyuzat, N. 4, s. 63.

23 Hiiseynzadoa, “Qirnuzi Qaranhqlar I¢inds Yasil Isiglar”, Fiiyuzat, N. 5, s. 70.
24 Hiiseynzada, “Moacnun va Leylayi-Islam”, Fiiyuzat, N. 17, s. 257-260.
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adlandirilan moktablorin birlogdirilorak tofrigoys sobab olan bu adlarin lagv
edilmosinin toklifi bunlardandir.?®

Filyuzatda ayrica Iran Sioliyi ilo Orobistan Vohhabiliyi da ifrat vo tofrit cohotdon
tonqid olunur. Fiiyuzatin siyasot anlayiginda siyasi soxsiyyati ndqteyi nozorindon
miistosna bir yeri olan Mithat Pasanin “6lii vo dofni-omvat” mdvzusundaki
1slahatindan niimuns verilorok, miixtolif zohmot vo kiilfat naticosindo conazalori 6z
torpaqglarina dasidiglar iigiin “meyitparost” adlandirilan Iranlilarla, basqa mozhab-
lorden olan miisolmanlarin mozarliqlarina da asla tohommiil etmoyarak onlar1 dagidan
Vohhabilorlo baglanan miiqaviloys osason, moadfunun daginmasinda yaranan
antisanitariya vo natomizlik faktorlar1 diqqoto alinaraq Iranlilarin 6z conazalorini dofn
olundugu yerdon bir il sonra 6z 6lkalarins apara bilacoklari, tiirba vo mazarin gadagan
oldugu goriisiindo olan Vohhabilorin iss 6z mozhablorine mansub miisslmanlarla
istadiklori kimi roftar etmokda sorbast olmagqla birlikds, diger mazhabdan olanlara da
bunun cobron totbiq olunmasina son vermolori, 6z idaralorindoki yerlorde xiisusi
mozarliglar toxsis olunmasina icazo veracoklori soklindo anlasma baglanmigdir.?®

Umum Rusiya miisolmanlari iiciin bir ruhani rais —

Axund Yusif Talibzadanin islam vo mazahib asari

“Sio alimi” olaraq toqdim edilon Axund Yusif Talibzadonin Islam vo mozahib
adli ki¢ik hacmli asari (28 sohifalik risalasi) haqqinda Fiiyuzatda nasr olunmus moqals
do jurnalin moazhoblorarasi yaxinlagmanin tosviqine hasr olunmus yazilarindandir.
Kazan Miixbiri gqazetinds kitab haqqinda ¢ixan tanitma yazisindan bohs edorak genis
oxucu Kkiitlosine ¢atdirildigi vurgulanan asorin “hagigat noqteyi-nazorindan ¢ox
miinsifana va motadilana bahs etdiyino goro timuman miisalmanlar, xiisusan do
alimlarimiz tigiin ¢ox faydali va ahamiyyatli bir kitab” oldugu bildirilmokdadir. Osari
oxuyanlarin Sis vo Siinni miissolmanlar arasinda bas vermis ixtilafin no gador az, yox
deyocok godor az oldugunu tosdiq edacoayi, iki dindas qrupu arasindaki soyuqlugun,
Islam milloti arasma diison bu ixtilafin sobablorini anlayacag: irali siiriiliir. Kitabin
dilinin Volga boyunda yasayan miisslmanlarin anlaya bilocoyi torzde vo asan
oldugunu geyd etmokls asorin aslinde Rusiyanin ¢oxu 9hli Siinne mazhabins mansub
miisolmanlar digqgoto alinaraq golomo aldindigini, belsliklo Sio bir miiollifin Siinni
miisolman kiitlo diqqeto alinaraq yazdigi ittihada dovet edici bir asor olaraq
qiymatlandirilir. Osarls alagali doysrlondirmas qisminds miisllifin hazrot Peygomboarin
risaloti, torclimeyi-hali vo digor shomiyyatli hadisolordon bohs etdikdon sonra ©hli-
Islam arasindaki tofriqo bolalarmin on miihiim sobobini “Qur’an vo hadiso tomossiik
etsoniz zolalot vo tofrigoys diismozsiniz” hadisi-gorifine etibar olunmamasi ilo izah
etdiyi geyd olunmusdur. Risalonin sonunda siinni va sio adl1 iki mazhobin yaranmast
bozi tofarriiatla slagoali olsa da todricon siyasi masoalalorin noticasi olaraq ixtilafin
artaraq siddotlondiyi bildirilmis, miiollifin biitiin islam alomini ittihad va ittifaqa dovat

25 Tkinci muollimlor Ictimasinin xiilasosi, Fiiyuzat, N. 31, s. 489-490
26 Hiiseynzads (Turani), “Mithet Pasa”, Fiiyuzat, N. 5, s. 72-73.
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etdiyi “Dardin dormani1” adl1 bagligda bu ittifagin meydana golmosi iigiin dormani da
gostordiyi qeyd olunur:

“Oton il Misirds dérd mazhab alimlorindan miitasakkil “surayi-iiloma” inikad
etmis, ixtilafli masalalari Qur’an va hadisa tatbiq etmoklo iimum miisalmanlar iigiin
amal oluna bilacok bir dasutul-omal viicuda gotirmisdir. Belaliklo dord mazhabin
ixtilafli masalalorini bir dairayi-ittihada ala bilmisdilor. Olkamizda olan bes mazhabi-
Islam alimlori com olaraq toatiyi-afkar etsalor Islamiyyat va insaniyyat alomina boyiik
xidmat etmis olarlar. Elm va madoniyyata xidmat edanlorin bu masalani hall edacayina
aminam. Lakin biitiin Rusiya miisalmanlarinin raisi-ruhanisi bir olmalidir. O zaman
ittihad va ittifaq viicuda galo bilor.”*’

Fiiyuzatin miisolmanlar1 ittihada vo ittifaga dovet edon yanasmasi ©li Boy
Hiiseynzadonin jurnalin son 32-ci sayida nagr olunmus “Pards enir” adli maqalasindo
Avropa miistomlokaciliyine qars1 bir miidafis mexanizmi olaraq miidafis olunur.
Hiiseynzado Avropanin diinya hokmranligindaki miistomloko hadafinin islam alomi
oldugunu, bu mogsodlo Miisalmanlar arasinda Siinni-Sia ixtilafini giiclondirmakla
uygun zomin yaradacaqlarmi bildirir. Misllif eyni zamanda artiq miisslmanlar
arasinda mozhab movzusunun shomiyyasti qalmadigi, hor iki torofin alimlori ilo
toboosinin ittihada dogru motin addimlar atdiqlar1 ii¢lin on avam bir miisolmandan belo
bu barados gozlonilacok sodziin:

“Can diigman tohdid elayirkan torafeyni,

Ey Haca, nadir masaleyi-Siavii-Siinni?”
olacagina dair inancini va timidini bildirir.?8

Notica:

Miisolmanlarin igindo olduglart siyasi, ictimai vo dini voziyyotin tohlili ilk
sayindan son 32-ci sayina qoador Fiiyuzatda {izerindo durulan osas movzulardan biri
olmusdur. Fiiyuzatin bag redaktoru Oli Boy Hiiseynzadonin “tiirklosmok, islamlagsmaq
vo avropalilasmaq” siiaria uygun olaraq Islam ittihadin vo birliyin miihiim bir amili
olaraq goriiliir, miisolman xalglarin ayri-ayriliqda inkisafi imumi Islam diinyasinimn
inkisafi adma tesviq edilir. Miisslmanlarim modoni ve dini birliyinin Avropanin
miistomlokogiliyi garsisinda miithiim bir miidafio mexanizmi olacagi fikri miidafio
edilirkon, bunun Siinni-Sis ixtilafinin ortadan qaldirilmasiyla miimkiin olacagi
o6nomlo vurgulanir. Siinni vo Sis forqliliyinin Sofovi-Osmanli niimunasinds tarixde
siyasi idaraetmadas alst olaraq istifade olunmasinin dovriiniin bitdiyi, dord ©hli-Siinna
mozhabi ilo Sio-Cofori mozhobinin alimlori vo toboo arasinda ixtilaflarin deyil, ortaq
cohotlorin &n plana ¢ixarilmasiyla Islam qardashginin hoqiqi mogsodine catmis
olacag1 miidafis olunur.

27 “Motbuata bir nozar: “Islam vo mozahib” kitab tanitim, Fiiyuzat, N. 10, s. 160.
Hiiseynzade, “Perde iniyor — Son Temasa”, Fiiyizdt, N. 32, s. 498-500.
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XULASO

1 noyabr 1906 — 1 noyabr 1907-ci il tarixindo Bakida 32 say1 olarak nosr olunan
Fiiyuzat Jurnali qisa nosr tarixino baxmayaraq Azorbaycan Tiirklorini milli-dini
kimliyinin formalagmasinda miihiim rol oynamisdir. Bas redaktor ©li Boy
Hiiseynzadonin siyasi-ictimai goriislorino uygun olaraq jurnalda 6n plana ¢ixan
Tiirklosmok, Miisolmanlasmaq vo Avropalilasmaq siiarinda énomli yer tutan Islam
yozumunda mazhoblarlo slagoali birlogdirici yanagsma miidafis edilir. Bu moaqalads
Azorbaycanin mozhablorarasi tolerantliq tarixi ¢ar¢ivasinds Fiiyuzat Jurnalinda togviq
olunan Islam mozhablori arasindaki ittifaq vo ittihad diisiincosi arasdirilacaq.

ABSTRACT

Fiiyuzat Journal played an important role in the formation of the national-
religious identity of the Azerbaijani Turks, despite its short publication period in Baku
November 1, 1906 — November 1, 1907 in 32 issues. Unifying approach among sects
related to the Islamic view has an important place in the Journal’s motto of
“Turkification, Islamization and Europeanization”, in accordance with the political
and social views of the chief editor Ali Bey Huseynzade. In this article the idea of
alliance (ittifaq) and union (ittihad) among Islamic sects will be investigated within
the framework of Azerbaijan’s history of sectarian tolerance that depicted in Fuyuzat
Journal.
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Tohsilin miiasir inkigsaf morhalasi gostarir ki, postsanaye comiyyatinda sosio-ma-
doni hadiss olan tahsilin yeri, funksiyalar1 vo rolu kdklii sokilde dayisir. Tohsilin post-
sonaye comiyyatindo toyini nodadir? Yeni diinya tohsilo neco tosir gostora bilor?
Tohsilin bu doayisikliklars potensial “cavabi” nadan ibarat ola bilor? Onun yaranmis
qlobal va lokal problemlorin hallinds imkanlar1 no doracadadir? Bu kimi masalalor
yasadigimiz postindustrial comiyyatds nozari-metodolojiden ¢ox, praktiki xarakter
alir.

Coxaspektli problem oldugundan, mévzunu sosiomodoni, psixoloji antroploji
konsepsiyalari colb etmodon aragdirmaq miimkiin deyil. Amma paradoks da olsa, bu
giin no 6lkomizin, na do xarici 6lkolorin elmindo tohsil haqqinda vahid tosovviir for-
malagsmamigdir. Alimlor 6z tadqgiqatlarinda arasdirilan mévzunun yalniz miixtslif as-
pektlaring toxunurlar.

Tohsil va torbiyonin sosio-madoni mahiyyatinin aragdirilmasinin koklori godim
dovrlors gedib ¢ixsa da, geyd edilon kontekstds o, yalniz X VIII osrdo K.A.Helvetsinin
“Insan, onun aqli qabiliyyatlori vo torbiyasi hagqinda” vo I.Kantin “Antropologiya”
adli asarinds dyronilmaya baslamisdir.

Tohsilin  Oyronilmosino sosiomodoni yanagsmanin ayri-ayri  elementlori
E.Diirkheym, M.Malinovski, A.Kreber, K.Klakxon, P.Sorokin, N.Luman, T.Parsons,
A.R.Redklif-Braun, B.O.Mayer, L.A.Qaman, S.Q.Korkonosenko va b. torafindon
islonmisdir. Tohsilo doyer kimi yanasma M.Haydegerin, M.M.Baxtin va V.S.Biblerin
madoniyyat-lorin dialoji konsepsiyasmnin osasinda durur.Sonralar qeyd edilon
miislliflorin konsep-siyasi ¢ar¢ivasinds tohsilin modoni variativliyi haqiqnda asarlor
meydana golir (A.Y. Qurevig, 1.S.Kon, Y.M.Lotman, V.S.Stepin, A.Y.Fliyer,
V.A.Slastenin,Y.M.Siyanov, A.A.Ovsyannikov vo b.).Tohsilin modoni-antropoloji,
psixoloji ndqteyi-nozorlordon ~ dyronilmesino I.A.Birigin, V.I.Slobodgikovun,
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Y.1.Isayevin osorlori hosr edilmisdir. Tohsil sferasinda semiotika ideyalarindan
istifado edon todqiqatgilar arasinda O.F. Briksinanin, A.A.Veryayevin, Y.M.Kuro-
lenkonun vo b. adlarmi gostormok olar. Bununla belo tohsil sahosindo aparilan
coxsaxoli todqgiqatlara baxmayaraq, tohsilin postindustrial inkisaf perspektivlori
kifayat qador isiqlandirilmamigdir.

Tohsilin modaniyyat sistemina qatilma mexanizmi tohlil edilmis, sivilizasiyalarin
pliiralligi ilo tohsilin tozahiir formalar1 arasinda méveud olaqgo siibut edilmis,eyni sivi-
lizasiyada miixtolif modoni-tarixi soraitdo tohsilin miixtolif formalarmin miisahido
olundugu miioyyon edilmis, tohsilin tokamiilii konsepsiyasi toklif edilmisdir.Bu
miiddoalar tohsil sahosindo qorar gobuletmo zamani idaroetmso strukturlar: torafindon
istifado edils bilor.

Tohsilin postindustrial inkisaf perspektivlorini aragdirarken, ilk dnco comiyystin
bu inkisaf morholasinin {imumi sosial kontekstinin xiisusiyyatlorini miioyyon etmok
lazimdir. Biz burada postindustrial comiyyatin bizim mévzu baximdan on miihiim co-
hatlarini géstarmaklo kifayatlonacayik, ¢linki mdvzu adabiyyatda genis sokilds isiq-
landirilmigdir. Bizi maraqlandiran aspektds postindustrial comiyyatin aparici cohatlo-
ri arasinda, birincisi, insanin atraf miihito tosirinin fasilosiz xarakter almasini, ikincisi,
insan foaliyyastinin miixtslif sferalarinin qarsiliqh asililiginin va qarsiligh baglhiliginin
artmasini, li¢linciisii, informasiya vo biliyin rolunun aktuallasmasini gdstormok olar.
Bizim ti¢iin D.Bellin madoniyyasti postindustrial comiyyatds bas veran sosial doyisik-
liklorin osas amili kimi sociyyslondirmasi maraq kosb edir: “Madaniyyst bu dayisik-
liklora sobab olmaq tesabbiisiinii 6z lizerine gotiiriir, miivafiq olaraq iqtisadiyyatda
yeni keyfiyyatlor daha tez {izo ¢ixir” [3, s.11].

D.Bell asason postindustrial paradigmanin doysmosini 6no ¢okmisdirso, miiasir
sosiolog, sosial dayisikliklor nozariyyasinin banilorindesn biri, postindustrial comiyyat
konsepsiyasinin hommiisllifi A.Turen postindustrial comiyyati sosial miinaqiselor
car¢ivosindo nozordon kegirmisdir.Onun fikirlorino gora, sosial miinaqigolor tamamilo
yeni xarakter alir. Bu miinaqigolor artiq amok vo kapital arasinda deyil, gerar gabul
edon strukturlarla asili toroflor arasindadir. Basqa sozlo, sosial miinaqiso togkilati sov-
iyyays kecid etmisdir. Bu, doyeorlor vo maraqlarin miinaqisesidir [6,5.308-310].
Deyilonlor gostorir ki, comiyyatdo stabilliys yonolon tohsilin do mozmunu doyisir.

Amma tohsil sferasinda globallasmanin spesifikliyi ondadir ki, bu proses bu vo
ya digor doracado 6lkalorin tohsil sistemlorinin biitiin struktur elementlorindo 6ziinii
biiruzs verir. Mozmun baximindan yeni saholor (tohsil menecmenti, tohsil marketingji,
tohsil iqtisadiyyati) meydana golmigdir. Tohsilsiinasligin da yeni-yeni sahalori (tohsil
hermenevtikasi, tohsil sinergetikasi vo s.) meydana golmisdir.

Qeyd etmok lazimdir ki, postindustrial comiyyst konsepsiyalarinda islonan
funda-mental ideya bundan ibaratdir ki, bu, comiyyatin tamamils yeni durumudur. Bu
yeni durum XX asrin 90-c1 illorinds tosokkiil tapmisdir. Postindustrializm nozariy-
yolori g¢argivesinde mithiim 6nom verildiyi informasiya ve kommunikasiya tex-
nologiyalar1 sayasindo diinya qloballagmisdir. Postindustrial comiyyatlor mahiyyotco
doyismir, am-ma avvalki muxtarligini va tacrid olunmus sokildo mévcudlugunu itirir.
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Qloballasma Qarb modaniyyatini yaymaqla, milli madoniyyatlorin baza doyaerlorini
dagitmaqla mo-doniyyst alomlerinin unifikasiyasina sabab olur. Milli tohsilo getdikco
diqget azalir. Tohsil nozariyyagilari va praktiklorinin iradssi ils tohsil insan zokasinin
“ali” nailiyyotlorinin tocossiimii olan, lakin ayri-ayr1 xalqlarin modoni-tarixi inkisaf
prosesini nazors almayan universal sxemlor axtarigina “gixmigdir”. Halbuki hamiya
ballidir ki, istenilon yadmadoni mansali nazari konstruksiyaya tonqidi yanasilmalidir.
Burada ‘“universal olan hor sey homiso simasizdir” deyo, xobordarliq edon
S.Kyerkeqorla razilasmamaq olmur. Tadqiqatgilar1 da belo bir sual diigiindiiriir:
tahsilin unifikasiyast haddindon artiq nikbin magsad deyilmi? Qarb madoniyyatlorinin
doyor vo prinsiplorinin monimsonilmasi diinyan1 yekcins edirmi? Alimlor tohsil do
daxil olmaqla, comiyyetin biitiin sferalarinda unifikasiya etmis strukturlarin
yaranmast ilo yanasi, unikal meqamlarin da qaldigini vurgulayirlar. R.Robertson haqli
olaraq miiasir Qarb modaniyyatinin elementlorinin lokal soraito vo yerli ananslora
uygunlasdirilmasi kimi baga diisii-lon “qlokallagsma” fenomenino diqqgoati ¢okir[9].
Artiq insan faaliyyetinin regional formalarinin yekcinsliyi yox, heterogenliyi normaya
cevrilir. Qeyd edilon todqiqatcilarin fikirlorine gdra, mohz bu osasda yerli, lokal
modoni ononslori qoruyub saxlamaq vo hotta dirgoltmok miimkiin olar. Miiasir
tasavviirlora gore, qloballagsma yerli tohsil sistemlorindon yeni tocriibays qeyd-sortsiz
olaraq tabe olmag1 deyil, onu selektiv, segkili qavramagi, menimsamayi tolab edir.
Fransa todqiqatgist S.Latusun kitabinda iso moesslo daha keskin qoyulmusdur. O,
yazir: “Istonilon halda “industrial mutasiya”nin ugurla hoyata kegmosi {iciin zoruri sort
“oldugun kimi qalmaqdir” [4,c128-129]. Universalligin yegano real osasini qlobal
konsensusda goron miisllif digoer sivilizasi-yalarin da doyarlorini tanimaga, onlarla
dialoga baslamaga cagirir.

Deyilanlardon bels bir natica hasil olunur ki, ¢ox giiman, galacokds bir6l¢iilii uni-
fikasiyadan ¢ox ideya va doyarlarin konvergensiyasi aktual olacaqdir. Bu, tokcs tohsil
sahosino deyil, biitovliikdo modoniyyoto aiddir. Tohsilin golocayi S.Hantingtonun de-
diyi kimi, sivilizasiyalarin toqqusmasi ila deyil, madani, o climlodan tohsil doyarlari-
nin bir-birine yaxinlagmasi, bir-birini qarsiliqli tamamlamasi ve qarsiligli sortlondir-
masi ilo miioyyon olunacaqdir. Bu menada miixtslif xalqlarin tohsil ananslorini aras-
dirmaqda komoklik edon sosiomodoni yanagma aktual ohomiyyot oldo edir. Fikrimizi
A.Turenin fikirlori ilo osaslandirmagq istordik. A.Turen gostarir ki, sosiomodoni real-
ligda dayisiklikler antinomik xarakter dasiyir. Yeni industriya insanlarin diinyaya va
0zlorino baxiglarini siiratlo doyigen dil, obraz va tosovviirlor yaradir.Bir torofdon insan
artiq 6z moadoni miihitini 6zii yaratmir, ¢linki bu, modoni industriyanin xiisusi novii
olan tohsilin vazifasini togkil edir. Digar torofdon molum olur ki,madoniyyatin yenilog-
masi tokca yeni seylorin deyil, ham da hor bir 6lkenin madani ehtiyatlar1 olan va qlo-
bal igtisadi sistemo daxil olmaga gadir olan ananavi tasavviirlarin yeni modani rolla-
rinin meydana golmasi naoticasinds bas verir. Demoli, oshalinin madoni xiisusiyyat-
lorini 6ziinds oks etdirmoyon vo milli ideyalara s6ykonmoysn modernlasdirms do so-
morali olmayacaq [8]. Buradan belo bir notico hasil olur ki, Boloniya prosesinin ho-
yata kecirilmasinin tomal prinsiplorindon biri varislik prinsipi olmalidir. Ax1 tohsil sa-
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daca bir saha olmayib milli madoniyyatin bir hissasidir, 6zii do onun sistemyaradan
bir hissosidir. Burada “universal olan hor sey homiso simasizdir” deys, xabardarliq
edon S.Kyerkeqorla razilasmamaq olmur. Tshsilds bu, xiisusils yolverilmazdir, ¢iinki
tohsil prosesindo simasiz deyil, konkret insanlar istirak edir. Bu kontekstdo bir seyi do
geyd etmok istordik. So6zsiiz ki, bir-birino yaxin modani-tarixi koklori olan 6lkslords
standartlasdirma prosesi ugurlu ola bilar, lakin bir-birindon koklii sokilds farglonen
sosiomoadoni soraitdo aparilan unifikasiya xalqin 6z tohsil sistemindon imtina edib
miitlaq tohsil ideyalarinin tasdiglonmasini nazards tutur ki, bu da tohsil sistemina heg
da yaxs1 tosir géstormoz. Bir comiyyatde 6z somaraliliyini siibut etmis hor hansi sis-
tem basqa comiyyatdo facioyo sobab ola bilor. Oksina, comiyyotin mental doyarlorini
lazimi soviyyada dastoklomakls tohsil onlarin galocokds daha da zonginlogmasine vo
inkisafina zomanat verar.

Qeyd etmok istordik ki, konkret Olkolordoki tarixi seraitden, sosiomadoni
realliglar-dan asili olaraq tohsildo onun asas elementlori arasinda slagolor miixtolif ola
bilir. Bu, hatta iimumi tarixi kdklari olan sivilizasiyalarm bels pliiral olmasina isara
edir. Misal {i¢iin Boyiik Britaniyan1 gostorok. Ingilis konservatizmini hotta pliiralligla
sociyyolo-non qloballagsma, informasiya dovrii belo aradan qaldira bilmodi.
Konservatizm qalib goldi. Maraqlidir ki, Avropa Birliyindon ¢ixmagin lehino sas
veranlar arasinda gonc segicilorin pay1 yiiksak idi.

Bu kontekstds son illor adobiyyatda genis yayilmis bir miiddeaya diqqoti gokmok
istordik. Homin miiddeaya gors, istonilon comiyyatin tohsil sistemi bir comiyyati di-
gar comiyyatdon, bir xalq1 diger xalqdan forqlondiran indikator kimi ¢1x1s edon modo-
ni irsin ayrilmaz torkib hissasidir. Tadricon bels bir fikir qerarlagsmigdir ki, tarixon to-
sokkiil tapmisg tohsil sistemi vo xiisuson do tohsil sosiomodoni fenomenlor kimi foaliy-
yat gostarir vo mozmunu islahatlar zamani nazors alinan (vo alimmali olan) an miihiim
amillordendir. Tosadiifi deyil ki,tadqiqatgilar son zamanlar “modoni-tohsil mokani”an-
layisint iglodir, bununla da tohsili monovi-modoni proses kimi nozordon kegirirlor.
Hazirda isa Avropa 6lkalarinin tohsili miistasna olaraq Avropa madoni konteksti gar-
civalorinds inkisaf edir. Boloniya prosesi do Avropa mokaninda tohsilin unifikasiya-
sina yonaldilmis bir hadisadir ki, bu da faktiki olaraq tohsili onun konkret milli-mads-
ni modoniyyot sferasindan ayirmaq demokdir. Bu zaman “tohsil mentaliteti” adlanan
hadisa, tohsilin milli xarakteri tamamilo unudulur. Tohsil mentalitetini aragsdirmadan
miloyyon xalqmn sosiomadeni realliginin bir elementi olan tohsilin derin irrasional
tobiatini dork etmok miimkiin deyil.

Buna goro do globallasma soraitinde miixtolif modoniyyatlorin, doyarlor
sisteminin, o ctimlodan, tohsil doyerlarinin dialoqu ideyas1 ¢ox aktual goriiniir. Lakin
bu dialoqun miimkiinlilyiiniin 6zii keskin diskussiyalara sobab olur. Bazi tadqiqatcilar
hesab edirlar ki, qlobal makanda madoni rangaranglik yox olacaq. Digar fikirlors gora,
milli moadoniyystlorin artiq tomolindo belo forqlilik mdvcuddur ki, bu da
assimilyasiyaya garsi immunitet kimi ¢ixig edir. Zonnimizcs, sonuncu iddianin ¢ox
ciddi osaslar1 vardir. Belo ki, Qarblo Sorqin tohsil ideyalarinda koklii forqlor vardir:
Qoarb tohsilinds rasionalliq, individualizm, pragmatizm, Sarq tohsilinds iso metafizika,
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intravertizm, refleksivlik, varislik, 6ziliniitorbiys meyllori Ustlinliik togkil edir. Sorq
tohsilinin bu xiisu-siyyatlori burada tahsilin vesternlogmasi,qarblosmaesi yolunda asas
manes olmaqla milli tohsil sistemlorinin qorunub saxlanmasina sabab olur [1, s.7].
Miivafiq olaraq bu iki modoniyyatin hor birindo bu vo ya digor biliyin iistiinliik togkil
etdiyi tolim formast movcuddur. Bu, biliyin basqa noévlorinin bu modoniyyatds
yoxlugu deyil, sadacs biliyin hansisa noviiniin dominant olmas1 demokdir.Fikirimizi
Hindistan filosofu S.N. Balahanhadharanin soézlori ilo osaslandirag. Belo ki,
S.N.Balahanhadhara noazori y6-niimlii tolimlo praktiki yoniimlii tolimi bir-birinden
forlgondirir: birincide tolim alan-lar “bilmok {iglin harokot edirlor”, ikincisinds iso
“horokot etmok ii¢lin dyronirlor”. Bu osasda L.V.Uerd belo bir qonasto golir ki,
beynolxalq bakalvriat proqrami, masalon, Qarbin genis spektrli roylorin, sorbast ideya
bazarinin olmasi, biitiin raylerin ehtimal xarakterli olmasinin etiraf edilmasi vo
haqigatin iizo ¢ixarilmasinin asas sorti kimi ideyalarin sorbast yarismasi kimi {i¢
elementdon ibarat olan “liberal epistemoloji an-onasi” lizorindo qurulmusdur. Uerdin
fikirlorina gora, beynolxalq bakalavriatin tohsil falsafosi monomodoni olmagqla diger
madoaniyyatlorin tohsil folsofasinin spesifikliyini nazors almir [5,s.4]. Bundan basqa,
miixtolif modoniyyatlordo tohsil tohsilli goxsiyyet idealinin neco basa diisiilmosindon,
talim va texnologiya nazeriyyolorino yanagmalardan da ¢ox asilidir vo bu amillori
nozors almamaq diizgiin deyil. Eyni zamanda heor iki modoniyystin tohsil
sistemlorinds oxsarliq da var. Bu giin hom Sarq, hom do Qoarb {igiin saciyyavi olan
cohotlor arasinda total texnolojilosma (Qoarbds bu, ¢oxdan miisahids olunurdusa,
Sorqdo ali vo orta moktoblorin, tohsil miiessisalorinin Qorbds istehsal edilon
informasiya texnologiyalari ilo tochiz edilmasi prosesi bu giin genis viisot almigdir).
Lakin golocokds yegano tohsil folsofosi kimi Qarbin rasional tohsilinin olacagini deyo
bilmarik. Eynils Sorq tohsil ananalarini do miitlaglosdirmok diizgiin olmazdi. Qarbin
tohsil ononolori tohsilin metafizikasindan ayr1 diismiis, Sorqin tohsil ononslori iso -
Qorbin rasionalligindan. Tam haqli olaraq N.S.Ribakov yazir: “Metafi-zika hor hansi
bir prosesin darinliklorine varma, onun monasini derketmo prosesidir. Buna gora do
tohsilin imumi menzarassini ize ¢ixarmaq li¢lin tohsil haqqinda xiisusi genaatlorin
osas1 kimi metafizikaya iiz tutmaq lazim olacaq.Magsadlordon asili olaraq tohsils
yanasmalar miixtalif ola bilir (olmalidir). Lakin gec-tez todqiqatcilar tohsilin osaslari
masolosine golmoli olacaglar...biitlin bunlar tohsildo islahatlarin noticolorini daha
dolgun sokilde gérmays imkan veracokdir” [7,s.13 ].

Beloliklo, belo gonaoto golmok olar ki, golocokdo yeknosoq unifikasiya deyil,
daha c¢ox tohsilin unifikasiyasi vo standartlagdirilmasi yolu ilo tohsil ideya vo
doyorlorinin konvergensiyasi aktual olacaqdir [2]. Ozii do deyilonlor tokca tohsilo aid
olmayib biitovliikde madoniyyste aiddir. Odsbiyyatda son zamanlar belo bir fikir
sOylonilir ki, golocok comiyyst modeli getdikco konvergensiya edon comiyyat
olacaqdir.
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XULASO
TOHSILIN POSTINDUSTRIAL iINKIiSAF iSTIQAMOTLORI
Miisliim Nazarov

Magqalads miiasir tohsilde bas veran transformasiyalar, sosial hayatin geyri-sali-
sliyi, insanlar qarsisinda duran problemlorin kaskin doracods doyismasi yeni tohsil
realliglar1 vo golocok tohsili izah edo bilon nozori vo metodoloji konstruksiyalarin
axtarib tapilmasi moasalosinin aktuallagdig1 qeyd olunur. Miisllif asaslandirir ki, galos-
cokds tohsil doyarlarinin konvergensiyasi, tohsil sferasinda prognozlasdirma, prog-
nozlasdirmanin bir-birini qarsiligli tamamlayan yeni metod vo prinsiplorin islonmasi
mosolosi aktual olacaqdir.

PE3IOME
HA HAITPABJIEHUSAX PA3BUTUS OBPA3OBAHUS

Mycnum Hazapoes

B craThe oTMevaeTcsl akTyalbHOCTh MOUCKA TEOPETHUECKHX U METOA0JIOTHYEC-
KHX KOHCTPYKIUH, OOBSICHSIOIINX HOBBIC peainu B chepe 00pa3oBaHUs U MEPCIEK-
TUBBI Pa3BUTHS IMOCTHH]Yy CTPHAIILHOIO 00pa30BaHMsI B YCIOBHSIX HEJIMHEHHOCTH CO-
UATBHON KHU3HH, KOPEHHOUW TpaHchopManuu npobiieM, CTOSIIUX Mepe] JIOIbMH.
ABTOp 000CHOBEIBAET BHIBOJI O TOM, 9TO B OyayIeM OyayT aKTyaJIbHBI KOHBEPTEHITH
st IICHOCTEH 00pa30BaHusl, BOMPOCHI IPOTHO3UPOBAHUS U pa3pabOTKK HOBBIX, B3aUMO-
JIOTIOJIHSIONIUX APYT APYra METOJ0B IMPOTHO3UPOBaHU B chepe 0Opa3oBaHMUsL.

SUMMARY

POST-INDUSTRIAL AREAS OF DEVELOPMENT OF EDUCATION
Muslim Nazarov

The article notes the relevance of search theoretical and methodological designs
explaining the new realities in the field of education and prospects for the develop-
ment of post-industrial education in the non-linearity of social life, a radical transfor-
mation of the problems facing the people. The author substantiates the conclusion that
in the future will be actual convergence of values education, forecasting and develop-
ment of new issues, complementing each other forecasting methods in education.
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MPOBJIEMA COILIUAJIbHON AKTUBHOCTH JIMYHOCTH
B HEMEIKOM KJIACCHYECKOM ®UJIOCOPUHN

K.¢p.n. Muxaunoea Hapmuna Invoap Kvi3ol
Kageopa ¢punocopuu bI'Y

Knwwuesvle  cnoea:  Hosoe  MblubieHue,  MEOPYECKUU  NOMEHYUA,
CAMOAKMYanu3ayust, NOMpPeoHOCMU, Yeau, YeHHOCMU, UHMEPEChl, CaMOPeanu3ayus,
camoonpeomeyusanue, COYUAIbHAs HANPAGIEHHOCHb, CAMOCO3HAHUE.

Acar sozlar:  yeni tofokkiir, yaradicipotensial, oziiniiaktuallagdirma, talobatlar,
magqsadlar, dayarlar, maraqlar, oziiniireallagdirma, oOziiniimiiayyanetma, sosial
istigamat, oziiniidark.

Key words: new thought, creative potential, self-realization, demand, goal, value,
interest, social attitude, self - consciousness, self — fulfilling.

CoBpeMeHHOE TPaBOBOE JEMOKPATUYECKOE OOIIECTBO CTOUT Mepes] HeoOXo-
JUMOCTBIO peIleHHWs] 3aJad TOBBIINICHHS COIHMATbHOW 3allUThl HaCeleHHUS,
YKPEIUIEHHUsI  XO3AMCTBEHHBIX CBSI3€d MEXAYy TOCYyJAapCTBaMH, IIOBBIIIEHUS
COLIMATIBHON aKTUBHOCTH JIMYHOCTH. J[aHHBIC 3a/layil UMEIOT aKTyallbHOE 3HAYCHUE
KaKk B HAy4YHOM, TaK M B NMPaKTUYECKOM OTHOMIEHUX. [lepemomars Xox pa3BUTHS
HEraTUBHBIX TEHIEHIMH B OOIIECTBE MOXKHO TOJBKO IOCPEICTBOM CO3HATEIHHBIX
JEWCTBUH JIOJIEM HAa OCHOBE aHalIM3a MOTHUBALMU JESITENIBHOCTH U TPYAOBOrO
MOTCHIIMANA 4YeNOBEKa. OTHM OOBSCHSACTCS TOBBIIICHUE WHTEpPECca HAayKu K
BHYTPEHHEMY MOTEHIIUANY JUYHOCTH, JOPMUPOBAHKNE HOBOTO MBILUICHHUS U HOBOU
CHCTEMbI II€eHHOCTE B CO3HAHWU YEJIOBEUECTBA; BO3pPACTaeT 3HAUEHHE TaKOU
[IEHHOCTHU KaK «caMopealin3alus JIMYHOCTH», B KOTOPOU BBIPAXKAETCs MOUCK HOBOWM
«pumocodun xm3HW». [IpomcxomuT mepeopueHTAysi CO3HAaHWsS, CBSA3aHHAS C
BO3PacTaHUEM MOTPEOHOCTH B CAMOAKTYAJIM3AIMY, PEATU3ALMHA TYMAaHUCTHUECKIX
uaeanoB. Bmecre ¢ TEM NPOUCXOIUT TMaJeHHE IEHHOCTEH OJHOCTOPOHHOTO
STOIEHTPU3Ma W BO3pPACTaHHE 3HAYCHUS «COIMAIHHOCTH» YeIoBeUeCKuX (opMm
00ITHOCTH, OOIICHMS, TyXOBHOTO POJICTBA, YEJIOBEKOIIOOHS U T.J1. TEOPETHIECKHU 3Ty
aNbTEepPHATUBY ChopMyaupoBal enié O.MpoMM: «... IeNIb YeIOBeKa OBbITh MHOTHM, a
He 00Ja7aTh MHOTHM ...» [9, c.44].

[IpobGiieme conmanpHOI aKTUBHOCTH JIMYHOCTH YIEISIIOCH 3HAYUTEIEHOE MECTO
B HEMEIIKOH KJIaCCHUYECKOH pumocoduu.

[To KanTy yenoBek — IeI0CTHOE, OMOJOTHYECKOE CYIIECTBO, MPUHAIISKAIICE
OJTHOBPEMEHHO JABYM MHpaM — (heHOMEHAIBHOMY (4yBCTBEHHO BOCIIPHHUMAEMOMY H
NIPUYMHHO — OOYCIIOBICHHOMY MHpPY SBJICHHH) W HOYMEHAIbHOMY (CBOOOIHO-
HpaBCTBEeHHOMY). Hemo3HaBaeMOCTh YelioBeKa KaK WieHa HOYMEHAJIbHOI'O MHpa
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yKa3bpIBaeT Ha 0c000€ MOJI0KEHHE YeJIOBEKa B IPUPOJIE, NENaI0Iero cedst CyObeKToM
— CYLIECTBOM JEATENbHBIM, OINPEICISIIOIMM BCE CBOM IIOCTYINKH H TIOTOMY
OECKOHEYHBIM B CBOMX BO3MOXHOCTSIX. JlesaTenpHas CyIHOCTh YeIOBEKa, COrJIacCHO
Kanry, nHambornee MONHO TPOSIBIAETCS B HPABCTBEHHOCTH KaK COBEPIIEHHO
ABTOHOMHOM 00JIaCTH YeJIOBEYECKOT0 OBITHS, I'lle MPOUCXOAUT CBOOOTHOE NOJTaranne
cyOpekToM cebsi kak 1enu. OcHOBBI MopaibHOW ¢wmnocodpun nanel Kantom B
«Kputuke mpakTHdeckoro pasyma», TI/I€ II0Ka3aHO, YTO MOPAJbHBIN 3aKOH
(xaTeropuveckuii MMIIEPaTUBHBIM IMOBEIHUTENb, IMOCKOJIBKY OH O€3yCIOBEH) €cTh
YHHUBEPCANbHBIN, ()yHAaMEHTANbHBIN 3aKOH, COTIACHO KOTOPOMY MOCTYIKH YeJIOBEKa
JOJDKHBI OBITh TAKMMH, YTOOBI MAKCHMa €ro BOJIM, HOPMBI ITOBEICHHUS BCET1a MOTIIH
OBITH BMECTE C TEM M IIPUHITUIIOM BCEOOIIEro 3aKoOHoAaTeNIbeTBa [6, ¢. 298], Mcxons
U3 TOro, 4YTO peaau3aluio HPAaBCTBEHHOI'O 3aKOHA M C€aMoO CYIIECTBOBaHHE
HPaBCTBEHHOCTH KaHT CBSI3BIBAII C MOCTYJIATOM «IIPAKTHYECKOTO pa3ymay, AIOIIEeTo
YeJIOBeKy BO3MOXKHOCTB BBIPBATHCSA M3-TIOJ THETA BBICIIEH HEOOXOANMOCTH M BECTH
ce0st Tak, Kak TIOBEJIEBAET €ro YEIOBEUECKOe IOCTOWHCTBO, aBTOP MOAYEPKUBAET, YTO
KaTeropHYeCKU UMIIEPATHB CIIeIyeT PacleHUBATh HEe TOIBKO KaK CaMOOTpaHHYEHHE,
HO U KaK CaMOYTBEPKACHHE BOTPEKH KaKOMY OBl TO HH OBIJIO BHEITHEMY aBJICHHIO.

B ¢unocodpun M.Kanrta, Takum 00pa3oM, OCYIIECTBISCTCS MNEPEOCMBICICHHUE
CYLIHOCTH OBITHSI YeJOBEKa, BCIACACTBHE YEro OH OLIEHMBAETCS Kak IIedb cama IIo
cebe. Ocoboe 3HaueHHWE NPUOOpPETAaeT HPaBCTBEHHAs W JesATellbHAas CYIIHOCTh
YeJI0BEKa, CMBICT KOTOPOU — CB00OIa U peanu3arsi €€ B CBOUX MOCTYITKAX.

B ¢unocodcekoii cucteme duxre mpakTHYECKOE HAYANIO «ACATENBHOTO «S»
MPHOOpETAET HCKITFOYUTENHFHO BAXKHYIO POJIh, XOTSI DUXTE ¥ TOBOPUT O ICATEITHHOCTH
pa3yMa M pacKkpbIBaeT €€ CMBICT B KOHTEKCTe HayKoydeHHs. VICXOTHBIM NMOHATHEM
ATHYECKOTO uaeanm3iMa Ouxre sBIseTCA MOHITHE a0COMIOTHOTO «S». PeansHOCThIO
«S1» sBRIsiETCA AATENBFHOCTD «caMa 1o cebe», «Ielo - JeHCTBUEY, «COBEPIIAIOIIeecs
TestHAe». «S» ecTh pe3ysbTaT cBoeil COOCTBEHHOW AEATEIHHOCTH, YTO BHIPAYKAETCS B
abcomoTHO 0€3yCIOBHOM OCHOBOIOJAraHuM — «S» mosaraer (TBOPHUT) caMoro ceosl.
YenoBek — 3T0 He peanus, JaHHAS W3HAYAIBHO, OH caM co3fgaér ceds B mpolecce
CaMOIIOCTHXKEHHUS CBOEW CYIIHOCTH W OOpEeTeHHs TOro, YTO JaHO €My B BHJE
Bo3MoXkHOCTH. CTaHOBIIEeHHE, 10 DUXTE, ECTh MPHU3HAK YSIOBEUHOCTH [8, ¢.74].

Kpome Toro, mpoaykroMm AeATeNbHOCTH «S» ¢umocod meiTaeTcsi MOHITH BCE
Cyllee ¥ BIpakaeT 3To B opmyie: «S» momaraer «He - SI». B mponecce moctnxenus,
OCBOEHHS «HE - SI» W TpeBpaiieHus ero B CBOE MOCTHKEHHE, «S» CHHMaeT CBOIO
OTPaHUYCHHOCTh U PEATU3yET CeOsl.

B nenemonaratomeld  IEATENBHOCTH TNPOUCXOIWT, BO-IIEPBBIX, Pa3BUTHE
4elnoBeKa, (OPMHUPOBAHHE €ro BHYTPEHHETO MHpA, BO-BTOPBIX, CO3/AETCS
BO3MOXHOCTb H3MEHEHHS JICHCTBUTENLHOCTU. YeNOBEeK MPU3HAETCS, TAKUM 00pa3oM,
CyOBEKTOM HCTOPHYECKOTO Ipoliecca, TAe XapaKTep M COAep)KaHHe ero AEHCTBUI
3aBHCHT HE OT BHEIIHHX OOCTOSITENLCTB, a OT Hero camoro. OH caM HM3MEHSET
o0cToATeNnbCTBA, Aenas ux Oonee «4denmoBedeckuMm». [Ipaktudeckoe «S» y Ouxre —



TIpobrema coyuanvroli aKMUSHOCMU TUYHOCMU 8 HeMeyKoll Kiaccudeckoil ¢punocopuu 227

3TO HE YTO MHOE, KaK caMopeau3alusi, OCYILIECTBICHUE TBOPYECKOi MOTEHIIMU
JUYHOCTH, CIIOCO0 BhIpaskeHHs e€ rTyOMHHON TMYHOCTHOM CYITHOCTH.

I'erenp, Ha3bIBas MOTPEOHOCTH B CaMOpeaIn3alii «BCEOOIIel 1 aOCOIOTHON,
moAYEpKUBAI, YTO «OBITHE YeJIOBEKa €CTh ero jaeictBme» [3, c¢. 172], mertancs
JI0Ka3aTh, YTO ICTUHHO BO3MOXXHBIM CIIOCOOOM peann3aliy ACsATeNbHON CYIHOCTH
YeloBeKa SBISIETCS TPyH Kak [oJlaraHWe BOBHE caMOro ce0s U oOpereHue,
ompenenenne cebs depe3 3TO MoJjlaraHue, TPyA KaK €AMHCTBO ONpEeAMEYHBAHUS U
pacnpeameunBanus. Hey10BIeTBOPEHHOCTH yXa, €ro OECIOKOMNCTBO, KOTOPOE U HE
IaéT eMy OCTaBaThCsl B COCTOSHUM OJIaXKEHHOH, ApeMitonield cyOCTaHIMOHATILHOCTH
Y €CTh HEYCTaHHBII TPyX JyXa, 3aCTaBISIONINIA €r0 BOIUIOMIATHECS B HOBBIE, Oojee
coBeplIeHHbIe peameTHbie popmel. [Tadoc Beelt «Dernomenonorum» 1 gunocodun
I'erenst MOXHO YBHIETh B YTBEPKICHUU TOTO, YTO CYOBEKT MOXKET OCYIIECTBHUTE ceOsl
JIUIIb TyTEM BBIHECEHUS ce0sl BOBHE, CAMOOTIPEAMEUNBAHIS, TPYIa.

B «®enomenomornn myxa» 3ajo’keHa TaifHa rereieBckoi (rurocodum, koTopas
3aKIIf04aeTCs B MOHATUH TPy a. ['ereib yXBaTuiI CyIIHOCTh YeJIOBEYECKOTO TPYa, TO
€CTh BBISIBIJI ero HamOolee oOmIre abCTpaKTHBIE YepThl M CO3Man abCTPaKTHYIO
MOJIENTb PEATbHOTO TPYyZa.

JlelicTBUTENBHO, IESTEIBHOCTh a0COIIOTHOTO AyXa MOBTOPSIET B OOIIUX YepTax
CTPYKTYPY PEaNbHOTO Tpya: 37eCh €CTh CyOBEeKT Tpya (AyX Kak cyOBeKT), mpeaMeT
Tpyda (IyX Kak cyOCTaHIHWs), MPOAYKT TpyAa (IOciemyromas CTYNeHb Pa3BUTHS
nyxa), KOHeuHas IeNib TpyAa (TOXKAECTBO CyOCTaHIMM M CyOBeKTa), U TJIABHOE
opyaue TpyJa — AuajeKkTuka. B qyxe n3HayaabHO 3a/105KeHa OrpOMHasl MOTEHIINS, HO
OHa J]aHa B HEM JIMIIb «B ce0e», B HEpPa3BEPHYTOM, HETIPOSBICHHOM, CKPBITOM BHUJIE.
st TorO, 9TOOBI CYOBEKTHBHO IepepadboTaTh M OCBOUTH CBOE COJIepiKaHNe, TTO3HATh
ero JOyX JOJDKeH TepeBeCTH COOCTBEHHOE  cojepKaHue U3  (OpPMBI
CyOCTaHIIMOHATIBHOTO «B — ce0e OBITHs» B (OpMY CYOBEKTHBHOTO «isi — ceOs -
OBITHS», TIEpelTH B POPMY TIPEIMETHOCTH, TO €CTh OCYIIECTBUTH, BEHIHECTH BOBHE.
Jlyx oTBepraeT aOCTpaKTHOE, CaMOY/IOBJIECTBOPEHHOE TOXIAECTBO C CaMUM COOOM H
BBIHOCHUT CBOIO COKPOBEHHYIO CYIIHOCTh B CTHXHMIO 00BbeKTHBHOCTH. CHadaia Iyx
0CTa€Tcs HeTOBOJIEH CBOMM MPEIMETHBIM 00pa30M, TaK Kak TOT HEJIOCTATOYHO TIOJTHO
BOIUIOIIAET €T0 BHYTPEHHIOI MOTEHINIO, TIO3TOMY OH OTPHIIAeT W ero, CO3/1aBast
(hopMooOpazoBanue Oojice OoraToe M COBEPUICHHOE, KOTOPOE OMSATh OKa3bIBACTCS
MIPOTUBOPEYHBHIM — M TaK JI0 TTOIHOTO OCYIIECTBICHHS CBOETO ITOTEHIIHAA.

NmenHO 5Ta «HEraTUBHOCTB» (TO €CTb HEYIOBIETBOPEHHOCTH) OyXa, €ro
0ECIIOKOMCTBO, KOTOpOe M He JNa€T €My OCTaBaThCsl B COCTOSHUHM OJaKeHHOU
JpeMitioliell CyOCTaHIIMOHAIBHOCTH U €CTh HEYCTaHHBIN TPy AyXa, 3aCTaBJISIOLINN
€ro BOIUIOIIATHCS B HOBBIE, OoJiee coBepIleHHbIe rpenMeTHbIe (hopmel. [ladoc Beeit
«Denomenonorum» U punocoduu I'erenst MOKHO YBUIETh B yTBEPKACHUH TOTO, YTO
cyObekT (a 3HauMT, OTOpachHIBask MHUCTU(PHKALMIO, YEeJIOBEK) MOXKET OCYILECTBUTH
ce0d JIHIIb MyTEM BBIHECEHHS ce0sl BOBHE, cCaMOONpPeIMednBaAHUS, TPY1a.

B dwmnocodcko-anTponomorndeckom  yueHnn — Jl.Deitepbaxa  denmoBek
MpEeJICTAaBIeH BO BCEW MOJHOTE €ro MaTepHaIbHOTO, YYBCTBEHHOTO M JTYXOBHOI'O
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ObiTusi. BocranaBnmBas B mpaBax 3a0bITO€ HACAIHCTAMU «TEJECHOE» Hadaio B
yenoBeke, Peifepbax MOKa3bIBAET, YTO YEIOBEK HE MPOCTO aOCTPAKTHO MBICTISIIEE,
HO TpPEXIE BCEro YyBCTBEHHOE CYILECTBO, a IIOTOMY YyBCTBEHHOCTbH SIBISIETCS
TTOJTMHHOM cepoii ero yTBepKIACHUSI B MUDE.

OTIUUNTENBHBIMHA IPU3HAKAMU UCTHHHO YEJIOBEYECKOTO B YENIOBEKE SIBIISIOTCS
pa3yM, BOJIA U CepALe — CYLTHOCTHBIE CHIIBI («IyXOBHBIE CHJIBD)) UEIOBEKa, KOTOPHIE
¢dbopmupyroTcs B mpouecce obmeHus «5» ¢ uyBcTBeHHO AaHHBIM «Tbi». Bricmias,
aOcomnioTHasi, WCTWHHAS CYIIHOCTh UYEJIOBEKA pACKpHIBAETCS B JIIOOBH Kak
YeJIOBEYECKOM MPUBSI3aHHOCTH, KaK IOJO0KUTEIBHOM BBIPRKEHHH UYEIOBEYECKOT0
qyBCTBOBaHUs. JIF0OOBb CIIy’)KUT KpUTepueM OBITUS — KpPUTEpUEM HCTUHHOCTU U
JNEHCTBUTENBHOCTH. TOJIKO TOT MPEACTaBsIET COOOW HEYTO, KTO YTO-TO JIFOOHT.
[Tockonbky 11000Bb paccMaTpUBAETCS KaK CYLUIHOCT M LIEJIb YEIOBEUECKON KU3HH,
MOCTOJIBKY UMEHHO B J1100BH Deliepdax BUIUT CUIy OOLIECTBEHHOTO, B YaCTHOCTH,
HPaBCTBEHHOI'O IIporpecca.

Detiepbax MOAYEPKUBACT COLMOKYIBTYPHYIO POJIb PEJMIHMH B CTaHOBIICHHU
COLMAJIbHON aKTUBHOCTH JMYHOCTH W B OOLIECTBEHHO-HUCTOPHYECKOM IIpOLECCE.
«[leprnonpl yenoBeuecTBa OTJIMYAIOTCS OJUH OT JPYroro JMIIb II€PEMEHaMH B
penuruu. Tollbko TOTrJa UCTOPUYECKOE IBMXKEHHE 3aTparuBacT caMoe OCHOBHOE,
KOTJ]a OHO 3aTparuBaer 4enoBedeckoe cepaue. Cepane He ecTh GpopMa PesUruy, B
TaKOM CJTy4ae OHa JOJDKHA ObL1a Obl HAXOIUTHCS TAKXKE B CEPALE; CepLe — CYLTHOCTh
pemurun». Jlanee o pomu ¢unocopun: «dunocodust 3aHsIa MECTO PENUTHU: HO
HWMEHHO B CBSI3H C 3THM Ha MECTO cTapoil pruiaocoduu BEICTYHAaeT COBEPILIEHHO IpyTas
¢unocodus. Ilpexnsas ¢mrocodhus He MOXKET 3aMEHHTb PEIHWTHIO; OHa ObLIa
dbunocoduet, Ho He ObIIa penurueit, oHa Obmia 0Oe3 penuruu. CBoeoOpazHas
CYLIHOCTh PENIUTUH OCTaBajach BHE €€, OHA MPUTs3alia TOJIBKO HA (HOPMY MBICIH.
Ecnmu  ¢unocopust momkHa 3aMEHUTh peIMruio, To (uinocodus, ocraBasch
dbunocodmeld, MOMKHA CTaTh pENUTHEH, OHAa [OJDKHA 3aKIIOYNTh B CeOS B
COOTBETCTBYIOIIEH (opMe TO, UYTO COCTaBIsIET CYIIHOCTh PEJHTUH, JOJDKHA
BKJIIOUUTH NpeUMyIecTBa peaurun» [7, c.107-113].

Urtak, npobiiema conuaabHON aKTUBHOCTH JIMYHOCTH MIPETOMIISIETCS B HEMELIKOM
KJaccuieckoi ¢unocodun B NoAUEPKHYTO T'YMaHUCTHUYECKUX Tpaauuusax. YeraoBek
ecThb LeNIb cama Mo cebe, K HeMy Hellb3s OTHOCHUTBCA KaK K CPEACTBY Ui YEro-TO
apyroro. B kadecTBe OCHOBHBIX cdep camopeaau3aldd U CaMOYTBEpPIKICHHMS
YyeJioBeKa pa3padaThIBAIOTCS HPABCTBEHHOCTH (KaHT), IeATeNbHOCTH, MpaKTHKa
(®uxte), Tpyn (I'erens), m060Bb, penurus (Deliepdax).

OCHOBHOH MCTOYHHMK BO3HHKHOBEHHS JIFOOOH (OPMBI COLUATBLHON aKTUBHOCTH
JMYHOCTH JISKUT B HEOOXOIUMOCTH YAOBJIETBOPECHUSI MaTEPHAIBbHBIX U IYXOBHBIX
norpebHocteld. [loTpeOHOCTh 0CO3HAETCA UEIOBEKOM KaK WHTEpeC W Leb.
[Ipenomisisice B 4eIOBEYECKOM CO3HAHUM, OHA 3akperuisieTcs B HEM B ¢opme
HEHHOCTHBIX OPHEHTAIWM, COLMAIBHBIX YCTAHOBOK, CUCTEM MOTHBOB, KOTOpBIE
00yCJIOBIMBAIOT HAIIPABJIEHHOCTh COLUAIbHON aKTUBHOCTH JTUYHOCTH.
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[MoTpebGHOCTD MpOsIBIsIETCS] KaK BHYTPEHHEE MPOTHBOPEYHNE OpPraHu3Ma, KOTOpoe
JOJDKHO OBITH CHSITO JEMCTBHEM CaMOro OpraHu3ma. JTO MPOTHBOPEUUE MEXIY
BHEIIHUMH YCJOBUSIMH OBITHSI U BHYTPEHHMMH CTPYKTYPHBIMH KOMIIOHEHTaMH
cyobekra. IloTpeOHOCTH pacKphIBalOT BHYTPEHHEE COCTOSHHE WHAMBUIA, €TI0
KEJaHWEe OBJIAAETh ONpENENCHHBIMH CTPYKTypaMH BHELIHEW Ccpelnbl HIH JKe
CTpeMJICHHE TIPUIATh UM KaKHUe-TO KOHKpeTHbIe (JOpMBI M KauecTBa. FIMEHHO B cuity
HIM4Ms TOM WIM MHOM NOTPEOHOCTH OpPraHW3M CTAHOBUTCA CYOBEKTOM
nesitensHOCTH. [IpoTHBOpEUne npeacTaBiIsieT OCHOBaHHE OTPEOHOCTH, OOy KAEHHE
K JICHCTBHIO - €r0 BHEUTHIO (hOpMY.

[ToTpeOHOCTH MPUCYIIIN YETIOBEKY OT MPUPOILL. UeI0BEK, HAXOISCh B TUICHY TOH
W UHOM MOTPEOHOCTH, UCTIBLITHIBAET CTpadaHue. « ... CyOBEKT YyBCTBYET, UYTO EMY
YTO-TO HEHOCTAa&T, W CTPEMHTCS YCTPAaHHTh NOTPEOHOCTh U JOCTUTHYTH
yIOBIETBOPEHHE. B 3TOM cMbIcae MBI MOXKEM CKa3aTh, YTO COJECpIKaHHE CHayayia
CyOBEKTUBHO IpEACTaBIseT COOOW JMIIb BHYTPEHHEE, KOTOPOMY IPOTHBOCTOMUT
00BEKTUBHOE, TaK YTO BO3HUKAET TpeOOBaHNE 00BEKTUBUPOBATH ITO CYOBEKTHBHOECY
[5, c.104].

I'erens paccmarpuBaeT NOTPeOHOCTH AMAIEKTUYHO, YE€pe3 MPU3MY IIPOTHBOpE-
YHs, BO3HHKAIOUIETO MEXIY CYObEKTOM M 00BEKTOM. PazBuTHE 3TOTO CIOXKHOTO H
MPOTUBOPEUMBOTO SBJICHUS MPOHUCXOAUT uepe3 OOpbrOYy MPOTHUBOIMOJIOKHOCTEH.
«IIpoTuBOpEUnE — BOT UTO HA CAMOM JEJIe ABUKET MUpOM» [5, ¢.206].

OOBEKTHBHOE TMPOTHBOCTOUT CYOBEKTY KaK €CTECTBEHHAs HEOOXOAMMOCTE.
BoszHukaer TpeboBaHHE IPUMUPUTEH IPOTUBOMONIOKHOCTH. HOo Mup 3aKkoHOB, mpasa,
no0pa CyLIecTBYeT HEepBOHAYAIbHO B «YUCTOM MBIIUIEHHM». EMy mpoTuBOCTOSAT
YeJIOBEYECKNUEe YyBCTBA, BJIEYECHUS, CTPAcTH. [IpOTHBONONOXKHOCTD MEXAY HHUMHU
MIPOrpeccUpyeT, MepexoauT B MpOTUBOpeurs. «UemoBek ObETCS B TEHETaX CBOETO
MPOTUBOPEYHSI, OH HE MOXKET. .. IPEOBIBATh B YNCTOM MBIIIJICHNUH, TaK KaK HYKIaeTCs
B UYBCTBEHHOM CYyIIECTBOBaHMU. BoO3HMKaeT NOTpPeOHOCTH CHATH 3Ty
MIPOTUBOIIONIOKHOCTh. B Tporecce ymoBIETBOPEHUS MOTPEOHOCTH MPOUCXOTUT
paspelieHre aHTaroHu3Ma MeXIy CyOBbeKTHBHBIM M OOBEKTHBHBIM, BHYTPEHHEH
cB0000H 1 BHeLHEH He00xoanMocThI0. IIpoTHBOMONIOXKHOE MEXIY CYyOBEKTUBHBIM
1 00BEKTHBHBIM NIPOXOAUT Yepe3 Bee SBIEHUS )KU3HU. CyOBEKT €CTh «LIE€ITOCTHOCThY,
€CTb HE TOJBKO HEYTO BHYTPEHHEEe, HO M peajau3alus 3TOro BHYTPEHHEIo
[IOCPEICTBOM BHELIHET0 U BO BHEIIHEM. Ecin ske OH ocyIiecTBIseTCS OIHOCTOPOHHE,
JUIIF B OAHOH (¢dopMe, TO OH BmamaeT B TmpotuBopeume» [5, c.104].
[TpoTHBOMIONOKHOCTH MEXKY CYOBEKTOM M 00BEKTOM MEPEXOAUT B IPOTUBOPEUHE, B
pe3ysbTaTeé BO3HUKAET HEYJIOBJIETBOPEHHE, KOTOPOE CHUMAeTcd pa3pelieHueM
aHTAaroHW3Ma MEXAy BHYTpPEHHeH CBOOOZON U BHEIIHEH HEOOXOAMMOCTHIO,
CyObEeKTUBHBIM W  OOBEKTHBHBIM. HoO  ynoBieTBopeHHE He  aOCONIOTHO.
Bo3HukHOBeHHE TNpOTHBOpEUNI — HENpepbIBHBIN mporecc. B3anMooTHomeHMe
CyOBeKT-00BeKT OyOeT JCTeTHYECKHM, €CIH B pE3yJbTare ero JOCTHraeTCs
COBEPIIEHCTBO MAaTE€PUAIbHON BEIM MM JYXOBHOT'O MBIIUIEHHS, TaK KaK INIABHBIN
aTpuOyT 3CTETHYECKOTO — JOCTI)KEHUE COBEPILIEHCTRA.
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quOBeK, B OTJIMYUC OT )KMBOTHBIX, HC OIrPaHNYNUBACTCA HOTpe6JIeHI/IeM T'OTOBBIX
MPOJYKTOB, a TPYAMTCS W pajud YIOBIECTBOpeHUs moTpeOHocTH. B mporecce
TPYZOBOH JEsITeTbHOCTH YENIOBEK BCTyMaeT B CBA3M C JPYTHMH JIFOJBMU.
Y noBneTBopsis MOTPEOHOCTH C TTOMOIIBIO BHEIIHUX BEIIEH, YEIOBEK «TeM CaMbIM
BCTylaeT B TapMOHUYECKOE OTHOIICHHWE C HUMHU» [5, c. 265], ouenoBeumBas
okpyxarmyi cpeay. [Ipu stom mpoucxoaut oObekTHBanus cyOwvekra («Hayka
sorukn»). TyT cka3pIBaeTCs MONBITKA [ erens OCMBICIHTD YeTOBEYeCKOe COZHAaHUE U
YeJoBeUYeCKre MOTPEOHOCTH KaK PEe3ysIbTaT YeJIOBEYECKOM JesITeTbHOCTH.

Ierens pa3paboran cuctemy nMoTpeOHOCTEH, B OCHOBE KOTOPOWA JICKUT IPUHITHIT
pa3BUTHS OT HU3IIEro K BbicmeMy. OCHOBHBIMH MOTPEOHOCTSAMH SBISIOTCS
«(uznogoruUecKrue MOTPEOHOCTH», KOTOPBIC SBISIOTCS XKU3HEHHO BaKHBIMU. «To
00CTOSATENBCTBO, UTO 5 IOJDKCH IMUTAThCS, €CTh U MUTh, HMETh KUIIUIIE, OJCBAThCS,
YTO MHE HY>XHBI KpPOBaTh M CTyNl M MHOTO JIPYTHX BelIeW SBISETCS HECOMHEHHO
BKHOHN XWU3HEHHON HE0OXOAMMOCTHIO» [5, ¢. 267]. CrenyromuMu CTYTICHSIMH B
CHCTEME pa3BUTHS TOTPeOHOCTEH CTOSAT TOTPEOHOCTh B TOCYIapCTBEHHOMN
JEeSATENFHOCTH, 3aTeM — IOTPEOHOCTh B «PEIMTHO3HOM TPECTaBICHUI» U, HAKOHEII,
B TO3HAHWH, B HAYYHOH [AEATENHHOCTH. YHHUBEPCAJIbHOE 3HAUEHHE B CHCTEME
noTpeGHOCTe! MPUIAETCs AICTETHUECKON MOTPEOHOCTH, TaK KaK OHA IPUCYTCTBYET BO
Bcex cdepax aedarenbHOCTH. «JIromu, NHIMEHHBIE ACTETUYECKOrO YYyBCTBA ... -
OykBoenp». Hu B 0/tHOM 0651aCTH HENB3s OBITH TyXOBHO Pa3BUTHIM, JIaXKe 00 UCTOPHUU
HETb3 CYIWUTh CEephE3HO, HE o001amas 3CTETHYECKHMM 4YyBCTBOM» [5, c.212].
OcreTrueckas MNOTPEOHOCTh YHHUBEpPCAlIbHA, NPOXOAMT 4Yepe3 Bce cdepsl
JEeSTETFHOCTH W CTOUT Ha ypOBHE (PHIIOCOPCKOTO OCMBICICHUS OBITHSL.

Oco6eHHOCTH MTOTPEOHOCTH KaK MCXOTHOTO BHYTPEHHETO CTUMYJIa aKTUBHOCTH
JIMYHOCTH COCTOSIT B TOM, YTO Ha 3TOM YPOBHE HaOIrOJIaeTCs HAuOOIIbIIAsl CTENICHb
3aBHCHMOCTH JIJAHHOTO CyOBEKTa aKTHBHOCTH OT ONPEACIEHHOTO Kpyra BHEIIHUX
ycaosui. IlocpencTBoM moTpeOHOCTEH M WX CHCTEMATHYECKOTO YIOBICTBOPCHHUS
BHEIIIHME YCJIOBUS OBITHS Kak OBl TEPEXOAST BHYTPb: YCIOBHS (OPMHUPYIOT
MOTPeOHOCTh, a MOTPEOHOCTh OPUEHTHUPYETCS, 3aMBIKACTCS HA JAHHBIX BHEIIHUX
ycinoBusix. TakoBa MUaNeKTHKa BHYTPEHHETO M BHEITHETO, pacCMaTpuUBaeMasi CKBO3b
MIPU3MY TTOTPEOHOCTEH.

COBOKYITHOCTh TIOTPEOHOCTEH 4YelIOBeKa OMpEeeNsieT €ro WHAWBHIYaTbHOS
cBoeoOpazue. OT JOMHWHAHTHOCTH TOW WJIM HWHOH TOTPEOHOCTH B CTPYKType
JIMYHOCTH 3aBHCHUT €€ cOHAIbHAS HANIPABJIEHHOCTD, }KH3HEHHAsl opueHTanus. B
3TOM OTHOUIGHWHM Ba)KHOE 3HAYEHHE IMPHOOpETaeT 3CTeTHdecKas MOTPeOHOCTD,
KOTOpasi OKa3bIBaeT MIMPOKOE KOMUIICKCHOE BO3/ICHCTBHE HA TUYHOCTh. Pe3ybTaThl
NEeSTeNFHOCTH, (POPMBI CaMOBBIPRXKEHHUS JIMYHOCTH BO MHOTOM OIPENENSIFOTCS
3CTCTHYCCKHUM OTHOIIICHHUEM YCJIOBCKA K )Z[eﬁCTBPITeHLHOCTH, YPOBHEM pa3BUTHUA €TO
acTeTUYeCKUX moTpeOHocTel. KoHeuHBId NpOAYKT Tpyda B JoOoi  chepe
YeIIOBEYECKON JesTeNTbHOCTH SBIISIETCS MATePUATM30BaHHBIM BBIPRKEHUEM TOM
[IeJTA, Ha KOTOPYIO OPHEHTUPYET YeIOBEKa ICTETHIECKas MOTPEOHOCTD.
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l'erens ormedan, 4To AEHCTBUTENBHOCTh CHOCOOHAa HMETh IS HMHIWBUIA
JBOSIKOE 3Ha4YeHUe, MO0 «BIMSHHE, OKa3bIBAEMOE Ha WHAMBUAA ICHCTBHTENHHO-
CTBIO... IpuoOperaeT Onarozaps WHIMBUAY TOT aOCOJIIOTHO HPOTHBOIOJIOKHBIN
CMBICJ, YTO WHAMBUJ WJIN IPENOCTaBJIseT IMOTOKY AEHCTBUTEIBHOCTH CBOOOIY
BIIMSHUS Ha ce0s1 uiu oOpbIBaeT 1 MpeoOpa3oBbIBaeT ero» [3, c.164].

WHnuBuayanbHOCTh IUYHOCTH, €€ TBOPUYECKHE CIIOCOOHOCTH 3aBHUCAT OT YPOBHS
pa3BuTHA €€ IyXOBHBIX NOTpeOHOCTEH. B cBOIO ouepenp ypoBeHb IyXOBHOIO
Pa3BUTHUS JIMYHOCTH OMPEIEIAIOT ICTETHUYECKHE TOTPEOHOCTH.

B ommume ot Terems, Jl.@eiiepbax Bce MOTPEOHOCTH BBIBOIWI U3
OMOIOTMUECKON NPUPOIBl 4YeJIOBeKa. AOCONIOTU3UPYS NPHUPOJHYIO CYIIHOCTh
YeNoBeKa, OH He CyMell MMOHATh COIMaIbHYI0 00YCIOBIEHHOCTh €0 OTPEOHOCTEH.

KynpTypHyt0 akTUBHOCTH JMYHOCTH OINpPEAETSeT TaKXKe HHTEPeC, KOTOPBIH
SIBIISIETCS. OCO3HAHHOM MOTPeOHOCTHIO, €€ KOHKPETHBIM BbIpakeHHueM. HMHTepecs
SBIITIOTCS OoJiee  HEMOCPEICTBEHHOW NMPUIMHOW MAacCOBBIX AeicTBHil. Hu ommHO
COLIMAbHOE JEWCTBHUE HE MOXET OBITh IOHSTO, €CIU HE BBIABICHBI HWHTEPECHI,
TOPOJMBIINE 3TO NEHCTBHE.

ITo TI'erento, MHTEPECHI €CTh COJEpP)KAHME TE€X BIICUECHMM, Ha YJIOBJIETBOPEHUE
KOTOpBIX HampaBJeHa NAEATENbHOCTh CyObekTa. Ho nesTenbHOCTh €CTh TJIaBHOE
ompeneneHue cyObekTa, Onaromaps €il coBeplIaeTcs Mepexoj CyObeKTUBHOTO B
o0bekTuBHOE. HTepec 3aBepiiaeTcss ONpeAeiaCHHBIM OOBEKTUBHBIM JEJIOM U
Borutamaercs B HEM. MHTepec ecTh «MOMEHT CyOBEKTHBHOW €IUHHYHOCTH U e
NEeSTENPHOCTH) BO BCSKOM Jeje, ModydamromeM ocyuiectBieHue. «Huuto He
OCYLLUECTBIISIETCSI O3TOMY MOoMUMO uHTepeca» [4, T. 3, ¢. 321]. UuTepecsl — 310
caMble I'TyOOKHE MCTOYHHMKM M CHJIBI IPeoOpa30BaHUS COLMAIbHOM AEHCTBUTEIIb-
HOCTH, TIPHYMHBI COIIMATIBHBIX ACUCTBUN U (DAKTOPHI COUATBHBIX MPeoOpa30BaHU.
IloTpeGHOCTH ¥ HHTEPECHl, OTPaXKasiChb B CO3HAHUM JIOACH, MPEIOMILIACH 4Yepes3
LIEHHOCTHBIE OPUEHTAIMM, IPUBOIAT K (OPMUPOBAHHMIO KOHKPETHBIX MOTHBOB
COLIMAJIBHOM EATEIbHOCTH.

JIn4HOCTh HE SIBNIAETCS MEXaHMYECKUM BMECTHUIIMILEM COLHUAIBHBIX JETEPMHU-
Haluil cBOel aKTUBHOCTH. B €€ co3HaHMM coBeplaeTcs CIOXKHBIA IpOIECC
HaIpsHKEHHOU TTepepabOTKH BO3ACHCTBYIONIMX Ha He€ OOIIECTBEHHBIX OTHOIICHUH,
npeoOpa3oBaHHe HMX B aKTHBHYIO JAWHAMHUYECKYIO CHUCTEMY BHYTPEHHEIO MHDA.
CHoXHBIH TpoLecC BHYTPEHHEH, CYOBEKTHBHOH IepepadOTKH JHUYHOCTBIO
BO3ACHCTBYIOIIMX Ha HE€ OOBEKTHBHBIX YCJIOBHH MOXKHO YCIOBHO NPEICTaBUTH B
BHJE LEMOYKHU CIEeIYIOMINX B3aMMOCBSI3aHHBIX KaTETOPHii: OOBEKTHBHBIE YCIOBHS —
NOTPeOHOCTH — MHTEPECHI — IIETH — HIEHHOCTHBIE OPUEHTAINN — YCTAHOBKH — MOTHBBI.
C DNOMOIIBIO 3THX KAaTErOpWH, BO-NEPBBIX, YCIOBHO BBIpAXAaeTCd MEXaHU3M
TpaHC(hOpMAalMK  OOIIECTBEHHBIX OTHOLICHWH B KOMIIOHEHTHl BHYTPEHHEU
CTPYKTYpPBl H, BO-BTOPBIX, PAacKpbIBaeTCid AaKTHBHBI M JAMHAMUYHBIN XapakTep
BHYTPEHHETO MHUpPA JIMYHOCTH, B 3HAYUTEIBHOW CTENEHH ONpEAEHAIONNd €€
COLINANIBHYIO aKTUBHOCTD.
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COHI/IEUII)HO AKTHBHAaA JIMYHOCTb — YHHUBCPCAJIBHOC TIIOHATHEC OYXOBHOI'O
yenoBeka. «YeloBeK MOXKET UMETh SPYI0 WHAUBH/yaTbHOCTh H HE HMETh JINYHOCTH.
Ectb ogap€nnsle nronu, oueHb CBOe0Opa3HbIe, KOTOPhIE BMECTE C TeM OE3JINYHbI, He
CITOCOOHBI K TOMY YCHIJIMIO, KOTOpPOE TpeOyeT peanu3anus THIHocT» [1, ¢.296-297].

[poneccrl camopeanu3ayi U CaMOYTBEPIKICHHS JTHYHOCTH HAWOOJee MOIHO
MPOSBISIOTCS B TBOpuecTBe. TBOPYECTBO Kak CIOCOO0 €aMOOCYIeCTBJIEHHUS
JUYHOCTH SABIISETCS HE TONBKO OJHOM M3 XapaKTEPUCTHK YeIIOBEUYeCKOH
ACATCIIBHOCTH, a BBICTYHNACT KaK HCTHUHA W CYUIHOCTH 3TOU JCATCIBPHOCTH, KaK
BHYTpPEHHEE COJICP)KaHUE COIUAIBHON AaKTHMBHOCTH W E€IMHCTBEHHO JOCTOWHBIN
YeJloBeKa M 00IIECTBa CITOCO0 OBITHSI.

TBOpueckas IUYHOCTH SBISIETCS MpPEXae BCEro CBOOOJHOH JIMYHOCTBIO.
CBoOoHast TBOpYECKAas JEATENLHOCTh SBISAETCS Ccdepoll Hamboiiee TOIHOTO
PACKpBITHS TBOPYECKHX CIIOCOOHOCTEH JHMYHOCTH, CPEICTBOM JOCTIDKEHUS
JTyXOBHOTO OOTaTcTBa.

I'erens mucan: «BceoOras u abcomroTHAs MOTPEOHOCTH, U3 KOTOPOW MPOUCTEKAET
... ICKYCCTBO, 3aKJII0YaeTCs B TOM (haKTe, YTO YEIOBEK SBIISIETCS MBICIIIIIAM CO3HAHUEM,
TO €CTh YTO OH TBOPHUT M3 CaMOro ceds U 1t ce0sl TO, 9TO OH €CTh M YTO BOOOIIE €CTH)
[5, c. 37]. IToTpeOHOCTh B MCKYCCTBE OH CBS3BIBAJ CO CTPEMJICHHEM YeNIOBEKa Kak
PasyMHOro CymiecTBa K CaMOIO3HAHHIO IOCPEICTBOM CaMOBBIpakeHHs. «BceoOrmast
MOTPEeOHOCTh B MICKYCCTBE ITPOMCTEKAST M3 Pa3yMHOTO CTPEMIICHHS YeJIOBeKa OCO3HATh
BHYTPEHHUI U BHEIIHUI MUP, TIPEACTABUB €0 KaK IPEIMET, B KOTOPOM OH Y3HAET CBOE
cobcTBeHHOE «SI». DTy MOTPeOHOCTD B AyXOBHOM CBOOOJIE OH YJOBIETBOPSIET, C OJHON
CTOPOHBI, TEM, YTO BHEIITHE BOTUIOIIAET 3TO IS — ce0s — ObITHE U, y/IBanBasi ce0sl, AenaeT
HarJSIHBIM 1 TO3HABAEMBIM TS CE0sI ¥ [UTSI MHOTHX JIPYTHX TO, YTO CYIIECTBYET BHYTPH
Hero. B aTom cocTonT cBOOOAHAs Pa3syMHOCTh YeJIOBEKa, U3 KOTOPOH MPOUCTEKAET KaK
HCKYCCTBO, TaK U BCAKOE JICHCTBUE U 3HaHHE» [5, ¢. 38]. ['erens mpuiién k BBIBOJY, YTO
XYAOKECTBEHHOE TBOPYECTBO BO3HHKIO Ha ONPEAENEHHONH CTYNEHH pa3BUTHS
camoco3HaHusl. Korga denoBek HaXxoJQuTCs B IUIGHY MPAKTUUECKUX MOTPEOHOCTEH,
XYZI0)KECTBEHHOE OTHOIIICHUE K MHpPY HEBO3MOXHO. HO 4YenoBek, Kak MBICIIIIEe
CYIIECTBO, CTPEMHUTCS K OCO3HAHHIO caMOro ceds, KOTOpO€ JOCTHraeTcst dYepes
MPaKTUYECKYIO JeSTeNbHOCT. VIMEHHO Ha STOW CTYMEHHM pa3BUTHS CaMOCO3HAHMS
MPOMCXOUT  BO3HUKHOBEHME  3CTETHUSCKOTO  OTHOIICHHS  4YelOBeKa K
NEWCTBUTENHHOCTH. JCTETHYECKas! JIESTENbHOCTD, YIOBIETBOPSIONIAS 3CTETHUECKYIO
MTOTPeOHOCTB, TOJKHA OBITH TBOPUECKOH NIESTEITHHOCTHIO.

CoBpemMeHHOE OOIIECTBO HAXOAWTCS Ha TaKOM JTale pa3BUTHS, KOTraa
BO3pacTacT COLMWANbHAs pPOJb TBOPYECKOTO TPyJda M KYJIbTYPhl B TOIBEME
CO3MJIATENIEHOM DSHEPrHuM Hapoja, Korja OcoOEHHO Ba)KHO pelIeHHe NpoOJIeMbl
MpeBpalicHus] Tpyla 4eloBeKa H Oojiee NPOM3BOIAWTENBHBIH M TBOPYECKHM.
CnenoBaTenbHo, 0€3 XYIIOKECTBEHHO-3CTETHUSCKOTO PA3BHTHUS JIMYHOCTH HEJb3s
YCIEINTHO OCYIIECTBUTh BCE MOCTaBIIeHHBIE Mepen o0mecTBoM 3anadd. [loBeimarh
CTETIeHb 3PEeJIOCTH OOIIeCTBAa — 3HAYHAT HEYKJIOHHO IOBBIIIATH 3PEJIOCTh CO3HAHHUA,
o0orarars AyXOBHBIH MUD JTUYHOCTH.
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PE3IOME

[Ipobnema conmmambHON aKTUBHOCTH JIMYHOCTH TIPEIOMIISICTCS B HEMEIKOM
KJIACCHYECKO# (hrnocoduu B MOAUEPKHYTO TYMAHUCTHUYSCKUX TPAAUIIUAX. YernoBek
paccMmarpuBaeTcs Kak IIellb caMa 1o ce0e, K HeMy Hellb3s OTHOCUTHCS KaK K CPEJICTBY
IUIA  9ero-to Jpyroro. B kadecTBe OCHOBHBIX cdep camMopeanu3aluil Hu
CaMOYTBEpXKJICHHsSI  4eJoBeKa  pa3pabarbiBatorcsi  HpaBcTBeHHOCTh  (KaHT),
JeSATeNbHOCTD, pakTuka (duxte), Tpyxa (I'erens), 110008k, penurus (Detiepbax). B
CTaThe pacCMATPHUBAIOTCS BHYTPEHHHE JIETEPMUHAHTHI COMAIBHOMN IS TeThHOCTH B
¢unocopun Terens, momuépkuBaeTcss 3HAUEHWE TBOpPUYECTBa Kak crocoda
CaMOOCYIICCTBICHHUS JTyXOBHO pa3BUTOW CBOOOJHON JIMYHOCTH, BHYTPEHHETO
COJIEp)KaHMs COLMATBHON aKTUBHOCTH W EIWHCTBEHHO OCTOMHOTO 4YelOBeKa W
oOrmrecTBa crioco0a OBITHS.

CoBpemMeHHOe OOIIECTBO HAXOAWTCS Ha TaKOM JTale pa3BUTHS, KOTAa
BO3pacTaeT COLWANbHAs pOJb TBOPYECKOTO TPyda M KYJIbTYpPHl B TOIBEME
CO3HMIATENIbHOM DSHEPruM Hapoja, KOorga OCOoOEHHO BaXHO peIIeHHe MpoOIeMBbl
MpeBpalieHus] TpyJa 4eJoBeKka B Oojee MPOM3BOAMUTEIBHBIH M TBOPUYECKHM.
CnenoBaTenbHO, 0€3 XYJI0KECTBEHHO-3CTETUYECKOTO Pa3BUTHUS JIMYHOCTH HEJb3s
YCIENTHO OCYIIECTBUTH BCE MTOCTABIICHHBIE Mepe T 00IIECTBOM 3a/1a4H.

XULASO

Soxsiyyatin sosial faallig1 problemi alman klassik folsaasasindos, xiisusila qabariq
sokildo humanist anonoloro sdykonorak tohsil edilir. Insan 6z-6ziino mogsaddir. Ona
basga bir seyin vasitosi kimi baxmaq diizqiin deyildir. Insanin 6ziiniitosdiq etmosi vo
0ziinii reallasdirilmasiin asas sahosi kimi monaviyyat (Kant), faaliyyat, tocriiba
(Fixte), omok (Hegel), mohobbat, din (Feyerbax) basligda olaraq ayird edilir.

Hegelin folsofasindo sosial foaliyyetin daxili determinantlari arasdirilir, azad
yaradic1 foaliyyotin ohomiyyot vo doyorino diqqet yetirilir, yaradiciligin monoavi
cohotdon inkisaf etmis azad soxsiyyetin Oziinii reallagdirilmasi iiciin yegana tisul
oldugu, sosial faalligin daxili mezmunu va insanin vo comiyyatin varlig {i¢iin yegana
diizglin mévcudluq torsi oldugu vurgulanir. Azad yaradici foaliyyot, soxsiyyotin
yaradici gabiliyyatinin agkarlanmasi, monavi zonginliys nail olmagq vasitosidir.

Miiasir comiyyat inkisafin elo morholosinds yerlosir ki, yaradiciliq enerjisinin
yiiksoldilmasinds madsniyyatinin rolu getdikcs artir, insanlarin amayini daha yaradici
saviyaya ¢atmasi problemi comiyyat qarsisinda duran masalalari do ugurla hall etmak
olmaz. Comiyyatin yetkinlik soviyyesini artirmaq — demsli siliurin yetkinliyini
artirmaq, soxsiyyatin menovi alomini zonginlasdirmok demokdir.
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SUMMARY

The problem of social activity of personality has been analyzed in classical
germane philosophy, particularly on the base of its humanistic traditions. Human
being is the ultimate goal for himself; he cannot be accepted as means to achieve
something in life. As the major sphere of self-realization and self- fulfillment, they
emphasized the role of morality (Kant), practice (Fichte), labor (Hegel), love, religion
(Feyerbach). In Hegel’s philosophy, the internal determinants of social activity have
been investigated, the importance of creativity as means of mental development of
free personality, internal content of social activity and the harmony between moral
person and society have been analyzed.

In the level of progress of modern society, the social role of creativity increases
and as a result, it becomes more and more important to solve the problem have to
make humans to be move creative and productive. Of course, without artistic —
aesthetical progress of personality it is impossible to realize all of these goals.

Capa tovsiya etdi: Ilpodeccop Mamenos A.b.
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Folsofi fikirdo soxsiyyot ictimai miinasibatlorin, insanlarin foaliyyetinin vo
{insiyyatinin ifadosi vo subyekti kimi arasdirilir. Insan problemi biitiin falsofs iiciin
on shomiyyatli massladir, desak yanilmariq. Bu problem nsinki ayrica fordin, hom do
biitiin comiyystin mévcudlugunun menasi vo moaqsadlori baximindan homise daha
kaskin masalo kimi saciyyolonir. Antik dovriin miidriklorindon biri ¢ox daqiq vo
obrazli sokilde demisdir: insan ii¢iin insanin 6ziindon maraqli obyekt yoxdur. Tesadiifi
deyil ki, Protaqor insani biitiin seylorin dl¢iisii adlandirirdi. Elo buna géra do qadim
dévrdon indiyo qodor bu ideya folsofonin baslica diinyagdriisii vo metodoloji prinsipi
kimi ¢ixis edir.

Insan haqqinda falsofi biliklorin miixtslifliyino baxmayaraq ona falsafi mdvqedon
yanasma hor seydon ovval, insanin mahiyyatinin agiglanmasini nozords tutur.insan
oamoyin, sosial miinasibatlorin subyekti kimi ¢ixis edon maddi-menavi varligdir.

“Soxsiyyat” anlayisinin sosial falsafi tohlili baximindan ilk 6nce “insan”, “ford”
va “soxsiyyet” anlayislarinin konkret miiqayisali izaht metodoloji zoruratdir.

Insan haqqinda ilk tosovviir folsofanin tosokkiiliindon ovvel yaranir. Tarixin
baglangic marhalslorinds insanlar siiurun mifoloji vo dini formalara malik idilar.
Insanin falsofi monada basa diisiilmasinin biillurlagsmas1 formalasmagqda olan falsofo
ilo mifologiya arasindaki dialoq bazasinda bas verir. Beloliklo, insan haqqinda ilk
tolimlor gadim Sorq dovriinde yaranir. Antik yunan falsofasindo insan miitloq
qaydalar1 vo somani dork edon miioyysn miinasibatlor sisteminds basa disiiliir. Orta
osrlords insan hor seyden ovval, Allah torafinden yaradilan diinya qaydalarinin bir
hissosi kimi nazorden kegirilir. Yeni dovriin falsofosi insana humanizm prinsipi,
insanin muxtarligi, onun sonsuz imkanlarina inam noqteyi-nozerden diqqot yetirir.
Klassik alman falsofasinds falsofi tadqgiqatlarin merkezinds insan dayanir. Miiasir
folsofi antropologiya insan problemi ilo bagli miixtolif vo ziddiyyotli moktob vo
istigamotlori 6ziindo oks etdirir. Holo vaxtilo I.Kant belo bir qonasto golmisdir ki,
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folsafods comi ii¢ sual movecuddur, falsofo do mohz bu suallar1 cavablandirmalidir:
Man nayi bilmsliyom? Man nays timid etmsliyom? Mon no etmosliyom? Homin
suallara cavabi stiiortiilii saxlayan bu boyiik filosof 6liimiindon bir gader avval
yazdig1 “Mantiq” osorindo iso belo bir suala cavab vermoya calisir: Insan nodir?
Miiasir falsafi antropologiya insan problemi ilo bagl miixtalif v ziddiyystli moktob
va istiqamatlori 6ziinds oks etdirir.

Insan haqiqoatan sirli varliqdir. Bu varliq 6z mahiyyatindos bioloji, sosial, monovi-
psixoloji komponentloari ehtiva edir.

“Insan”, “ford” vo “soxsiyyot” anlayislar1 adi vo elmi dildo tez-tez bir-birinin
sinonimi kimi isledilse do farqli mona calarlarina malikdirlor. insan on {imumi anlayisdir
vo insanlara xas olan biitiin imumi keyfiyyat vo xiisusiyyatlori saciyyslondirmok
baximindan igladilir. Homin anlayis monss etibarilo insan naslinin (homo sapiensin)
digor canlilar alomindon ayrildig1 vaxtdan etibaron meydana ¢ixir va hoyat foaliyyotinin
gabiliyyetino goro basqga maddi sistemlordon forglonir. Bu hoyat foaliyyoti sayosindo
insan tarixi inkisafin biitlin merholalarinds, yer kiirasinin biitiin néqtolorinds 6z-6ziina
oxsarliq niimayis etdirir vo miioyyan antoloji statusunu saxlayir.

Soxsiyyot probleminin Oyronilmosi baximdan “ford” anlayisinin agiqlanmasi
daha vacibdir. O, har hansi biitdviin boliinmaz hissasi kimi saciyyslonir. Homin 6zii-
namoxsus “sosial atom”, ayrica insan yalniz insan nsslinin tok niimayendosi kimi
deyil, elaca da bu va ya digar sosial qrupun iizvii kimi nozorden kegirilmslidir. Bu an
sado vo miicarrad insan xarakteristikast mohz, digar fordlordon ayrilmagi ifads edir(ilk
névbado cismani). Lakin ayrilmaq (tocrid olmaq) onun miihiim xarakteristikasi
deyildir, cilinki folsofo tarixinds vo sosial-tarixi fikirde fordiyyasteiliyi oks etdiren
folsofi-etik konsepsiyalar togokkiil tapmisdir. Homin konsepsiyalar fordin biitovliyii
haqqinda tesavviirlordon ¢ixis edorok soxsiyyatin hor hanst sosial birlikdon
{istiinliiyiinii osaslandirmaga cohd etmislor. Insan ford kimi insan noslinin tok (ayrica)
nliimayondosi baximindan nozordon kegirilir. Bu anlayisinin miioyyonlogdirilmasi
iiclin spesifik xarakteristikaya ehtiyac duyulmur. Ford ¢oxsayli insan varliglarindan
biridir vo hamise qeyri-soxsiyyat kimi saciyyslonir. Bu menada “ford” vo “soxsiyyat”
hom hacmins va eloco do mozmununa gors bir-birins oks anlayiglardir. “Fard” anlayist
0ziindo insana xas olan hor hans1 févqolado vo soxsi xiisusiyyatlori oks etdirmir, buna
gora da 0, mozmunca sadadir, lakin hacmins gors daha zengindir, ¢linki har bir insan
forddir. “Ford” anlayisinda ns bioloji, na do sosial keyfiyyatlor tozahiir etmir, bununla
belo homin keyfiyyotlor nozords tutulur.

Comiyyatds konkret insanlar yasayir vo foaliyyot gostorir. Bogoriyyatin ayri-ayri
niimayandalorinin mévcudlugu mohz, “ford” anlayisinda ifado olunur. Ford insan
naslinin tok niimayandasi, basoriyyatin biitiin sosial va psixoloji cohatlorinin konkret
dasiyicist kimi saciyyelonir, basqa sozlo , insan zokasinin, iradesinin, tolobatinin,
monafeyinin vo s. ifadogisi kimi ¢ixig edir. “Ford” anlayisi bels halda “konkret insan”
monasinda isladilir. Masalonin bu ciir qoyulusunda miixtslif bioloji amillerin (yas
xiisusiyyoatlori , cins, temperament) foaliyyat xiisusiyyotlori, eloco do adamlarin hoyat
foaliyyotinin miixtalif sosial soraiti qeyd olunur.
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Ogor biz “insan fordi” (va ya insani ford) deyirikss biitiin insanlarin nasli birliyini
vo insan naslinin ayrica niimayondssini nazards tuturuq. Lakin biz hor hans1 diger
keyfiyyatlori gdstarmaya cohd edirikss, an xiisusi sosial qruplart ayirmaqla hokmon
anlayisin hocmini mohdudlasdiririq. Mosoalon, “yoxsul adamlar” vo ya “dovlatli
(zongin) adamlar” deyorkon biz artiq insanlart miisyyen qruplara ayirmaqla onlar
digor qruplardan tocrid edirik. Anlayisi na godar ¢ox konkretlogdirsok onun hacmi bir
0 godor mohdudlasacaq, mozmunu iso zonginlogocok. Son noticods fordi, ayrica insani
soxslondirmo yolu ilo biz insan naslinin tok,fordi tosavviiriine golib ¢ixacagiq. Bu
planda son deraca soxslasdirilmis ford mohz, soxsiyystdir. Soxsiyyst mozmunca xeyli
zongin anlayis olmagla insana xas olan {imumi vo xiisusi olamotlori eloco do ayrica,
nadir xilisusiyyatlori 6ziinds ehtiva edir. “Ford” anlayisi ilo bagh yiiriitdiylimiiz
miilahizalor montiq noqteyi-nozerindon mohz belodir. Fordiyyotciliyin miixtalif
variantlarinda insan biitovliikde diinyaya oks olan varliq kimi basa diisiiliir, onun
siiuru iso montiqi olaraq subyektivizmo solipsizmo gotirib ¢ixaran yegano realliq
saviyyasinda tasavviir olunur.

Fordiyysteilik insanin sadaco olaraq “atomalligl’” (bdliinmezliyi) deyil, hor
seydon ovvol, onun tokliyinin vo Oziinomoxsuslugunun xarakteristikasidir.
Q.1.Qurdciyev aodalotli olaraq iddia edir ki, insan c¢oxluqdur vo onda “fordiyyot
yoxdur, ... ayrica boylik Man yoxdur”(13,soh.54).

Insanin sosial-foaliyyotli mahiyyoti hor seydon ovvel, soxsiyyatin forma-
lagmasinin bas verdiyi prosesds, bagqa sozlo fordin sosiallagmasi asasinda reallagir,
A.N.Leontevin doqiq ifado etdiyi kimi, “soxsiyyst dogulmur, soxsiyyet tosokkiil
tapir”. Sosiallasma na gador ki, dinamik xarakter dasiyir, saxsiyyatin tosokkiilii bir o
godor daimilik kosb edir. Hor bir ford 0zlinomoxsus xiisusiyyeotlora malik olmaq
hiiququna malikdir. Bu, onun sosiallagsma ilo geniglonon tabii gostaricisidir.

A.Q.Spirkinin geyd etdiyi kimi, ford xiisusi ayrica biitovliik olmaq etibarilo bir
sira xiisusiyyotlorlo sociyyolonir: morfoloji vo psixofizioloji miitogokkilliyi, miihito
qarsiligh faaliyyotds sabitliyi, faalligi ila. Ford anlayisi mohz, insanin tadqiqinin
predmetli sahasinin geyd etmak {igiin ilkin sortdir.

“Insan” vo “ford” anlayislarmin konkret agiglanmasi “soxsiyyat” anlayisinin
tohlilino xidmot edir. Umumiyyatlo, soxsiyyat fordin inkisafinin noticosidir, biitiin
insani keyfiyyotlorin daha tam sokildo tocessiimiidiir. Soxsiyyot anlayisi insansii-
nasligin ¢ox miirakkab masalslorindondir. Qadim yunan dilinds “ligina” s6ziinden
gotiiriilon soxsiyyot mothumu maska kimi monalanir. Avropa dillorindo “soxsiyyot”
s0zil latin termini olan “person” mofhumuna aid edilir ki, bu da aktyorun teatrdaki
maskalarimi ifads edir. Tosadiifi deyil ki, gadim yunan teatrlarinda soxsiyyat maska
monasini dastyirdi. Bagqa sozlo, aktyorlarin istifads etdiyi maska real hoyatdaki bu ve
ya digar insan tipini monalandirirdi. Buradan bels gonasts golmok olar ki, soxsiyyat
anlayis1 adamlarin simasinda vo davramiginda sosial shomiyyatli xiisusi cahatlorin
saciyyalondirilmasi talabi kimi meydana golmisdir.

Qeyd etmok lazimdir ki, sorq dillorindo (¢in, yapon) soxsiyyeot anlayisi insan
soxsiyyatindon ¢ox onun cismi ilo alagolondirilir. Avropa onsnasindo soxs cisimla
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miixalifotdo nozordon kegcirilir, belo halda istor-istomaz soxs insanin ruhunu
simvollasdirir, lakin ¢in tofokkiirii ii¢iin “hoyatilik” anlayis1 saciyyavidir ki, bu da
0ziinds fordin cismani vo monavi keyfiyyatlorini tocassiim etdirir. Hom Sarq va elaca
do Qorb tofokkiiriindo 6z “simasini” bagqa s6zlo, soxsiyyatini qoruyub saxlamaq insan
loyagotinin goti imperativi hesab olunur, bunsuz iso bizim sivilizasiyamiz insani
adlandirmaq hiiququnu itirmis olardu.

Insani sosial mahiyyatini sociyyolondirarok V.Solovyov qeyd edir ki, comiyyat
tokmillogmis, genislonmis soxsiyyotdir, soxsiyyat iso sixilmis vo ya bir yero yigilmig
comiyyatdir. Bu gorkomli alim buradan bels bir natico ¢ixarir ki, insan azaldon goxsi-
ictimai varliqdir vo biitiin tarix todricon ikitorofli, goxsi-ictimai hoyatin dorinlogmasi,
yiiksaligi vo geniglondirilmasidir. albatts, insanin magsadlari prinsipindon ¢ixis edorak
unutmaq olmaz ki, ayrica soxsiyyat hoyati varligi tamamils reallagdirmaq veziyystindo
deyildir. M6vcud comiyyatin sosial shomiyyatli cohatlorinin fordi dastyicist kimi ¢ixis
edon hor bir insan soxsiyyat anlayisina daxildir. Soxsiyyat sosial mahiyyat kosb edon
bioloji-sosial varliqdir. Insanlarin sosial inkisafinin {imumi soviyyasi isa onlari monavi
alomindon kenarda tosovviir oluna bilmoz. Soxsiyyat fordin xarakterinde konkret ifads
olunan sima kimi ¢ixis edir.

Soxsiyyetin xiisusiyyatlorin togokkiilii vo inkisafinin tohlili baximdan onun
formalagmasina tosir gostoran amillorin nazars ¢atdirilmasi vacibdir. Homin baslica
amillor bunlardir: 1) bioloji irsiyyast; 2) fiziki shato; 3) madeniyyat; 4) qrup halinda
tacriiba; 5) subyektiv, unikal fardi tocriiba. Olbatts, soxsiyyastin formalasmasina
xiisusi tosir gostoran bu amillerin tohlilini qarsimiza mogsad qoymamusiq. Lakin
dissertasiya isinin mogsadi veo vozifolori baximdan soxsiyyetin togokkiiliinds
modoniyyatin ohomiyyatino diqqot yetirmoyi vacib sayiriq. ik énco geyd etmok
lazzimdir ki, hor hansi comiyyotin miixtolif inkisaf morholosinds olmasindan asili
olmayaraq miiayyon madani tocriibe ananalari biitiin bagoriyyat {igiin limumilik kasb
edir. Belo ki, insanlarin hamisi dil vasitasilo {insiyyotdo olur, cozalandirma vo yas
miikafatlandirma tacriibasinin totbiqi imumi xarakter dasiyir. Bu ciir daha iimumi
madani tacriibe niimunslori ¢oxdur. Elaca do bu va ya digor comiyyat praktiki olaraq
0ziiniin biitlin iizvlarina elo spesifik madoniyyat niimunslari baxs edir ki, bunlar diger
comiyyotdo movcud deyil. Masolon, miisolman modoniyyati soraitindo formalasan
soxsiyyet xristian diinyasinda torbiys olunmus soxsiyyotlo miiqayisade basqa
xiisusiyyatlora malik olur. Bununla baglt mashur Amerika tadqiqat¢isi G.Dyuboysun
goldiyi gonaato digget yetirmok yerino diisor. Bu alim qeyd edir ki, soxsiyyot mévcud
comiyyat iiclin imumi olan coahatlora yiyslonan modal varligdir. Dyuboys modal
soxsiyyat dedikds biitdvlikde comiyyoto xas olan modeniyyst xiisusiyyastlorini
manimsayan va tez-tez tosadiif edilon soxsiyyat tipini nozards tutur. Modal soxsiyyat
6ziinds elo iimummoadoni dayarlari ifads edir ki, bunlar comiyyaet torafinden moadoni
tacriiba prosesinds 0z iizvlerine boxs edilir. Basqa sozls, bu va ya digor comiyyat 6z
madaniyyatine uygun galon bir vo ya bir nego asaslt saxsiyyaet tipini inkisaf etdirir.

Miiasir folsofi fikirdo soxsiyyot haqqinda iki baslica konsepsiya mévcuddur.
Birini konsepsiya soxsiyyati insanin funksional xarakteristikasi vo ya rolu baximdan
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qiymotlondirir. Digor konsepsiyaya goéro soxsiyyst mahiyyati ilo saciyyslonir vo
forqlonir.

Birinci konsepsiya insanin sosial funksiyani anlayisina, daha dogrusu sosial rol
anlayisina osaslanir. Funksional aspekt soxsiyyotin foaliyyotinin neco hoyata
kegirilmosi ilo sortlonir. Bu konsepsiya XX asrin 30-cu illorindo Amerika sosial
psixologiyasina S.Mid terafindon gotirilmis, miixtslif sosioloji ceroyanlarda genis
yayilmigdir vo miiasir totbiqi sosiologiyada bdyiik ochomiyyat kosb edir. Lakin biitiin
ohomiyyatine baxmayaraq homin konsepsiya insanin daxili alomini darindon
aciglamaga imkan yaratmir, eloca do onun hoaqiqi mahiyyatini hamise ifads etmoayo
istiqgamotlonmir. Struktur-funksional tohlil nazariyyesinin niimayandalari, ilk ndvbado
iso Amerika alimi Parsons belo hesab edir ki, soxsiyyot har hans1 comiyyotds miixtalif
fordlors xas olan coxsayli sosial rollar1 hoyata keciron varliqdir. Sosial rolun
sistemlagdirilmasing ilk soy gostoranlorden biri mahz Parsons olmusdur.

Soxsiyyot anlayisin1 daha dorindon agiglamaga ikinci konsepsiya xidmot edir, o
soxsiyyatin mahiyyatli xarakteristikasini {izo ¢ixarir, onun tonzimloayici-manavi
imkanlarmi, irade menboyini vo xarakterinin mahiyyatini, azad horaketlorini
subyektini, insanin daxili hoyatinin ali cohotlorini ifado edir.

Soxsiyyata dair daha magsadyonlii sayilan axirinct konsepsiyanin torofdarlarindan
biri, A.Q.Spirkin yazir: “Soxsiyyet ictimai miinasibotlorin vo insanlarin funksiyalarinin
fordi asasidir, diinyanin dork olunmasinin ve doyisdirilmasinin, hiiququn ve falsafanin,
etik, estetik va biitiin digar sosial normalarin subyektidir”.(4,so0h.116). Mohz, bu manada
soxsiyyat homiso monovi cohotdon inkisaf etmis insandir, soxsiyyetin mahiyyatinin
saciyyelondirilmesi homginin normativ konsepsiyada 6z oksini tapir. Funksional vo ya
sosial rol konsepsiyasindan forqli olaraq bu konsepsiya mocburi vo oriyentasiya xarakteri
dastyir soxsiyyati onun ohatoesindo olan alomi miioyyon dorocads dork etmok
giymatlondirmok va davranmaq formasinda aragdirr.

Qeyd etmok lazimdir ki, normativ konsepsiya ¢or¢ivosindo soxsiyyot hagqinda
sarvat yoniimii konsepsiyasi togokkiil tapdi, inkisaf etdi vo mohkomlondi. Sorvat
anlayigi iic mithiim cohoti — sliuru, davranisi vo sosial foaliyyeti sociyyelondirir.
B.Frankl qeyd edir ki, sarvatlor nainki faaliyyasti tonzimlayir, elacs ds insan hayatinin
monasini reallasdirir.

Folsofi oadobiyyatinda soxsiyystin mahiyyeotinin miisyyenlogdirilmasi digor
movqelordon ds tohlil olunur. Bu baximdan foaliyyet konsepsiyast maraq dodurur.
Homin konsepsiyasinin torofdarlarindan olan L.S.Viqotski soxsiyyeoti hor seydon
ovval, foaliyyotdo olan varliq kimi arasdirir vo belo bir miihakimo yiiridir ki,
soxsiyyatin dork olunmasia imkan yaradan miisyyenedici amil mehz, “foaliyyat”
kateqoriyasiin tohlilidir. Ciinki goxsiyystin moqsadi, vozifolori, davranist vo
harokatlori yalniz onun faaliyyatinds {izo ¢ixir. Beloliklo, soxsiyyat insanin sosial vo
bioloji baslangicinin yekunlagdirici (son) funksiyasi kimi ¢ixis edir. Soxsiyyat
inteqtariv baslangica malik fenomen olmagq etibarils insanda {i¢ slamstin — bioloji,
sosial va psixoloji komponentlorin mocmun kimi sociyyalonir. “Soxsiyyot” onu toskil
edon ii¢ baslica cohatin: biogenetik qgabiliyyatin, sosial amillorin (miihit, sorait,
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normalar, tonzimloyicilor) vo onun psixososial asasinin mocmuudur. Miiasir folsofi
odabiyyatda soxsiyyet anlayisinin miloyyanlosdirilmosine miinasibat ¢oxcohatlidir.

Gorkomli Amerika psixoloqu va sosioloqu C.Kuli uzunmiddstli todqiqatlar
sayosindo soxsi monlik konsepsiyasini isloyib hazirlamisdir. C.Kuli iddia edir ki, hor
bir soxs alagads oldugu digor adamlarin reaksiyalarini derk etmays asaslanaraq 6z
monliyini yaradir. O belo qgenasto golir ki, soxsiyystin menliyi yalmiz obyektiv
amillora sortlonir. Mohz, basqalar1 ilo miinasibotdo, digor adamlarin verdiyi qiymot
osasinda insan 6ziiniin agilli va ya agilsiz, cazbedici vo ya ¢irkin, gabiliyyatli vo ya
saviyyasiz oldugunu tosdiqloyir. Bagqalarinin reaksiyasi vasitasilo iizo ¢ixan insan
monliyi Carlz Kuli torofindon giizgiilii monlik kimi osaslandirildi vo sosial giizgii
konsepsiyasi kimi moghurlagdi.

Amerika alimi A.Xaller C.Mildin nezeriyyssini tamamlayan “basqalarmin
ohomiyyati” konsepsiyasini isloyib hazirlamisdir. “Diger shomiyyatli saxsiyyat” o ford
hesab olunur ki, gostorisini qobul edon insan torofindon bayanilir. Soxsiyyoto aid digor
psixoloji konsepsiya Z.Freydin ideyalarmin tosiri altinda togokkiil tapmigdir. Z.Freyd
insan1 ehtiyaclar sistemi, comiyyoti iso qadaganlar, haram seylor sistemi kimi
saciyyolondirir. Soxsiyyotin siiurlu olmayan (diigiiniilmomis) cohdi, soyi onun
potensialini vo foalliginin monbayini yaradir, faaliyystini motivlesdirir. Freyd qeyri-
stiurlu cohdlers ilk névbads cinsi saylari aid edir. Bu gorkomli alim soxsiyyatin {i¢
saviyyali modelini (tipini) miioyyanlosdirir: qeyri-siiurlu impulslarla saciyyslon asagi
tabaga(0), orta tobaga(man) vo insan torafinden dork olunan ictimai normalar1 gobul
edon yuxari tobogoa (menin fovqiinds duran vo ya super mon). On sart, tocaviizkar vo
miibariz tobaqgs asag1 vo yuxari tobagalardir. Bunlar hor iki terafden insanin psixikasina
“hiicum” edorok asobi davranis tipini dogururlar. Comiyyat no godor inkisaf etmis olarsa
yuxari tobage (supermon) durmadan ¢oxalir, kiitlovi vo on sort xarakter alir.
Umumiyyatls, Freyd basariyyatin tarixini psixologiyanin inkisaf tarixi aragdirir.

Soxsiyyotin daha bir obrazini yaratmaga cohd edon miisllifloro do tosadiif olunur.
B.Skinner, C.Xomans va bagqalar1 soxsiyyati miixtalif stimullara reaksiya veran
sistem kimi oasaslandirmaga soy gostorirlor. Bu konsepsiyaya goro har bir insanin
davranisi sosial miihit tarafinden say gostarirlor. Bu konsepsiyaya gors hor bir insanin
davranis1 sosial miihit torofindon dil, adotlor, sosial tosisatlar, kiitlovi informasiya
vasitolori va s. vasitasilo sortlonir vo nazarat edilir.

Soxsiyyatin sosial mahiyyatine shamiyyot vermayan konsepsiyalar da mévcuddur.
Bu baximdan antropoloji dualizm sociyyovidir. Antropoloji dualizm konsepsiyasinin
torafdarlari soxsiyyatin sosial xarakterini va sosial xarakterini vo sosial sartlonmasini inkar
etmoyo soy gostorirlor. Bununla bagh geyd edok ki, soxsiyyastin irado giicli vo monavi
ruhunun qiidrati, onun oxlaqi marhomati v safligi real praktiki foaliyystden vo miioyysn
sosial goraitdon bagqa hes bir digor tisulla tasdiglons vo reallaga bilmaz. agar ford 6ziinii
haqigaton soxsiyyat hesab edirso vo belo olmaga soy gostorirse, o yalniz diigiincasindo
deyil, har seyden avval harokatlarinds, davraniginda masuliyyatli olmalidir.

Soxsiyyotin xarakteristikasini onun azadlig: ilo slagolondirmoys cohd edonlors
do tosadiif olunur. Olbatta, buna haqq qazandirmaq olar, ¢iinki azadliq soxsiyyatin asl
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atributudur. Lakin azadlig1 moasuliyyotdon konarda tasavviir etmak aglasigan deyildir.
Soxsiyyat olmaq no gador ucaligdirsa vo shomiyyatlidirss, 6ziiniin vo basqalarinin
qarsisinda masuliyyat dasimagq hissi bir o qader saoraflidir.

Stibhosiz, folsofi fikirdo soxsiyyot anlayisinin agiglanmasina miinasibat ¢ox-
saylidir. Qeyd edok ki, insan haqqinda sdhbat gedonds ictimai goriis dairasi msahdud
olanda iddia edirlor ki, insanin mahiyysti anadangslmo keyfiyyotdir, soxsiyyot
sonradan yaranmadir, qeyri-irsidir vo s. $oxsiyyat olmagq etibarilo insanin mahiyyetini
asanligqla he¢o endirmok vo ya ona zoror yetirmok olmaz. Soraiti doyisdirmokls
soxsiyyat demok olar ki, tamamilo doyise bilar, eloco do bu prosesdo onun itirilmasi
miimkiindiir. Oz novbesindo insanin mahiyyati onun fiziki vo zehni vaziyyatinin
bazasidir. “Soxsiyyat” anlayisinin mozmununu taskil edon cohatlorin macmusunun
miloyyonlosdirilmasi iki baglica shomiyyato malikdir:

- Birinci shamiyyat soxsiyyatin sosial dayarini saciyyslondirir. Soxsiyyat insani
forddir. Miinasibotlorin vo siiurlu foaliyyotin foal, mogsodyonlii subyektidir. Latin
mangoli percon termini do buna uygun saslonir.

- lIkinci ohomiyyat insanin sosial-psixoloji simasmin kifayot qodor sabit
tozahiiriinii oks etdirir. Burada soxsiyyat fordlori sociyyslondiron daimi vo miioyyon
sosial dayarli cohatlorin macmuu kimi ¢ixis edir. Soxsiyyst empirik fordden homiso
forqlanir, ¢iinki o, 6z harokatlorinds vo qorarlarinda miioyyan dayarlor sistemina calb
olunur. Saxsiyyat doyarlor sisteminin dziinamaxsus dasiyicisi olmaqla varligini sifahi
vo ogya formasi kimi maddilogir. Buna goérs insan 6z hoyatini diigiindiiyii ideal plana
uygun togkil eds bilor vo miioyyan doracads onun soraiti 6ziino tabe etmok iqtidarinda
olmasi miimkiindiir.

Sosial soxsiyyot insanlarla {insiyyotdo tosokkiil tapir. Mahiyyot etibarilo o,
insanin miixtalif qruplarda sosial rollar1 sistemi kimi tasavviir olunur. Heg do tesadiifi
deyil ki, soxsiyyat barade mdvcud olan konsepsiyalarin oksariyystinds fordin tobii-
fordi xarakteristikasini adoton “soxsiyyot” anlayisina aid etmirlor. Bunu diizgiin hesab
etmok olar, ona gora ki, soxsiyyet fordin xarakterinds konkret sosial simadir. Lakin
geyd etmak lazimdir ki, tobii fordiyyat soxsiyyatin inkisafina 6z tesirini gostarir.

Insanin inkisafinin konkret-tarixi xiisusiyyotlorini onun fardi va tarixi inkisafinin
miixtolif soviyyolorindo oks etdirmok moaqsadilo “ford” anlayisi ilo yanagi “soxsiyyot”
anlayisindan da istifado olunur. Belo halda ford soxsiyystin formalagmasinin asasi
kimi nazerden kegirilir. Soxsiyyet biitlin insani keyfiyystlorin daha tam sokilde
tacossiimiidiir.

Olbatta, insanin sosial fardiyyati bos yerds va ya yalniz bioloji zominda tosokkiil
tapmir. Insan konkret tarixi zamanda vo sosial mokanda, praktiki faaliyyat vo torbiyo
prosesinde formalasir. Buna gors soxsiyyst sosial fordiyyst olmaq etibarilo homiso
konkret notico, sintez vo xeyli miixtolif amillorin qarsiliqlt foaliyyoti kimi
saciyyolonir. Soxsiyyat na qador shomiyyatlidirss bir o qoder insanin sosial-moadani
tocriibasini monimsayir vo 6z névbasinds onun inkisafina fordi téhvo boxs edir. Insan
soxsiyyat kimi omoli foaliyyotindo tosdiqlonir. Tosadiifi deyil ki, antik ¢in filosofu
Konfutsi yalniz “adamlarin soziinii esitmaklo” kifayatlonmirdi, eloco do “onlarin
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foaliyyotino diqqgst yetirirdi”. Aristotel iso qeyd edirdi ki, galoba ¢alongine mohz, o
soxslor layiq goriliir ki, “yarisda istirak edirlor”. Basqa sozlo, insanin sosial-
foaliyystinin mahiyyatinin asasini sosial ford taskil edir vo soxsiyystin formalagmast
da bu zomindo bag verir. Sosiallasma fordin miioyyon biliklor, normalar vo doyorlor
sisteminin menimsamasi prosesidir. Mashur rus filosofu Berdyayev soxsiyyati
forddon monavi mahiyystine vo insana xas olan spesifik keyfiyystloro gors
forglondirirdi. O, yazirdi: “Soxsiyyat monovi-dini kateqoriyadir, ford iso tobii-bioloji
kateqoriyadir. Ford tabistin vo comiyyatin bir hissasidir. Soxsiyyat noyinss bir hissasi
ola bilmaz”.(15,s0h.128)

Hor bir comiyyatdo soxsiyyatin sosiallagsmasi prosesi, basqa sozlo insanin foal,
dayarli varliq kimi inkigafi masalasi islonib hazirlanir. Homin prosesds fordin méveud
comiyyatin yaddagina qovusmasi, onun toplanmis ononolors yiyslonmosi hoyata
kecirilir. Soxsiyyetin sosiallasmasi konkret tarixi sosial-igtisadi strukturunda vo
modoniyyat tipinin doyismosindon asilidir.

Insan falsofosi mosolosi miiasir folsofi antropologiyada da (insanin monsayi
haqqindaki talimde) miihiim yer tutur. Bu falsofi tolim 6zlinde miixtslif vo ziddiyystli
moktob vo istigamatlori birlosdirir. Folsofi antropologiyaya goro insan miirokkob
sosial sistem olmaqgla yanasi, daha mirokkab-bioloji vo sosial sistemin
komponentidir. Bu onunla sartlonir ki, insan ham bioloji v elocs do sosial varliqdir.
Antropologiya insanin tarixan biososial varliq kimi nece formalasmasi sualina cavab
vermaya say gostarir.

Insanin mévcudlugu fordin varligmnmn biitiin  goxcohotli formada biitdv
mahiyystidir. Bu biitovliik ilk novbade onda ifados olunur ki, insan ii¢ baslica
monbayin-bioloji, sosial vo psixoloji baglangicin birliyidir, demoli insan biopsixo-
sosial fenomendir. “soxsiyyot” anlayiginin dorinden va genis tohlili onun xisusi
ohomiyyat dastyan sosial gostaricilorlo slagesinin agiqlanmasint falsefi noqteyi-
nozordon zoruroto c¢evirir. Bu monada ilk Onco soxsiyyot vo sosial sorvetlor
anlayiglarinin nisbatini menalandirmaq magsadsuygundur. Hor bir insan miioyyon
sarvatlor sistemi onun tolobatini 6domays istiqgamatlondirilmelidir. S6zlin miisyyen
monasinda sarvat soxsiyyetin movcudluq tisuludur. Lakin belo miixtslif sarvatlor onun
iiglin rongarong ohomiyyot dasiyir. Sarvetlorin iyerarxiyaliligi mohz, bununla baghdir.
Sarvatlarin 6zii kimi onlarin iyerarxiyali strukturu da konkret — tarixi vo soxsiyyatli
xarakter kasb edir. Bu vo ya eyni agyalar vo hadisolor ayri-ayri insanlar torafinden
miixtolif ciir tosovviir oluna bilor, eloco do bu vo ya digor insanda belo tosovviir
miixtalif zamanda tozahiirlonar. Tox vo ya ac adam bir tike ¢oroya eyni miinasibat
bildirmoyacok, lakin simfonik musiqi insanlarda noeinki z6vq menbayi kimi
saciyyelonir va elocads onlarda osobilik halini sertlondirir. Basqa s6zls, sarvatlor va
onlarin iyerarxiyalilig1 noainki tarixi, homginin fordi dinamikaya malikdir.

Soxsiyyatin menimsadiyi sarvatlor onun sarvat yoniimii sistremini yaradir. Sarvat
yoniimii sistemi iso soxsiyyat iiglin xilisusi ohomiyyoto malik olan onun daxili
strukturunun on mithiim keyfiyyatlorinin mocmuudur. Bu sorvot yoniimii hom do
sliurun miloyyan asasini va soxsiyyatin davranigini yaradir vo onun inkisafina
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bilavasito tosir gostorir. Soxsiyyatin sosiallagsmasi onun sosial tocriilboni monim-
somasini va sosial foalligini 6ziindo tocassiim etdirir. Bu monada sosiallagsma
soxsiyyetin inkisafi ilo iist-iisto diisiir. Ideallar, normalar, vasits vo mogsadlor
soxsiyyatin sorvatlori kimi ¢ixis etmoklo onun sorvot yoniimii sisteminin, siiurunun
osasinin togokkiillinii tomin edir vo soxsiyyatin foaliyyatinin vo harokatlorinin sababi
kimi saciyyslonir. Soxsiyystin sosiallasmasimin on mithim mogami onun &ziini
aktuallagdirmasidir.

Sosial falsafi tohlili ndqteyi-nazarden soxsiyyati yalniz “sarvet” anlayisi ilo qarsiligh
olagads deyil, eloca do hoyatin monasi vo magsadi kontekstinda agiglamagq vacibdir.

Hoyatin monas1 mosalasina ekzistensional folsofodo xiisusi diqqot yetirilir. Dini
ekstensionalizmda bu masala esxatoloji sopgids hall olunur. Basqa sdzlo, hayat ruhun
azad yaradiciliginin bas verdiyi axirot diinyasinda davam edir. Ekztensional folsofonin
on boyiik niimayandasi J.P.Sartr bels bir sual verir: “ Magar biz kiminsa 6ldiiyiinii tez-
tez xatirlayiriq,” homin suali bu ciir cavablandirir: “ mon hoyatdan siiriisiib gedirom,
0 iso doyigsmoz, yumurta kimi biitév qalir. Mon xatirlatmaq istoyirom ki, mon ovoz
edils bilonam. Lakin man istardim ki, avazedilmaz olum. Na ii¢linss va kimin ti¢iinsa.
Ateist ekszistensionalizmdo iso Allah yoxdur, buna goro hoyat cofongiyata cevrilir.
Ciinki insan yalniz 6liim astanasinda varligin monasi haqqinda ns isa deys bilor. Bunu
Sartrim tezislorindon biri do tesdigloyir: “Insan he¢nadir”. (9,s0h.57).

Olbatta, ¢oxsiyystin hoyatinin menast vo mogsadi haqqinda suali irrasional,
mistik konsepsiyadan uzaqlasaraq cavablandirmaq magsadouygundur. Diizdiir,
hayatin miitloq vo yliksok monasi barads suala asaslandirilmig cavab vermok miimkiin
deyildir. Basqa so6zls, hoyatin monasini nozari cohatdon osaslandirmaq ehtimal ki,
¢otindir. Bununla yanas1 hoyatin monasi haqqinda masolonin halli “6z-6ziinii dork et”
barados sokratsayagi imperativin hayata kegirilmasini nazords tutur, lakin bu fikrin 6zii
ds agiq qalan massladir. Buna miitloq cavab vermok 6z varlig1 etibarilo sonsuz olan
hoyatin tiikondiyini iddia etmok olardi. Hoyat iso rasional izahla tiikonmir. Burada
ekstensionalizmin digor gérkomli niimayandasi Nitssenin sdzlorini xatirlatmaq yerino
diisar: “6z-6ziinii dork edon Gziiniin colladidir”.

Umumi planda belo bir miilahizo moagsodydnliidiir ki, hoyatin monas1 mogsad
olmagq etibarilo insanm inkisafi, onun hartorafli tokmillogmosi ilo saciyyalonir. Insanin
hayat1 Kantin yazdig1 kimi, “6ziinds on bdyiik moqsadi ifads edir, no qodar bu giico
malikdirso biitiin tabiati 6ziina tabe etmoyo qadirdir”. insan mahiyyati etibarila ictimai
varliq oldugu {i¢iin onun hoyatinin monasi yalniz comiyyotin vo $oxsiyyotin
moanafeyinin vo magsadlarinin slagslondirilmasi yolu ils tozahiir eds bilor. Fordin vo
naslin, soxsiyystin vo sosiumun iimumiliyi insanin diinyada varligina vo onun
hayatinin monasina nikbin baxmaga asas verir. Fordi 6liimiin facissi bununla aradan
qalxir ki, insan hom do &london sonra sagligindaki foaliyyetinin, yaradiciliginin
naticolorindo, goalocok noslin nacib yaddaginda yasayir. Sexsiyyetin hayatinin
monasint miioyyonlogdirmak onun hoyatinin biitiin mahiyyatini menalandirmaq
demokdir. Genis planda iso noinki onun hoyatinin baglica vazifalorini vo moagsadlarini
eloca do bunlarin hayata kegirilmosinin real vasitslorini aydinlagdirmaqdir.
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PE3IOME
JIMYHOCTD YEJIOBEKA KAK COHUAJIBHOI'O XAPAKTEPA
Pycnan Xanunoe Hunz o2nvi

B crarbe nmaH kpaTtkuii 0030p (UIOCOPCKO COIMATBLHOTO HCCICIOBAHHMS
TEOPETUUECKOTO ACTICKTA TIOHITHS YeIOBeKa U JINIHOCTH. BMecTe ¢ 3TUM 0OBACHSIOT
CBaXHBIC MOHATHA  KaK  HMHIAWBUAYaJIbHOCTh,  JHYHOCTH,  COIMATU3AINS
WHAMBUIYAJIbHOCTH, MHIUBUAyAIN3alus JMYHOCTH. B (opMupoBaHuu JTHYHOCTH
0c000 yJensieTcss BAUMAHUE Ha BIMSHUE COIUATBHBIX YCIOBHHA. B KOHEYHOM HTOTE
OTMEYat0TCst 00001IEHHBIE GUIOCOPCKO CONHATbHBIE MHEHHUS O TMYHOCTH.

SUMMARY

PERSONALITY AS A CHARACTERIZATION OF HUMAN BEINGS
Ruslan Khalilov Niyaz oglu
A concise summary related to the socio-philosophical studies on the concept of
human and personality concerns in the point of theoretical aspects has been given in the
article.The essence of important concepts such as individuals, personality, socialization
of individuals, individualization of personality is elucidated, the role of social
environment of the formation of personality is separately emphasized. Eventually,

inferences noted by generalizing socio-philosophical opinions about personality.
XULASO
SOXSIYYOT INSANIN SOSIAL SOCiYYOSi KiMi

Ruslan Xalilov Niyaz oglu
Maqalada nazari aspekt lizra insan v soxsiyyat miinasibati anlayisi ilo bagl falsofi-
sosioloji aragdirmalara aid yigcam icmal verilib. Homginin ford, soxsiyyet, fordin
sosiallagmasi, soxsiyyatin fordilosmosi kimi miihiim anlayislarin mahiyyati agiqlanir,
soxsiyyetin formalagmasinda sosial miihitin rolu ayrica vurgulanir.Son olaraq soxsiyyat

haqqinda falsafi fikirlor imumilosdirilorok yekun naticalor geyd olunur.

Capa tovsiya etdi: f.e.d. A. 9sadov
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Manbalorin verdiyi molumatlara gors, Xizir Adom peygomborin zamaninda
yasayib, Qabil 6vladlarin1t Haqq yoluna sasloyib. Hozrati Adom diinyasini doyisonde
onun conazasinin baginda mohz Xizir dayanibmis. Bir molumata gora Xizir Nuhun
ulu babasidi, basqa versiyaya géro Nuhun oglu Samin noslindondi. Bozi molumatlara
goro, Xizir ibrahim peygombor zamaninda Babildon kog edib, bozilorino goro
Siileymanla eyni vaxtda yasayib. Biri deyir ki, Xizir Musa peygomborin miiasiri olub.
Bu sobabdon Musa ondan batini elmlorin sirrini 6yrans bilib. Digari isa sdylayir ki,
Xizir Makedoniyali Iskondorin sarkordasi olub. Qalobalarinin osas sobobkart da Odur
[bax: 15].

Miisalman manbolarinds bildirilir ki, Xizir Mohammad peygombarla goriisiib.
Qeyd olunur ki, Tobuk savasinda sshabaslor ikindi namazini1 qildigdan sonra iki beyt
esidirlor. Foqat seiri deyoni gérmadiklorinden Mshommad peygombar sshabslaring
“bu iki beyti sdyloyon qardasim Xizirdir. Sizo torif deyir” sdyloyir. SOylontilorin
birinds o da gqeyd olunur ki, Xizir Moehammad peygombarin dofnino golorak Ohli-
beyto bagsaglig1 verib. Hotta Onun Oli ilo goriisdiiyilinii soylaysler do var [4, s.63].
Qurani-Korimdo do deyildiyi kimi, biitiin bogor 6liimii dadacaqdir. Bu diinyada ikon
obadiyyat qazanan miigoddas Xizirdi. Ona gora do Xizir miixtalif formalarda imdad
istoyanlorin kdmayins ¢atir. Xizirin insanlara asason ag saqqalli va alinds asasi olan
sokilds, insanin tanidig1 bir soxsin qiyafasinds, dilongi vo yoxsul darvis kimi ve yaxud
da ag atin belinds (yaxud boz atin belindo), {iziinds yasil nigabi, belinde mizraqi olan
sokildo goriiniir [bax: 6, 97].

Xizir inancina gors, Onu gdérmak arzusunda olanlarin arzisi miitlaq ¢in ¢ixir. “Qul
dara diigmoyinco Xizir yetismoz”, inanci Qurani-Korimin - “Moni yada salani mon do
yada salaram.” - ayasino tam uygun galir. Rovayatlords deyilir ki, na godar Qurani-
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Korim bu diinyada olacaq, Xizirla qardas: ilyas sag olacaq vo Qiyamoto qodor
qalacaqlar. Xalq deyiminds soylondiyi kimi: “Hor geconi Qadir bil, har goloni Xidir
bil” [bax: 5, 17].

Dini manbalarda iiclik deyorkon ilk novbodo Isa Mosih yada diisiir. Daha
dogrusu, “iis Giqnum” anlayisi, yoni Ata — Ogul — flahi Ruh vo yaxud da Tanr -
Maryom — Isa iiliiyii miizakiroys ¢ixarilir. Lakin Isanin Mosih olaraq yer iiziino
golisindon vo gedigindon iki min ildon artiq vaxt kegmasino baxmayaraq, imumdiinya
kilsa maclisi ii¢ lignum hagda vahid raya golo bilmayib [2, s.84].

Tanrinmn elgisini dar agacina siiriikloyonlor, kimi ¢armixa cokdiklorini, Isa
Mosihi, yoxsa peygomborinoe xoyanot edon Yohudani dldiirdiiklorini toraddiidlo bir-
birindon sorusanlar holo do Isanin kimliyino - Tanrinmn, yoxsa Maryomin oglu
olmasina siibhs ilo yanasirlar. Kilsolor etiraf etmasalor do, gergok olan budur ki, Isanin
peygombarliyi ©hdi-Cadiddon ¢ox Qurani-Korim ucaligindan daha parlaq goriindir.

Masih iigliiyiindo Isa peygombars dogma olan bir iicliik do var, Yohya iicliiyii.
Isanin golisini dncodon xabar veran, onun adma Incili yaziya alib diinyaynan bir edon,
Isa ucaligini isiga biiriiyon miigoddoslorin hor ii¢iiniin ad1 Yohya olub. Biri Musa
ovladi, digori Isa qardashigindan, o biri iso Mohommaod iimmatindon idi.

Boyiik diisiinco sahiblorinin sirasinda Isigin, Israqmn bolgasi kimi moshur olan
Sihabaddin Yohya Siihrovordi miiselman alominds yegans fikir adamidi ki, diger iki
Yohyalar kimi Tanriya iiz tutarken Ona “Ata” deys miiraciot edib [5, s.128]. Oslinds
Isa Masih peygombor ucaliginda basqa bir {igliiyiin sirasindadi. Uglilyiin mociizesi do
mohz hamin maqamdan baglayir. Ciinki on boylik qlidrat bu meqamdadi. O qiidrat ki,
yalniz Tanriya moxsusdu. Cansiza can vermak qiidrati.

Isa Mosih do sagliginda 6liiyo can verdi. Insanlar Tanr qiidratine tapinsin deya.
Lakin Isa peygombor Haqq elgisi olsa da, o da hami kimi ana batnindo doguldu vo
6ldii. Yalniz 6liimiindon sonra dirildi. Isa Mosih ruhuna tapinib “ii¢ birdi, bir do {i¢”
nogmosini illarle sdyloyanlor iiglik mdciizosinda Isanin magaminin burada bitdiyini
yaxst bilirlor. Xizir iso biitiin maqamlarda i¢liiys baglidi. Onun mahiyyatinda
gizlonib {glilylin sirri. Haqqin Dorgahinda Xizirin hansi moeqama, martobayo
yiiksolmasini  Tanr1 6z Soziinds, Qurani-Korim kolamlarinda yer {iziino endirib.
Qurani-Korimin Kohf surosindo Musa peygomborlo bagli qissado Tanri1 Xizirin
peygombarlordon istiin olmasint soyloyir [10, s.103]. Bu qissado Xizir Musa
peygombarin ustadi kimi goriintiiys golir. Ona batini elmlorden soraq verir. Bu
peygomborlors belo verilmoyon elmdir.

Bir dofs yohudilor Musa peygombordon sorusdular: “Insanlardan on agillisi
kimdir?” Musa peygombar cavab verdi: “Insanlardan on agilli olan1 monom.” Allahin
onun bilmadiklarini ds bildiyini demadiyi {i¢iin Allah onu qinadi va ona dars vermak
ii¢lin buyurdu ki, “Haqigaton iki denizin qovusdugu yerds oturan bandom sandan daha
cox bilir”. al-Kohf surasinin 60-82-ci ayslorinds bshs olunan bu qissodan belo bir
natico ¢ixarmaq olur ki, Musa peygombaorin hadisoys baxdigi ndqtedon Xizirin
horokotlori ziilm kimi goriiniir, amma Xizirin izahdan bolli olur ki, o, digor
peygomboarlar kimi safqatli, marhamatli bir zatdir [14, s.153]. Xizirin horakatlorinin
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motivlorini rasional tofokkiirlo gérmok olmur. Ciinki gilinliik hoyatda rastlanilan
hadisolorin bir gdriinen torafi olmasi ilo yanasi goriinmayen torsfinin do olmasi
realigini goriintiiys gotirmok vo onun insan 6vladi torafinden goebullanmasi da o gador
do asan mosolo deyil. Xizirin iso insanlardan iistlinlilyii bu gériinmoyon torofin
gergokliyindo yasamasidir. Qurani-Korimin Boagoars surasinds deyilir: “Qismatinizo
savasmaq yazilib, sizso buna nifrat edirsiniz. Bazon xeyrinizs olana nifrot edsrsiz,
bozon do sorinizo olani sevorsiniz. Bunu siz bilmozsiniz, Allah bilor”. (Bagors, 216)
[bax: 7].

Xizirin Musa peygomboro Oyrotdiyi elm batin elmi adlanir. Deyilona goro,
Allahin segmo adamlara verdiyi bu elm sayasindo onlar ilham ilo geyb biliyine sahib
olurlar. Tabii ki, Allahin izni ilo va icazs verdiyi qodar. Bu elmi bilon galocokdoki
naticalari avvaldon bilir vo buna gors harokot edir.

Xizirin saysiz mociizolori, zaman-zaman insanlarin imdadma ¢atmasi fakti onu
siibut edir ki, bu miigoddesin mogami Tanr1t mogaminda o qodor yiiksokdir ki, hotta
Mohommad peygombor: “Har kos elmi sevss, ona Connat vacib olar. Allah-toala
ondan razi qalar, onun badenini gabirds qurdlar yemoz. Connstde Xizir Peygombor
onunla yoldas olar” deyib.

Qurani-Korimdo Ilyas peygomborin adi iki yerdos ¢okilir, biri "©nam" surasinda,
o birisi iso "Saffot" suresinds. Lakin onun haqqinda otrafli damisilmir. Adi basqa
peygombarlarls bir yerds ¢akilir, amali salehlorden oldugu, dogru yola yonoldildiyi
vurgulanir.

Onam surasindo ilyas peygombarin ad1 digar peygombarlorls yanasi ¢okilir, onun
dogru yola yonaldildiyi deyilir: “Daracalarls ucaldiriq istadiyimiz kimsani. Siibhasiz,
miidrikdir Robbin, har seyi bilondir O. Ishaq1 vo Yaqubu da bagisladiq Biz ona, dogru
yola yonoltdik hor birini. Daha 6nco Nuhu vo onun soyundon olan Davudu,
Siileymani, Oyyubu, Yusifi, Musani vo Harunu yo6noltmisdik dogru yola. Belaco
veririk yaxsilarm miikafatini. Zokariyys, Yohya, Isa vo Ilyas1 do yonoaltdik dogru yola.
Onlardan hor biri amali salehlordon idi. Ismayil, al-Yoso, Yunis vo Lutu da yénaltdik
dogru yola, alomlordan iistiin tutduq har birini”. (Onam 83-86) [bax: 7].

Onbiya surasinda do Ilyas peygombeorin ad1 basqa peygomborlorlo birlikda gokilir:
“Ismayi1l1, Idrisi, Zulkifli do yada sal. Hor biri sobr yiyesiydi. Rohmotimizin agusuna
aldiq onlari, yaxsilardan idilor”. (Onbiya 85-86) [bax: 7].

Saffot surasinde Musa peygombar vo onun qardasi Harun peygombarden bohs
edilondon sonra Ilyas peygombor haqqinda bunlar deyilir: “ilyas do gondarilmis
elgilordondi. Bir zamanlar 6z qovmiine demisdi: “Allahdan ¢okinmozmisiniz?
Yaradanlari yaradanin1 qoyub Baal biitiinami tapinirsiz? Allah sizin do Rabbinizdir,
onco golib-getmis atalarimizin da”. Dandi onu soydaslari. Cohannamlik olacaqdi
hamis1 Allaha sadiq galan bandslordeon savayi. Yaxst bir ad qoyub getdi galocok
nosillora. Salam olsun ilyasa. Yaxsilar1 miikafatlandiririq beloca”. (Saffot 123-131)
[bax: 7].

Qurani-Korimdon ovvoalki GOy kitablarinda Xizirin adina rast golmirik. Homin
kitablarda ancaq Ilyas peygombordon sohbot gedir. Bibliyada ilyas vo onun hoyati ilo
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bagl bir ne¢o ohvalatlar verilir. Bibliyanin istor Ohdi-Otiq, istorsa do ©hdi-Cadid
hissosindo ilyasdan bohs edilir. Allahin kainati yaratmasi, insanmn giinaha batmasi,
Allahin secdiyi Israil xalqunimn tarixi, peygomborlor vo peygomborlikdon bohs edon
Ohdi-Otiqdo Ilyas bir nego moziyyoto malik pegombor kimi tosvir olunur. Ilyas
peygombar haqqinda daha genis molumat mohz ©hdi-Otiqds verilib. Bibliyanin Ohdi-
Otiq hissosindo ilyas peygombor ruzu-barokot simvolu, sofaverici, lilys can veran,
Baal cadugorlorine ibratli dors veron qismindo goriintiiyo golir. (Miigqoddoes Kitab.1
Padsahlar - 17:1-19:21) [bax: 9, 18]

Ilyas peygombor haqqinda incildo do sz agilir: “Atalarm iiroklorini usaglara,
itaotsizlori salehlorin hikmotino dondormok vo Robbo hazirlanmig bir xalq toskil
etmak {izra Ilyasm ruhu vo qiidrati ilo Robbin 6niindo yeriyocokdir”. Bundan basqa
Isa Mosihin dogulmasi vo hoyati, onun tolimi, giinahkar insanlarin xilas1 namino
6lmosi va dirilmosi, ilk mosihgilorin hoyati haqqinda danisilan ©hdi-Cadidda do Ilyas
xilaskar bir peygombor kimi gostorilir. Hotta, Isa ¢armixa ¢okilorken do onu ilyasin
xilas etdiyi sdylonilir. “Matta Incil”inin 27-ci faslindo yazilir ki, Isa son anda
“Allahim! Allahim! Son moni no ii¢lin tork etdin?!” - deye qisqirdigda orada
duranlarin bozilori bunu esitdilor vo “Bu adam Ilyasi ¢agirir” - dedilor. Basqalari iso
dedilar: “Qoy gorak Ilyas onu xilas etmoya golocokmi?” [bax: 3].

Bibliyanin har iki hissesinds, hom 9hdi-Otiq, ham do 9hdi-Cadid Kitablarinda
Ilyas peygombarlo bagli gissesalorden do balli olur ki, Xizirda heg bir peygomboro
nasib olmayan ilahi qiivve mévcuddur. Tanriya moxsus keyfiyyatlori O da icra etmok
imkanina malikdir. Tanr1 kimi Xizir da peygomborlik ruhunu sesilmislors catdirr,
Oliilys can verir. Nec¢o-neco secilmisi Haqq Dorgahina qaldirir. Odun, yelin, suyun
bolgosi olan Xizir bu ii¢ qlivveni 6zlindo birlogdirorak onlarin giicii ilo tobioto belo
digte edir. Onun diqtasi ilo od sudan, su iso odan yel kimi ke¢ib gedir. Xizirin omri
olmadan no od suyu qurudar, na do su odu sondiirs bilor. Ruh kimi denizlordon kegib
gedor. Xizir ayagini torpaga basib, nofosi diinyani dolasdiqca yer iiziindon ruzi,
borokat kosilmoz. ©hdi-Otiqds deyilirdiyi kimi, Ilyas peygombor dul gadinin evinds
oturunca ne kiipde un tikkendi, no do qabda yag qurtardi. (Miiqqaddes Kitab.1
Padsahlar - 17:1-19:21) [bax: 9].

Xizirla eynilosdirilon peygomborlordon biri do Idris peygombeordir. Onun hoyat:
haqqinda molumatlar azdir. Quran-Korimin iki suresinda ad1 ¢okilir. Xizir vo Ilyasla
yanas1 6liimsiiz peygomboarlordon sayilir. Hesab olunur ki, Adom peygambardon sonra
onun oglu Sis, sonra iso Idris peygomber olub. Islamda da onun Qabilden tdrayonlora
uymamaga c¢agirdigi deyilir. Bozi miislliflor onun gabilogullar ilo vurusub onlara
qalib goaldiyini yazir. Boalli oldugu kimi, kitablardan basqa ayri-ayr1 peygomboarloro
sohifolor endirildiyi fikri var. Bunlarin yiiz sohifo hocmindo oldugu soylenilir.
Rovayato gdra, bunlarin otuzu Idriso endirilib.

Bibliyada Idris (Enox, Yenox) Qabilin (Kain) bdyiik ogludur. (Varliq kitaba).
Ohdi-otiqda Idris peygombarin socorasi hagqinda molumat verilir. Qabil naslindon
oldugu deyilmoklo yanasi, Idrisdon Mafusal, Mafusaldan Lamex, Lamexdon iso Nuh
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peygombar oldugu naql olunmagla, Nuh peygambar onun naticasi kimi verilir. (Varliq
21-29) [bax: 9].

Bibliyada Idris peygombarin 365 il yasadig1 yazilir. Eyni zamanda deyilir ki, o
“Allahin hiizurunda gedirdi vo o geyb oldu, ¢iinki Allah onu aldi”. Bu satirlor sonralar
yohudilik, xristianliq vo islamda coxlu ofsanslor yaradib. Idris peygombor hom do
Allahla mistik qovusmanin niimunasi kimi do gotiiriiliir. Idris peygomborin gdyo
ucaldildigi haqgqinda da rovayotlor var. Soylenilir ki, o gdyo bagqalar1 kimi badoni tork
edarak yox, badanls aparilib vo na vaxtsa bura — yera qaytarilacaq. Hatta bazon onu
maloklarin rahboari statusu da verilib.

Bildirilir ki, Allah torafindon gdyo ucaldilan Idris peygombors kegmisin vo
golacayin sirlari agilib. O 6liilerin dirilmasini, moahsari, glinahkarlarin cohannomdaki
cozasini, mominlarin connatdoki yasantisini va s. 6z gozlori ilo gorir.

Xristian tosavviirlorine gors, o ilahi saltenatds salnama va protokol isine baxir.
Vohydoki “iki sahidima riisxot verocoyom, onlar da ¢ula biiriiniib min iki yiiz altmis
giin peygomborlik edocoklor..., onlar 6z sohadstlorini bitirdikdon sonra dibsiz
derinlikdon ¢ixan canavar onlara garsi vurusacaq, onlari maglub edacak vo 6ldiiracak.
Onlarin casadlori moacazi dildo Sodom vo Misir adlanan boyiik sohorin bas kiigasindo
sarilacok. Bizim Rabbimiz do orada ¢armixa ¢okilmisdir.” sdzlari kilse ananslorinda
Idris vo yaxud Ilyas peygombors aid edilir. Diisiiniiliir ki, O tobii 6liimlo ona goro
6lmoayib ki, “zamanin sonunda” yuxarida deyildiyi sokilde sohid olsun. Bununla
borabar Idris peygomber yaranisla diinyanin sonunu birlesdirir. (Yohya incili, 11: 3,
7-8) [bax: 3].

Islam dinindo olan hadislerin mozmunu yuxarida sadalananlara banzoayir. Belo bir
hodis var ki, Mohommod peygombor merac zamam Idris peygombeorlo gdyiin
dordiincii qatinda goriisiib. Mohommoad peygomborin oncaki peygomboarlordon
rastlasdig1 digorlori Musa, Isa vo Ibrahim olaraq gostorilir [bax: 16].

Toborinin hodisindo iso Idris peygomborin gdyo c¢ixmasi belo deyilir: “Idris
moloklardan olan etibarli dostuna deyir ki, mani goylora qaldir. Malok onun xahisini
yerina yetirir. Onlar gdyiin dordiincii qatina kimi qalxirlar. Ora ¢atanda ©Ozrayilla
rastlasirlar vo ondan sorusurlar ki, Idris peygomborin no qodor dmrii salib? “O
haradadir?” deyo ©Ozrayil sorusub. Budur, deyo molok cavab verondo Ozrayil
“Maraqidir ki, mons deyilmisdi, Idris peygomborin canini gdyiin dordiincii qatinda al
vo mon ¢ox toocciiblonmisdim deyir vo Idris peygomborin canmmni alir islam
rovayetlorindo deyilir ki, Idrisin osl adi Ahnuhdur (Hanuh). Cox kitab oxudugu iiciin
ona Idris — ¢ox dors oxuyan deyilib. Ona peygombarlik, hikmat vo sultanliq verilib va
bu tizdon ona “li¢ nemat verilon”ad1 verilib [1, s. 168].

Idris peygomborin Babil vo ya Misirdo dogulub yasadigi da rovayet olunur.
Ohatosindo olan adamlar pozulubmus. Cabrayil dord dofo yers enorok ona vohy
gotirib. Idris peygomboro otuz sohifo verildiyi deyilir. Idris peygombor ona iman
edonlori gdtiiriib Babilistandan Misira hicrat edib. Ravaystlords onun yetmis iki dil
bilmosi, hor qévmii 6z dilindo dino dovot etmosi hagqinda da damisilir. Ciinki o,
bagqalarindan forqli olaraq qizil, gimils vo basqa qiymotli seylorlo asla
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maraqglanmazmis. Onun iirayi abadi xozinaya can atirmis. Agili, lirayi hamisi Goylara
moxsus imis. Ug yiiz il golb tomizliyino cohd edib. Ug yiiz il Allahla bir gozib[11,
s.447].

Belo rovayat var ki, ¢ox yaxs1 insan olan Idris peygombor Ozrayili aldadib gdyo
cixib vo Qiyamoato godor gdyiin miloyyon sahasindo qalacaq. Onunla bagh bu da
bildirilir ki, gelomls yazan ilk insandi. Tikmoaklo — dorzilikls mosgul olanlarin da
ilkidi. Ona godor dori paltar geyinormiglor. Ulduzlara baxib tale miioyyon edirmis.
Islam rovayaetlorindo do Idris peygomberin dlmadiyi fikri var. Qurani-Korimin iki
surasindo — Moaryom vo Onbiyada Idris peygomborin adi gokilir. Moryom surosindo
deyilir: “(Ya Rosulum!) Somavi kitabda Idrisi do yad et! O, hoqigoton, biisbiitiin
dogru danigan bir kimsa, bir peygombar idi”. (Maryam, 56) [bax: 7].

Buradaki “Ali mogama ucaltdiq onu” ayasini bozilori Idris peygombarin meraci
kimi yozurlar. Hatta gdyiin dordiincli qatina ¢ixmasiin nazords tutuldugunu
deyonlorda var. Onbiya suresindo iso Idrisin ad1 diger peygombarlorlo yanas: ¢okilir:
“Ismay1l1, Idrisi, Zulkifli do yada sal. Har biri sobr yiyesiydi. Rohmatimizin agusuna
aldiq onlari, yaxsilardan idilor”. (Onbiya, 85-86) [bax: 7].

Ibn-Orabi Idris peygombarin yiiksaldilmosini 6ziino moxsus sokildo izah edir:
“Ucaligin iki nisbati var: mokan ucaligi vo mokanda olmaq ucaligi. Mokan ucaligina
“Onu uca mokana yiiksaltdik” (Moaryom, 57) soziiylo isars edilib. Vo mokanlarin on
ucast lizerinds faloklor alominin bir doyirman kimi dovri-daim etdiyi mokandir, yoni
Giinos foloyidir vo Idrisin ruhani mokani bax buradadir”. (Mithyaddin ibn ol-Orabi,
«Fiisus ol-hikam» Idris séziindoki hikmoti-qiiddiisiyy). ilyas vo Xizirm &liimsiizliiyi
barado “Masnavi”do Mévlana belo deyir: “Ilyas vo Xizir kimi diinya durdugca dur,
yer 1izii liitfiinlo gy iiziino donsiin” [bax: §].

Bozi hadis alimlori Ilyas vo Idris peygombarin eyni soxs olmasi qonastindodi. Bu
barads ol- Buxarinin topladigi hodislordo qeyd olunur ki, “Ilyas Nuhdan avval nabi
olan Idris peygombordi. Vo Allah Idrisi uca mokana yiiksoltdi. Idris gdylorin qolbinda,
yani Giinasds olurdu. Sonra Baalbek soharina gondorildi.

“Baal” bir biitlin, “bek” isa hokmdarin adiydi. Baal biitii bu yerin hokmdarina
moxsus idi. Vo Idris olan Ilyas hacot manasina golon Liibnan adli dagin yarilmasi ilo
oddan bir at gordii. At1 minondo sohvot ondan uzaqlasdi...” Miihyaddin ibn Orobi
oziinlin “Fiisus al-hikam” adli mashur osorinds bu hadisi xiisusu olaraq qeyd etmisdir
[13,5.318].

Islam diinyasinda Xizir Ruhu ana laylast kimi dillordodi. O ozol giindon
miiqaddaslik balgasidi. Quran ayslorino tapinan har bir kos Xizir sevgisini layla,
bayat1 diliylo oxsayib. Miigaddaslik yaddasindan siiziiliib galon gissalari nagillagdirib
0ziina nega-ne¢o dastan diinyast qurub. Hor maqaminda Xizir ucaligini unutmayib,
Tanrinin diri, dipdiri Ruhunu yaninda goriib, yaxinliginda hiss edib. Sevgilarini,
istoklorini Tanr1 Dargahina Xizirla catdiriblar. Elds, obada kimi nurlanib ucalanda,
kimi sevgi payimn alanda, kimi do sagalmaz yaradan qurtulub ayaga qalxanda once
Tanrini, sonra da Xizir Ruhunu yada saliblar.
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Natica: Istonilon toplum tarixi iizorinde barqorar ola bilor. Bu tarix unudulduqda
vo ya ona lazimi diggat yetirilmadikda xalq tonazziilo mohkumdur. Tarixin ana xattini
isa insanligin ilkin dovraldon 6ziinii gostoran, bu monada spesial inkisafin serhadlorini
miloyyonlosdiron invariant faktorlar toskil edirlor [bax: 12]. Onlar hoq zaman hor
yerds biitlin insanlarda “bir damc1” forqle Oziinii gosterir, davranig patternlorinin
formalagma folsofasini ifade edirlor. Fordi soviyyado soxsi emosional komplekslor
varsa, kollektiv soviyyado arxetiplor hagqinda danismaq lazim golir. “Miigoddoslik™
anlayisini filosoflar qodimdan isladiblor. Iskondiriyyali Filon “miiqaddoslik™ anlayist
dedikds bu ad altinda insanda Allah obrazini nazards tutub. Oslinds, “miiqoddeslik”
formaca yox, mozmunca miioyyon edilir. Folsofi olaraq bu anlayls mozmun kimi
movcuddurlar. Onun konkret forma almasi iso artiq tokamiiliin yeni soviyyosine
kegiddir. Onu da demok lazimdir ki, “miiqaddaslik” eyni forma olaraq forqli mezmun
da kosb eds bilor. Ona goradir ki, miixtalif xalglarin oxsar “miiqaddesleri” forqli
mozmunda 6ziinii gostorir. Bura o climlodon, mifoloji siijetlordoki gohromanlarin
obrazlar1 vo dini tesovviirlor daxildir. Lakin bu mozmun forqi arxasinda obrazin
imumi formasii da gérmok olar. Miigeddos vo ilahi keyfiyystlorin dasiyicisi olan
obrazlar colbedici, tabeedici, “gdzqamasdirict” vo inandiricidir. Oslinds bu, onlarin
toyinatidir. Onlar hor dofo yaramigin ilkin mahiyystini anladir vo insan1 bir ¢ox
yanligliglardan qoruyur. Onlar 6z miiqaddaslikleri ils tarixin istonilon morhslasinda
insanin siiuraltinda onun hoyat torzini ifade edon obrazlardir. Bu obrazlar tokrar-tokrar
hoyat situasiyalarinda insana yaranisin qaynagini vo mdvcud olmanin fundamental
qaydalarm1 xatirladir. Bu obrazlar, insan ruhunun coxasrlik cohdlori sayssindo
fikirlorin diinyani nizamlayan shatsli sistemini yaradirlar.

Elmi yenilik: Insan tofokkiiriiniin tokamiilii qodor dramatatik proses yoxdur.
Diinya bazon insan iigiin o dramatizmin yaratdig1 “ronglor”in monzorasini xatirladir.
Burada har “rongin” 6z manasi, rolu vo moqsadi vardir. Tofokkiiriin ilkin qatlarina aid
olan dini diisiincoyo bu prizmadan baxanda gobul edilmis tosovviirlori doyiso bilocok
realligla {iz-iizo qaliriq. Insan &vladi hoyatinin qaynagina aid diisiindiiklorino yenidon
baxmaq macburiyyetini duyur. Folsofi movqedon bu, dini daysrlerin toplumun
formalagmasinda vo tarixi tokamiiliindo yeri vo rolu haqqinda yenidon diisiinmok
zaruratini dork etmok demokdir. O prizmada dini doyorlora nozor salanda maraqli vo
dinamik bir monzors ilo rastlasiriq. Dini tofokkiiriin sslinds insan gerg¢okliyini
formalagdirdig1 vo hor bir siliuri foealiyystin qaynaginda qeyri-siiurinin dayandigi
miiddeasini irali siiriiblor. Bu fikir hotta miikommol folsofi sistemin ruhuna bels
hopdurulub. O monada millatin togokkiilii ilo dini doyarlarin tarixi tokamiilii, yiiksolis
marhalalorine kegmasi arasinda orqanik baglant1 gors bilarik.

Tatbiqi ohomiyyati: Moqalodon mifologiya, folsofo tarixi ilo moggul olan
miitoxassislor, ali moktoblorin bakalavr vo magistr pillosinds tohsil alan tolobalor,
mifoloji sistemlordo oxsar siijetlor vo ¢arpazlagsmani aragdiran todqiqatgilar istifads
eda bilarlar. Toqdim olunan moqaladaen folklor, din tarixi, mifolgiya ve falsofs tarixina
dair dorslik, dors vasaitlori vo proqramlarin hazirlanmasinda elmi monbo kimi istifado
oluna bilor.
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iCMAL

Tanr1 Dargahindan soraq veron hor bir miigoddas Yazida, ilahi Kolamlarda geyd
olunur ki, yerin, gOyiin, kiilli-alomin yaradicis1 yalniz Tanridi. Can veran ds, can alan
da Odur. Yerin, goyiin taleyi ondan asilidi, hor bir insanin taleyi kimi. Yazan da,
yazilani pozan da, yolunu azana yol gostoran do Odur. Tanr1 sevib se¢diyi, 6z yanina,
Haqq Dorgahina yiiksoltdiyi iki miiqgaddese bu qiidratindon pay verdi. Onco Xizira,
sonra da Isa Mosiha. Bu qiidroto sahib olmadan énco Haqqmn yaninda har birinin 6z
ilahi mogami, ali mortobosi var. Monbolorin soOylontilorino goro secilmislor,
miiqaddaslor sirasinda an yiiksokdo Xizir oleyhissolamdi. Xizir ana batni gérmadon
nur igindo doguldu. Olmadon abadi dirilik qazandi. Miigaddes Ruhu min illordi ki, yer
iizlinde yasamaqdadi. Zamaninda Olilye do, diriyo do can verordi. Tanrt onu
peygomborlorin ustadi etmis, gizli matloblori onun amolindo gostormisdi.

Manboalar Xizirin Tanr1 buyrugu ils hoyata kecirmis oldugu missiyani bu sokildos
tasvir edir ki, O yer iiziinii gozorak darda olanlara yardim edir, bazi tobiot hadisslarine
miidaxilo edir, gorokli olan insanlara gizli elm 6yradir. Allaha niyaz edon qullarin
dualarim1 Kabads olan Saba moloyina ¢atdirir. Hor azan vaxtinda Kobays gedorak
yardim edacayi insanlarin siyahisini alaraq vezifosini yerine yetirir.

Dini menbslorde qeyd olunur ki, Xizir ne¢e-nego miiqaddasin conazasinin
baginda durub onlar1 Haqq Dargahina yola salib. Biitin Haqq elgilori, Adomdon
baglamis Nuh tufanina, ibrahim peygombordon Isa Masiho qodoq hamisi  Xiziri
saslayib, onun ¢iyninds Tanr1 Dargahina ucaliblar. Mehommad peygombeor do Xizir
Ruhuna qosulub goylors sar1 ucaldi.

REVIEW

ON THE PECULIARTIES OF KHIDR'S WISDOM
IN RELIGIOUS TEXTS

Assistant Professor Narman Gojaturk
Baku State University,

Faculty of Social sciences and psychology
ngocaturk@ mail.ru

Every sacred book which describes God, states that God is the only creator of the
Universe. He gives life, and he takes it. The fate of the earth and the sky depends on
him, as well as the fate of every human. He is the one who writes the rules, who
changes what was already written, and the one showing the way to those lost. God
gave a share of this power to two of the sacred men. First, to Khidr, and then to Jesus
Messiah. Before acquiring this power each one of them had their own divine
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opportunity. According to sources, the highest among the saints and chosen is Khidr.
Khidr was born out of mother’s womb in the ray of light. He received eternal life
before dying. His saint spirit lives on earth for thousand years. There were times when
he would give his life to both the dead and the alive. God has made him the master of
the prophets.

The sources describe the mission of Khidr as the following: wondering around
the world to help those in need, to sometimes interfere into the nature’s processes, and
teach science to selected people. He turns his servants who pray to God in Kaaba into
Saba’s angels. He performs his task by making a list of those people who go to Kaaba
every time during Azan.

According to religious sources, that Khidr has seen off souls of the many saints
to the Good Abode. All envoys of the Good, from Adam to Noah, Abraham to Jesus
Messiah, called for Khidr, and ascended to the God’s Abode on his shoulders. Prophet
Mohammed also ascended to the heaven with the spirit of Khidr.

OB30P

CBOEOBPA3UE MYJAPOCTHU XbI3bIPA
B PEJIMI'MO3HBIX TEKCTAX

Houyenm Hapman I'ooscamypk,

baxunckuii I'ocyoapcmeennviii Yuusepcumem,
Dakynomem COYUAIbHBIX HAYK U NCUXOIOSUU
nqocaturk@mail.ru

B kaxxmom cBsIIEHHOM NHCAaHWH, MEpealolieM HaM BECTOUKy u3 boxeckoro
Yeprora, oTMeuaercs, 4To co3aaresneM 3emin, Heba, Bcero cyIero sBiseTcs JIUIIb
Teopen.OH napyert *Ku3Hb, OH ke ee U oTHUMaeT. Cyap0a 3emin, Heba, xak u cyqp0a
KaXZI0ro 4enoBeka, 3aBUCUT OT Hero.CBoio criocoOHOCTh BO3BBICUTH A0 CBOETO
Yeprora Tex, Koro oH u30pad, 1005, OH Iepenan AByM cBATHIM. BHauane XbI3bIpy, a
3areM — HMucycy Xpucty. Jlo TOro, Kak OHM OBJAAEIH 3TUM MOTYIIECTBEHHBIM
yMeHueM, B cBITOM UepTrore y KakJOro M3 HUX OBUI CBOHM yZel, CBOSI BbICIIAs
CTYIIEHb.

CormacHo cBeAEHUSM HCTOYHHKOB Cpedu H30paHHBIX, CBATHIX Hambojee
BBICOKMM pPaHroMm oOmnajgaer cBATOW XbI3bIp (MHp eMy U OiarocioBeHHE). XBI3bIP
poIuica BHE YpeBa MaTepH, U3 CBETOYA, 03apEeHHBIN custHueM. OH MOXyYHII IPaBo Ha
OeccMmepTHe, HAa BEUHYIO KHU3Hb. Ero cBATON IyX BOT y>K€ HECKOJIBKO ThICAYENETUI
Opoaur 1o 3emie. [Ipy HeOOXOAUMOCTH J1aeT KU3Hb, KAK YCOIIIINM,TaK U IIPOAJIEBAET
ee JKUBBIM. ['ocoap cemnan ero 3HaTHEWIIIMM U3 IPOPOKOB, BBIPA3UB B €0 AESTHUAX
CBOM TailHbIE IETTH U HAJEKIBI.



Dini matnlarda Xizir miidrikliyinin 6ziinomaxsuslugu 259

HcTOYHMKY OMHCHIBAIOT MUCCHUIO XbI3bIpa, KOTOPYI0 OH MpeTBOPSAET B *KHU3Hb 1O
BeneHuro [ocroyma TakuMm 00pa3oM, 4To OpoauT MO 3emile, BMEIIUBACTCS B
HEKOTOpbIE TPHUPOJAHBIE JeNla, HaydaeT TallHBIM HayKaM HEOOXOIWUMBIX IIOJIEH.
MomutBel paboB 0oxnux OH mMoHOCHUT Ao anrena Caba B Kaabe. Ilpu kaxmom
mpu3biBe K MOJIMTBE (a3aH) OH oTnpasisgercs B KaaOy u 3a0upaeT OTTyla CIUCOK
JOJIeH, KOTOPBIM OH JOJDKEH MIOMOYb.

Kax oTmeuaeTcst B peTUTHO3HBIX HCTOYHUKAX, XBI3BIP ITOMOT MEPETPaBUTH B
00XeCTBEeHHBIM YepTor MHOTHMX YCOIIIMX, CTOS Haj UX rojioBaMH. Bce cBsAThIC,
HayuHas oT cBsitoro Anama, Hos, ABpaama, Brioth 10 Mucyca Xpucta, npussiBaiu
XbI3bIpa U Ha €ro Iuiedax oTmpasisiuch B boxeckuit Yepror. IIpopox Myxammen
TaK)ke BOCCOEIMHUBIINCH C T1yXoM XbI3bIpa, Bo3Heccs Ha CsaTele Hebeca.
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FAHREDDIN ER-RAZI NIN
KELAM GELENEGINDEKI YERI

Agqil Sirinov*

Acar sozlar: Faxraoddin Razi, falsafi kalam, kalam ananasi, Obu Hamid al-Qoazali,
Ibn Sina

Knroueswie cnosa: @axp ao-/fun anv-Pasu, unocogpckas meonozus, karamcxas
mpaouyus, Aoy Xamuo anv-I asanu, Hon Cuna.

Key words: Fakhr al-Din al-Razi, philosophical kalam, kalamic tradition, al-
Ghazali, Avicenna.

Felsefi Kelamin Ortaya Cikisi ve Fahreddin er-Razi: Miitekaddimin
doneminde Siinni akideyi basta Mutezile olmak iizere Islam igi firkalara kars
savunma gorevini Ustlenen Siinni-Es'arl keldmi Hiiccetiilislam Ebu Hamid el-
Gazzali'yle (6. 505/1111) baslayan dénemde farkli bir mecraya yonelerek messai
felsefeyi kendine muhatap aldi. Acaba Gazzali’nin bu felsefe ekoliinii, 6zellikle de
Ibn Sind’y1 (6. 428/1037) muhatap almasinin sebebi neydi? Onceleri fazla sorun
yagsamadan ve birbirilerini ¢ok da muhatap almadan kendi yollarinda yiiriiyen bu iki
gelenek neden karsi karsiya geldi, neden Gazzall messai felsefeyi karsisina alip
sorgulama ihtiyaci duydu? Bu konuda bir¢ok neden gostermek miimkiin olmakla
beraber temelde bir nedenin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu, Ismaili
Batiniyye’dir. Gazzali’nin yasadigi Biiyiik Selguklu devletinin sinirlart igerisinde
Hasan Sabbah’in (6. 518/1124) yeni sekle biirlindiirdiigii ve “ed-da’vetii’l-cedide”
olarak adlandirilan Alamut merkezli Nizari-Ismaili hareket hem siyasi hem de fikri
alanda etkinligini hizla artirmaktaydi. Sel¢uklular bunun 6niine ge¢cmek icin basta
Nizamiye medreseleri olmak lizere bir¢ok onleme bagvurduysa da bunlar Batini
yayilmaciligi Onlemede yeterli olmadi. Batiniligin Siinni diisiinceyle miicadele
ederken kullandig1 en etkili silah felsefeydi. Onlar felsefeden yararlanarak kendi
diisiince sistemlerinin dogrulugunu ispatlamaya calistyorlardi. Ebi Hatim er-Razi (6.
382/934) ve Hamidiiddin Kirmani (6. 411/1020'den sonra) basta olmak iizere bir¢ok
filozof yetistirmis olan Ismailiyye, felsefeyi kullanmakta basariliydi ve bu yolla
toplum igerisinde etkinligini artirmaktaydi. Gazzali’nin de bizzat vurguladig: gibi, o
donemde kesinligi pek tartisma konusu yapilmayan miispet bilimler de felsefinin
icinde yer aldigi i¢in bu alanda s6z sahibi olanlar metafizikle ilgili konularda da fikir
belirttiklerinde &zellikle avAm nezdinde ragbet goriirlerdi. Iste Gazzali, metafizik
alandaki her goriisiin tartisilmaz olmadigimi ortaya koymak suretiyle Batiniyye’ye

* Baki Dévlot Universitetinin [lahiyyat fakiiltosinin bag miiellimi, ilahiyyat iizra falsafs doktoru
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darbe vuracagini diisiindiigii i¢in felsefeyi kendine muhatap almistir. Peki neden bu
diisiiniir Batini filozoflar1 degil de bu ekolle diisiinsel bir irtibat1 bulunmayan messai
filozoflari, daha dogru bir ifideyle ibn Sina’yr muhatap alarak onun gériislerini
ciiriitmeye ¢alist1? Bunun temel sebebi Ibn Sina nin, otoritesi herkes tarafindan kabul
edilen bir filozof olarak iin yapmasiydi. Gazzali, Ibn Sina gibi felsefede otorite olan
bir filozofun metafizik alandaki goriislerini ciiriittiigii  taktirde felsefenin
yanilmazligina dair kabulii kokten sarsmis ve Batiniyye’nin en 6nemli silahin1 elinden
almis olacagini diiglinmiis olmalidir.

Messaileri agir bir sekilde elestiriye tabi tutmakla birlikte Gazzali bazi konularda
onlarin etkisinde kaldi. Meshur maliki fakihi ve aymi zamanda Gazzali'nin de
ogrencisi olan Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi'nin (6. 543/1148) “Seyhimiz EbG Hamid
filozoflarin igine girdi, sonra oradan ¢ikmak istedi fakat bunu basaramadi” dedigi
nakledilir.! Gergekten de Gazzali messaileri birgok konuda agir sekilde elestirse de
onlarin metodunu benimsemekten de kurtulamamaistir. O bu ekol tarafindan kullanilan
Aristo mantiginin basta kelam olmak {izere seri ilimlerde bir alet olarak
kullanilmasinin gerekliligini vurgulamis® ve boylece “miiteahhirin dénemi kelami”
veya “felsefi keldm” olarak bilinen gelenegin temelini atmistir.> Ondan 6nce
miitekellimler basta gaibin sahide kiyasi, sebr ve taksim, ittifak edilenden ihtilaf
edilene istidlal, konuyla ilgili onciillerin dizilerek bu 6nciillerden bir sonuca
ulasilmasi gibi yontemler gelistirmis* ve kelami etkinliklerini bu yontemler iizerine
kurmuglardi. Ciiveyni (6. 478/1085) gibi miitekaddimindan miiteahhiriina gegis
merhalesini temsil eden kelamcilar bu yontemlerin bazi zayif yonlerini elestirmis,
Gazzali'yle birlikte ise bu yontemler terk edilerek yerine Aristo manti§ina dayanan
bir yontem ikame edilmistir. Ozellikle onun el-fktisad fi’l-i ‘tikdd adli eseri kelami
gelenekteki yontem degisiminin goriilmeye basladig1 bir ¢alismadir.® Endiiliis ' lii Ibn
Hazm (6. 456/1064) mantigin bir alet ilim olarak liizumundan Gazzali'den Once
bahsetmis olsa da yasadig1 bolge Islam diinyasinin merkezinden kenarda kaldig1 igin
onun bu faaliyeti ilmi ¢evrelerde yanki uyandirmamustir.

Miiteahhirlin doneminin kurucusu addedilmekle birlikte Gazzali'nin keldmla
ilgili eserlerine bakildiginda burada sistemli bir felsefi kelam faaliyetinden bahsetmek
zordur. Felsefi kelanu sistematik bir hiiviyete sokan ise Ibnii Hatibi'r-Rey Fahreddin
er-Rézi’den (6. 606/1210) baskas1 degildi. Gazzali nin baz1 goriislerini ve eserlerini

!Ibn Teymiyye, Der i teariizi I-akl ve 'n-nakl, thk. Muhammed Resad Salim, Riyad 1991/1411, 1/5

2 Gazzali, Mi'ydrii 'I-ilm, ngr Siileyman Diinya, Kahire 1961, s. 27-28

3 Aristo mantigimn Islam diisiincesine girisi ve etkileri hakkinda bkz. ilyas Celebi, Isldm Inang
Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbdr, Istanbul, 2002, s. 87-108

4 Omer Tirker, “Es‘ari Kelammin Kirilma Noktas:: Ciiveyni'nin Yontem Elestirileri”, Isldm
Arastirmalari Dergisi, Say1 19, 2008, s. 4-6.

5 Bu konuda bkz. Omer Tiirker, “Bir Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe Istidlal Y6ntemi ve Ciiveyni’nin
Bu Yonteme Yénelttigi Elestiriler”, Isldm Arastirmalar: Dergisi, Say1 18, 2007, 1- 25

¢ Omer Tiirker, “Es‘ari Kelaminin Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yéntem Elestirileri”, s. 4
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ciddi sekilde tenkit etse de’ Razi, Gazzili'nin baslatmis oldugu bu yolu
sistematiklestirmis, miitekaddimin donemi kelamima yontemsel baglamda bazi
elestiriler getirmis®, kelami etkinlikte yontem olarak mantiki kiyas formlarini
benimseyerek’ el-Mebdhisu'l-mesrikiyye, el-Metdlibu’l-dliye ve el-Muhassal gibi bu
gelenegin en 6nemli galismalarina imza atmustir. Ozellikle kelam kitabindan ziyade
felsefi bir eser olan el-Mebdhisu’l-mesrikiyye Razi sonrasit miitekellimlerin,
eserlerinin temel g¢ergevesinin ¢izilmesinde Ornek aldiklar1 baslica metin
hiiviyetindedir. Razi geri ilimlerde mantigin kullanilmasina 6zel bir 6nem vermistir.
Bazi miiellifler onun mantig1 bir alet ilim olarak degil miistakil bir ilim olarak
gordiigiinii ileri siirmiislerdir.!® Razi'nin bu konudaki goriislerini inceleyen Esref
Altas ise Es'ari alimin mantig1 “bagimsiz bir alet ilim”olarak gordiigii neticesine
varmigtir.!!

Rézi kendisinin de bizzat Nihdyetu l-ukiil un basinda vurguladig: gibi kendinden
onceki kelamcilarin bagvurdugu cedel yontemine karsi ¢ikarak burhani yontemi temel
almis ve “burhana dayanan bir kelAm” inga etmeye calismistir.!? Tahkik yontemi
olarak da bilinen bu yonteme gore bir diigiiniir kendisinden 6nce yasamis olan
alimlerin eserleri kargisinda mutlak kabul veya mutlak ret yolunu segmemeli, herhangi
bir konuda ileri siirlilmiis olan goriislerin gerekgelerine bakarak bunlarin kabul
edilebilecek bir nitelikte olup olmadigini tespit etmelidir. Razi"ye gére muhakkiklarin
uymasi gereken yol da budur.® Razi‘den sonra onun bu ydntemini temel alan
alimlerin yasadigi donem “muhakkiklar dénemi” adiyla meshur olmustur. Bu dénem
adini, Omer Tiirker'in de vurguladigi gibi “bu zaman diliminde yasayan fakih,
miitekellim ve filozoflarin yaptiklari tahkik isinden yani her bir meselenin temellerine
inilip -meselenin ait oldugu ilim dalina goére- kati veya zanni delillere dayali ayrintili
olarak incelenmesi isleminden almigtir”.'4

Razi’yle birlikte keldam kitaplarma kelamim temel meselesi olan ustliddin
konularina bir giris mahiyeti tastyan ve temel gercevesi Ibn Sina tarafindan ¢izilmis

7 Bkz. R4z, el-Miindzardt, thk. Fethullah Huleyf, Beyrut: Darii'l-mesrik, [t.y.], 35-37, 40-43, 45.

8 Bkz. Omer Tiirker, “Es‘ari Kelanunin Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yo6ntem Elestirileri”, s. 19.

° Tiirker, a.g.m., s. 20

10 fbn Haldun, Mukaddime, thk. Ali Abdiilvahid Vafi, Kahire 1981, ITI/1140-1141; Muhammed Abid el-
Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, gev. Burhan Koéroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli,
Istanbul 2000, s. 622-623; Nesim Doru, “Ibn-i Arabi'nin Fahreddin Réazi'ye Gonderdigi Mektup”,
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 4, Say1: 1, Diyarbakir 2002, s. 100

" Bkz. Esref Altas, Fahreddin er- Rdzi ‘nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi, Istanbul 2009, s. 97-113

12 RaZd, Nihdyetu l-ukil, Siileymainye ktp., Ragip Pasa bl., No. 597, vr. 3°

13 Tahsin Gorgiin, “Tarih ve Toplum Arastirmalarinda Bir Yontem Kaynagi Olarak Klasik Metafizik:
Fahreddin er-Razi Ekolii ve Ibn Haldtn”, Isldm Arastirmalar: Dergisi, Say1 17, 2007, s. 56

14 Omer Tiirker, Seyyid Serif Ciircani'nin Tevil Anlayisi: Yorumun Mtafizik, Mantiki ve Dilbilimsel
Temelleri, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul
2001, s. 8
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olan “umur-i amme” konular1 eklendi. Boylece biitiin miiteahhirtin doneme damgasini
vuran yeni bir kelami gelenek olan felsefl kelam gelenegi olusmustur.

R4zl diisiincesini temelde iki merhaleye bdlmek miimkiindiir.” O, diisiince
hayatinin ilk evresinde tam bir Es’ari kelamcisidir. Daha sonraki merhalede ise
diisiiniiriin Ibn Sind nin etkisinde kaldigini ve eserlerinde adigegen filozofun problem
olarak ele aldig1 konularn tartisngm sdylemek miimkiindiir. el-Mebdhisu’l-
megrikiyye, el-Muhassal, Nihdyetu'l-ukil, Serhu’l-Isdarat, Serhu ‘Uyin’i’l-hikme ve
el-Metdlibu’l-aliye, onun bu merhalede yazmis oldugu en temel eserlerdir. O, Ibn
Sind’nin etkisinde kalarak kelamcilarin cevher-i ferd anlayisini redd ettigi el-
Mebdhisu’I-mesrikiyye’de oldugu gibi, bu eserlerin bazisinda Ibn Sina diisiincesine
daha yakin durmaktadir. el-Muhassal, Nihdayetu'l-ukil, Serhu’l-Isardt ve Serhu
‘Uyiin i I-hikme gibi eserlerinde temelde Ibn Sina diisiincesine kars1 menfi bir tavir
sergilenmekte, el-Metdlibu’l-aliye’de ise kelamla messal felsefenin arasini bulma
egilimi agir basmaktadir. Adigegen eserde ve el-Mulahhas’ta ise basta zaman, mekan
ve idealar gibi konular olmak {izere Platon’cu davranmakta ve hatta mezkdr filozofu
“imam” diye anmaktadir.'¢

Razi'nin eserleri igerisinde belki de en ¢ok elestirileni el-Muhassal olmustur. Zira
Nasiruddin Tusi, Ibn Teymiyye ve ibnu Ebi'l-Hadid basta olmak iizere bir ¢ok alim
Rézi'nin mezkur eserine reddiyeler yazmistir. Es’ari alimin e/-Muhassal’ da felsefeyi
kelami cergevede ele almasinin bunun temel sebebi oldugunu séylemek miimkiindiir.
Cabiri'nin de vurguladig1 gibi yapisi itibarile ibn SinAci-Aristocu klasik felsefe
sisteminden farkli olsa da'” Razi el-Mebdhisu’I-mesrikiyye' de felsefe igerisinde kelam
yapan bir filozof-keldmci oldugu halde, e/-Muhassal’da kelamda felsefe yapan bir
kelamci-filozofdur.'® Bundan dolay1 de bu son eser gerek felsefeye mesafeli yaklasan
muhafazakar ulemanin gerekse de felsefi faaliyetle keldmi faaliyetin bir-birine
karigtirllmasina kars1 ¢ikanlarin tepkisini ¢ekmistir.

Razi'yle birlikte yeni bir hiiviyete biirlinen keldmi gelenek miitekaddimin
donemi geleneginden metot bakimindan 6nemli 6l¢iide farklilik arzetse de her iki
gelenegin  savundugu “temel ¢izgiler” hemen-hemen ayniydi. Zira gerek
miitekaddimin gerekse de miiteahhirin donemi miitekellimleri “Kadir-i Muhtar”
Tanr1 anlayis1 ve “alemin zamani kideminin imkansizlig1” gibi temel konularda ayni
goriisii paylasmislardir. Gazzali ve Sehristani gibi Es'ari kelamina uygun olmayan
tiim goriislerinde Messaileri agir bir sekilde elestirmemekle birlikte Razi de kelamin
temel konularinda taviz vermeyerek mezkur gelenege karsi ¢ikmustir.

15 bkz.Hani Nu‘man Ferhat, Mesdilu l-hilaf beyne Fahreddin er-Rdzi ve Nasiruddin et-Tiisi, Beyrut,
1997/1418, s. 17-18

16 Ferhat, a.g.e., s. 18; ayrica bkz. Esref Altas, “Ibn Sina Felsefesi ve Es'ariyye Kelam1 Arasinda
Fahreddin er-Razi*nin yontemi ”, M.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 36 (2009/1), s. 136-137

17 Cabiri, a.g.e., s. 620

18 Cabiri, a.g.e., s. 617
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Razi'nin kelami faaliyetinin belki de en 6nemli noktasi peygamberlerin Hak tan
alarak teblig ettikleri nebevi hikmetle felsefi kanunlarin arasini bulma gabasidir."”
Ozellikle el-MetalibuI-dliye bu yontemin en giizel drnegidir. Hatta bu kelam eserinin
Yunanca'daki Usolociya nin (Teoloji) karsiligi olan “el-Ilmii’l-ilahi” konusunda
yazdigini sdylemesi bile*® mezkur ¢abaya mebni olsa gerektir.

Razi'nin kelimi goriisleri: Ibnu Hatibi’r-Rey’in cesitli eserlerinde farkli
tutumlar sergiledigi, ayrica hayat hikayesinden bahseden kaynaklarda omriiniin
sonlaria dogru felsefe ve kelamla ugrasmasi dolayisiyla nedamet hissi duyarak
filozof ve miitekellimlerin tartistig1 bir cok meselenin kiinhiine vakif olunamayacagi
sebebiyle bu konularda fazla derinlige gitmenin anlamsiz olduguna kani olduguna ve
“Kur’an yontemi” ad1 verdigi yolu takip ettigine dair nakiller dikkate alinirsa®! onun
diisiince sisteminin belirlenmesinin  birtakim zorluklar icerdigini sdylemek
miimkiindiir. Zira o, bir eserinde biiyiik bir istiyakla savunmus oldugu bir goriise
baska bir eserinde siddetle karsi cikabilmektedir. Ornegin, Sabini'yle olan
miinazarasinda riiyetullahin ispatinda ‘varlik’ delilinin kullanilamayacagini
savunarak bu konuda Sabuni'yi agir bir sekilde elestirmesine ragmen??, el-Isare de
mezkir delili bizzat kendisi kullanmistir.?

Uluhiyyetle ilgili konularda Razi genelde Es'arl ¢izginin smirlart dahilinde
kalmakla birlikte bazi konularda farkli gériisler ortaya koymustur. Ornegin, varlik-
mahiyet iliskisi konusunda bazi eserlerinde “zorunlu varlikta varlikla mahiyet
aynmdir” goriisiine meylederken?* basta el-Mebdhisu’l-mesrikiyye * ve 6liimiinden
sekiz ay kadar once yazdigi kabul edilen el-Metalibu'l-aliye’de Ebu Hasim el-
Ciibbal'ye (6. 303/916) isnadolunan ve miitekaddimiin donemi miitekellimlerinin
cogunlugunca kabul goren “hem zorunlu varlikta hem de miimkin varlikta varlik
mahiyetten ayridir” gériisiinii benimsemistir.?® Ibn Teymiyye (6. 728/1328) Razi ni
Aksamii'l-lezzat adl1 eserinde varlik-mahiyet iliskisiyle ilgili “bu konuya vakif olan
veya bu igecekten tadan oldu mu” diyerek acizligini itiraf ettigini soyler.?’

Sifatlarla ilgili Siinni kelamin temel tezini savunan Ibnii Hatibi'r-Rey Ebu Hasim
el-Ciibbai tarafindan ileri siiriilen ve Ciiveyni gibi bazi Es'arl miitekellimlerce de

19 [lhan Kutluer, Islam ‘i Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, Istanbul 1996, s. 13

20 el-Metdalibu l-dliye, 1/33

21 bkz. Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, thk. Ali Siri, Beyrut, 1408/1988, XIII/ 67-68

22 el-Miindzardt, 16-17

23 Hani Nu'mén Ferhat, Mesdilu’l-hildf beyne Fahriddin er-Rdzi ve Nasiruddin et-Tisi, Beyrut,
1997/1418, s. 107

24 RAZ, el-Muhassal (Kelam’a Girig), ¢ev. Hiiseyin Atay, Ankara, 2002, s. 60, 157

25 Razi, el-Mebdhisu’l-mesrikiyye, thk. M. EI-Mu‘tasim Billeh el-Bagdadi, Beyrut, 1990/1410, 1/114-130

26 Razl, el-Metdalibu’l-aliye mine’l-ilmi’l-ilahi, thk. Ahmed Hicazi Sakka, Beyrut, 1987/1408, 1/305-306

27 Tbn Teymiyye, Der'ii teariizi'l-akl ve'n-nakl, 1/92; Razi'nin varlik-mahiyet aymrim konusundaki
goriisleri ve Ibn Sina'nin bu konudaki gériislerini elestirmesiyle ilgili bkz. Esref Altas, “Ibn Sina
Metafiziginin Reddi Cercevesinde Fahreddin er- Razi'nin Ug Ukdesi”, EKEV Akademi Dergisi, Y1l:
13, Say1: 41 (Giiz 2009), s. 185-192
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kabul goren ahvil teorisine sicak bakmaz Ona gore varlikla yokluk arasinda her hangi
bir vasitanin miimkiin olmadig1 bedihiyyattandir.”® Nasslarda gegmeyen isimlerin
[1ahi Zat’a isnadim dogru bulmayan tevkifi anlayisa karst Razi, nasslarda gegmese
dahi Allah’1n sanina uygun isimlerin ona nispetinin miimkiin oldugunu savunan kzydsi?
anlayis1 tercih etmistir.?’

Isbat-1 Vacib konusunda kelamcilarin hudus ve filozoflarin imkan delillerini
kullanmakla birlikte’® Kur'an'da vurgulanan giye ve nizdm delili onun en fazla
onemsedigi delildir.! Ayrica bazi eserlerinde sufilerin miikdsefe metoduna da itibar
ettigi goriilmektedir.>? Yine hayatinin ilk donemlerinde yazdigi kitaplarinda Allah'in
hakikatinin bilinmesinin miimkiin olduguna dair kelamcilarin ¢ogunlugunun
goriisine meyletse de’® daha sonraki eserlerinde [1ahi Zat'm hakikatinin
bilenemeyecegini ileri siirmiistiir. Ona gore “duyularimizla algilamadigimiz ve
icimizde bulmadigimiz, ya da aklimizla tasarlayamadigimiz veya bu iicten meydana
gelmeyen nesneyi, tasarlamamiz miimkiin degildir. Oysa Tanrilik mahiyeti, bu ii¢
kismin diginda oldugundan bizce bilinmemektedir3*

Kadir-i muhtar Tanr1 anlayisini kabul eden®* R4zl Tanri-dlem iliskisinde
messailerin benimsedikleri sudiir teorisine karsi elestirel bir tutum sergiler. O, ¢esitli
deliller ortaya koyarak “tekten ancak tek ¢ikar (as)sl) ¥ ade yoay ¥ sl ) prensibine
kars1 ¢ikar. Razi'ye gore filozoflarin kabul ettikleri ilk akil kendilerinin de itiraf ettigi
gibi miimkindir. Onun imk&ni1 mevcut degilse o zaman nasil olur da o mevcut olan
felegin illeti olur? Sayet mevcutsa o zaman da tek olan Tanridan akil ve onun imkant
olmak iizere iki sey sudur etmis olur.’® Filozoflarin hey(la-siret merkezli dlem
anlayigin1 da reddeden Rézi ilk donemde yazmis oldugu eserlerinde kelamcilarin
atomcu (cevher-i ferd) goriisiinii reddetse de son olarak bu goriise meyletmistir.*’

Razi irade hiirriyetiyle ilgili cebri goriise yakin bir goriise yonelmistir. Ister
insanin fiillerin meydana gelmesinde tam bir hiirriyete sahip oldugunu savunan
Mutezile nin goriisti, isterse fiilin ilahi kudretle, onun taat ve masiyet olusunun ise
insanin kudretiyle oldugunu ileri siiren Bakillani'nin (6.403/1013), isterse de fiilin
ilahi ve beseri kudret olmak iizere iki kudretle meydana geldigini sdyleyen Ebi Ishak
el-Isferayini'nin (6. 418/1027) goriisii Razi tarafindan kabul edilmemistir. O, Allah’mn

28 Muhassal, s. 53

2 Razi, Levdmi ‘u’l-beyyindt fi Serhi Esmdillahi ve’s-sifat, tsh. Ahmed Naci el-Cemali, Misir 1323, s. 18-
20; ayrica bkz. Orhan $. Kologlu, “Esma-i Hiisna’da Tevkifilik — Kiyadsilik Problemi: Fahreddin er-Razi
Omegi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 13, Say1: 2, 2004, s. 231-251

30 Bkz. el-Metalibu’l-dliye, 1/158-163;

31 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Did, XI1/91

32 Bkz. Levdmi ‘u’l-beyyindt, s. 233; Mefatihii'l-gayb, Beyrut 1411/1990, XX1/160

33 Ferhat, a.g.e., s. 128-129

34 Muhassal, s. 199-200

35 Liibabii I-Isarat ve ‘t-tenbihat, thk. Ahmed Hicazi Sekka, Kahire, 1986, s. 155; Muhassal, 164-170

36 Bkz. el-Mebdhisu’l-mesrikiyye,11, 529-535

37 Bkz. Ferhat, a.g.e., 247-48, 253-54
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insanda irade ve kudreti var ettigini ve bunlarin da makdaru gerektirdigini ileri siiren
Ebii'l-Hiiseyin el-Basri'nin (8. 436/1044), messai filozoflarm ve iImamii'l-Harameyn
el-Cliveyni nin goriisiinii de dogru bulmaz. Biitiin bu goriisleri elestiriye tabi tutarak
neticede gerek fiilin gerekse de fiilin yapilmasina verilen kararin Allah tarafindan
yaratildigin ileri siirer.*®

Niibiivvetin ispatinda mucizeyi delil olarak kabul eden Razi Kur'an'in icazini,
hiss1 mucizelerini ve gaybdan haber vermesini Hz. Peygamberin peygamberliginin
delili sayar.* Ayrica Razi Hz. Muhammed'in ahlakini, kendisinden 6nceki
peygamberler tarafindan miijdelenmesini de onun peygamberliginin delili sayar. Ona
gore niibiivvetin gerekliliginin baska bir delili de aklin miistakil olarak kavrayamadigi
seylerde ona ihtiya¢ duymasidir. 4°

Imamet konusunda geleneksel Siinni diisiinceyi benimseyen Razi Sia'nin nass ve
tayin gorlisiinii kabul etmez. Ayrica imam tayinin insanlar ig¢in gerekli oldugunu
savunarak imamin gerekli olmadigini iddia eden bazi haricilere ve Basra Mutezilesine
bagli olan alimlerden Eb( Bekr Abdurrahmén el-Esamm’a (8. 200/816) da katilmaz.*!

[lk donemde yazdig1 eserlerde hiisiin-kubuhla ilgili geleneksel Es'ari goriisii
savunmakla beraber el-Metalibii I-dliye gibi ge¢ donemde yazdigi eserlerde ‘viicuh'
teorisini kabul eden baz1 Mutezile alimlerinin goriisiinii paylasmistir. Buna gore ilahi
fiiller hiisiin veya kubuhla nitelendirilemez. Buna kargin beseri fiiller bunlarla
vasiflandirilabilir ve bu konuda hiikiim verici akildir.*?

Bazi felsefi eserlerinde nefsin soyut bir nesne oldugunu sdyleyen Razi Me'alimii
usuli'd-din gibi kelami eserlerinde nefsi "bedende mevcut cismani, nurani, yiice ve
latif bir cevher" olarak tanimlar.*

Goriiglerinden de goriildiigli gibi Razi nin kelam sistemi eklektik bir sistemdir.
Onun kelam sistemi miitekaddim{in donemi kelamiyla messai sistemin mezcinden
ibarettir.

Razi'nin diger kelimi mezheplere karsi tutumu: Rézi bir yandan yeni bir
Es'arl kelam sistemi kurarken diger yandan bu sistemi Ehl-i Siinnet igerisinde hakim
kilmaya c¢aligmistir. Onun Siinni gelenek icerisinde hasim olarak gordiigi esas grup
bastan beri kelami etkinlige karsi cephe alan ve bircok Hanbeli ulemanin mensup
oldugu Ehl-i hadis gelenegi olmustur. Bu gelenegin tevile karsi olan tutumu, 6zellikle
de haberi sifatlarin i1ahi Zat’in sanma uygun bir sekilde yorumlanmasina karst
cikmas1 Razi tarafindan kabul edilemez bir goriis olarak goriilmiistiir. Ibn
Huzeyme'nin (6. 311/924) haberi sifatlar1 tevile tabi tutmayarak ele aldig1 Kitdbii 't-

38 Muhassal, s. 208-218

3 Muhassal, s. 229-230

40 Muhassal, 230-231; 244

41 Razl, el-Erbain fi Usuli'd-din, thk. Ahmed Hicazi Sekka, Kahire, [t.y.], [1/256-268; Muhassal, s. 271,

42 Ferhat, a.g.e., s. 335

43 RazA, Medlimu usuli'd-din, thk. Semih Dagim, Beyrut 1992, s. 82-83; ayrica bkz. ez-Zerkan, Fahruddin
er-Razi ve drauhu’l-keldmiyye, Kahire 1963, s. 470-471; Siileyman Uludag, “Nefis”, DIA, XXXI1/526
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Tevhid adli eserini “Kitdbiis-sirk” olarak nitelemesi** onun bu gelenege olan
karsithginin agik bir delilidir. Zahiren tesbih ve tecsimi ¢agristiran haberi sifatlar ele
alarak tevile tabi tuttugu ve tevile kars1 gikanlarin goriislerini elestirdigi* Esasii ‘t-
takdis adl1 eseri onun hem Selefiler hem de Allah’a mekan ve cihet isnadinda bulunan
Kerramiler'e kars1 yazmis oldugu en 6nemli eseridir.

Bir taraftan Horasan bolgesinde Ehl-i hadisin ve Kerramiyye'nin etkinligini
zayiflatmak icin faaliyet yiiriiten Raz1 diger taraftan Maveraunnehr bdlgesine hakim
olan Hanefi-Matiiridi anlayisa karsi da Safii-Eg’ari gelenegin savunuculugunu
yapmustir. Maveraunnehr bolgesine yaptigi sefer esnasinda basta tinlii Matiiridi bilgin
Nureddin es-Sabuni olmak {izere mezkir gelene§e mensup olan alimlerle yaptig
miinazaralari muhtevi olan el-Miindzardt® adli eseriyle Imam Safii'nin Ebu
Hanife'den gerek nesep gerekse de sistem bakimindan iistiin oldugunu vurguladigi
Mendkibu Imam es-Safit*’ adli calismas1 onun mezkir gayesini ifade eder niteliktedir.
Yine onun el-Miindzardt da bizzat Sabuni'nin Matiiridi keldminda en Onemli
kaynaklarin basinda gelen Ebi'l-Miiin en-Nesefi'nin Tebsiratii l-edille’ sinin
yetersizligini itiraf ettigini nakletmesi de aym gayeye matuftur.*®

Razi basta Kerramiyye, Mutezile ve Batiniyye olmak iizere Ehli-siinnet diginda
kalan firkalar, ayrica Hiristiyanlarla da fikri miicadelede bulunmustur. Hatta 6lim
sebepleri arasinda kendisinin Kerrrimiler'ce zehirlendigi iddiasi da yer almaktadir.*

Rézi sonras1 donemde onun kurmus oldugu sistem ¢esitli ekollerde farkli yankilar
uyandirmigtir. Ona en sert tepki Selefi gelenegin dnde gelen temsilcisi Takiyyiiddin
Ibn Teymiyye'den (6. 728/1328) geldi. Ibnii’l-Hatib’in Ibn Sina ve Ayniilkudad el-
Hemedani'nin (6. 525/1131) yolunu takip ettigini iddia eden Ibn Teymiyye® onun
Muhassal®', Esasii t-takdis ve Erbain gibi kelami eserlerine reddiye yazmig>2, ayrica
basda Der i tearuz olmak tizere bir ¢ok eserinde elestiri oklarmi bu Eg'arl alime
yoneltmistir. Ibn Teymiyye'ye gore R4zi ve onun yolundan gidenler akli nakle takdim
ederek basta ilahi sifatlar olmak iizere bircok konuda peygamberlerin getirdikleriyle
istidlalde bulunmay1 reddetmis ve bunlarin akla muariz oldugunu zannetmislerdir.
Onlarin bir kismu ise daha da ileri giderek sem'1 delillerin yakin ifade etmedigini ileri
siirmiislerdir.>® Ibn Teymiyye R4zi nin kelam metodunu tenkit etmekle kalmaz onun

44 Razd, Mefatiihu'l-gayb, XXVII/130-1 31

45 Bkz. Razi, Esasii t-takdis, thk. Ahmed Hicazi Sekka, Kahire 1986/1406, s. 221-229.

46 Bkz. el-Miindzarat, 14-24

47 Ornegin bkz. Menakibu Imam es-Safii, 27, 413-424

48 el-Miindzarat, s. 23-24

4 Siibki, et-Tabakatiis-Safiiyye, thk. Mahmid Muhammed Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv,
[y.y.:y.y.], VIII/ 82-86

50 Tbn Teymiyye, Mecmii'u fetdvd, haz. Amir el-Cezzar-Enver el-Baz, [y.y. : y.y.], IV/62

51 Bkz. Hiiseyin Atay, “Dirasetiin Mukarene beyne Sirrahi‘l-Muhassal ve Mevkifu Fahreddin er-Razi
min {lmi’1-Kelam”, AUIFD, Ankara 1983, XV1/50

52 [bn Teymiyye, Der i Teariiz, 1/22

533 [bn Teymiyye, Der'ii Tearuz, 1/4-5.
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ozellikle Ehl-i-hadis hakkinda verdigi bilgilere de giivenilemeyecegini sdyler.** Ona
gdre Razi Ibn Kiillab el-Basri (6. 240/854 [?]) ve Ebii'l-Hasan el-Es'ari (6. 324/935-
36) gibi ilk donem keldmcilarinin goriislerini iyi bilmedigi gibi eski felsefeden de
fazla haberdar olmamustir.>> Ayrica o, Razi nin hadis ilmindeki bilgisinin kit oldugunu
da vurgular.>® Ibn Teymiyye nin her iki iddias1 dogru olmasa gerektir. Zira R4zi nin
basta el-Mebdhisii'l-mesrikiyye ve el-Medlibu l-dliye olmak iizere yazmis oldugu
felsefl ve kelami eserlerine bakilirsa eski felsefi gelenekle ilgili engin bir birikime
sahip oldugu gériiliir. Ikinci iddiaya gelince ta miitekaddimiin déSneminden beri Ehl-
i-hadis tarafindan keldmcilara karsi ileri siiriilen bu su¢lamanin temelinde iki gelenek
arasindaki metot farki yatmaktadir. Kelamcilar zan ifade ettigi i¢in haber-i vahidi
akidevi konularda delil olarak kabul etmemis, buna karsin Selefi gelenek bu nevi
hadislerin akidede delil oldugunu savunmustur. Bu baglamda Ibn Teymiyye nin
Raézi'ye kars ileri stirdiigii bu iddia yersizdir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) de hocasi Ibn Teymiyye nin yolundan
giderek oOzellikle akli oncelemesi ve haberi sifatlari yoruma tabi tutmasi sebebiyle
Raz1'yi elestirmistir.>’

Kaynaklarda Razi nin tasavvufa karsi sicak baktigi ve hatta miisahede ehlinden
oldugu nakledilir.’® Kelami ve felsefi eserlerinde daha emniyetli oldugu gerekgesiyle
rasyonel metodolojiyi esas almakla birlikte® basta tefsiri ve Levdamiii'l-beyyindt'1
olmak lizere baz1 eserlerinde tasavvufi izlere rast gelmek miimkiindiir. I tikdadatii
firaki’l-miislimin ve’'l-miisrikin adl1 eserinde Razi Islami firkalar arasinda sufileri de
zikretmekte, onlarin yolunun giizel bir yol oldugunu vurgulamaktadir.®® Bundan
hareketle Cabiri tasavvufun Razi'yle birlikte “tarihe”e girdigini, usulii ve furuu olan
Islami firkalardan birisi haline geldigini soyler.®® Ayrica o Levdmiii'l-beyyindt ta
Hallac-1 Mansur'un “ene-l-hakk” s6ziinii yorumlayarak onu mazur gostermege
caligmistir.®> Bununla birlikte Razi'ye yontemsel elestiride bulunanlfar arasinda
Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) gibi sufiler de olmustur. Razi'yle ayni
donemde yasayan Seyh-i Ekber ona yazmis oldugu mektuba Ibnii Hatibi'r-Rey'e
ovgilide bulunarak baslarsa da marifetullahda nazari bilginin kafi olmadigini akil ile
Allah’1n bilinemeyecegini, Allah'1 bilmenin O nun varligin1 bilmeden ayr1 oldugunu

54 Tbn Teymiyye, Mecmii'u fetdva, 111/186

55 M. Sait Ozervarl, /bn Teymiyye ‘nin Diisiince Metodolojisi ve Kelamcilara Elestirisi, Istanbul 2008,
s.16

56 [bn Teymiyye, Mecmii'u fetava, IV/62

57 Bkz. Harun Ogmiis, “es-Sevaku’l-Miirsele Adli Eseri Cergevesinde ibn Kayyim’in Razi”ye Yonelttigi
Yorumlarla Tlgili Tenkitler”, EKEV Akademi Dergisi, Y1l: 13, Say1: 38 (Kis 2009), s. 159-175

38 Siibki, et-Tabakatii s-Safiiyve, thk. Mahmiid Muhammed Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv,
[ty.:y.y.], VIII/ 86

% Tiirker, a.g.e., s. 80
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61 Cabiri, a.g.e., s. 623-624

2 Bkz. Levamiii'l-beyyindt, s. 217-218
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savunarak akli istidlal metodunu kullanan Eg’ari diislinliriin bununla bir neticeye
varamayacagini vurgular. O ilahi hakikate vasil olmak i¢in Razi'yi riyazet, miicahede
ve halvet yoluna girmeye davet eder.®*Bahaeddin Veled ve Mevlana Celaleddin Raimi
gibi sufl diisiiniirler de Razi'yi elestiren sufiler arasindadir.®

Razi'nin Etkileri: Razi'nin Islam diinyasmin cesitli yerlerinden gelen 300-den
fazla dgrencisi oldugu nakledilir.®® Yetistirdigi bu 6grencileri araciligiyla onun kelam
anlayis1 Islam cografyasinda hakim olmustur. O, 6zellikle Es'ari eserlerde “imam”
unvaniyla yadedilmis ve yer-yer tenkite tabi tutulsa da esasen itibar gérmistiir.
Miiteahhirin doénemi Eg'ari keldminin en onemli simalar1 olan Seyfeddin Amidi,
Semseddin Isfahani, Kad1 Beyzavi, Adududdin el-ici, Sadeddin Teftazani ve Seyyid
Serif Ciircani kelami eserlerinin tertibinde Razi metodolojisini temel almislardir. Ibn
HaldGn akidesine filozoflarin goriislerinin reddini eklemek isteyenlere Gazzali ve
Rézi'nin kitaplarina bagvurmayi tavsiye eder. Zira ona gore bu iki alimin kullandig:
terminoloji eski terminolojiden farkli olsa da onlar daha sonraki miiteahhirin donemi
alimlerinin yaptig1 gibi konular1 bir birini karistirmanuglardir.®® Ibn Hadun'un
ifadeleri miibalagali olsa da bu fikirde haklilik pay1 bulunmaktadir. Gergekten de iki
gelenegin mesci Gazzali ve Razi’yle baslasa da bunlarin tam bir sekilde mezci Razi
sonrasinda, Amidi (6. 631-1233), Beyzavi (6. 685/1286) ve 6zellikle de Nasiruddin
Tasi ile gergeklesmistir.” Razi modeli dogrultusunda yazilmis olan miiteahhir(in
donemi kelamimin en 6nemli eserleri sayilan Tavaliu'l-envdr, Ebkarii'l-efkar, el-
Mevakif, Tecridu l-itikad, Serhu’l-Mekdsid ve Serhu’l-Mevdikif gibi eserlerde onun
sistemi daha da gelistirilmis ve boylece felsefi kelamin nadide numuneleri ortaya
konmustur. Bu model Osmanli diisiincesine de hakim olmus ve Daviid-i Kayseri (6.
751/1350), Kutbuddin Izniki (5. 821/1418), Molla Fenari (6. 834/1431), Molla Yegan
(6. 865/1461), Hizir Bey (6. 863/1459), Hayali (6. 875/1470[?]) Sinan Pasa (0.
891/1486), Fethullah Sirvani (6. 891/1486), Molla Lutfi (5. 900/1495), Izmit'li Kara
Davud (6. 948/1541) ve Kemalpasazade (6. 940/1534) gibi alimler Razi ¢izgisini
devam ettirmis, kelami, felsefl ve tasavvufi diislince geleneklerini kendi sistemlerinde
birlestirmislerdir. Razi diisiincesi Semseddin Isfahani (6. 688/1289) ve Mirek Buhari
(6. 740/1339) vasitasiyla Misir'a da taginmis ve boylece Kuzey Afrika'da da revag
bulmustur. Bu bolgede yasamus olan Ibn Haldun (5. 780/1378-79) da Muhassal® a bir

3 Tbnii'l-Arabi, Risale ile'l-Tmam er-Rdizi, ¢ev. Nesim Doru, Dicle Universitesi Ilhaiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 4, Say1: 1, Diyarbakir 2002, s. 102-103; Halim Giil, “Seyh-i Ekber'in Fahreddin Réazi'ye
Mektubu”, Tasavvuf- flmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 1999, C.1, Say1: 2, s. 134-135

% Bkz. Hayri Kaplan, “Baha Veled, Sems ve Mevlanad’nin Razi’ye Yonelik Elestirileri ve Razi’nin
Sifilere / Tasavvufa Bakis1”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2005, Cilt: VI, Say1: 14
[Mevlana Ozel Sayisi], s. 285-330

% Ferhat, a.g..e., s. 14

% fbn Haldun, Mukaddime, 111/1083

%7 ibn Haldun, Mukaddime, 111/1083; Taskdprizade, Mifidhu's-sadde ve misbdhu's-siydde fi mevzidti'l-
uliim, thk. Kamil Bekri, Abdulvahid Ebu'n-Nir, Kéahire, 1968, 1/28
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serh yazmuis, ayrica tarih incelemelerinin esaslarini vazetmede Réazi geleneginin "el-
mukaddimatii'n-nazariyye" anlayigindan yararlanmgtir.®

Razi'nin etkisi sadece Siinni diisiinceyle smirli kalmanus Sii-imami gelenege
mensup miitekellimler de Razi'nin felsefi kelam sisteminin etkisinde kalmiglardir.
Ozellikle messal gelenege kars: ileri siirdiigii delillerde RAzi'yi elestiren, ayrica
Muhassal a tenkitli bir serh yazan Nasiruddin Tusi (6. 672/1274) Razi sisteminden
yararlanarak imamiyye felsefi kelaim gelenegini baslatmistir. Basta Ibn Meysem el-
Bahrani (6. 699/1299), Ibnii'1-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325), Abdiirrezak Lahici (5.
1072/1661) olmak fiizere birgok Sii miitekellim de eserlerinde ayni modeli temel
almiglardir. Hikmet-i Miitealiye okulunun en 6nemli miimessili olan Molla Sadra (0.
1050/1641) da Razi'yi bircok yonden elestirse de 6zellikle e/-Esfar'da ondan sik¢a
alintilar yapmistir. Sii gelenekte Rézi'nin en ¢ok saygi goren Siinni miitekellim
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira bir ¢ok Imami alim onu eserlerinde “Imam”
unvani ile yad etmis, eserlerinde ondan sik¢a nakillerde bulunmuslardir.®® Zeydi-
Mutezili alim Ibn Ebu'l-Hadid (6. 656/1258) de basta Muhassal olmak iizere RAzi nin
baz1 eserlerine tenkitli serhler yazmistir. Miladi XIII-cii ylizyilda yasamis olan {inlii
Ispanyol ilahiyatg1 Ramon Marti'nin 6zellikle Yahudilige kars1 yazdig1 Pugio fidei
adli eserinde Razi'den alinti yapmasi disiiniirin Ortacag Avrupa'sinda da
tanindiginin delilidir.”

Sonug olarak Fahreddin er-Razi'nin Gazzali'nin Onciilliiglinii yaptig1 felsefi
kelam gelenegini sistemlestiren, kendisinden sonraki tahkik gelenegin temel
cercevesini belirleyen ve eserleri de bu donemde yazilmis olan kelam1 eserlerin yazim
planinda temel alinan bir miitefekkir oldugunu sdylemek miimkiindiir. Onun sentezci
diistincesi temelde miitekaddimiim donemi keldm1 ve messai felsefesinin mezcinden
ibarettir. Razi'den sonra messal felsefeyle kelami mezcetme faaliyeti daha da
genisleyerek Israki felsefe ve tasavvufu da kapsamis ve bdylece diisiincede vahdet
temin edilmistir.

8 Tahsin Gorgiin, “Mukaddime”, DIA, XXXI/118; ayrica bkz. Tahsin Gorgiin, “Tarih ve Toplum
Arastirmalarinda Bir Yontem Kaynagi Olarak Klasik Metafizik: Fahreddin er-Razi Ekolii ve ibn
Haldn”, s. 64-65

% Ornegin bkz. Molla Sadra, el-Esfarii‘l-erbaa, thk. Maksud Muhammedi, Tahran 1383, 11/145, 184,
111/241, 268, 551; .Seyh Yusuf Bahrani, el-Hadaiku n-nadira, thk. M.Taki Irevani, Kum, [t.y.], /128

70 Henry Corbin, History of Islamic Philosophy, London, 1993, 11/269
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XULASO

Foxraddin Razi silinni-asori onanads falsofi kolamin sistemlasdiricisi hesab
olunur. Tesadiifi deyildir ki, daha sonraki dovrds yazilan kelam asarlorinin strukturu
mohz onun asarlarindan istifads edilarak formalasdirilmisdir. Razinin diisiincs sistemi
miitoqaddimun dévrii kolam ononosi ilo Ibn Sina falsofasinin sintezinden ibaratdir. O,
forqli metodlara malik olan bu iki diigiince soklini birlogdirmays va belaco Qoazali ilo
baglayan miitooxxirun dévrii kolam ansnasini sistemlogsdirmays nail olmusgdur.

PE3IOME

®axp aa-Jlun anb-Pasu cuuTaercd yuUeHbIM, KOTOPBIH CHCTEMaTHU3UPO-
BaJl CYHHHUTCKYIO alIapUTCKYIO0 (HIOCO(CKYIO TEOJOTHI0. JTO HE CIydYalHO, YTO
CTPYKTypa UCIAMCKUX TEOJIOTMYECKUX MPOM3BEACHUH, KaTOpOE HAIMCaHO B Ooee
mo3aHuH nepruona chopmupoBanochk Omaromaps ero padoram. CucremMa MBIIDICHUS
anp-Pa3u mpencraBisier coOOM CHHTE3 TpagulMM Kajlama paHHEro IMepuojaa u
¢unocodpuu M6H Cunbl. OH CMOT OOBEUHHUTH 3TH JBa THUIIA MBIILUICHHUS C ABYMS
pa3HBIMH METOJaMH W TakuM 00pa3oM, CHCTEMATH3UPOBaTh TPATUIIMIO Kajlama
MO37HETO Meprojaa (MyTaaxXXHpHH), OCHOBOIIOJIIOKHUKOM KOTOpPOH cumurtaercsi AOy
Xamup anb-I"a3zanu

RESUME

Fakhr al-Din al-Razi is considered as the systematiser of philosophical theology
(kalam) in Sunni-Ash"ari Tradition. It is not a coincidence that the structure of Islamic
theological works in later period was shaped by his works. Al-Razi's kalamic system
is the synthesis of earlier period Kalamic tradition (Mutagaddimun) and Avicennan
philosophy. He managed to combine the two different type of thinking, which had two
different methods, and thus to systematise the Mutaakhkhirun (later) Kalamic
Tradition.
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isgAM HUQUQU VO MILLi QANUNVERICILIK
NOQTEYi-NOZORINDON HOMOSEKSUALIZM

akademik V.M.Mammadaliyev,
BDU-nun “Ilahiyyat” fakiiltasinin dekan:,
Miisarraf Oliyeva,

Milli Aviasiya Akademiyasinin
“Hiiqugsiinaslq” kafedrasinin dissertanti

Miiasir dovrde diinya dovlatlorinin boyiik oksariyystini ohato edon globallagma
saraitindo xalglarin 6ziinomoxsus milli-monavi doyerlori nozore alinmagla insan hiiquq vo
azadliglarinin tomin olunmasi mosalasi aktual problemlorden biri hesab edilir. Bels ki,
dovlotlorarast miinasibatlor miixtolif xalglar arasindaki modeniyyst miibadilolori ilo
naticolonir. Hans1 ki, bu modoniyyot miibadilalori azsayli xalglarin modoniyyatinin vo
moanavi doyarlorinin bdyiik xalglarin modoniyyatinin tesiri altinda tadricon silinib yox
olmasina, modoni eyniliyin yaranmasina, millstlorin min illorden beri qoruyub
saxladiglart adat-onanalarin, milli-madani doyarlorin arxa plana ke¢masina, imumbasari
dayarlarin shomiyyat kasb etmasina gatirib ¢ixarir. Bir sozls, qloballasma ictimai hayatin
biitlin sahalarindo (siyasi, iqtisadi, moadoni) garb diisiince formasinin tablig edilmosidir.

Akademik Ramiz Mehdiyev “Qloballagma dovriinds dovlst vo comiyyat” adli
moqalesindo yazir: “Qloballasma suveren dovlotlor arasindaki sodlori dagidaraq
comiyyatin daxilinds sosial miinasibatlori yeni macraya salir, milli 6ziinomoxsuslugu
xiisusi diinyagoriisii ¢orgivoloring salaraq sart sokildo mohdudlagdirir. O, avvala, milli
modoniyyat vo ononolorin Onciillilyiinii dagidir, 6ziinomoxsusluqdan uzaqlagmant
giiclondirir, cografi vo iqtisadi veziyyetindon, siyasi qurulusundan, habelo milli
mentalitetindon asili olmayaraq comiyyati qarblasdirir [10].

Qloballagan diinyamizda respublikamizin da bu “qerblogma” prosesindon konarda
gala bilmomasi tobiidir. Bu proses insan hiiquq vo azadliglar1 sahosindo do 6ziinii
biiruza verir, qanunvericilik soviyyesindo mentalitetimizo uygun olmayan bozi
normalarin gobulunda, “avropaya inteqrasiya” ad1 altinda toadricon milli-menovi, madani
doyorlorimizin yox olmaga iiz tutmasinda 6z oksini tapir. Bu giin qorb diinyasi
torafindon comiyyatimizs “miasirlik”, “avropaya inteqrasiya”, “limumbogori doyarlor”,
“insan hiiquqlar1” ad1 altinda “sirnan” “dayarler” comiyystimizin galocayini va ailslori
tohliikayoa siiriiklomokdadir. Bu tohliikenin garsisinin alinmasinda qismen do olsa istirak
etmok, hamg¢inin comiyyotimizin {izvlerinin maariflondirilmasi magsadilo moaqalada
soxsiyyot oleyhino cinayotlordon biri olan usagbazliq islam dini vo milli
ganunvericiliyimiz noqteyi-nazarindon tadqiq edilmisdir.

Yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, avropanin comiyyotimizo inteqro etdiyi
“dayarlorden” biri do homoseksualizmdir (usaqbazliqdir). Biitiin dinlor, o climladon
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islam dini vasitesilo qadagan edilmis amollordon biri olan homoseksualizm qadim
dovrlords sorq Olkelerinde gilinah vo cinayat hesab olunurdu. Buna gora do onlarin
maskunlagdig1 orazilords xiisusi nozarat toskil olunur, comiyyeto qarismalarinin
qarsist alinirdi. Sorq Olkolorindon forqli olaraq Qoadim Yunan elitasinda bu ciir
miinasibatlor genis viisot tapmisdi. XIII asrds kilsonin miidaxilasi naticesinda gabul
olunmus ganunlara osason, Ingiltorado homoseksuallari tongalda yandirirdilar. XIX
osro kimi homoseksuallar1 hom fiziki, hom do psixoloji baximdan sixigdirirdilar. XIX
osrdon sonra psixiatorlar homoseksualizmi psixiki xastalik kimi gobul edirdilor. 17
may 1990-c1 ildo homoseksualizm Umumdiinya Sohiyys Toplantisinda Xostoliklorin
Beynolxalq Tesnifatindan c¢ixarilmigdir. Hotta bir ¢ox mosololordo demokratik
Olkalorls raziliga golmoayan Cinda do homoseksualizm 2001-ci ildo Cin Psixiatorlar
Comiyyoti torofindon “Ruhi Xostoliklorin  Cin Tosnifati”ndan ¢ixarilmisdir.
Homoseksualligin yaranmasi ils alagadar miixtalif fikirlor irali siirtilse do, onlarin heg
biri konkret olaraq siibuta yetirilmoyib. Bozi hokimlor hesab edir ki, homoseksual
olub-olmamaq insan holo dogulmamisdan avval miioyyonlasir. Bozilori iso seksual
orientasiyanin konkret bir faktorla deyil, genetik, hormonal vo miihitin tosiri ilo
mioyyonlosdiyi fikrini iroli siiriirlor. Beloliklo, homoseksualizm xostolik hesab
olunmur va miialicasi li¢iin heg bir asas yoxdur [15].

XX asrin avvallarinadok homoseksuallarin hiiquq ve vozifalori comiyyato malum
deyildi. 1960-c1 illorden etibaron homoseksuallarin hiiquqlar1 hazirlanmaga baglandi.
Homoseksuallar onlara segcmok, se¢ilmok, orduda xidmot etmok, eyni cinsdon
olanlarla evlonmok kimi hiiquglarin verilmosini tolob edirdilor. Uzunmiddatli
miibarizalorden sonra 2001-ci ilde Hollandiyada homoseksuallarin evlenmasine va
ovladliga usaq gétiirmosina rosmi icaza verildi. Bundan sonra Belgikada, Ispaniyada,
Kanadada, CAR, Norveg, isveg, Portuqaliya va Islandiyada da oxsar qanunlar gobul
edildi. 17 iyun 2011-ci ildo BMT ilk dofs olaraq, “Insan hiiquglari, seksual orientasiya
vo gender boraborliyi” haqqinda Qotnamo gobul etdi. Qotnamoyo osason, seksual
orientasiyaya gors diskriminasiya qadagan edilir [15].

Hal-hazirda tibbi ve psixoloji baximdan homoseksualizm normal hal hesab
olunmagqla, homoseksuallar comiyyatin baraborhiiquqlu {izvleridir vo buna gora ds
onlara hor hansi qadaga vo ya zor totbiq etmok olmaz. Avropa 6lkolorindo oldugu
kimi, Azarbaycanda da homoseksuallar 6z cinsi oriyentasiyalarini gizlotmirlor, hatta
cinslarini dayisdiranlor va 6zlarine toy edenlor do var.

Homoseksualizm Qurani-Korimdo do ifado olundugu kimi, Lut peygomborin
qovmiiniin iyranc vo on agir sokilds cazalandirilmis amali olmagla, tarixin demak olar ki,
biitiin dovrlorinds totbigi miisahids edilmis, miiasir dovrds iso daha genis viisot tapmisdir.
Tofsirgilora gora [9, 14/168,], usagbazliq Lut qdvmii torsfindon icad edilmis omal
olmamaqla, daha avval do mévcud olmusdur. Lakin Lut govmii bu amali kiitlovilogdirdiyi
vo ictimailogdirdiyi tiglin Qurani-Korimdo daha ovval he¢ bir qdvmiin etmodiyi omoli
etmoklo qmanmuslar. Lut (a.s.) vo qdvmii Quranda 27 yerdo zikr edilmoklo, voziyyatlo
bagli molumat veran 9nkobut surasinin 28-29-cu ayalorindo buyurulur: “(Ya Rosulum!)
Lutu da (yad et)! Bir zaman o, 6z qévmiine demisdi: “Dogrudanmu siz 6ziintizdon avval
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alomlardan (bagar ohlindan, ins va cindan) heg kasin etmadiyi iyranc bir isi goriirsiiniiz?
Hagqigatan siz (sohvatlo) kisilors yaxinlasir, (miisafirlorin namusuna toxunmagq, mallarini
ollarindon almaq tigiin) yol kasir vo maclislorinizds (bir-birinizls) ¢irkin is goriirsiiniiz?”.
Oraf surosinin 80-81-ci ayalorindo: “Lutu da (peygombor gondordik). Bir zaman o 6z
tayfasina demisdi: "Sizdon avval basar ohlindon heg kasin etmodiyi hoyasizligi (kisilor
arasinda olan cinsi slageni) sizmi edacoksiniz? Siz qadinlart atib sofvetls kisilorin iistiine
golirsiniz. Siz, dogrudan da, hoddi asmus bir tayfasiniz!” deyilir. Siiora surasinin 165-166-
c1 ayslarinda: “Dogrudanmu siz boser 6vladindan yalniz erkoklorlo yaxinlq edirsiniz? Vo
Rabbinizin sizin tiglin yaratdigi qadmlarmz1 tork edirsiniz? Siz (giinah etmokls) haddi
asan bir camaatsiniz!” deyilmoklo bu omolin ¢irkinliyi bir daha vurgulanir. Ayslordon do
anlagildig1 kimi, Lut gdvmii bu movzuda biitiin comiyyatlori gerido qoyacaq 6lgiido haddi
asmugdilar. Allah onlar peygomboari (Lut) vasitosilo dofalorlo dogru yola dovat etmoklo,
bu c¢irkin amoldon ¢okindirmokls xabordar etdikden sonra siddatli azaba moruz
goymusdur. Quranda, homginin Tdvratda [14, Yaradilig 11/13, 18, 19] bu folakotlo bagl
otrafli molumat verilir: “..Onlarin istiino (qizmar dasdan) bir yagis yagdirdig.
(Peygomboar torofindon Allahin azabi ilo) qorxudulanlarin yagist no yaman yagisdir!” [os-
Stiora:26/160-175; ol-Hicr:15/51-77; on-Noml:27/54-58; os-Soffat:37/133-137: al-
Qomor:54/33-39].

“(Lut tayfasmin mohvi barasinds) amrimiz goldiyi zaman o yurdun altini iistiine
cevirdik vo iizorino odda bismis (bir-birino bitigik) bark daslar yagdirdiq. Onlara
Robbinin dorgahinda oslamst qoyulmus (hor das kimo doyocokdiso, iistiino adi
yazilmigdi). (Ya Rosulum!) O (daslar sonin iimmeatin igorisinds olan) zalimlardan do
uzaq deyildir! (Ogor sirkdon va kiifrdon tovbo edib ol ¢okmaosoalor, onlarin da basina
yagar)” [Hud:11/75-83].

Bu ayalori ehtiva etmokds Quranin moqsadi tarixi bir hadisoni rovayot etmok
deyil, homoseksualizm kimi iyronc omosllo mosgul olan bir qdvmiin gec-tez mohv
edilocoyini elan etmok vo insanlari bu iyronc, yaradilisa zidd omoldon ¢okindirmokdir.

Qurani-Korimin Nisa surasinin 15-16-c1 ayslorindo homoseksualizmlo masgul
olan gadin vo kisilar ii¢lin buyurulur: “Qadinlariizdan zina (fithus) edonlors garsi 6z
aranizdan (mominlordon) dord sahid tutun! Ogor onlar (bu iso) sohadot verorlorsa,
homin qadinlar1 6lono godor, yaxud Allah onlar {igiin bir yol acanadok evlordo hobs
edin! Icorinizdon belo qobih i géronlorin har ikisine oziyyat verin. Ogar tovba edib
Ozlorini diizoltsalor, onlari incitmokdon vaz kecin! Olbatto, Allah tovbalori qobul
edondir, (bondolorini) bagiglayandir!”

Bu ayolordo homoseksualizm adlandirilan, lezbiyanliq (qadinlararasi) vo
usaqgbazliq (kisilorarasi) olmaqla cinsi anormalliq vo onun cozasi ifado edilmisdir.
Ayolordo qadinlararasi miinasibotin cozast olaraq evlordo habs, kisilor arasi
miinasibatin cozasi olaraq oziyyot miiloyyon edilmisdir. Lakin hor iki cozadan
qurtulmagin ¢arasi do gostorilmisdir. Bu ciir miinasiboto giron gadinlarin evds habs
cozas1 Allah onlarin xeyrins yol gdstordiyi vaxt sona catar. Kisilorarast miinasibatin
oziyyot cozasi da onlarin tovbo edib bu omoldon ¢okinmaosi ilo sona catar. Belo ki, bu
omollarindon sonra haqigaton tovbe edib gokinonlors artiq aziyyat edilmoz.
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Alimlarin boyiik oksariyystine géro bu ayolor zina cozasinin ilk pillesini togkil
edir. Birinci ayads zina edon qadinlara hobs cozasi, ikinci ayade zina edon kisilore
oziyyat cozasi gatirilmis, homin ayslor daha sonra nazil olmus Nur surasinin 2-ci ayasi
ilo qiivvodon diigmiis, zina edon subay kisi vo qadin {i¢iin yiiz ¢gubuq cozasi, evli
toroflor tiglin iso daslanaraq ldiiriilme cozasi miioyyon edilmisdir.

Nisa surasinin 15-16-c1 ayslori homoseksualligla masgul olan qadin vo kisilor
iiclin evdo habs vo oziyyot cozalarini nozordo tutur. Nur surasinin 2-ci ayasi iso zina
edon kisi vo gqadinlar ti¢lin yiiz cubuq cozasini nazards tutur. Ogor Nisa surasinin 15-
16-c1 ayslarinds do zina vo onun cozasindan bohs edilsoydi, onda Nur surasinin 2-ci
ayosindo bu barodo qeyd edilmozdi, yoni bu moévzuda coza bir ays ilo verilordi.
Ayolordon do goriindiiyi kimi, forqli mdvzulart ehtiva etmoklo miixtslif cozalar
nazards tutulur.

Nisa surasinin 15-ci ayesinds geyd edilmis “Allah onlar ii¢lin bir yol aganadok
evlordo hobs edin” ayasinin zina haqqinda oldugunu iddia edonlor homin cilimlodo
gostarilocayi bildirilen yolu yiiz ¢ubuq vurmaq va rocm (dasqalaq etmokls 6ldiirmok)
soklindo izah etmislor. Halbu ki, bu cozalar gadinin xeyrins deyil, zorarinadir. Bunlar
gadin ii¢lin cox agir cozalardir. Allahin bu vaziyyotdon ¢ixis yolu kimi bu qadinlara
ora getmayi nasib etmasi onlarin lehina olan bir yoldur.

Lezbiyanligla mosgul olan gadinlar evdo nozarot altinda saxlanilarlar, oro
gedonadok evdon bayira ¢ixarilmazlar. Yalniz oro getdiklori vo ya bu omoldon vaz
kegdiklori toqdirds, evda habs cozasindan azad olarlar.

Bir biri ils zina edon kisi vo qadin iss har birins yiiz sallaq vurmagqla cozalandirilir
[on-Nur:24/2]. Bu movzuda toroflorin evil, subay, cavan vo ya yash olmalar
ohomiyyat kosb elomir.

Cozalarla bagh Nisa suroesinin 26-c1 ayesinds Allahin miisolmanlara avvalki
timmotlorin soriatlori haqda molumat verdiyi elan olunduqdan sonra , “Allah istor ki,
iizorinizdo olani (agirlig) yiingiillogdirsin, ¢iinki insan (sohvatini cilovlamaq vo itastin
¢otinliyine dézmok baximindan) zoif yaradilmisdir” [on-Nisa4/28] qeyd edilmokloa,
ovvalki sariotlordo mévcud olan bozi agir cozalarin yiingiillosdirildiyi qeyd edilir.
Qeyd etmok lazimdir ki, rocm cozast Qurani-Korimds miioyyon edilmis coza deyil.
Rocm cozasi Tovratda nozordo tutulmusdur [ 14, Lavililer, 20, 24/16; Qanunun tokrart,
22/13 va s.]. Quranda zina edons yiiz ¢gubuq vurulmast omr edilmisdir. Rocm cozasi
hadis rovayat¢ilorinin fordi xobarlorine asaslanir. Bu xobarlors asaslanaraq son doraca
agir coza olan rocmin totbigini mogsodomiivafiq hesab etmirik. Quran ilo yiiz cubuq
cozasi olaraq yiingiillesdirilmis bu cozanin peygombar dovriinden sonra adatlorin va
rovayoatcilorin tasiri ilo yshudilikdon islam hiiququna sizdirildigina inaniriq.

Usaqbazliq ti¢lin soriotds bir coza miioyyon edilmomisdir. Qurani-Korimdo biitiin
giinahlar ticlin coza nozordo tutulmur. Belo ki, gorab igmok do haramdir, lakin
Quranda sorab igonlor {igiin coza nozordo tutulmur. Belo giinahlarin cozasi Allah
qatindadir.

Usaqgbazliq son doroco ¢irkin bir omoldir, yaradilisa ziddir. Quran bu omolin
istirakgilart liglin aziyyoat vermoak cozasi nazards tutur. Oziyyast vermok xalq iginda
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tohqir etmok, doymokls hayata kegirilir. Cozanin magsoadi hamin soxslori comiyyatda
risvay etmoklo bu ¢irkin omoldon ¢okindirmoys g¢aligmaq, onlarin bu amollorinin
insanlar arasinda viisot tapmasinin qarsisini almaqdir, giinahkar1 6ldiirmok, sikost
etmok mogsodilo doymok deyil.

Usagbazligim cozasi ilo alagodar Nosai xaricinds Siinon sahiblori iqrima vasitasilo
Ibn Abbasdan “Lut gdvmiiniin omolini edonlori gorsonin (bilsoniz) hor ikisini
oldiirtin [5, Hudud, 28; 13, Hudud, 24; 6, Hudud, 12; 1, 1/269.] hadisini rovayot
etmisgdir. Lakin Nasai bu hadisi sohih hesab etmomisdir. Belo ki, hadisin eyni soxsin
dilindon (©bu Hiireyra) miixtolif sokillordo rovayst edilmosi hadisin dogruluguna
siitbho yaratmigdir. Beloliklo, Peygomborin (s.0.v.) usagbazliq edoni rocm etdiyi vo ya
onun hagqinda hokm verdiyi stibut edilmomisdir.

Tirmizi Siinonindo homoseksualliq haqqinda hadisin senadinin zsif oldugunu
geyd etmisdir [13, Hudud, 24; 5, Hudud, 28; 6, Hudud, 12].

Obu Davudun Siinonindo do usagbazligin cozasi ilo olagodar alimlor torofindon
forqli fikirlorin iroli siiriildilyii qeyd edilir [5, Hudud, 28]. Said ibn Miisayyab, Ata ibn
Obi Rabah, Nohai, Hoson Bosri, Qatado, honofilordon ©bu Yusuf, Muhommad, imam
Safii vo bozi alimlorin rovayotino goro, imam Malikin goriisiino osason, usagbaz
evlidirss, o zaman hadd cozasi totbiq edilar, yoani rocm edilar.

Imam Safiiyo gora, passiv voziyyatds olan torafs kisi vo ya qadin, homginin evli
olmasindan asili olmayaragq, yiiz gubuq vurular va bir il miiddstins siirgiin ediler.

Ohmod ibn Hoanbalo gora, usagbaz evli olub-olmamasindan asili olmayaraq
olddriilor.

Obu Hoanifonin goriisiine asason, usagbaza hadd cozasi deyil, tozir totbiq edilor.
Obu Honifoyo gors, bu omal zina deyil. Cilinki sohabolor usagbazin 6ldiiriilmo formasi
ilo bagh miixtalif fikirlor irali slirmiislor. Kimisi alovda yandirilmasini, kimi {izorino
divar yixilmasini, kimi yiiksok bir yerdon atilmasinmi sdylomislor. Bir s6zlo, bu amal
anormal miinasiboto osaslandigi {igiin zina hesab olunmur. Zina oks cinslorin
niimayandolori arasindaki geyri-qanuni miinasibatdir”.

Hz. ©bu Bakir, Hz. Oli kimi bdyiik sohabaslorin ds i¢inds olduqlari qrupa gors,
usagbaz basi qilincla kasilmokls o6ldiiriilor [5, Hudud, 28].

Quranin bu mévzuda miioyyan etdiyi coza da tozirdir. Ona géro Obu Honifo usagbaza
sadaca tozir cozasinin tatbiq edilocoyini demisdir. Ciinki Quranda “Icorinizdon belo gabih
is goranlarin har ikising aziyyst verin” buyurulmusdur [on-Nisa:4/16].

Hz. Peygombaorin (s.0.v.) hadislorindo do homoseksualizm pislonmis, bu omoli
isloyonlora Allahin rohmot nozori ilo baxmayacag bildirilorak [13, Rada, 12],
usaqbazliq edanlarin lonatlondiyi ifads edilmisdir [1, 1/73].

Peygombar (s.a.v.) immati haqqinda an sox qorxdugu omal olaraq Lut qdvmiiniin
bu ¢irkin davranigini bildirmis [6, Hudud, 12; 13, Hudud, 24] vo onu qadagan etmisdir
[6, Nikah, 29; 5, Nikah, 45; 13, Taharet, 102].

Cinsi ehtiyaclarin tobii vo halal sokildo 6donilmasi, yaradilisa uygunlugun vo
iffotin qorunmasi, insan qlirirunu zodoloyon hor ciir cinsi azgmligdan vo
pozgunlugdan uzaq durulmasi Quranin osas toloblorindon biridir.
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1400 ildir bogoriyyato hidayat rohbari olan Qurani-Korim ictimai hoyatin va
miinasibotlorin hor sahosindo insanlara dogru yolu géstorir. Islam dini cinsi
miinasibatlorde do halal vo haramlarin sorhadlorini miioyyon etmokls, insanin
yaradiligina uygun olan, homginin naslin davam etmasi ii¢lin cinsi miinasiboti tosviq
edir vo bu yolla comiyyati rifaha vo omin-amanliga sdvq edir.

Respublikamizda bu amal 2001-ci ilodok cinayat hesab olunmagqla, AR-in kegmis
CM-nin 113-cii maddosi ilo (Usagbazliq) bu amolo géro mosuliyyat nozords tutulurdu.
2001-ci ildo bu madde Avropa Surasina lizv gobul edilmok moagsadilo CM-don
cixarildi. Daha daqiq desak, bu amal respublikamizda icazo verilon olmagla, onun
totbigine goro cinayot mosuliyyati nozordo tutulmur.

Usagbazligin ailo institutunu, homginin comiyyati sarsidan, monaviyyata
sigmayan, oxlaq normalarma uygun golmayen, yaradilisa zidd olan amal oldugunu
nazora alarag, bu omalin AR CM-nin 20-ci faslindo miioyyon edilmis soxsiyyatin
cinsi toxunulmazligi vo cinsi azadlig1 oleyhino olan cinayatlordon biri qismindo
nazords tutulmasini magsodomiivafiq hesab edirik. Avropaya inteqrasiya, avropa
doyorlori ad1 altinda xalqimiza “sirinan” harakatlorden biri kimi hom dinimizs, hom
do mentalitetimizs zidd olan usagbazligin (kisinin kisi ilo cinsi olaqasi) cinayot hesab
edilmosini va Azarbaycan Respublikasinin Cinayat Macallasinin 150-ci maddosinin
adinin vo dispozisiyasinin doyisdirilorok asagidaki redaksiyada verilmosini toklif
edirik:

Maddo150. Usagbazliq va digar seksual xarakterli zorakiliq harakatlori

150.1. Kisinin kigi ilo cinsi alaqasi (usagbazliq) - ii¢ iladak miiddato azadligdan
mahrum etma ilo cazalandwrilir.

150.2. Zorargokmis soxso vo ya bagqa soxsloro zor totbiq etmoklo vo ya belo zor
totbiq etmo hodasi ilo vo ya zororgokmis soxsin kdmaksiz vaziyyatindon istifads
etmokls usagbazliq vo ya seksual xarakterli digor zorakiliq harakatlori etmo—

ii¢ ildon bes ilodok miiddoto azadligdan mohrum etmo ilo cozalandirilir.

150.3. Eyni omoallor:

150.3.1. bir qrup soxs, qabaqcadan albir olan bir qrup soxs vo ya miitogokkil dosto
torofindon toradildikdo;

150.3.2. zoror¢okmis soxsin zohrovi xastoliys yoluxmasina sobab olduqda;

150.3.3. togsirkar ti¢lin agkar surotdo yetkinlik yasina ¢atmayan soxs barosindo
toradildikdo;

150.3.4. zororgokmis soxso vo ya basqa soxsloro qarsi xiisusi amansizligla
toradildikdo;

150.3.5. tokrar toradildikds;

bes ilden sokkiz ilodok miiddsts azadligdan mahrum etma ilo cozalandirilir.

150.4. Eyni omollar:

150.4.1. ehtiyatsizliqdan zarar¢okmis soxsin 6liimiine sobab olduqda;

150.4.2. ehtiyatsizligdan zarar¢cokmis soxsin insan immungatigmazligi virusu ilo
yoluxmasina vo ya digor agir noticolora sobob olduqda;
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150.4.3. togsirkar soxs iliglin agkar surotdo on dord yasina catmayan $oxs
barasindo téradildikdo—

sokkiz ilden on bes ilodok miiddsts azadligdan mahrum etms ilo cozalandirilir.

Doyarlori usagbazligi (homoseksualizmi), qeyri-qanuni, nikahsiz (heyvanlarin
miinasibatindon forqi olmayan) miinasibotlori, atasiz (donor vasitasila), anasiz
(surroqat ana vasitasilo) usaq sahibi olmagi tolqin va tagviq edon, ails institutuna heg
bir doyor vermoyon, bir sézlo insan1 insan kimi saciyyolondiron vo onu heyvanlardan
forglondiran doyorlori aradan qaldirmaga calisan, oxlaq normalaria tamamils zidd
olan horokotlori asilayan vo qloballagsma adi altinda dovlotlerin daxili islorine
miidaxilo etmoklo, yuxarida sadaladigimiz geyri-etik vo heyvani “doyorlorin”
respublikamizda insan hiiquqlar1 adi altinda miixtalif qanunvericilik aktlarinda norma
kimi miioyysn edilmasine nail olan avropanin toblig etdiyi doyerlor yerino milli
monaviyyatimiza, dinimizo osaslanan, comiyystimizi folakesto siiriiklomoyacok
normalarin totbiqini daha mogsodomiivafiq hesab edirik.
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XULASO

Mogqalodo soxsiyyot oleyhino cinayatlordon biri olan, comiyyatimizo Avropa
“doyorlori”, “mduasirlik”, “insan hiiquqlar1” adi altinda inteqra edilon homosek-
sualizmin islamaqodorki comiyystlordeki vaziyyoti vo naticesi Quran, Siinno va
Tovrat osasinda arasdirilmis, islam dininin bu omolo olan miinasiboati gdstorilmis
moanbolor osasinda, miiasir dévrde bu amols olan miinasibat iso beynolxalq vo milli
qanunvericiliyimiz ndqteyi-nazorindon todqiq edilmisdir.

PE3IOME

Ha ocHoBe xonmenmmii, mpencraBieHHsXx B Kopane, Cyane u Tope, B cTaThe
paccMaTpHuBaeTcs BOIPOCHI TOMOCEKCyajan3Ma B JOMUCIaMCKHM mepuon, a Oraxxke
OTHOIIIEHWE K JaHHOMY SIBIIEHHIO B oOmiectBe. B craTee, ¢ TOYKH 3peHHUs
MEXIyHapOIHOTO W HAIMOHAJIHHOTO 3aKOHONATENbCTBA, JAENlaeTcs yHmop Ha
OTHOLICHHUHN HAIICTO OGHICCTBa K O9TOMY HNPECTYIJICHUIO IPOTUB JIMYHOCTHU, KOTOPOC
VCHWJIICHHO BHEIpPSIETCS B HAIle CO3HAHHE TIOCPEACTBOM TaK HAa3bIBAEMBIX
EBPOMNEHCKUX «IIEHHOCTEN», «COBPEMEHHOCTH» M HEOOXOAMMOCTHIO «3alUTHI TIPaB
YEJIOBEKa.

SUMMARY

Based on concepts of Quran, Sunnah and Torah, the paper examines the situation
around homosexuality in the pre-Islamic period, as well as the Islamic religion’s
relation to the phenomenon. Also, it highlights, from international and national
legislation standpoint, our society’s attitude to this offence against the person which

is being inculcated in us through the so-called European “values”, “contemporaneity”
and “human rights”.
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Maogqalsnin mévzusu miislliflerin digqstini ixtisas ilo bagli olan biitiin diisiincali
hoyat1 boyunca calb edib. Ona gors ki, din vo elm hor ikisi bogoriyyatin idarsedici,
qoruyucu vo tominedici mexanizimlorinin Oziliidir. Din elmdon ovvaldir,
bogariyyatin monoviyyatini, elm iso baglica olaraq fiziki hoyati tomin edir. Kegmis
SSRi-do din, elmin ziddine elan olunmusdu. Bu maqalonin moqgsadi ise din ilo elmin
qarsiliglt xidmotini agmaqdir. Qus tok qanadla uca bilmodiyi kimi, din va elm da
miiasir dovrds inteqrasiya halinda daha ¢ox ugur qazana bilar. Dinin ¢atin dork edilon,
miitlaq inama birbasa aid olmayan miiddalar1 miiasir elmlorls tasdiq edilir. Bazi dini
mociizolorin elmi osas1 yoxdursa da, faydali moqgsodi var. Mogalodo onlarin
aciqlanmasi otraf miihita qaygikes miinasibatin qadimliyini tesdiq edir.

GIRIS

Basariyyatin tarixi din vo elm iizorinds qurulub. Dini va elmi qosa ganadli qusa
bonzatsak, onlarin biri olmasa qus uca bilmaz. Biitiin dinlorin zirvesini togkil edon
“Qurani-Korim”ds otraf miihito miinasibat akademiklor Ziya Biinyadov vo Vasim
Mommadoliyev torofindon agiqlanib [1;41]. Xudaverdi Qonbarovun asorlori “Qurani-
Korim”da bioloji fikirlorin agiglanmasina hasr olunub [2]. Allahsiikiir Pagazadonin
“Qafqazda islam” kitab1 da [51] diisiindiiriiciidiir. Muhammod Homidullahin “Islam
Peygombori” adli fundamental osorinda Islam dini ve onun peygombori Mohommad
(s.a.s.) otrafli istiqgamatandirilib [39]. Q.Qiidratov vo N. Qiidratovun kitabinda da [3]
Islam peygombaorinin hayat1 va kolamlarindan bohs edilir. “Nohciil - Balago™ asori
Imam ®Olinin (2.s.) xiitba, moktub vo hikmatli kolamlarmna isiq tutur [50].

Xatirladaq ki, orqanizim ilo otraf miihitin slagasini dyronon ekologiya bir elm
kimi 1866-ci ildo E.Hekkel torafindon toklif olunub vo XX asrdon etibaran siiratlo inkigaf
edib. Lakin, ohalinin otraf miihiti 6yronmasi vo ondan istifadssi biitiin bagar tarixi boyunca
mdvcud olub. Bunu ilk dofs Qara Mustafayev “Ekologiyadan avalki “ekologiya™
adlandirib [15;16;19;20;21;24;36;37;38 va s.]. Yusif Mahmudov insan va otraf miihit
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probleminin tarixi koklori ilo ardicil maraglanib [5;6;7;8;9;13;14;52 va s.]. Anar
Mammadov Azarbaycanda ohalinin heyvanlar alomins pozitiv vo neqativ tosirleri ilo
xiisusi maraqlanib [42;43;44;45;46;47;48;49 va s.]. Onu da deyak ki, XIX-XXI asrlorde
din ilo elmin qovusugunda ¢ox sirlor agilib, ¢ox garanliglar isiqlanib.

Din va elmin qarsiligh inteqrasiyasi haqqinda miislliflerin nosr etdirdiyi asarlor bu
maqalods verilmis asas naticalori asaslandirmagq tigiin faktik materialt ovoz edib. Qara
Mustafayevin 55 illik faktlar1 40-a godor monogqrafiya, dorslik vo dors vesaitino daxil
edilib  [15;16;17;18;53;54;55;19;20;21;22;23;24;25;27;28;29;30;31;32;33;34;35;36;37;-
38;56;57 va s.]. Yusif Mahmudovun bu movzuya aid osorlori 20-don ¢oxdur
[5:6;7:8;9;10;11;13;14;52 va s.]. Anar Mommadov Qara Mustafayev ilo tez-tez hommiiollif
olub vo miioyyon faktlarini sorbast nosr etdirib [42;43;44;45;46;47;48;49]. Beloliklo,
maqalonin yazilmasi {igiin kifayst qoder material olub vo onlarin miigayisasi miislliflorin
diggotini calb edib. Tobiidir ki, movzuya dair elmi vo dini informasiya ¢oxdur. Biz,
miimkiin godor onlar1 nazaroe almaga ¢alismisiq.

MATERIAL VO METODIKA

Mogqalonin materialt miislliflorin biitiin omok foaliyyeti orzindo apardiglart ¢6l
tadqiqatlart prosesindo hovaskar xarakterli olave miisahidolorinin naticalarinden
ibaratdir. Mustafayev Q.T. 1960-2016, Mommadov A.T. 2003-2016, Mahmudov
Y.M. 1991-2016-c1 illorde “Insan v otraf miihit” mévzusuna aid material toplayiblar.
Bu miiddotds Azarbaycanin miixtslif inzibati vo tobii rayonlarinda ohalinin dini vo
elmi madaniyyastinin atraf miihits pozitiv vo neqativ tasirlori digqet merkazinds olub.
Ohalinin miixtalif yash nlimayendslarinin otraf miihite dini vo elmi miinasibatlori
miigayiso edilib. Homin miiddotdo miislliflorin nosr etdiklori monoqrafiya, dorslik,
dors vosaitlori vo bozi elmi mogqalolorinds asas naticolor oksini tapib. Bunlar
maqalanin tortib edilmasi li¢lin material vo metodikani avaz edir. Movzunun islonmasi
metodikas1 miiqayiso xarakterli olub.

Miixtalif elmi simpoziumlarda ekologiya XXI asrin elmi etiraf edilib. Optimizm
yaradan proseslordon biri do budur ki, miistaqil Azarbaycanda ekoloji elmo, todriss vo
maarifciliys dévlot qaygist var. Umumtohsil orta moktoblorindo [4, s.3-4] vo ali
moktoblordo “Ekologiya” fonni otrafli todris edilir. Baki Ddévlot Universitetindo
“Ekologiya vo torpaqsiinasliq” fakiiltasi vo “Bioekologiya” kafedrasi yaradilib.
Azorbaycanda Ekologiya 26 elm sahasins inteqrasiya olunub [26, s.371-372]. Ugurlu
golocoyo az da olsa iimid var.

MUZAKIROLOR

e Azorbaycanda otraf miihito miinasibstin tarixi ¢ox qodim ddvrlors baglhdir.
Insan comiyyati formalasdigi minilliklor orzindo tobiotdon asililigmi derk etmayo
baglayib, ondan istifads ilo kifaystlonmayib, yasayis vasitalori hazirlamagin yollarini
axtarib. Siginacaq srazisindoki bazi heyvanlarin shlilogdirilmasi va yabani bitkilorin
madanilesdirilmasi shaliys tadricon 6z tesarriifatini yaratmaq imkani verib. Getdikca
hoyat vasitolorino artan tolobat ohalini tobiotin hortorafli istismarina yonoldib. Orta
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osrlords sonotkarligin baslanmasi vo ilk sonaye saholorinin yaranmasi, yeni yasayis
maskonlorinin ¢oxalmasi, maddi nofskarligin yliksolmosi, shali arasinda ¢okismo
yaranmasl, tez-tez miiharibolor aparilmasi otraf miihito ciddi zorbslor vurulmasina
sobob olub. Bunun da naticasindo bitki vo heyvanlarin bazi névlori mohv edilib, bir
coxunun isa fordlari kaskin azalib. O dovrds bu problems hamimin lageyd qaldigin
diisiinmok olmaz. Xalq yaradicilifinda va badii senatkarliq niimunslerinds shalinin
otraf miihito pozitiv miinasibati, tobistin gaygisina qalmaq kimi problemlor miioyyon
yer tutmaga baglayib. Ekologiya elm kimi mdvcud olmadigi qodim vo orta asrlords
ohalinin atarf miihito miinasiboti sadoco maarif¢ilik xarakteri dasisa da, tobiato lageyid
galmayiblar. Biz, bunu ekologiyadan avvalki “ekologiya” adlandirmisiq [15;23-
;25;38]. Lakin, ekologiyaya qodarki “ekologiya” haqqinda indiys goder ayri - ayri
elmi moaqalalords sapkin halda moalumat verilib.

e Azorbaycan agiz adebiyyatinda (nagillar, dastanlar, rovayot vo ofsanslor,
tapmacalar, inanclar, falnamo vo tiirkagarslor, merasim nagmalori, xalq mahnilar1 vo
rogslori, xalq tamasalari, bayati vo agilar, layla vo oxsamalar, atalar soézlori vo el
masallari, sayac1 sozlori, diizgiiler, sanamalar, qaravalliler v yaniltmaclarda) shalinin
otraf miihito miinasibati miisyyon qoder 6z oksini tapib. Masslon, nagillarimizda
cotinliklorlo iizlogon gohromanlart heyvanlar dardan xilas edir, onlarin sodaqotli
dostlarina ¢evrilir. Bunlar qeyri-real nagildir vo nagil olaraq qalir. Lakin, eyni vaxtda
tobioto xeyirxah miinasibatin tobligi ohalido otraf miihito mohabbat vo sevgi hissi
asilay1b [38;52]-

* Indi orta moktob sagirdlori do bilirlor ki, Allahin tok olmasi ideyasia godor
olmus ruhani inam formalarinin zorari faydasindan ¢ox olub (shalinin bir - birino oks
qruplara ayirib, ¢okismolors, diismongiliys, miiharibalora sabob olub vo s). Amma
faydas1 da olub. Masalon, mifologiyada bazi bitki vo heyvanlarin mansayi, totem kimi
gobul edilmolori ohalido onlara inam, canli tobioto, onun taninmasina vo Oyronil-
masing maraq yaradib. Zoomorf miflards bir ¢ox bitki vo heyvan novlari ilo barabar,
hazirda nasli kasilmis, yaxud, hals do adi bizo malum olmayan canlilar var [7;38].

e FEkologiyanin yaranmasina qodor olan dovrde “chali vo otraf miihit”
miinasibatlorinin ibrotamiz niimunolorindon olan “Avesta” qanunlar toplusunda
tobiato qaygikes miinasibatin gabariq aspektlori verilib. Zordiistilikdo “Otraf miihit vo
insan” problemi vo bu problemin halli miitlaq bilik olmasa da, miiasir ekoloji tarbiya
baximmindan diqqsti calb edir [38]. Coxallahliliq ideyasinin sort zarsrlorini gismon
yumsaldib.

e Azorbaycan xalqinin da monsub oldugu oguz tiirklori tobioto six bagli olub,
yiizilliklor orzinds otraf miihito qaygi ilo yanasib, 6z ad vo soyadlarinda, hayat
torzlorinda, bir - birlorine miinasibatdo canli vo cansiz tobiotin komponentlorindon
istifads ediblor [38]. Onlarin davranislarinda, adat - ananslorinds, yaratdiglari folklor
nliimunoslorindo ohalinin otraf miihito miinasibatini, 6z aralarinda qaygikes roftarlari
oks etdiron amollari az deyil.
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e Samanlar ohalinin moisat vo tosarriifatina, atraf miihito miisbat tosir etmok
giiciino malik olublar. Saman adotlorinds oldugu kimi, tiirk xalglarinin diger adobi
yaradiciliq niimunslorinds straf miihits diqgst ve qayg1 ilo yanasmaq ciddi yer tutub
[38].

e Orxon - Yenisey abidolori iizerinds tosvir olunan resmlorde vo yazi
niimunolorinds qadim tiirklorin otraf miihito miinasibatilo bagli miisbat faktlar var.
Onlar otraf miihitin qorunmasi, onun faydasi va zorari barads diislincalarini abidslor
iizorinds oks etdirmaya caligiblar. Toassiif ki, indiyadok Orxon - Yenisey abidslori
tarix vo dil¢ilik istiqgamotindo arasdirilsa da, ekoloji baximdan ciddi dyronilmoyib
[11;38]. Zonnimizcs, ekologiyadan Onco tobiotin  Oyronilmesi baximindan
Orxon - Yenisey abidolorinin otrafli tadqiqi faydali olar.

e Dil, davramis vo adot - onono xarakteri ilo tiirk xalqlarina, o climloden,
Azorbaycan tlirklorine qohum olan godim sumerlorin 6lkomizdo olan izlori o
demoakdir ki, Azarbaycan Respubliksinda ostraf miihito miinasibetin tarixi baximdan
Oyronilmasi faydalidir. Qadim sumerlorin sah asari olan “Bilqamis” dastaninda insan
tobiotlo kompleks vohdot halinda verilib; tobisto bigans qalan adam comiyyatin
ziyankar {izvii kimi etiraf edilib; tobisto dldiiriicii zorbs vuran bununla da 6z 6liimiine
sabob olan soxs kimi taninib [8;38].

e Eramizdan ovvalki minilliklors aid edilon gazinti niimunslorinds qadim shalinin
otraf mihito baxisi aydin tosvir olunub. Arxeoloji tadqigatlarin naticalorine gore, uzaq
kegmisdo bozi heyvanlara sitayis, onlarin miiqoddoslosdirilmosi qodim dovr
modoniyyating xas olub. Insanla heyvan vo bitki alomi arasinda fovqoltobii alagolorin
médvcudlugu haqqinda fantastik diistincalor - totemizm, gobile qurulusunun galigi kimi
uzun miiddot hokm siiriib [38]. Bunlar 6lkodo “shali - otraf miihit” probleminin miixtolif
yolla formalagmasini bildirir. Onlar forqli yarandigi kimi, forqli dork edilmsli vo
naticasing forqli qiymsot verilmalidir.

e Cox godim dovrlords 6lkemizin orazisinds torpaq, bitki ortiiyii vo heyvanlar
alominin zongin olmasina baxmayarag, tobii soraitin kaskin dayisilmslari, ovgulugun
getdikco giiclonmosi fauna vo floranin miixtolifliyine monfi tosir edib. Todqiqatlara
osason, Azarbaycan orazisinds ilk sorvst tipine uygun golon oveguluq olub vo genis
yayilib. Das dovriinds agacdan ve dasdan sads alstlor hazirlayib heyvanlart ovlayir,
onlarin atini yeyir, dorisini iist paltar1 ovozina, skeletini iso yaraq vo alot kimi istifado
ediblor. Ovlanmis heyvanlarin daslagsmig siimiik qaliglari demaya asas verir ki, Orta
Paleolit dovriindo Azix diisorgo sahiblori torofindon 1 -2 ndv, Taglarda 20 ndv,
Dagsalahlida 14 név, Damcilida 11 név heyvan ovlanib. Onlardan magara ayisi, qonur
ay1, qaban, cliyiir, nohong maral, dag kegisi, vohsi at, dovsan, bizon, kegi, ceyran,
goyun va s. heyvanlarin adin1 ¢okmok olar. XI - XII asrlordo sir vo qulanin, XVII asrda
hepardin, 1930 - cu illords pslongin Azarbaycan faunasindan yox edilmasi do mohz
belo miinasibatin naticasidir [14;38].

e Bizim eramizda vo ondan 6ncoki dovrlords arxeoloji gazintilar apararken
tapilmis, yaxud qorunub saxlanmig parga v tikmoalordas, toxuma islorinds shali otraf
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miihito 6ziinlin 9sas miinasibatlorini bildirmoyas ¢aligib. Bunlara da ekoloq gozlori ilo
baxilmalidir [38].

e Toadgiqat prosesindo miiasir faunada mévcud olmayan ¢oxlu novlorin vaxtila
bu orazids oldugu da askar edilib. Qadim adamlar 6z dovrlerinds yasamis heyvan
novlorini, onlarn davranigini, morfologiyasini, hoyat torzini dyronmoys vo sonot
osarlorindo tosvir etmoyo calisiblar. Toassiif ki, bu mosslo indiyadok tarixilik
baximindan dyrenilse do, miiasir ekoloji baximdan otrafli todqiq edilmeyib [38].
Qadim vo orta asrlordo méveud olmus zooloji obyektlorin daha genis todqiq edilmosi
miiasir ohalini ay1g-sayiq olmaga saslayir.

e Qodim vo orta asr sonotkarliginda nobati ornametlordon genis istifads
olunmasi, senat niimunalerinds (dulusgulug, ddyms, oyma, xalcaciliqg, parga, tikms vo
toxuma, divar rosmlori) dirilik agacinin tosvir edilmosi, iimumilikds bitkilors tez - tez
miiriiciot olunmasi ohalinin halo o vaxtlar otraf miihit vo onun komponentlori
haqqinda miisyyon molumatlara malik olduqlarini bildirir [38].

e (Qadim zamanlardan ohali arasinda palid, zeytun, ancir, sorv, ¢inar va s., yaxud
adica ¢icok vo ya yarpaq “miigaddas agac” anlaminda olub. Ona gors ds bu bitkilara,
eloco do tovuz qusuna vo ya bazi basqa quslara indiyadok miiqaddass, toxunulmaz
canlilar kimi yanagilib. Bu iso onlarin qorunub saxlanmasinda miioyyan shomiyyato
malik olub [38].

e Ohalinin otraf miihito miinasibati tarixon formalasmis adst - anenalor va
ayinlor formasinda tarixilosib. Su, od (isiq, istilik) bitki vo heyvan ayinlori
Azorbaycanda ¢ox qadimdon bari genis yayilib. Axir Corsonbo vo Novruz adatlorilo
bagh su ayinleri diistindiiriictidiir. Sohor tezdon axar su iistiine getmok, sohangls su
gotirib onu evin kiinc - bucagina, hoyet - bacaya sopmok, homin sudan igmok ugur
kimi giymatlandirilib, saglamligi qoruyub [38].

e Qodim dovrlorde shali metal xarakterli faydali qazintilara mdciizali varliq
kimi baxib veo onun sehrloyici qlivvesine inaniblar. Xiisusen, tunc dovriiniin
baglanmasi qodim ohalinin hayatinda boyiik doniis yaradib. Onlarin maisot - tosorriifat
vo harbi faaliyyotindo tuncdan hazirladiglari alot vo avadanliglar, silahlar metal
kultunun yaranmasina tokan verib [38].

e Azorbaycan xalcalarinda tobiat iinsiirlori daha genis miqyasda, harmonik vo
saxali togdim edilib. Orta osr (XVI) xalcalarinda feodal dévriine mansub ovgulugu
oks etdiron motivlor daha g¢oxdur. Canli vo cansiz tobiot zooloji vo nobati
ornamentlarla barabar, hondasi fiqurlarla da tasvir olunub. Giinasi, torpagi, suyu,
havan1 vo digoer otraf miihit amillorini bildiran ¢oxlu sayda hondssi fiqurlar xalca,
tikmo vo pargalar ii¢ilin sociyyovi olub. Bu, onu siibut edir ki, godim vo orta asrlordo
ohali he¢ vaxt otraf miihito bigano galmayib, yaratdigi biitiin sonat asorlorinda, ol
islorinda canli vo cansiz tobiato dogru-obyektiv miinasibat bildiriblor [13;38].

e XIX osrin II yarisinda [1872] taninmis rossam P.P.Veresaginin c¢okdiyi
“Bakinin danizdan goriiniigii” tablosu XIX asr Bakisiin ekoloji miihiti barads aydin
tosovviir yaradir. Rassamin real tosvir etdiyi Baki sohari vo Xozor donizi, onlarin
bir - birina tosiri bu giin do aktualdir [38].
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e Azorbaycan xalq rogslorinin adlar1 heg do tosadiifi yaranmayib. Onlarin omolo
golmasinds toponimlor, bozi bitki vo heyvan ndvlerinin bioloji xiisusiyyatlori
obyektiv shamiyyast dastyib. Ragslorin oksariyyastinin ifa torzi, mahiyysti adamlarin
adi, arazids olan bitki, heyvan va yerin soraitina, xarakterino uygunlasdirilib. Bu onu
bildirir ki, ohali ilk dévrdon biitiin foaliyyotindo 0ziinii tobioto baglayib vo otraf
miihitls qarsiliqli miinasibatde yasamaga ¢alisib [38].

e Orta asrlorde Azerbaycanda olmus miixtslif 6lke sayyahlar 6z geydloarinds
tabii sarvatlorden istifadoni va tobii otraf miihitin real voziyyatini “Sofornamo”lorinds
kifayot godor geyd ediblor [38].

e Otraf miihitin qorunmasinda dini ayinlor do miihiim ohomiyyot dasiyib.
“Qurani - Korim”do vo Islamin biitiin hoyat qaynaglarinda ohalinin saglamligina vo
otraf miihitino qaygikes miinasibot osas gétiiriiliib [6;38]. Ona gora Islam tomizlik,
saglamliq, qonaot vo hossas insanliq dini kimi xarakterizo olunur. Islama qodor
Allahin tok olmasma sdykonon dinlorin obyekti ohali olub, Islam dini iso
canli - cansiz, gOriinon-goriinmoyan, esidilon-esidilmoyaon, qoxula-
nan - qoxulanmayan biitiin varliglari, onlarin kainat soviyyali alagslorini shato edir.
Allahmn tok olmasma inam shalinin global birliyinin 6ziliidiir, diinyada siilhiin
tomolidir. Islam dini bu tomoalin kainat soviyyoli olaqosinin agaridir. Bosoriyyatin
golacayi sado hoyat torzina qayitmag tolob edir. Islam qaydasina gora, merhumu 5-6
metr ucuz ag pargaya (bezo) biikiib dofn edirlor, istor boy olsun, istorso do nokor. Bu
qayda ¢ox diislindiiriicidiir. Bu qayda maddi tamahkarliga zoarbadir. Allahdan qorxu
saglamlig1 qoruyur, bagqa qorxular xostolik yaradir [38].

e Azorbaycanin folsofi fikir tarixinde otraf miihito miinasibst hor zaman diqqast
morkozindo olub vo filosoflarin baxisinda tobiot 6z hoqiqi gqiymotini alib [38].

e Bodii soziin giliclindon moharotlo istifado edon klassik sair vo yazigilarimiz
osarlorinds tobiotin gozolliklorine vo otraf miihitin problemlsrine lageyid qalmayiblar
[38]. Sifahi xalq yaradicilig1 kimi, yazili adobiyyat da asrler boyu ohalinin atraf miihito
miinasibatindo maarif¢ilik xarakteri dastyib, eyni zamanda nadir ndvlerin qorunmasi
istigamatinds yasaqlayici fikirlor iroli siiriib, tobiotin mithafizosinds faydali olublar.

e Miigayisali tohlildon aydin olur ki, Azorbaycanda otraf miihito qaygikes
miinasibat ekologiyanin yaranmasina qodar shalinin maisatinds, iqtisadi vo madoni
foaliyyatinds obyektiv oksini tapib [38]..

e Akademik Vernadski V.1. 1925-ci ilde “Bosoriyyatin avtotroflugu” adli kigik
bir asorindo qeyd edib ki, insan da bitki kimi 6ziiniin istehsal etdiyi orzaq, su, hava vo
bagqa resurslar hesabina yasamaga nail olmalidir. Hoyatin noosfer formasinda tobiat,
soxsiyyet vo comiyyat arasinda qlobal miqyasl sivil harmoniya g6zlenilir [38]..

e Ohalinin praktik foaliyysti asason Yer planeti ilo baglh olsa da, insan siiuru
kosmik xarakterlidir. Basqa sozlo, insanin idrak sferasi kainat xarakterlidir, miitloq
varliq kimi oldugu sferadan ¢ox genisdir vo Noosfer adlanib [38].

e Miiasir dovrds “ohali vo otraf miihit” probleminin holli kicik bir sraziden
baslamig global miqyasa qodor elmi, moadoni, iqtisadi vo siyasi xarakterli todbirlorin
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icrasii tolob edir. 1950 - ci illora qodor biitiin diinya ohalisinin otraf miihito zorori
problemi ¢oxaltmagq istiqamatinds gedib, naticalorine har kos baxa bilor. Son 60 - 80 ilds
agill soxslor dork ediblor ki, biosfer artiq dézmiir. Miasir faktlar “Qiyamet giinii”
anlayigin1  tosdiq edir. Bu anlayis son illordo “Ekoloji imperativ”’ adlandirilib
(qarsisialinmaz tohliiko), bu da qiyamat giinii demokdir. Cixis yolu hor yerds dogru bilik,
bacariq, sads hayat torzi vo somimi insanliqdadir [38].

e Miiasir dovrde iimumbasori insanlagmanin asas yolu oxlaqdir. ©xlaq gox
genis vo dorin monali faydali foaliyyotdir. ©Oxlaq he¢ kimin 6zl {i¢iin deyil, ohali
liclindlir. Onu tonzimloyan do ohali olmalidir. ©halinin oxlaq lizorindo nozarati
oxlagsizliq yaradir. ©xaqin qayssini namus togkil edir. Oxlaq yarisinda uduzmaq
istomoyon hor kos monasini bilmodiyi davranis formasini 6ziindon konar etmolidir.

¢ Din vo elm do oxlaqa sdykenir. Bogoriyyat tarixindo kainat miqyasli on genis
vo obadi axlaq formasi Islam dinidir. Torbiyo almaqla va irsi programla monimsamok
yollar1 ils yayilir. Har iki halda axlaqi qobul edon vo monimsoyan hor kasin dziidiir,
onu qoruyub saxlayan iss ohalidir. Ohalinin axlaqa lageyidliyi 6ziiniin 6liim yoludur,
sivillosmodon heyvanlasmaya doniisdiir. ©xlaq insan olub insanlig1 qorumaga deyilir.

o “Kitabi-Dado Qorqud” dastani Azarbaycanin VI-VII asrlor {igiin sociyyavi
olmus tobiati vo burada formalasmig ohalinin otraf miihitlo garsiligli miinasibotlorini
Oyroanmoak, sonraki dovrlers tasir etmok imkani baximindan fundamental adobi-tarixi
osordir. Dastanda ovguluq vo congavorliklo bagli keyfiyyotlori 6ziindo oks etdiron
zoomorfoloji obrazlara genis yer verilib. “Tabiato inam va ehtiram baslonmasi, canli
vo cansiz varliqlarin miigaddoslogdirilmasi” oguzlarin otraf miihite pozitiv
miinasibatini oks etdirir. Burada ekoloji miihito tosir edon ekoloji faktorlar, miixtolif
ndv canlilarin yasama soraiti, qoruqglarin movcudlugu, tobisto neqativ tasirin naticalori
ohatali sorh edilib, 6lkomizds straf miihitin qorunmasinin darin tarixi koklori agilibdir
[[38]. Toossiif ki, indiyadok miixtalif aspektlorden genis todqiq edilon “Kitabi-Dads
Qorqud” dastani ekoloji baximdan holo ciddi aragdirilmayib. Bizco, ¢agdas dovriin
ekoloji problemlorinin holli, eloco do bitkilorin vo heyvanlarin milli adlarnin
Oyranmosi istiqgamatinde Dado Qorqudun hartorafli todqiqi va tebligi faydali olar.



292 Mustafayev Q.T., Mammadov A.T., Mahmudov Y.M.

ODOBIYYAT

1. Qurani - Korim (torciima edoni Biinyadov Z., Mommaodoliyev V.) // Baki,
“Ciraq”, 2004, 680 s.

2. Qonbarov X.. Qurani - Korimds bioloji fikirlor // Baki, “BDU nosriyyat1”,
2009, 68 s.

3. Qiidratov O., Qiidrotov N. Mohammad Peygomborin hayati vo kalamlari.
Baki, 1990, 174 s.

4. Oliyeva R.O., Mustafayev Q.T., Hactyeva S.R. Umumi ekologiya (dorslik)
Baki, “BDU”, 2004, 530 s.

5. Mahmudov Y.M. «Avestanda otraf miihito miinasibat / Azerbaycan Xalq
Ciimhuriyyatinin 83 - cii ildonlimiine hosr olunmus Respublika Elmi konfransinin
materiallar1. Baki: “Agridag”, 2001, s.86 - 88

6. Mahmudov Y.M. islam dinindo otraf miihito miinasibatin bozi mosalolori /
Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi Folsofo kafedrasinin toskil etdiyi aspirant vo
dissertantlarin elmi - praktik konfransinin materiallari. Baki: “Borgali”, 2002,
s.104 - 105

7. Mahmudov Y.M. Xalq mifologiyasinda ekoloji fikirler, “Kolam” Jurnali.
Baki, 2002, No 4, s. 43 —45.

8. Mahmudov Y.M. “Bilgamus dastaninda tobiot - insan miinasibatlori”.
“Kolam” jurnali, Baki, 2003, Ne 9, 5.29 — 32,

9. Mahmudov (Dirili) Y.M. Novruz adast - snanalori vo otraf miihit. “Kaspi”
gozeti, 2004, 18 mart, Ne 051, s.6.

10. Mahmudov Y.M. Quran va ekologiya. “Kolam* jurnali, Baki, 2004, Ne 4,
s.42 — 44,

11.Mahmudov Y.M. Orxon- Yenisey abidolorindo ekoloji fikirlor //
«Biologiyada inkisaf vo miiasirlik»y mdvzusunda respublika elmi konfransinin
materiallar (28 - 29 aprel). Baki, “BDU”, 2004, s.178 — 179.

12. Mahmudov Y.M. “Dads Qorqud Kitab1” - Xalqin yaratdig1 ve yasatdigi kitab.
s.18 - 35 / Dodo Qorqud diinyas1. Maqalolor. Tort.ed. T.Haciyev. Baki: “Ondar”,
2004, 240 s.

13. Mahmudov Y.M. Qadim sanat niimunalarinds zooloji obyektlora miinasibat
/I Azarbaycan Zoologlar Comiyyatinin osorlari. I c. Baki, “Elm”, 2008, s.736 — 740.

14. Mahmudov Y.M, Mammadov A.M. Azarbaycan folklorunda ovgulugun otraf
miihits tosirine dair. ADPU - nun Elmi Xoboarlori, 2014, Ne3, s.89 — 94.

15. Mustafayev Q.T. Tabistin qorunmasi (darslik) // Baki, “BDU”, 1970, 194 s.

16. Mustafayev Q.T. Insan vo tobiot. Baki, “Azarnosr”, 1976, 108 s.

17. Mustafayev Q.T. vo b.. Azarbaycan faunasi. VI cild. Nonpasseriformes. Baki,
“Elm”, 1977, 317 s.

18. Mustafayev Q.T. Ekologiya , Baki, “BDU”, 1984, 48 s.



Din va elmin integrasiyasi 293

19. Mustafayev Q.T. Ekologiyadan konspekt (dars vasati) // Baki, Ekokomita,
1993, 204 s.

20. Mustafayev Q.T., Sultanzads F.V., Ekologiya sxemlordo (dors vosati).
Istanbul, 1998, 193 s.

21. Mustafayev Q.T. Insanin ekologiyasi. Baki, “BDU”, 1999, 197 s.

22.Mustafayev Q. T., Dirili (Mahmudov) Y.M. «Kitabi- Dado Qorqud»
eposunda otraf miihito miinasibot // Baki Universitetinin xoborlori (Tobiot elmlori
seriyasi). Baki, “Baki Universiteti”, 2003, Nel, s. 73 — 81.

23. Mustafayev Q.T., Mommodov A.T. Hoyat vo poeziya // Baki, <MBM» , 2006,
544 s.

24, Mustafayev Q.T.. Ekologiyadan avvalki “ekologiya” // Hason Oliyevin 100
illik yubileyino hosr olunmus “Ekologiya: tobiot vo comiyyat problemlori”
movzusunda Beynolxalq konfransin materiallari, Baki, BDU, 2007, s.384.

25. Mustafayev Q.T., Mommodov A.T. Atalarin sozii - Xalqmn gozii // Baki,
“Toknur”, 2008, 303 s.

26. Mustafayev  Q.T. Azorbaycanda ekoloji inteqrasiyanin  saviyyasi.
“BDU — 90” Beynolxalq Elmi konf. mat - r1, Baki, 2009, s.371-372.

27. Mustafayev Q.T. “Omal - giizgiidiir” Baki, AzTU, 2009, 290 s.

28. Mustafayev Q.T., Mommadov A.T. “Tabistin sirlori” Baki, “Elm”, 2010, 290 s.

29. Mustafayev  Q.T., Mommadov A.T.. “Okingi” qozeti ekoloji
maariflondirmonin asasini qoymusdur. “Azarbaycan” qozeti, No 147 (5548), 11 iyul,
2010, s.4.

30. Mustafayev Q.T., Sadiqova N.A., Isgendorov T.M. Azorbaycan faunasinin
taksonomiyasi vo cografiyasi (onurgalilar) // Baki, “BDU”, 2011, 207 s.

31. Mustafayev Q.T., Babayev I.R. Quslarin qorunmasi (monogqrafiya) // Baki,
“Elm”, 2012, 255 s.

32. Mustafayev Q.T. Diisiinok vo diisiindiirok // Baki, AzTU, 2012, 406 s.

33. Mustafayev Q.T. Milli dilimiz // Baki, “Elm va tohsil”, 2013, 200 s.

34. Mustafayev Q.T. “Davamli inkisaf”, “Yasil cay” jurnali. Baki, “Azerbaycan”
nasriyyati, 2014, s.52 - 56

35.Mustafayev Q.T. “Ohalinin toloblori”, “Yasil ¢ay” jurnali. Baki,
“Azarbaycan” nagriyyati, 2015, 5.68 - 70

36. Mustafayev Q.T., Sadiqova N.A., Mommadov A.T.. Heyvan ekologiyasi
(onurgalilar) (dors vosaiti) // Baki, “BDU”, 2016, 400 s.

37. Mustafayev Q.T., Sadiqova N.A. vo b. Ohali va otraf miihit (dors vasaiti) //
Baki, “BDU”, 2017, 230 s.

38. Mustafayev Q.T., Mommadov A.T., Mahmudov Y.M. Ekoloiyadan avvalki
“ekologiya” (monogqrafiya). Baki, “Elm va tohsil”, 2017, 520 s.

39. Muhammod Homidullah. “Islam Peygombari”. 2013, I cild, 579 s., Il cild 581 s..

40. Mahommad Peygombor. Kolamlar // Baki, “Ganclik”, 1990, 67 s.

41. Mommadsliyev V. “Quran vo elm”, Baki, “Qismot”, 2006, 126 s.



294 Mustafayev Q.T., Mammadov A.T., Mahmudov Y.M.

42. Mommadov A.T., Mustafayev Q.T. Zooloji mahiyyatli atalar sozlorinin
aciqlanmasi // Azarbaycan Zoologlar Camiyyastinin asarlori. I c. Baki, “Elm”, 2008, s.
745 - 749

43. Mommoadov A.T., Mustafayev Q.T. «Kitabi - Dodo Qorqud» dastaninda
tobioto miinasibot (birinci molumat) // Akademik Abdulla Qarayevin anadan
olmasmin 100 illik yubileyina hasr olunmus «XXI osrde biologiyanin aktual
problemlori» movzusunda Respublika Elmi Konfransinin materiallar1. Baki, “BDU”,
2010, s. 153 - 155.

44, Mommoadov A.T., Mustafayev Q.T., Qasimzado M.O. “Avesta” qanunlar
toplusunda vo “Kitabi - Dodo Qorqud” dastaninda tobioto miinasibot. BDU - nun
xabarlari, Tabiat elmloari seriyasi // Baki, “BDU”, 2010, Ne2. 5.40 - 43.

45. Mommadov A.T., Mustafayev Q.T. Azarbaycanda ev heyvanlarina dair bazi
atalar s6zlorinin miiasir agiqlanmasi // Azarbaycan Zoologlar Camiyyatinin asarlori.
II c. Baki: “Elm”, 2010, s. 985 - 988.

46. Mommadov A.T. Azarbaycan agiz adobiyyatinda ekoloji fikirlor. “Folklor vo
etnoqrafiya” adli beynslxalq jurnal. Baki, 2011, Ne2. s.77 — 90.

47. Mommadov A.T. Novruz vo onun ekoloji aspektlori. “Folklorsiinasliq
masalalori” adli elmi - nozari va adobi - badii jurnal. Baki, “Ciraq”, 2011, ¢ild 9, Ne 1,
s.53 - 63.

48. Mommadov A.T.. Azarbaycanda shalinin miigeddos hesab edoarak qorudugu
quslar. Akademik Vasim Mammadoliyevin anadan olmasinin 70 illik yubileyino hasr
olunmus Gonc Alimlerin vo Tadgiqat¢ilarin «Azarbaycan Serqgsiinasliq elminin
inkisaf yollar» movzusunda Beynoslxalq Elmi Konfransinin materiallari. Baki, 27 - 28
iyun 2013, 5.795 - 796.

49. Mommoadov A.T., Mustafayev Q.T., Mahmudov Y.M. Ov qaydalari, ov
heyvanlari va yirtict quslara dair bazi atalar sozlori vo deyimlorin miiasir agiqlanmasi.
Azorbaycan xalqmin imummilli lideri Heydor Oliyevin anadan olmasinin 93 - cii
illiyino hasr olunmus «Filologiyanin aktual problemlori» mdvzusunda Respublika
Elmi - nozari konfransiin mat - r1. Baki, “BDU”, 18 - 19 may, 2016, s.48 - 50.

50. Nohciil - Bolagoe. Imam Oli oleyhis - salamim xiitbs, moktub vo hikmotli
kolamlar1 (torctimo va sorh, 2 cilddo). II cild. Baki, “Nurlar”, 2005, 494 soh.

51.Pasazado A. Qafqazda Islam. Baki, 1991, 224 s.

Rus va basqa dillorda:

52.Mahmudov Y.M. Azerbaycan Klasik Sair ve Diisiiniirlerinin Eselerinde
Ekoloji Fikirlerin Geligimi (XI - XIX. Yiisy1l Arasi1) // T.C. Kilis 7 Aralik Universitesi
Sosial Bilimler Dergisi. Tiirk Dili ve Edebiyyat: Sayis1. C. 5, S.9, KILIS, Haziran
2015, S.31 - 56.

53.Myctadaes I'.T. Oxpana nrur B AzepOaitmxane (AJI/l). Baky, AzepHemp,
1984, 60 c.

54. Mycradaer ['.T. [Itunel HazeMHBIX dKOCHCTeM A3sepbakmxaHa. MockBa,
MI'V, 1985, 54 c.



Din va elmin integrasiyasi 295

55. Mycradaes I'.'T. Knacc nrunst // JKuBotHblii Mup AsepOaiimkaHa. Baky,
«Emm», 2000, 171 c.

56. Mycradaes [.T., MamenoB A.T.. ««Okomorus» 10 3K0OIOTHU B A3epOaliKaHey
(maganmpHBIe cBemeHUs). DyHIaMEHTATbHBIE HaykKd W TpakThKa.COOPHHMK HayJIHBIX
paboT ¢ MaTepuanaMu TpyJoB 2 - oii MexayHapoanoi TenexoHpepeHuun. Tom 1, Ne3,
Poccus, 2010, c. 40 — 46.

57.Mycradaer I'.T. BaumocBs3u O3BOHOYHBIX KHBOTHBIX W JItOjel (MOHO-
rpadust) // baky, «3mm», 2012, 264 c.



296 Mustafayev Q.T., Mammadov A.T., Mahmudov Y.M.

HUHTEI'PALIUA PEJIMT'YM 1 HAYKHA

Mycmadhaes I'apa Teiighyp oeny

Mameooe Anap Togux ozny

Maxmyooe FOcugp Maxammao o2y

Baxunckuii 'ocyoapcmeennwiii Ynusepcumem
Hncmumym ucmopuu um. A.A. baxuxanoea HAHA

Tema cratbu cBsizaHHas ¢ npodeccueil aBTOpoB, MPUBJICKada WX BHUMaHHUE Ha
MPOTSKEHUU BCEH OCMBICIIEHHOW »XM3HU. TaK Kak, U Peurusi U Hayka COCTaBJISIIOT
VIPABIAIONINMA, 3aIlMINAOMANA W 00ECIeUnBAOIIMA MEXaHW3M  ITUBJIH3AIUH.
Penurus 3apomunack 10 HayKu, 0OECIIEUUBACT MOPATh [IUBHIIM3AIMY, & HAyKa — B
OCHOBHOM (u3ndeckyro xu3Hb. B OniBmiem CoBerckom Coroze penurus Obuia
0oO0BsIBIIEHAa KaK MPOTHUBOBEC HaykKe. Llempio MaHHOW CTaThU SABISETCS PACKpPBITHE
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TOJIBKO B MHTErpanyu. TpyAHO MOCTUraeMble MOJOKEHUS PEIUTHH, HE CBS3aHHbBIC
HEIMOCPEICTBEHHO C a0COJIOTHOM BepoOil, MOTBEP)KIAIOTCS COBPEMEHHON HAyKO.
Jaxke ecnu HEKOTOpBIE PETUTHO3HBIC UyAeca HE UMEIOT HAy4YHOH OCHOBBI, 3aTO OHU
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The theme of the article throughout the meaningful life associated with the
profession, attracted the attention of the authors. Since, both religion and science
constitute the managing, protecting and providing mechanism of civilization. Religion
stands before science, provides the moral of civilization, and science - mostly physical
life. In the former Soviet Union, religion was declared as a counterbalance to science.
The purpose of this article is to reveal the mutual role of religion and science. As a
bird cannot fly with one wing, so science and religion in the modern era can achieve
more success only in integration. The hard-to-comprehend provisions of religion, not
directly related to absolute faith, are confirmed by modern science. Even if some
religious miracles do not have a scientific basis, they have a useful goal. Their
presentation in the article confirms the antiquity of careful attitude to the environment.
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UCTAMU3M

Avropa ilo Asiya qovsaginda, Béyiik Ipok Yolu {izorin yerloson Azorbaycan
coxmillatli, ¢ox madoniyyatli miisolman 6lkosi, diinyovi dovlotdir. Miixtslif dini:
islam, xristian vo iudaizm dinlori, milli mansubiyyotlorine; azorbaycan, rus, yahudi,
milli — etnik; avar, lazgi, talig, kiird, inqgiloy, udin . . . va s. insanlar1 — vatandaglari
gadirbilen xalqumizin uzun asrler boyu yaratdiglar1 @imumbasori doyarler miiteraqqi
diinya ictimaiyyati torafindon ragbatlo qarsilanir. Diqqsti ¢ox calb edon bu xarakterik
fakt, amil Bakida kegirilon ¢oxsayli beynolxalq miqyash todbirlordo diinya iizro
taninmis ictimai — siyasi xadimlor torafindon dofslorle yiiksok giymatlondirilmisdir.
Hazirda multikulturalizmin, tolerantlifin Azorbaycan konsepsiyast Avropa va
Asiyanin bir ¢ox 0lkolorini bir gox 6lkolorinin aidiyyati qurumlari torofindon dyronilir
va gobul edilir. Cox boyiik doguran amil bundan ibaratdir ki, hazirki globallagan
diinyada Azorbaycanin soziigedon sahadoki miisbat tocriibasi xiisusi maraq oyadir.

Miistaqil Azarbaycanda xiisusile dini — islami durumla bilavasite bagli yaranmis
sabit, dayanigli vaziyyat bir torafdon biitovliikkds uca xalqimizin tolerant ruhu va islam
dininin miitoraqqi bagori ideallara hérmot osasinda formalagmigsa, digor yandan 1993
— cii ilin ikinci yarisindan sonra hoyata kegirilon diislinlilmiis, ugurlu dovlot
siyasotinin montiqi noticosidir. Baslica qayosi 6lko ohalisi arasinda ayr1 — segkilik
goyulmadan har bir Azarbaycan vatondasinin vicdan va dini etigad azadliginin real,
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gercok sokilda hoyata kegirilmosini, haqigaton tomin etmokdon ibarat olan bu siyasatin
osas1 Azarbaycan xalqmin imummilli lideri Heydor Sliyev torofindon qoyulmusdur.
Ulu 6ndar hals 1993 — cii ilds ilk dofs prezident secilmosi miinasibatilo and igma
morasimindo sOylodiyi uzun miiddotli proqram xarakterlin, mahiyyatli nitqindo
demisdir: “Azarbaycan coxmillotli respublikadir. Bu, respublikanin saciyyovi
cohatidir. Bunun béyiik tarixi var va bu tarixls, respublikanin bu ictimai- siyasi
moanzarasi ilo biz foxr edirik. Respublikamizda biitiin vatondaslar dini vo milli
moansubiyyatindon asili olmayaraq eyni hiiquqa malikdirlor vo bundan sonra da
biitiin vatondaslarin barabar hiiquqla Azorbaycan Respublikasinin ictimai —
siyasi hoyatinda istirak etmasi iiciin imkanlar yaradilacaqdir.” (bax: Azorbaycan
qozeti, 5 fevral 2016 — c1 il)

Yeri golmiskon, ulu 6nderimiz Heydor Oliyevin iimumiyystlo din, o ciimladen
islam dini vo bu dinin osasini toskil edon miiqaddes Quran, habelo dinimizin
monsoyini, mahiyyatini, folsofosini, sosiologiyasini, psixologiyasint vo fenomolo-
giyasint elmilik, obyektivlik, montiqilik vo diinyavilik baximindan sorh edon
islamsiinasliq elmi haqqinda dedikleri qiymatli, derin mena, mazmun vo miindoraca
kosb edon fikirlorini yada salmagq istordik.

“[nsanlarin manavi sarvatlorinin hamisindan dinin forqi ondadir ki, o, dini
mamsubiyyatlorindan asili olmayaraq hamiso insanlar1 dostluga, hamrayliya,
birliyo davot etmisdir.” [4; 77 — 78]

* ¥ K

“Islam dini asrlor boyu bizim monaviyyatimzin osasim toskil etmis,

miisolmanlarin diinyada layiqli yer tutmasini tomin etmisdir.” [4; 93]
% ¥ 3k

“Qurani — Korimin biitiin kalamlar1 bu giin Azarbaycanda Allahin yolu ilo
getmayimiz iiciin masaldir. Biz azarbaycanlhilar — bu sonradan galan nasillors da
tovsiys olunur — he¢ vaxt inammmizdan, dinimizdon uzaqlasmayacaq vo manavi
moanbolorimizdan istifads edarak galacayimizi quracagiq.” [4; 93 — 94]

% ¥ 3k

“Qurani — Sorifin biza verdiyi tovsiyalar, dars, gostardiyi yollar insanlari
pakhga, diizliys, dogruluga, sodaqatd, gohromanhga, casarots dovat edoan
talablordir, tovsiyalordir.

Azarbaycan doévlot miistaqilliyini aldo edondan sonra xalqumizin monavi
dayarlari canlanib, borpa edilibdir.” [4; 81 -82]

% %k kK

“. .. Azarbaycanda islamsiinashq sahasindo XX asr demak olar, tamam
itirilibdir. Bu islori gormak iiciin Azarbaycanda islamsiinasliq elmini inkisaf
etdirmak lazimdir. Azarbaycan Elmlor Akademiyasi, Baki Dovlat Universiteti va
elmi - tadqiqat institutlar: . . . bu sah? ii¢iin xiisusi toskilatlar, orqanlar, elmi
moarkazlor yaradilmahdir. . . Belo tagabbiislor olsa, man onlar: dastakloyacayom,
bunlar iiciin sorait do yaradacagam. Buna arxayin olun.” [4;47]
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Heydor Bliyev bu fikri 1998 — ci ildo Bakida kegirilon “Islam sivilizasiyasi
Qafqazda” movzusunda beynolxalq konfransda sdylomisdir.

Goriindiiyti kimi, geyd olunan homin qiymestli fikirlordo soziigedon sahado
respublikamizin aidiyyat1 qurumlarinin vo orada bilavasito homin islo moggul olan
miitoxassislorin qarsisina mithiim vazifalor qoyulmusdur. Bu baximdan dévlstimizin
bascisi, prezidentimiz ilham Oliyev asagidaki qiymotli fikri do diggeti xiisusilo colb
edir:

“Diinyada gedon proseslor bazi hallarda bizi narahat edir. ilk névbada bozi
olkalorin kiitlovi informasiya vasitalorinds vo miiayyan siyasi dairalor torafindon
Islam terrorculuqla eynilosdirmak cohdlari bizi cox iiziir, narahat edir va
hiddatlondirir. Biz buna he¢ ciir imkan vera bilmorik. Islam terrorguluqla
eynilosdirmak olmaz. Islam siilh dinidir, mehribanlq dinidir, déziimliiliik
dinidir. Azarbaycan 6zii terrorun qurbamdir. Ermani terrorcu taskilatlari bizo
qarsi 30 — dan ¢ox terror akti toratmislor. Bu terror aktlari naticasinds 2 mindon
artiq azarbaycanh holak olmusdur. Ancaq biz bu terrorcu toskilatlari har hansi
bir dinlo baglamiriq. Bu diizgiin deyildir. Terrorculugun ns dini var na do
milliyyati. Ona goro biz bu masaldlora 6z etirazimizi daha da inamla
bildirmoliyik, 6z soziimiizii demoliyik. Eyni zamanda, gorok biitiin tobligat
imkanlarimizdan istifads edarak, ¢ox boyiik narahatliq doguran bu manfi meyls
miinasibatimizi bildirok, 6z harakatlorimizlo bunun qarsisim alaq.” (Bakida
kegirilon Islam Konfrans1 Toskilatinin {izvii olan &lkolorin xarici islor nazirlori
surasinin 33 — cii sessiyasinda Azorbaycan Respublikasmin Prezidenti [lham Oliyevin
nitqi. “Ddvlat va din” jurnali, Nomrs 11, 2006 — c1 il, sah. 24 -25)

Goriindiiyii kimi, burada dovlotimizin bascisi conab Ilahm Sliyev islam dininin
iimumbasari monavi doyarlari, hom ds dinimizin maarif¢ilik yolu ils tobligi mosslasini
Oon plana g¢okmis, globallasmanin nankor 6vladi olan terrorgulugu, o ciimlodon
xiisusilo ermoni terrorculugunu kaskin tonqid etmis, sdziigedon sahodo garsiya yeni,
mithiim vozifalor qoymusdur. Multikulturalizm, dini tolerantliq, dinsiinaslq,
islamsiinasliq problemlorinin shomiyystinden bahs edarkon 2008 — ci ilin iyun ayinda
kecirilon “Madeniyystlorarast dialogda gqadinlarin rolunun genislondirilmasi”
movzusunda Bakida kegirilon beynolxalq todbirdoki dorin meona, mozmun vo
miindaracs kasb edon moruzasinde Heydor ©liyev Fondunun Prezidenti, YUNESKO
— nun vo ISESKO — nun xosmoramli saofiri, millot vokili Mehriban Xanim Sliyeva
demisdir.

“Azarbaycan Boyiik ipak yolu iizorinds yerlason 61ka kimi tarix boyu yiiksok
toleranthq miihiti yasatmmsdir. Bu, hom moadoniyyatimizdo hom dos
comiyyatimizdo darin iz qoymusdur. Indi do bizim comiyyastdo belo bir
toleranthq ab — havasi hokm siiriir. Baki unikal sohardir. Artiq uzun miiddatdir
burada miisslman moscidi, atasporast mobadi, katolik kilsasi vo senaqoq,
provaslav mabadi vo kirxa yanas1i mévcuddur. Onlarin cografi yaxinhg: fakti
belo, yiiksak toleranthq soraitinds birgs faaliyyatin miimkiinlilyiinii niimayis
etdirir vo hor bir dinin 3sas doayorlorinin iimumbasori dayorlorle iist — iisto
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diisdiiyiinii tasdiq edir. Bu, tokca tarixin ayri —ayr1 magqamlari deyil. Bu il biz
yeni katolik mobadi acmisiq. Tarixi shomiyyat dasiyan mascid va Kkilsalorin
barpast ilo yanasi, yenilorini da tikirik. Umidvaram ki, Baki forumu galocokdo
ananavi sakil almagqla, sivilizasiyalarin faydal dialoqunun formalagsmasina dair
har birimizin 6z ideya vo maqgsadlorimizi hayata kecirmak iiciin imkan yarada
bilar.” (2008 — ci ilin 11 iyununda Bakida kegirilon “Madaniyyatlor arasi dialoqda
gadinlarin rolunun genislondirlmosi” movzusunda beynolxalq simpoziumundaki
Mehriban xanim 9liyevanin maruzasi, “Azarbaycan” qazeti, 11 iyun 2008 — ci il)

Yuxarda din, islam, miigaddas Quran, tolerantliq vo islamsiinasliqla bilavasito
ulu éndor Heydor Oliyevdon, dovletimizin basgist ilham Sliyevdon vo &lkomizin
birinci xanim1 Mehriban Xanim Oliyevadan gatirdiyimiz qiymatli fikrilore asason biz
do, soziligedon sahays xidmot baximindan bozi 6z elmi miilahizalorimizi bildirmok
istordik. Homin elmi miilahizalor asason asagidakilardan ibarstdir.

Birincisi, “islam dini {imumbasori monavi doyarlorin miihiim torkib
hissalorindon biri olan, Sarqd» sivilizasiyanin inkisafinin balli bir marholasinda,
konkret bir mokanda (VII asrds, 9rabistan yarmadasinda) tarixi soxsiyyot
Moshommad Peygombar (570 — 632) tarafindon meydana golon, planetar miqyash
ictimai siiurun bilavasito 6ziinomoaxsus spesfik formalarindan sayilan sosial
tarixi hadiso, fenomendir.” (torif va kursiv bizimdir, 9.Q)

% ¥ 3k

“fslam dininin asasm toskil edon Quran tokca miisolmanlarin deyil, o, eyni
zamanda, dinindon, dilindan, irqindan, cinsindon asii olmayaraq, habels digar
sosial monsubiyyatlorindon asili olmayaraq, biitovliikds bosor 6vladinin
miiqaddas stoliistii kitabidir”. (torif vo kursiv bizimdir; 9.Q)

* K K

“Islamsiinashq elmi diinya dinlori i¢orisinds an sonuncusu va énamlisi olan
Islam dininin mansoyini, mahiyyatini, falsofasini, sosiologiyasini, psixologiyasini
vo fenomologiyasinin elmilik, obyektivlik, mantiqilik va diinyavilik baximindan
sorh edan, iimumbasari, o ciimlodon Sarq, elaca do Azarbaycan ictimai — falsofi
fikrin aparici istigamatlorindondir.” (torif va kursiv bizimdir; 9.Q)

Islamsiinasliq elmi eyni zamanda Islamda olan bozi zarorli dini qaliglarin elmilik,
obyektivlik, mantiqilik va diinyavilik prinsiplori asasinda aradan qaldirilmasi yollarini
miayyanlosdirir.

Qeyd etmok lazimdir ki, Azorbaycan islamsiinasliq elmi multikulturalizm ilo
daim dialektik vohdstdadir. Bunlar bir — birinden ayr1 tesevviir etmok qeyri —
miimkiindiir. Ciinki, islamsilinasligin Azarbaycan konsepsiyasi, modeli biitovliikde
diinya, o ciimlodon do xiisusilo islam alomine 6rnok niimuno olar.

Yeri golmigkon, Azaorbaycanda multikulturalizmin va islamsiinasliq elminin
dialektik vohdatindon bohs edarkon bels bir ¢ox vacib magama da diggati calb etmoak
istordik.

Malum oldugu kimi, bu, 6lkemizds vicdan azadligi, dini etiqad azadliginin tomin
olunmasi, islamda sekulyarlagsma, diinyavilogsms, ictimai miinasibatlorin hiiquqi
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cohotdon tomin edilmasi toki 6nomli bir sahade miilkommsal gqanunvericilik aktlar
olmadan somorali, faydali, magsadsuygun bir montiqi notice slds etmok prinsipco
geyri — miimkiindiir. Biitlin bunlarin tomin edilmasinin qanunvericilik prinsiplsrinden
biri 6lkomizdo ganunguluga osason foaliyyat gostoron islam, xristian vo yahudi vo s.
dinlerin ganun qarsisinda borabarliyinin tomin edilmasinden ibarstdir. Bu baximdan
6lkomizds hazirda qiivvads olan miistaqil Azarbaycan 1995 — ci ilin 12 noyabrinda
imumxalq sosvermosi (referendum) vasitosilo gobul olunmus ilk demokratik
konstitutsiyamizin 18, 48 vo 71 — ci maddoslorinds qanunvericiliklo tasbit olunan
miiddealarda ehtiva olunmus fikirlorls bilavasits bagl olaraq bozi miilahizalerimizi
bildirmok istordik. Soziigedon problemlo olagodar olaraq ilk 6nco diin — dovlot
miinasibatlarine toxunmagi vacib hesab edirik. Bu masals Konstitutsiyamizin “Din vo
dovlat “ adli 18 — ci maddesinde hiiquqi cohotdon asagidaki sokildo 6z oksini
tapmugdir.

3

‘1. Azorbaycan Respublikasinda din dovlotdon ayridir. Biitiin dini etigadlar ganun
garsisinda borabordir,
I1. insan loyagatini alsaldan vo ya insanparvarlik prinsiplarine zidd olan dinlsrin

yayilmasi vo tobligi gadagandir.
I11. Dovlot tohsil sistemi diinyavi xarakter dasivir.” [1; 8]

Goriindiiyli kimi, burada dovlet — din, din — dovlet miinasibatlori miistaqil
Azorbaycanda da inkisaf etmis bazi Avropa dovlatlorinds oldugu ils toxminen eynidir.

Bununla bels, homin maddads qanunvericiliklo tasbit olunmus din — dovlot
miinasibatlorine dair 6z movqeyimizi bildirmok istordik. Ovvala geyd etmayi vacib
hesab edirik ki, homin maddonin asagidaki redaksiyada yazilmasin1 tovsiys edirik.

Maddo 18. “Dévlat va din”

“I. Miistaqil Azarbaycan Respublikasinda dovlet dinden ayridir. Azerbaycanda
moveud olan dinlor: islam, xristianliq vo iudaizm qanun garsisinda borabordir.

II. Azorbaycanda movcud olan islam, xristianliq vo iudaizm dinlorindski bozi
ayin vo morasimlorin icrasi zamani insan loyaqitini algaldan vo ya insanparvarlik
prinsiplarins zidd olan hallara yol veril bilmaz.

II1. Miistaqil Azarbaycan Respublikasinin dovlat tohsil sistemi diinyavi xarakter
dastyir.”

Bununla yanas1 qeyd etmok istordik ki, bali, 6lkomizde qanuna uygun olaraq
rosmi foaliyyot gostoron osason islam dinine aid bozi ayin vo morasimlorin, masalon,
islamin mohorromlik moerasiminin icrasi zamani insan loyaqatini al¢aldan vo ya
insanparvarlik prinsiplerine zidd olan hallara yol verilir. Basqa s6zlo desok, hamin
marasimin onuncu — Asura giinii yarigilpaq kiiraklarine zancir vurur, sinslarine doyiir
vo baglarinmi kasici alatlo gortorak qan ¢ixarirlar. Dogrudur, son zamanlar Qafqaz
miisolmanlari idarasi nozdindos foaliyyot gdstoron “Elmi — dini suranin” tdvsiyasi ilo
gangixarmani hokimlarin istiraki ilo ganverms ils avoz olunmusdur. Bu, toqdirs layiq
haldir.
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Indi Konstitutsiyanmizin 18 — ci maddosinin III bandinde ganunla tosbit olunmus
miiddeada ehtiva olunmus fikre miinasibotimizi bildirmoak istordik. Bununla slagqadar
olaraq agiq etiraf etmak istordik ki, homin miiddeanin ii¢iincii bandinin taloblorinag
omolda demok olar ki, tam omal olunmur. Bunu konkret faktla da isbat etmok olar.
Belo ki, Baki Dévlot Universitetinin nozdinds ilahiyyat fakultosi faaliyyat gostorir.
Bu fakulto Azorbaycanda Xalq Cabhasinin dovriinds agilmis, indi do foaliyyatini
davam etdirir. Halbuki, moévcud qanunguluga rogmon Qafgaz Miisolmanlari
Idarosinin nozdindo Baki Islam Universiteti rosmi foaliyyot gostordiyi halda
paralelgiliya ehtiyac yoxdur. Ozii do xiisusilo dlkomizdoki indiki maliyys - iqtisadi
bohran zamani.

Indi iso, yeri golmiskon, konstitutsiyamizin “vicdan azadlig1 haqqinda” 48 — ci
maddasinda ganunla tasbit olunan fikirlors miinasibatimizi bildirmok istordik. Homin
maddads deyilir.

I. Hor kosin vicdan azadlig1 vardir.

II. Hor kosin dina miinasibatini miistoqil miioyyanlosdirmak, her hansi dins
tokbasina vo ya bagqalari ils birlikds etigad etmoak, yaxud heg bir dins etiqad etmomak,
dino miinasibati ilo bagli aqidosini ifado etmok vo yaymaq hiiququ vardir.

II1. Dini marasimlarin yerina yetirilmasi, ictimai qaydani pozmursa va ya ictimai
oxlaqa zidd deyildirse sorbastdir.

IV. Dini etigad va aqids hiiquq pozuntusuna barait gazandirmuir.

. . . Miistaqil 6lkemizds demokratik prinsiplarin barabar oldugu, indiki soraitds
homin 48 — ci maddoni yeni redaksiyada yazilmasi tolob olunur. Masalon 48 — ci
maddeninin matnini agsagidak: kimi yazamagq.

Madd» 48. “Vicdan azadhigr”

“I. Hor bir Azorbavean votondasinin vicdan azadligy vardir,

II. Hor bir Azorbaycan vatondasinin 6lkods rosmi foaliyvat gdstoron dinlora:
islama, xristianlifa vo iudaizmo miinasibatini miistagil miisyyanlosdirmok, gevd
olunan dinlors tok basina vo ya basgalari ilo birlikds etigad etmok. vaxud onlarin heg
birins etigad etmamok. homin dinlors miinasibatils bagh aqidssini ifads etmok. basga
s0zlo, ateizm tobligati aparmagq hiiququ vardir.

IIL._Dini_morasimlorin_verini_vetirilmasi, ateizm tobliSati _aparmag ictimai
gaydani pozmursa. azorbaycancilig ideologivasina vo ya ictimai oxlaga zidd deyilso
sorbastdir.

V. Dini etigad va ogids hiiqug pozuntusuna barait gazandirmir.”

Hasiys 1. Qeyd etmoak istordik ki, 48 — ci maddonin 2 — ci bondindoki matnds
“ateizm” szl he¢ bir Azarbaycan veotondasinda siibho yarada bilmoz. Hor seydon
ovval, “atezim” anlayisinin haqiqi anlayigina 6lkamizde kommunist rejimi dovriindo
birtorofli monada yanasilmisdir. Bagsqa s6zlo desok, ateizm sozii siyasilosdirilorak,
ateizm kommunist ideologiyasinin miihiim torkib hissosino cevrilmisdir. Hazirda
Olkomizdo kommunist ideologiyasi Azorbaycanciliq ideologiyast ilo ovoz
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olunmusdur. Bu diizgiindiir. Basqa s6zla desak, haqiqi ateizm diinyavi elmlors xidmat
etmis vo etmokdadir.

Indi iso sorh etdiyimiz problemls olqodar olaraq Konstitutsiyamizin 71 - ci
maddadsindo qanunla tasbit olunmus insan vo votondag hiiquglarinin vo azadliglarinin
tominatina aid miiddealara 6z miinasibotimizi bildirmak istordik.

Homin maddads deyilir:

I. Konstitutsiyada tasbit edilmis insan vo vatondas hiiquglarini vo azadliglarim
gbzlomok vo qorumaq ganunvericilik, icra vo mahkomo hakimiyyati organlarmin
borcudur.

I1. insan vo vatondas hiiquglarinin vo azadliglarmin hayata kegirilmosini heg kos
mohdudlasgdira bilmaz.

II1. Yalniz miihariba, horbi vaziyyat va fovqalads vaziyat, habelo soforbarlik elan
edilorken insan vo votondas hiiquglarinin vo azadliglarinin hoyata kecirilmasi
Azorbaycan Respublikasinin beynolxalq 6hdoliklorini nozore almagq sorti ilo qismon
va miivaqgati mohdudlasdirila bilor. Hoyata kegirilmosi mohdudlagdirilan hiiquq va
azadliglar haqqinda shaliys qabaqcadan molumat verilir.

IV. Heg bir halda heg kas din, vicdan, fikir v aqidasini agiqlamaga mocbur edilo
bilmaz va bunlara gors togsirlondirile bilmaz.

V. Bu Konstitutsiyanin heg bir insan va vatondas hiiquglarinin ve azadliglarinin
lagvins yonaldilmis miiddea kimi tofsir edils bilmoz.

VI. Azorbaycan Respublikasinin orazisinds insan vo veotendas hiiquqlari vo
azadliglar1 bir basa qlivvadadir.

VII. insan vo votondas hiiquqlart  vo azadliglari pozulmasi ilo olaqodar
miibahisalari mahkamalar hall edir.

VIII. Hec kos toradildiyi zaman hiiquq pozuntusu sayilmayan omalo goro
moasuliyyat dagimir. Hiiquq pozuntusu toradildikdon sonra yeni ganunda bu ciir
horokotloro goro mosuliyyot aradan qaldirilmigsa vo ya yiingiillosdirilmisso, yeni
ganun tatbiq edilir.” (Yens orada, soh. 22)

Goriindiiyli kimi, bu maddado ganungulugla tasbit olunmus miiddealarda da
ehtiva olunan fikirlor multukulturalizm, dinsiinasliq ve islamsiinasliq baximindan
moqbul sayila bilor.

Soziigedon problemlo beynolxalq vo asagida goriilocoyi kimi, miistoqil
Azorbaycanin milli ganunvericiliyinds belo xiisusi diqgst ayrilmasi ilk ndvbade
onunla baghdir ki, o6lkomizdo qanunguluq osasinda foaliyyot gostoron islama,
xristianliga va iudaizma etiqad edon ford vo milli — etnik qrup onun ardicili oldugu
dinlora dovlotin miinasibatine kifayat qodor hossasligla yanasir. Soziigedon sahods
dovlati on kigik ayr1 — segkilik siyasoti ¢ox bdyiik qisqancliq ve naraziliglara sabab
ola bilor. Bu, son naticads Slkemizdoki multikultural, tolerantliq miihitine xeyli
doracada zarar gatirs bilor. Son zamanlar bir — ¢ox dlkalords, o climladon bazi orab —
miisslman — islam diinyasinda bas veron miiharibs, toqqusma, miinaqigslorin
qizisdirilmasinda maraqli olan qiivvelor, bagda Qorbindo siyasi dairslori olmaqla onlar
madoniyyatlararasi, sivilizasiyalararasi habelos dinlorarasi ayr1 — segkilikdon gen — bol
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istifado etmis vo etmokdo davam edirlor. Mahz buna goéra dinlararasi, o ciimlodon
mazhablorarasi siilhiin barqorar olmasinda shomiyystli, 6namli amil hesab olunan
biitiin diinya vo milli dinlors eyni — berabar miinasibat vo onun normativ hiiquqi
tominati, dayanigli votondas homroyliyi comiyyoti qurmaga sévq edon hor bir
dovlatin: istor diinyovi, istorso do dini dovlotin baslica vozifolorindon biri hesab
olunur.

Miistoqil Azarbaycan Respublikasinin Béyiik ipok Yolu iizeribnda yerlosmosi vo
Olkomizin yerli shalisinin son daraco qonagparver olmasi, natico etibari ilo ona
gatirivb ¢ixarmigdir ki, mamlokatimiz asrlor boyu miixtslif, forqli madeniyyat, ayr —
ayr1 dini aqido, coroyan, mozhab, ayin vo morasimlore riayot edon ¢oxsayli insanin
daimi yasayan, moskunlasan mokanina gevrilmisdir. Holo eramizdan avval 6lkemizin
orazisind baglamis yahudi koglori, eramizin avvallorinds kiitlovi xristian axini ilo
davam etmisdir. bu, he¢ do sababsiz deyildir. Baglica sobab iso ondan ibarat idi ki,
Olkomizin zongin yeralti, yeriistii sorvotlorlo, geocografi miihiiti, soraiti ilo bilavasito
cox bagli olmasidir. Bu amiller, 6lkomizin shalisinin asas, basilca maziyystlorindon
biri, balkads birincisi dézlimliiliik, tolerantliq olan islam dinini gobul etdikden sonra
daha genis viisot almasidir. Sonralar iso miinbit Azorbaycan torpaqlar iri, nohang,
giiclii imperiyalarin torkibinds olan ddvrler arzinds k¢ vo miqrasiya proseslori daha
¢ox homin imperiyalarin miirtoce mogsodlorine xidmat etmisdir. masolon, XIX asrin
birinci yarisinda nankor, millat¢i ermenilorin xarici mokirli qiivvalar tarafinden tarixi
torpaqlarimiza moaskunlagdirilmasinin buna misal gdstormak olar. Hor halda siini kg
vo migrasiya ucbatindan moskunlagsmanin sabablorindon asili olmayaraq, 6lkomizin
dini vo etnik baximindan zangin bir mokan, yer, diyar olmasi ger¢ok haqiqgatdir.

Azorbaycanda hazirda qiivvodo olan Konstitutsiyada bu realliq, yoni ¢ox
madoniyyatlilik — multikulturalizm vo ¢ox dini etigadliliq xiisusiyyasti doaqiq
qiymotlondirilmisdir. Bu barads yuxarida nisbaton genis bohs etdiyimizdon, burada
tokrara yol vermoys liizum bilmodik. Bununla bels, sézligedon problemlo bagl ¢ox
vacib bir mogama toxunmaq istordik. Homin bu mogami asagidaki sualla
olagalondirmayi vacib hesab edirik.

Burada qarstya ¢ox hagli vo tobii sual ¢ixir. Islam siiuru, islamin asasini togkil
edon miigoddos Quran Azorbaycana no kimi téhfolor vermigdir? Cavab:

Birincisi, Islam siiuru osason VIII osrdon sonra xalqumizin godim vo zongin
mifoloji, badii — estetik, axlaqi — monavi, falsafi, hiiquqi, iqtisadi, habels horbi siiuru
ilo bir kontekstdo tokamiil yolu ilo formalasib, inkisaf etmoyo baglamisdir.

Ikincisi, Islam siiuru, qeyd olunan osrdon sonra xalqimizin tarixi yaddasinin
barpa olunmasinda ¢ox miisbot rol oynamisdir.

Uciinciisii, Islam siiuru gostorilon zamandan etibaron xalqimizin milli manlik
stiurunun tokrar istehsalinda aparici istiqgamatlordon birini tagkil etmisdir.

Dérdiinciisii, Islam siiuru qeyd edilon homin zamandan sonra xalqimzin milli
mentalitetinin zonginlogsmasinds 6nomli rola malik olmusdur.
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Besincisi, Islam siiuru 6lkomizds sovet dSnomindo, kommunist rejimi dévriinda
xalqumizin Gimumbeosori sopkili milli — miiteraqqi adot - onenslerinin qorunub
saxlanilmasina yardime¢i olmusdur.

Altincisy, Islam siiuru Azorbaycanmn ikinci dofo milli miistogilliyini oldo
etdikdon, xiisusi ilo do 6lkomizin 1991 — ci ildo Islam Konfrans: Toskilatina iizv
olduqdan sonra 6lkemizin beynslixalq niifuzu birs - beg qat artmigdir.

Yeddincisi, Azorbaycanda qanunla rosmi foaliyyst goOstoron asagidaki dini
qurumlar: Qafgaz Miisolmanlar: idarasi, Ris Provaslav Kilsasi, Yahudi Senaqoqu,
onlarin tabeliyindo olan dini icmalar, birliklor, comiyyatlor, habelo bunlarin
tomsilgilori, ardicillar1 6lkomizds diinyovi, hiiquqi, demokratik dovlot, hiimanist,
sivilizasiyali va vatondas homrayliyi comiyyat quruculugunda faal istirak edirlor.

Olbotto, Islam siiurunun, miigoddos Quranin Azorbaycana verdiyi bu qobilden
olan tohfalorin saymi artirmaq da olardi.

Hasiys 2: Indi iso, sdziigedon problemls bilavasito bagl daha bir ¢ox vacib
magama toxunmaq istordik.

Azorbaycana vaxtasirt olaraq “demokratiya” dorsi kegmoyoa ugursuz cohdlor
gostoron, dlkomizdo dini etigad vo vicdan azadliglarinin lazimi, istonilon soviyyodo
olmadigini iddia edan, bagda ABS olmagq]la bir sira Qarb 6lkalarinin séziigedon sahada
qanunvericilik tocriibasini qisaca olsada nozerden keg¢irmoyi vacib hesab edirik.
Soziigedon masalods ABS —1n Harvard Universitetinin obyektivliyi siibhs dogurmaya
bilmoz. Beynslxalq miqyasda taninan bu universitetin rosmi molumatina goro,
diinyada xeyli sayda dovlot dini 6lkalori vardir. Ax1, dingiinasliq elminin igrar etdiyino
gora soziligedon sahados tosnifat asason beladir. 1) diinysvi dinlar; 2) milli dinlor; 3)
etnik dinlor. Burada qarsiya ¢ox haqli vo tobii sual ¢ixir. Dévlot dini hansi tosnifata
aiddir va o hansi saciyyavi xiisusiyyatlora malikdir? Cavab: Ddvlat dinin torafdarlari,
tomsil¢ilori belo hesab edirlor ki, binasi dévlotin balansinda olan homin binalarda
calisanlarin omok haqqlar1 da dovlat torafindon 6donilir. Eyni zamanda, burada ¢alisan
din xadimlori dovlat qulluggular statusuna malikdirlor. Rasmi dovlat tadbirlorine do
homin din xadimlari dovat olunurlar.

... Dovlat dini mévcud olan dlkalords dini obyektlorin, yani kilsalorin baggilart
dovlat rohborlori sayilirlar.

... Hasiyo 3. Azarbaycanin orazi biitovliiyli ugrunda apardigi adalstli miibarizeni
biitiin diinya miiselman — xristian qarsidurmasi kimi toqdim etmoys cohd gostoran
bodnam, nankor, tocaviizkar, terrorgu, seperat¢i, isgal¢i qonsularimiz — ermonilor
0zlorinin ganunvericilik aktlarinda ermani apostol kilsasini — E¢miadzinin “ermani
xalqmnin milli kilsasi kimi saciyyslondirarok”, onu homin “xalqin — ermeni xalqmin
monavi hoayatinin yaradilmasinin vo ermoni millatinin miithavizesinin vacib dayagi”
hesab edirlor. Ermanistan diinyanin on monoetnik &lkasi olmasinda Eg¢miadzin
kilsasinin gabul etdiyi bu tipli normalar da az rol oynamamisdir.

. . . Hasiya 4. Bodnam, nankor qongumuz Ermanistanla bagl iki fakt1 da digqate
catdirmaq bizco ¢ox yerino diigordi.
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... Oton osrin — XX osrin sonlarma yaximn Ermonistanin — qriqoryan — apostol
kilsesinin sabiq bascist1 Vazgen Azorbaycanin bdyiik oglu Heydor Oliyevi mokrli
niyyatlorlo Moskvadak: ali rohbarlikden uzaqlasdirildigdan sonra Ermeni xalqina
miiraciatindo demisdir ki, bizim asasan iki diismonimiz olmusdur. Biri Atatiirkdiir, o,
Olmiisdiir. Digori Heydor Oliyevdir, o, sagdir. Biz ¢ox ¢aligdir ki, onu aradan gotiirok,
lakin onun ¢ekis agh qalib golorak, Naxc¢ivana getdi, oradan da Bakiya ali vozifoya
golorok, bizim ozoli vo son arzumuzu goéziimiizdo qoyacaqdir.

... Hasiya 5. 1994 — cii ildo Azarbaycan prezidenti heydor Oliyev ilk rosmi dovlat
soforini Islamibn tarixi votoni sayilan Soudiyyo Orobistani Kralligina, miigaddos
Mokko vo Madinayoe ziyaroto getmisdir. Ulu 6ndor homin ildo Islam ®mokdasliq
Toskilatinin Morakos Islam &lkosinin Kasablanka sohorindo kegirilon VII zirva
toplantisinda istirak etmisdir. o, burada Azerbaycan hoqiqgstlori barads ¢ox dorin
mona, mozmun vo miindoracs kasb eden nitq sdylemis, ¢ixislar etmis, IOT — na iizv
olan o6lkoalorin dovlot vo hokiimot basgilart ilo goriislor kegirmisdir. Dovlotimizin
bascisinin ¢ixislarindan sonra 19T — nin hamin zirve goriisiinda, qurum bir sira qorar
va gotnamalar gabul etmisdir.

Birinci gotnamoys osason ermonistan Respublikasi isgalc1 dovlot elan edilmisdir.
Yeri golmigkon geyd etmok istirdik ki, bu beynalxalq miqyasli siyasi, hiiquqi senadds
ilk dofo olaraq Ermonistan Respublikasi isgal¢1 dovlst kimi qeyde almmisdir. Yeri
golmiskon onu da qeyd etmok istordik ki, Ermonistan - Azarbaycan vo Dagliq
Qarabag miinaqisosi ilo slagadar olarag BMT — nin molum doérd getnamosinin heg
birinds Ermonistanin iggal¢1 dovlot olmasi ifadesi 6z oksini tapmampigdir.

Ikinci qatnamoys asason IOT — nin iizvii olan dlkolorin Azorbaycana iqtisadi —
maliyyo - hilmanitar yardim gostorilmosi qorara alinmisdir.

. Yasadigimiz hazirki XXI oasr begor tarixino globallagma, inteqrasiya,
informasiya vo kommunikasiya texnologiyalar1 proseslorinin genis viisat aldig1 dovr,
zaman kimi diismiisdiir. Bu diinyanin bir ¢ox 06lkolorindo, o climlodon islam —
miisalman alominds bag veran koklii dayisikliys sabob olmusdur. Bu, eyni zamanda,
qitemizin tokco geosiyasi mozaikasina tesir etmomisdir. Bu, hamginin kiitlovi siini
miqrasiya vo inteqrasiya proseslorine sobab olmusdur. Bu, eloco do 6z ndvbesinds
miixtolif forqli modoniyyatlora bilavasito moxsus olan milyonlarla insanin bazon bir
dovlatin sarhadleri daxilinds yasamasi realligini, ger¢okliyini ortaya qoymusdur. Bax,
bels bir miirakkab, paradoksal, enisli — yoxuslu, ziqzaqli durumda dévlstlerin vicdan
vo dini etigad azadlig1 ilo bilavasito bagli ictimai — siyasi miinasibatlori tonzimlomoyo
aid sosial sifaris verir. Homin mesaj no doracads ¢evik va obyektiv gergokliyi nozero
almagqla hayata kec¢irmasini ohomiyyatli doracods 6namli edir. Yuxarida qeyd olunan
elmi — nozori vo omoli xarakterli miilahizolor bir daha isbat edir ki, miistoqil
Azorbaycan Respublikasinin soziigedon sahodo tocriibasinin tokamiil yolu ils
formalagmasina baxmayaraq o, dovlest — din, din — dovlot miinasibatlorinin
tonzimlonmasi {igiin on aktual hiiquqi modeli se¢mis vo yekunda yiizillarle dovlatgilik
onanasi olan dlkalorla, o climlodon ilk ndvbado Rusiya Federasiyasi vo qardas Tiirkiyo
ilo miiqayisods daha somorali naticalars nail olmusdur.
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Olbotta, bu gobildon olan elmi — nazari millahizslorin saymi artirmaq da olardi.

. Nohayat, yekun olaraq soziigedon sahado vaziyyati daha da yaxsilasdirmaq
iiclin tovsiyye xarakterli bozi tokliflorimizi do bildirmak istordik.

Birincisi, multikulturalizm vo onunla dialektik vohdat togkil edon dinsiinashq va
islamgiinasliq sahasindo yiiksok ixtisasli milli miitoxassis kadrlar hazirlanmasi ¢ox
faydali olard1.

ikincisi, profilindon, tomayiiliindon asil1 olmayaraq respublikamizin biitiin dévlot
moaktablorinds 54 saat hocminds (30 saat miithazirs, 24 saat seminar) multikulturalizm,
dingiinashq vo islamstinasliq fonnlarinin tadrisi, zonnimizca, ¢ox somars verardi.

Uciinciisii, dinin, Islamim, multikulturalizmin, dingiinasligin vo islamsiinasligin
iimumbogori monovi doyarlorini maarifgilik yolu ilo tobligi moqsadilo dovrii
motbuatda, efirds, ekranda, internetds elmi — nazari vo kiitlovi xarakterli moqgalslorin
dorc olunmasi, verilislarin hazirlanmasi ¢ox vacibdir.

Ominik ki, mohtorom prezidentimiz Ilham Oliyev torofindon 2016 — ci ilin
Azorbaycanda “Multikulturalizm ili” elan edilmosi bu sahads daha ugurlu naticalor
olds olunmasina zemin va imkan yaradacaqdir.
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XULASO

“Multikulturalizm” termini Azorbaycan dilinin liigot fonduna vo leksikonuna son
zamanlar asason, coxmadaoniyyatlilik anlami kimi daxil olmugdur. Bu da molumdur
ki, Azorbaycan zaman — zaman diinyaya, o ciimlodon islam alomino forqli
coxmodoniyyatli, tolerant, ¢oxinancli 6lko kimi taninmis vo taninmaqdadir. Bu
terminlords ehtiva olunan fikirlo daim biri — biri ilo six dialektik vohdat togkil edir.

SUMMARY

The term of “Multiculturalism” clarifying of the concept of multiculturalism has
been included to the vocabulary and lexicon fund of Azerbaijani language in recent
years. Moreover, Azerbaijan has been recognized and well-known as the multi-ethnic,
tolerant and multi-faith country not only in Islamic, but entire world. Thoughts in this
term always contains the dialectical unity with each other.

PE3IOME

TepMuH "MyIBTUKYJIBTYpalu3M'" BOIIET B CIOBapHBIM 3amac M JIEKCUKOH
a3epOalPKaHCKOTO S3bIKA, KaK IOHSITHE MHOTOKYJIBTYPHOCTH. A3zepOaiimkaHckas
pecriyOnuMKa BCera CYMTANach M CUHUTAETCSl TOJIEPAHTHOM, MHOTOKYJBTYPHOH
CTpaHO¥ BO BCEM MHUPE, B TOM YHUCIIE U B UCIAMCKOM. DTH TEPMHUHBI 00BEAUHAET APYT
C IpYroM AMAJIEKTHUECKOE EIUHOE IIENI0E.
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GECMISTEN GUNUMUZE iSLAM MABEDI

Yusuf ALEMDAR'

Anahtar  kelimeler: Cami/Mescit, Miisliman Cemaat/Islam Toplumu,
Ibadet/Namaz, Mabet/Thadethane.

Key words: Mosque/Masjid (Small Mosque), Muslim Community, Islamic
Society, Worship/Prayer, Temple/Prayer Service.

1986 yilindan beri TC Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan her sene Ekim aymin
ilk haftasi, “Camiler Haftasr” olarak kutlanirken —bilahare bir isim degisikligi yoluna
gidilerek- 2003 yilindan itibaren ayni hafta, “Camiler ve Din Goreviileri Haftasi”
olarak kutlanmaya baglanmistir. Bir yenisini daha kutlamaya hazirlandigimiz bu
haftanin iilkemiz, milletimiz, tiim inananlar ve bilhassa din hizmetleri sahasinda
calisan din goniilliisii kardeslerimiz hakkinda hayirli-ugurlu olmasini ve basarili-
verimli adimlarin atilmasina vesile teskil etmesini yiice Rabbimden niyaz ederek
sozlerime baslamak istiyorum.

“Mabed”, hangi inang grubundan olursa olsun ve ister bireysel, isterse topluluk
halinde olsun; insanlarin ibadet ve dua ettikleri her tiir tapimnagin genel adidir. Bu
durumda mabed, biitiin ibadethaneleri kapsar ozellikte semsiye bir terimdir.?

Islam’a goniil verenler igin aslinda yeryiiziiniin her noktas birer mabed olmakla
beraber 6zel olarak bu ise tahsis edilen yapilara mescid veya cami denilmektedir.
Namazin en 6nemli rukinlarinin/hareketlerinin birinden ismini alan ve “Secde edilen
zaman ve mekdn” anlamina gelen mescidler’ ile “/nsanlart ibadet icin bir araya
getiren, biinyesinde toplayan yer” manasma gelen camiler*; bu alemde “Ibadet icin
ilk insa edilen bina” oldugu Kur’an-1 Kerlm’de bildirilen ve “Beytullah”, yani
“Allah"in evi” olarak nitelenen’, ayni zamanda miisliimanlarin kiblesi durumundaki
“Kabe®nin subeleri konumundadir. Bu pozisyonlariyla cami ve mescidler, dolayli

! Dog. Dr., Bilecik Seyh Edebali Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Béliimii
Tefsir Anabilim Dah Ogretim Uyesi (h.yusuf.alemdar@gmail.com).

2 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara 1988, s. 667.

3 Devellioglu, a.g.e., s. 747.

4 Devellioglu, a.g.e., s. 153.

5 3/Al-i Imran, 96.

6 2/Bakara, 144, 149-150.
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olarak Cenab-1 Hakk’n evleri hilkmiindedir’. O’na inanarak ibadet, dua ve ziyaret
maksadiyla oralara gelenler de —dogal olarak- O’nun kiymetli misafirleridirler. Bir
bagka ifadeyle miiminler, Allah’in evlerinden birinin catisi altinda toplandiklari an,
O’nun seref(li) konuklar1 olma bahtiyarligina ererler.

Bir ahlak¢i filozof ve tarihginin: “Diinyayr dolasiniz; duvarsiz, edebiyatsiz,
kanunsuz, servetsiz sehirler bulacaksiniz fakat mabedsiz ve mabudsuz sehir
bulamayacaksiniz®.” Seklinde dile getirdigi gibi insanlik tarihi boyunca her milletin,
dolayistyla bunlarin inandig1 her dinin bir mabedi, yani tapmnagi olmustur. Bu
gercegin somut bir gdstergesi olarak Islam’1 din olarak kabul edip benimseyenlerin
mabedi de —baslangigta “Yeryiiziiniin ilk ibadethanesi olan Kdbe® iken sonradan
Beytullah’in subeleri mesabesinde, onu temsilen ve ona miiteveccih/yonelik olarak
kurulan- cami ve mescidler, aym1 gayeyle (bu misyonu yerine getirmek amaciyla)
yapilmiglardir.

Kur’an-1 Kerim’de; “Dua ve ibadetlerin yalnizca Allah’a tahsis edildigi miistesna
mekdnlar'® olarak belirtilen Arapga “Mescid” kelimesine mukabil Tiirkge’de “Cami”
terimi kullanilmistir ki bu degisiklik, mana farkliligimi da beraberinde getirmistir.
Buna gore bizde “Giinliik vakit namazlarinin kilindigr ve bazi ibadetlerin yapildig
kiigiik ibadethane(lere), mahalle cami(ler)i”ne mescid; “Miisliimanlarin ibadet
maksadiyla toplandiklari, cuma ve bayram namazlarinin kilindigi, minareli, minberli,
mihrapli, kiirsiilii biiyiik mescid(ler)”’e ise cami denilmektedir.!! Bu itibarla gerek
giinliik, gerek haftalik, gerekse yillik birtakim ibadetleri toplu bigimde, biiyiik cosku
ve heyecan i¢inde ifa etmek; “(Cemaat hdlinde) ancak Sana ibadet ederiz ve yalniz
Sen’den yardim dileriz'*” kavline/soziine vefa borcunu 6demek arzusuyla, agikgasi
yegane Halik’1 ve Mevla’sina baghiligini gostermek niyetiyle huzir-1 [1ahi’de bulusan
miiminler, Allah’in davetine icabet etmenin yani sira cami ve mescidleri de
senlendirmis olurlar.

Diger dinlerde “birtakim ayin, yalvarma ve yakariglar1 sirf o ig(ler) igin tesis
edilmis/kurulmus tapmnaklarda yerine getirme” esasina/kuralina karsin Islamiyet’te
miintesiplerinin/mensuplarinin yapmakla miikellef/sorumlu tutulduklar baz1 kulluk

7 Bu hakikat, ayrica su hadis-i serifte de agikga belirtilmektedir: “Mescidler Allah’in yeryiiziindeki
evleridir...” (Muhammed b. Siileyman er-Radani, Cem 'u’l-Fevdid (Terciime: Naim Erdogan, Biiyiik
Hadis Kiilliyaty), c. 1, Istanbul 2014, s. 151, Had. no: 1242.

8 Yunanli Plutargue’den naklen Hasan Kiiciik, Sistematik Felsefe Tarihi, Istanbul 1985, s. 315, 4 no’lu
dipnot.

9 3/Al-i Imrdn, 96.

1072/Cin, 18.

' M. Nihat Oz6n, Osmanlica Tiirkce Sozliik, Istanbul-Ankara 1979, s. 112 ve 519; Hayat Biiyiik Tiirk
Sozliigii, Istanbul, trz., s. 173 ve 846; D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Ankara-Istanbul 1986,
s. 134 ve 684.

121/Fatiha, 5.
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vecibe/gorevlerinin, dzellikle bu “Dinin diregi sayilan namaz'>”

m, “~Temizliginden
emin olunan- her yerde eda edilebilecegi'* ne ruhsat verilmistir. Ancak “Her nevi
ibadeti kendinde cem eden/toplayan” namazi, tam bir hus@i, huzur ve suur i¢inde ifa
edebilmenin ve bu esnada/arada  “Cendb-1 Hakk’a  yakinlagsma ve
kavusma/bulusma™y1  gergeklestirebilmenin  “miiekked siinnet”  hiikmiindeki
sartlarindan biri de onun cemaatle kilinmasidir.

Nitekim bu hususta; “Cemaatle kilinan namazin yalniz basina kilinana gore 25
veya 27 derece daha faziletli/iistiin oldugu'®”, “Mescide gidip gelirken atilan her adim
bagsina bir sevabin yazilip bir giinahin da silindigi'™, “Mescide girdigi andan itibaren
(cami adabina aykiri) bir sey yap(il)madik¢a meleklerin, ‘Ya Rabbi bu kulunu
bagisla, buna merhamet eyle!’ seklinde dua ettikleri'®, “Suf ilk tekbiri imamla
birlikte almamn, yiiklii miktarda diinya mal ile yapilacak infak ve sadakanin
saglayacagr hayw ve sevaptan daha fazlasimi sahibine kazandiracagi'®”
dogrultusunda miijdeli haberler varid olmustur/bildirilmistir.

Iste bu ve daha nice faydalarindan dolay1 Islam diinyasinda cami yapimma ¢ok
0zel 6nem verilmis ve 0zen gosterilmistir. Ayrica salt insasi ile de yetinilmeyip
“Kiiltiir ve san’atin kaynagi dindir” soziinii sembolize edecek diizeyde (hakl
¢ikaracak derecede) ona/camiye mimari estetik ve iglevsel hususiyetler yiiklenmistir.

Bu itibarla imam, hatip, miiezzin, kayyim vs. gorevliler esliginde “en biiylik
fonksiyonunu ibadethane olarak yerine getirme”nin yaninda ve Gtesinde ¢ok cesitli
hizmetler sunan cami, islAim medeniyetinin en asil/kéklii ve asil/yiice miiessesesidir.
Her bakimdan 6rnegini Mescid-i Nebevi’den alip diger birgok kuruma da kaynaklik
eden caminin, Asr-1 Saddet ve miiteakip/sonraki devirlerde iistlendigi misyonlar su
sekilde siralanabilir:

13 Hadis-i Serif: “Namaz dinin diregidir. Kim onu hakkiyla kilarsa dini ayakta tutmus, kim de onu ihmal
edip kilmazsa dini yikmis olur.” (Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Aclini, Kesfii’l-Hafi ve
Miizilii’I-Ilbas, c. 11, Liibnan-Beyrut 2009, s. 27-28, Harfu’s-Sad el-Miihmele, Hd. no: 1619.)

4 Hadis-i Serif: “Diger peygamberlerden farkli olarak bana birtakim ayricaliklar tanmindi/verildi.
Bunlardan biri de yeryiiziiniin bana temiz ve mescid kilinmasidir.” [Muhammed Ibn Isa Ibn Sevre et-
Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih Siinenii’t-Tirmizi (Tahkik: Ahmed Muhammed Sakir), c. III, yer yok
1388/1968, 22. Kitabii’s-Siyer/5. Babu ma-Cae fi’l-Ganime, Hd. no: 1553.]

15 Burada, halk arasinda Tiirkge Mevlit olarak bilinen ve birtakim dzel dini giin, gece ve torenlerde siirekli
okunan manzum eserin Mi’rdc Bahri’'nde/Fasli’'nda gecen; “Ciinki her tiirlii ibadet bundadir, Hakk’a
kurbiyyetle vuslat bundadir.” beytine telmih vardir. [Siileyman Celebi, Mevlid-i Serif Vesiletii 'n-Necat
(Hazirlayanlar: Mehmet Akkus-Ugur Derman), Ankara 2009, s. 70.]

16 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, c. 1, Kitabii’l-Ezan/Babu Fadl-i Salati’l-Cemaah,
Hd. no: 41-42/1-2.

17 Ebuw’l-Hiiseyin Miislim Ibnii’l-Haccac, Sahih-i Miislim (Miitercim: Mehmed Sofuoglu, Sahih-i Miislim
ve Tercemesi), c. 11, Istanbul 1968, s. 285-286, Had. no: 257.

18 Ebi Daviid Siileyman Ibnii’l-Es’as, Siinen, c. I, Beyrut-Liibnan trz., Kitabii’s-Salat/Babii Fadli’l-Kuadi
fi’l-Mescid, Hd. no: 469-472.

19 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Rdmiiz el-Ehddis (Miitercim: Abdiilaziz Bekkine, Hadisler Deryast),
c. 1, Istanbul 1982, s. 198, Hd. no: 9.
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. Ibadethane

. Devlet idare/ydnetim merkezi

. Egitim-6gretim kurumu ve sohbet salonu

. Erkan-1 Harp ile orduyu sevk ve idare karargahi

. Yatili 6grenci yurdu ve misafirhane

. Mahkeme/adliye ve hapishane (ceza ve tutuk evi)

. Yabanci elgileri kabul etme ve antlagsma yeri (konsolosluk ve devlet konukevi)
. Sosyal yardimlagma ve dayanigma kurulusu

9. Miiftilik (fetva makami)

10. Haberlesme/iletisim (bilgi alig-veris) ofisi (postane ve istihbarat servisi).?

Tiim bu birlestiricilik ve toparlayicilik vasiflarinin tipik bir gostergesi olarak ayni
inanci tagtyan/paylasan miisliimanlar, her firsatta “Allah in ipine toptan simsiki sarilin
ve asla tefrikaya/ayriliga diismeyin!*" 11ahi emrine uyarak camilere kosmakta ve din
kardesliginin en has (samimi/igten ve sicak) Orneklerini bu kutsal mekanlarda
sergilemektedirler.

Bu ¢ok yonlii fonksiyonlar1 yaninda —tarihsel seyir icerisinde- mimari iislubu,
misikisi, hatt1, tezhibi, tezyinat ve tefrisati, peyzaj diizenlemesi (¢evre tanzimi), i¢ ve
dis mekan dekorasyonu, muhtelif vazifelileri ile kompoze edilmis yekpare manzume
ve “eskimez pdrsiimez yeni” niteligindeki camiler, Islim sanatimin da saheser
abideleridir.

Genel sanat tiirlerinden “Plastik san’atlar”, Osmanli ddnemi mimari eserlerinden
ise “Dini mimari” i¢inde miitalaa edilebilecek/degerlendirilebilecek camilerde; “Iman
ve (I1ah1) askin coskunlugunu, sanatkarin dehasi ve ruh yapisi yaninda yapildig: devre
hakim derin tefekkiiriin (ince diisiincenin, zarafet ve nefasetin) izlerini de buluruz.”??
Bu essiz insicami (sira digt uyumu)yla camilerimiz, birakin sadece miisliimanlari,
gayr-1 miislimleri dahi hayrete diisiiren, celbeden (kendine g¢eken) ve cezbeden
(kendinden geciren) yapilar olup lisan-1 halleriyle adeta “Ne olursan ol yine gel”
diyerek asirlarca herkesi —Kelime-i Tevhid’in madde ve manada billurlagtigi-
minarelerinden arsa ylikselen Ezdn-1 Muhammedi ile “Kesretten vahdete (¢okluktan
birlige) gecisi temsil eden” kubbelerinin altina ¢agiran koca bir medeniyetin bas
unsurlarrydi. Iste cami miiessesesi denince, ismi ve miisemmasi ile bu biitiin
anlagilmalidir.

Evet, devlet-millet isbirliginin, dayamisma ve kaynasmasinin, bulundugu
topraklara —Islam’in alamet-i farikas1 (en belirgin nisanesi) olarak- vurulan kalict
miihiirleri/damgalari konumundaki camilerin, bugiinkii halleri nasildir acaba?

Gergek su ki son zamanlarda —deyim yerindeyse- “Hiiday-1 nabit, yani
kendiliginden olusan/yetisen mantar” misali yerden cami(ler) bitiyor... Ve —ne yazik

OO DN kKW~

20 Muhammed Hamidullah, Isldm Miiesseselerine Girig (Tiirkgesi: Ihsan Siireyya Sirma), Istanbul 1984,
s. 71-82; Cahid Baltaci, Isidm Kurumlar Tarihi Ders Notlari, Istanbul trz., bila-sayfa.

20 3/41-i Imran, 103.

22 Muyhiddin Serin, “Tiirk-Isiam Mimarisinde Unsurlar ve Mimdri Tabirler” bashkli ders notlar, Istanbul
trz., bila-sayfa.
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ki- “Her yil cami sayisi, bilmem su kadar artiyor” diye plansiz-projesiz tarzda ortaya
¢ikan ve hi¢ de i¢ acic1 olmayan bu carpik/celimsiz manzaradan gurur duymaktayiz.
Semtlerine/mahallelerine yeni cami insasi i¢in bir araya gelen hayirseverlerden
Cenab-1 Hakk binlerce kez razi olsun! Elbette bu girisimler dini hamiyetin, mill
hamasetin, varliktan/kendinden fedakarligin, hayirda yarigmanin takdire sayan
tezahiirleridir. Ancak sirf ihtiyacin giderilmesi emeliyle gelisigiizel yapilan “dort
duvar bir tavan” goriiniimiindeki “gecekondu mimarisi’nin iirlinii oldugunu andiran
bu camileri goniil rizasi/hosluguyla gelecek nesillere miras olarak birakabilecek, bu
eserlerle iftihar edebilecek ve gurur duyabilecek miyiz?*

Kald1 ki yerli ve yabanci ziyaretgiler bile hala ecdadimizin yadigari olan camileri
dolasiyor, gipta ile onlar1 gezip seyre daliyor ve hayranliklarini gizleyemiyorlar.
Acaba giliniimiiz kusaginin meydana getirdigi, yani bizim jenerasyonun Tirettigi
camilerden ziyarete deger bulunan ka¢ tane vardir dersiniz? Bu vaziyetleriyle —pek
tabiidir ki- camiler cazibesini yitirir, islevini icra edemez (yerine getiremez); gengligi
¢ekemez, konuklarina ibadet tadi/lezzeti veremez; aksine onlar1 —hasa- sikar, bogar ve
kacgirir! Sonugta “Mescidlerin hakiki mimarlart durumundaki oralarin daimi cemaati
olan inananlar*® da peyderpey/giinden giine azalir. Daha da garibi, buralar artik
emekli (yapacak baska bir seyi olmayan) birkag ihtiyarin meskenine doniisiiverir.

Gergi son yillarda Selguklu-Osmanli mimarisi karmasi bir sitilde ve biiyiik oranda
kamu sermayesi kullanilarak ve dahi estetik kaygilar gozetilerek giizel eserler viicuda
getirilmiyor (ortaya konulmuyor) degil. Bunlar1 gérmezden gelmek, nankorliik ve
haksizlik olur. Ama yine de koca bir medeniyetin mirasgilari (¢ocuklar1 ve torunlar)
hiiviyetindeki bizler, bu sinirli sayidaki numunelik eseri —nicel ve nitel agidan- yeterli
ve tatmin edici bulmuyor ve bunlarla yetinilmemesi gerektigini diisiiniiyoruz. O
sebeple gegmisin selatin, viizera, ayan ve esraf camileri benzerlerinde oldugu gibi
bugiin, yine dnemli 6lgiide hazine katkisi, 6nde gelen devlet ricalinin marifeti ve
servet sahibi hamiyetperver vatandaslarin himmetleriyle gelecege kalici
muazzam/gorkemli ve muhtesem (goz alici/kamastiran) anitsal eserler birakmaliyiz ki
bunu, ihmal ederek daha fazla Gteleyip erteleyemeyiz.

Netice itibariyle bu vahim gidisati —birazcik olsun- iyilestirmek sadedinde —ilk
etapta- su tedbirlerin alinmasini 6neriyoruz:

1. Cami inga yerlerinin saptanmasi ve yapim isini kisi ve derneklere birakmay1p
bunun organizesi, tam tesekkiillii bir merci (yetkin ve yetkili bir makam) tarafindan
yiriitiilmeli/yonetilmelidir. Agikgasi bu is, “ehil eller”de kurum-sal-lastiriimalidir.

2. Yerlesim birimlerinin niifus ve gelisme kapasitesine gore farkli standartlarda
cami planlart hazirlanmali hatta bu konuda proje miisabaka/yarigmalari
diizenlenmelidir. Bundan bdyle camilerimiz, belki sorumsuz yerlesme ve diizensiz
yapilagmaya kurban gitmezler.

23 18-21 no’lu dipnotlarin ait oldugu ana metindeki bes paragrafta; Hamdi Mert, “Devlet Millet Isbirligi”,
Diyanet Gazetesi, sy. 332, Ankara (Ekim) 1986, s. 3 ve Hiisrev Subasi, “Hatt San’at1 ve Camilerimiz”,
ay.e., s. 22-23’te yer alan makalelerden kismen iktibas yapilmustir.

24 9/Tevbe, 18.



314 Yusuf Alemdar

3. Bunlar yapilirken birtakim ilmi ve ictimai-harsi (bilimsel ve sosyo-kiiltiirel)
tinitelere de yer verilmelidir. Boylelikle umulur ki caminin eski fonksiyonlarmdan
birkag1 —sartlar muvacehesinde/elverdigince- tekrar yiiriirliige konabilir ve hayata
gecirilebilir.

4. Mevcut ve yeni hizmete girecek her camiye -biiylikligii ve cemaat
adedi/miktar1 ne kadar olursa olsun- en azindan ¢ift gorevli tayin edilmelidir. Yeni
kadro tahsisi yapilmak, bos olanlar da doldurulmak suretiyle camilerdeki eleman agig1
kapatilirsa camilerimiz, —sanki miisteri memnuniyeti gozetilircesine- hem daha
saglikli temizlik ve bakima kavusabilir, hem de gelen davetliler miisterih (mutlu,
mesut ve hosnut) olarak oralardan ayrilirlar.

Nihayet Islam, cemaat ve cemiyet dinidir. Biitiin emir ve nehiylerinde (buyruk ve
yasaklarinda) cemaat ruhunu giiclendiren, par¢alanmanin ve ayrilmanin zararlarini
acik-secik (gayet net) bicimde gosteren unsurlari miisahede etmek miimkiindiir.
Kurtulusa ermek igin Islam toplumundan kopmanin/ayrilmamanin (sosyal ¢evreden
uzaklagsmamanin) sart oldugunu her miisliiman diisiinmeli, bilmeli ve kendini bunlarin
icerisinde bulundurmaya gayret sarf etmelidir. Zira “Cemaatte/birliktelikte rahmet,
tefrikada/ayrilikta azap vardir.*> buyurulmustur.

Kald1 ki “camilerin ziyneti ve giilii cemaattir.” Oyleyse bizler, her haliikarda
camilere devam ve cemaate istirak ederek/katilarak buralar1 siislemeye ve
renklendirmeye ¢aba gostermeliyiz. Bu yolla “Sadiklarla beraber olunuz!*®” davetine
uyarak Allah’in selamini, rahmetini, magfiretini ve bereketini kazanmis oluruz.?’

23 Ebl Abdillah Ahmed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned (Tahkik: Sidki Muhammed Cemil Attar), c.
IV, Beyrut 1991, Hd. no: 375.

26 9/Tevbe, 119.

27 Aslinda burada, peygamber meslegini kusanarak —hasbe’l-kader- o ulvi makamin vérisi olan hademe-
i hayratin (cami hizmetlileri/goniilliilerinin) sorumluluklarina, sahip olmalar1 gereken vasiflara, vazife
sirasinda ve diginda takinmalari lazim gelen s6z, tutum ve davranig bigimlerine deginmek isterdik ve
bu yapilsaydi ¢ok da iyi olurdu. Ancak takdir edilmelidir ki makale boyutlari/sinirlari i¢inde kalma
kaygisiyla yerimizin miisaitsiz/yetersizligini g6z Onlinde bulundurarak o bahsi bir bagka
yazimiza/bulugmamiza birakmay1 yegledik
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OZET

Cami, Miisliimanlar i¢in hayati ve merkezi 6neme sahiptir. Ciinkii cami, giinliik
yasamlarinda onlari, blinyesinde bir araya getirip barindirdig1 gibi ayni1 inang, duygu
ve diisiince etrafinda yiireklerin toplu, nabizlarin ortak atmasini saglayan miistesna bir
mekandir. Islam medeniyetinde cami, cografi yonden yerlesim birimlerinin odaginda
bulunur. Buna gore fiziki planlamada evveld caminin yeri belirlenir; ardindan,
yapilanma onun ¢evresinde sekillenir. Islam kiiltiiriinde caminin misyonu, dncelikle
ibadethane olmasidir. Ancak tarihsel siirecte ona, bundan bagka fonksiyonlar da
yiiklenmistir. Bunlarin basinda egitim-6gretim kurumu, danigsma meclisi ve konukevi
islevini {istlenmesi gelmektedir. i1k etapta biitiin IslAm mabetlerine ortak isim olarak
mescit demek, yaygin bir adet iken zamanla cuma ve bayram camilerinin tesisinden
sonra bu kelime, genellikle kii¢iik mahalle ve kdy camileri i¢in kullanilir olmustur.
Bunlarin diginda kalan ve onlara nispetle daha biiyiik olan mescitler iginse kapsayici
terim olarak cami lafz1 tercih edilir olmustur. Yine de bu kavramlarin, iilkeden iilkeye,
toplumdan topluma degisiklik gdsterdigi hususu, ayr1 bir gergektir.

ABSTRACT

ISLAMIC TEMPLE (PRAYER SERVICE)
FROM PAST TO PRESENT

Mosque has its vital and central importance for Muslims. Because the mosque is
an extraordinary place that brings together the hearts, collective and pulse around the
same belief, feeling and thought as they bring them together in their daily lives. In
Islamic civilization, the mosque is located in the center of settlement units in the
geographical aspect of settlement. Accordingly, in the physical plan, the location of
the mosque is first determined then the structuring is shaped around it. The mission
of the mosque in the Islamic culture is primarily to be a place of worship. However,
in the historical process, it has also had other functions. The first of these is the
undertaking of the educational institution, advisory council and guesthouse function.
The word Masjid as a common name for all Islamic temples in the first place is a
common custom, but after the establishment mosques of the Friday and religious
festivals over time, this word has often been used for small district and village
houses. For the masjids outside of them and relatively larger than them, mosque
literature is preferred as a covering term. Nevertheless, the fact that these concepts
vary from country to country and from society to society is a separate reality.
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QOZA VO QODOR KONTEKSTIND® 9COL

i.f.d. Tahirova Adil> Islam qizi
BDU-nun Islam elmlori
kafedrasinin miiallimi

SRR Y Ha 1y A gal )

“Allahin (9zaldon l6vhi-mohfuzda) miioyyon etdiyi
acal (6liim) galib catdiqda is9, o asla taxirs salinmaz.”
Nuh 71/4

Acar sozlar: acal, kalam, Islam diistinca maktablari, goza va gadar.
Keywords: death, theology, Islamic schools (mazhab), fate, destiny.
Knroueesnle cnosa: cmepmos, meonoeus, mazxaowvl, cyovoa.

Oliim hor bir varligin yasayacagi qaginilmaz olan ilahi bir ganundur. Hor seyi
yaradan, hoyat veron vo hoyatina son veron yalniz Allah-Tealadir. Diriltma va
6ldiirmo Allahin feili olub Onun toqdiri ilo bag verir.

Ocolin ligovi monasi bir sey iiglin qoyulmus vaxt vo tosbit edilmis miiddat
monasina galir. Comi isa acaldir.! Termin monasina golinca, insan hayati vo digor
canlilar iiclin toyin edilmis miiddoto vo bu miiddstin sonuna, yoni 6liim ii¢lin toqdir
edilmis vaxta acal deyilir.> Ocal mosalasi hor no qador axiratle olagali goriinse do vo
bozi kelam manbalarinds mévzuya baxis bu yondon olsa da masalonin gqoza va godoarlo
olagasi aciqdir. Buna goro mogalodo movzunun qoza vo godor kontekstindo todqiqine
iistlinliik verilmisdir. Maqaladas diisiincalarine nazar saldigimiz Maturidiyyos kolamgist
Obul-Muin on-Nasafi, Osoriyys moktabinin niimayondssi Bagqillani niimunslorinds
oldugu kimi ©hli-siinns alimlari, Nosraddin Tusi, Ollama Hilli kimi Sis alimlorin va
Motozilo alimi Qazi ©Obdiilcabbar niimunslorinds gordiiylimiiz kimi acal masolosing
goza va gadar, adl movzular igarisinds yer verilmisdir. Son dovr Sis alimlordon Cafor
Siibhaninin asarinds ise acalo moad movzusu icarisinds yer verildiyinin sahidi olurug.
Notico etibarilo ocol masolosinin mozhobindon asili olmayaraq, oksor kolam
alimlarinin asarinds goza va godar movzusu igarisinda tadqiq edildiyi goriiliir.

Klassik kolam terminleri ilo slageli formalagsmis anonoys uygun olaraq acalin
liigovi vo termin izahindan sonra Qurani-Karimdas istifadesins diqqat yetirok. Qurani-

! Firuzabadi. ol-Qamusul-muhit. Beyrut: Darul-fikr, 1995, soh. 864.
2 Cihat Tung. Ecel. TDV islam Ansiklopedisi. Istanbul: 1994, X/380-381.
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Korimdo sadaco “acal” kalmosi 52 yerds kegir.> Qurani-Korimdo movzu ilo olagali
kegon ayolordon bazilorine nazar salaq:

“Sizin aranizda 6liim (kimin ns vaxt 6lacayini) avvalcaden Biz miisyyen etdik.
Vo Biz sasla aciz (6niino keg¢ilmosi miimkiin olan) deyilik.” (Vaqio 56/60)

“Har bir immatin (ozaldon miioyyon edilmis) acal vaxti (6liim, tonozziil vo ya
ozaba diicar olma ¢ag1) vardir. Onlarin acali galib ¢atdigda bircs saat bels (ondan) na
geri galar, no do iroli kego bilorlor!” (Oraf 7/34)

“(Ya Rosulum!) De: 'Allahin istadiyinden bagqa, man 6ziima na bir xeyir, na do
bir zarar vers bilorom. Har iimmatin (9zoldon miiayyan olunmus) bir acal vaxti vardir.
Onlarin acali golib ¢atdigda (ondan) birco saat belo no geri qalar, no do iroli kegorlor'.”
(Yunus 10/49)

“Vo (bilin ki) Allah acali catan he¢ koso mohlot vermoz. Allah sizin na
etdiklorinizden xabardardir!” (Munafiqun 63/11)

Goriildiyi kimi Qurani-Korimds fordlorle yanasi, millotlorin do 6liimiindon bohs
edilir. Har fordin vo millatin acali vardir.

Qurani-Korimds “aceali-miisomma” va “acoli-qoza” ifadslori kegir. Bu ifadslor
Islam diisinco moktoblori arasinda birdon ¢ox ocolin olub olmadigma dair
miizakiralors sabab olmusdur.

Gl A 2 atie A 0y el i 2 ol 0 oKEL 630

(©nam 6/2)

“Sizi pal¢iqgdan yaradan, sonra da (sizin {igiin) bir acal (6liim vaxt1) miiayyan edon
Odur. (Allahin) yaninda malum bir acal do vardir. (Biitiin bunlardan) sonra siz yena
do siibhos edirsiniz!”

Iki n6v acali gobul etmoyanlora gora, bu ays aslinde ocalin birden ¢ox olduguna
dolalat etmir. Ayads geyd edilon “acali-miisomma” vo “acali-qaza” ifadslori miixtalif
monalarda tofsir edilir:

1.“Ocoli-qoza”, kegmisdo yasayanlarin, yoni, 6lmiis insanlarin vo timmatlorin
ocalidir. “Ocoli-miisomma” iso holo vofat etmomis olanlarin acalidir. Ciinki
kegmisdokilar 6ldiikleri zaman acallori insanlar terofindan bilinir (qoza). Digarlerinin
acali, onlar 6lmadon bilinmir. Buna gora ayads “(Allahin) yaninda malum bir acal da
vardir” buyrulur.

2.“Ocoli-qaza” 6liim, “acali-miisomma’ qiyamat demak olub Allah qatindadir.

3.“Ocali-qoza” yaradilisdan oliime qoador olan acaldir (miiddoatdir). “Ocali-
miisomma”, 6liimlo yenidon dirilis arasindaki borzox hoyatidir.

4.“Ocoli-qaza” yuxu, “acoli-miisomma” oliimdiir.

5.“Ocsli-qaza” insanlarm 16vhi-mohfuzdaki 6mrii, “acali-miisomma” ilahi elmda
sabit olan omriidiir.

6.“Ocali-qoza” bir insanin yasadig1 ana qodar dmriindon kegon miiddata, “acali-
miisomma” isa qalan émriine deyilir.

3 Mohommad Fuad Obdiilbagi. sl-Mucomul-mufahras li-slfazil-Quranil-Ksrim. Mansuratu zovil-qurba,
1988, soh. 18-19.



Qaza va gadar kontekstinda acal 319

7.Hor ikisi do dliimdiir. Ancaq “acali-qoza” qilincla 6ldiirme, bogulma, yanma
kimi arizi sobablarin noticesinds meydana galon dliimdiir. “ocsli-miisomma” iso Sliim
anina kimi yasayan soxsin acalidir.

8.Islam folsofagilorine gore “acali-qoza” tobii acal, “ocoli-miisomma” ehtirami
ocaldir. Tabii acal insanin yaradilisinda var olan istiliyin s6nmasi, riitubatin yox
olmasi, yasliliq sababinden orqanizmin funksiyasini itirmesi soklinde meydana galir.
Ehtirami ocal iso xostolik, falakot vo liim qozalari soklinda ortaya cixir.*

Bu fikirlor arasinda “acali-qaza tok-tok fardlarin acali, acali-miisomma iss alomin
acali, yoni giyamoatdir” soklindoki fikir ohli-siinno kolamgilart torafindon daha gox
moanimsanilmisdir.

Hor hansi bir miidaxilo olmadan tabii bir sokilde 6lon soxsin acali ilo 6ldilyti
mosalosindo Islam mozhoblori ittifaq edirlor. Ancaq gotl edilorok 8ldiiriilonin (maqtul)
0z acali ilo 6ldilyli mosalasinds ixtilaf vardir. Belo ki, 6ldiiriilmiis birinin (maqtul)
Omriiniin, Oldiiron (qatil) torofindon yarimgiq kosilib kosilmomaosi, bir ocolin olub
olmamas1 kimi mosalalor Islam diisiinco moktablori torafindon miizakirs olunmusdur.

Oksor Islam alimlorinin diisiincasina gora, ancaq bir acal var, va bu Allahin qoza
vo godoriladir. Insanlar1 dirilden, ruzi veran vo 6ldiiron Allah olduguna goro acoli toyin
edon do Odur. Ocal ns vaxtindan avval gols, na do gecikdirils bilar.

Ocal mosolosini ilk dofo Métazile alimlori giindema gatirarak forqli sokillords
izah etmiglor. Qaza va ya qotl naticesinds 6lon soxsin bu hadisslorlo qarsilagmasaydi
yena do 6liib 6lmayacayi haqqinda Mdtazilo mazhabi bir nega fikir saslondirir: Obul-
Hiizeyl ol-Ollaf, ©bu Hasim ol-Ciibbai vo ona tabe olan Bohsomiyyos qoluna gors,
qatil maqtulu 6ldiirmasaydi belo maqtul yens miitloq dlacokdi. Ocal, insanin Sldiiyii
vaxtdir.’ Bagdad Motozilo moktobino goro -oksariyyatin fikri belodir- moqtul gatilin
feilina goro Slmiisdiir. Insanm “scali-miisomma” vo “acoli-qoza” deyilon iki ocoli
vardir. Ogar qatil dldiirmasaydi maqtul miitloq yasayardi. Kobi do bu fikirdadir.®
Kobinin iki ocal diislincosino goro, 1) Allahin elmino goro insanin 6ldiiriilmosi ilo
meydana golon ocal; 2) Qatilin dldiirmakls tasbit etdiyi acal. Onlara gors qatilin
cozalandirilmasi maqtulu dldiirmasing, hayatin1 yarimgiq kesmaesine goradir. Buna
gora Allah 6lons bu diinyada ayirdig1 nematlari o biri diinyada veracokdir. Métoziloya
goro, O0ldiirmo hadisosi azad bir feil olduguna goro insan torofindon hoyata kegirilir.
Qaz1 Obdiilcabbarin fikri ise Ohli-siinnenin diisiincasi ilo banzayir. Yoni maqtul acali
ilo 6lmiisdiir. Ocaldon mogsad 6liim vaxtidir. Oldiiriilon do, tabii 6liimla dlon do dliim
vaxtinda Olmiisdiir. Mosolo Oldiiriilonin qotl hadisosi olmasaydi, yasayib

4 Saim Kilavuz. Anahatlartyla Islam akaidi ve kelama giris. Istanbul: Ensar nesriyat, 1985, soh. 128-131.

5 Qaz1 Obdiilcabbar. sl-Mugni fi sbvabit-tovhid val-adl. Qahira: ad-Darul-Misriyya littalif vat-torcoma,
1965, XI (Taklif), soh. 3.

6 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak. Kelam, tarih, ekoller, problemler. Konya: Tekin kitabevi, 2001.
soh. 298; Qaz1 Obdiilcabbar. Sorhul-usulil-xemsa. Tohqiq ve teqdim edon: Obdiilkerim Osman. Qahirs
1996, soh. 783.
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yasamayaca@l movzusundaki ixtilafdir.” Ogar qatil onu 6ldiirmasaydi, onun yasamasi
da, 6lmosi do miimkiin olardi.® Zomoxsori Bagdad moktobinin diisiincosini miidafio
edorok insanin davranislarina gora dmriiniin uzanib qisala bilocoyini miidafis edir.’
Ohli-siinno kolamgilarma goro, moqtul 6z ocoli ilo dSlmiisdiir. Maturidiyyo
moktobinin qurucusundan sonra on 6nomli niimayondssi sayilan Obul-Muin on-
Nasafiya gora, 6lon acali ilo dliir vo 6liim Allah torafindon yaradilir. Qatil do 61diirme
omoling gora cozalandirirlir. Oldiirmoe isinin 6lonlo olaqosi olmayib dldiirono aid
edilir. Qatilo nozaran o, maqtul hesab edilsa do hayatinin sonu demok olan acaline
gora, o meyit (6lii) sayilir.' Osoriyys moktobinin niimayandosi olan Bagillani da
“dlon vo oldiiriilonin 6z acali ilo dldiiyii vo &ldiiriildilyii” diisiincesindadir. Insanimn
ocali Allahin insanin 6lacayini bildiyi vaxtdir. Bu, toxir edilo bilmoz. Bagqillanido
osason acolin zaman, vaxt mathumu ilo vo Allahin elmi ilo slagolendirilorak izah
edilmosi diqget ¢okon moqamdir. Osori iso ocoli asason ilahi iradoys baglayir.
Bagqillani, Métozilonin 6ldiiriilon soxsin ocoli golmodon 6ldiiyii diisiincosini tonqid
edir. Cinki oldiiriilon goxs, basqasmin onu O6ldiirmesine gora deyil, Allahin onda
Olimii yaratmasina gora Oliir. Bu sokildo vofat edon soxs iiglin oldiiriilmosaydi
yasayardi demok yanligdir. ' O halda insanin no qodor yasayacagi, neco, no zaman vo
harada 6lacayi Allahin miitlaq elmi il bilinir. Ocal da insanin 6liim vaxtidir.
Salofiyyenin diisiincalorine golincs, bir qolu oldugu ©hli-siinnenin acal
haqqindak1 iimumi diisiincasinden, nadiren olsa da, forqli fikir saslondiranlorin olmasi
maraql faktdir. ibn Teymiyyonin ©hli-siinnonin “tok ocal” nozariyyssine uymayan
diisiincasinin oldugundan bahs edilir. Belos ki, “Ocal ikidir. Biri miitlaq acal, digari iso
miigayyad acal. Bu acal noviinii Peygombarin ruzinin artmasi vo acalin gecikmasi
ficiin sileyi-rohimo riayot edilmosi ilo olagoli hadisi izah edir.'”> Umumiyyatlo
Salafiyyanin gador aqidasinds Allahin elm va iradasinin markazs alindigr melumdur.
Ocal, hayatin toraddiidsiiz olaraq sona ¢atdig1 zamandir. Ohli-siinns alimlari acali
“Allahin canlilarin 6locoyini bildiyi zaman” kimi torif edirlor. Canlilarin hor birinin
yasayacagi acal tok olub asla doyismoz. Ogor maqtul dldiiriilmosaydi, o vaxt 6lmasi
do Olmomasi do eyni doracods ehtimal daxilinde olardi. Bundan basqa “moqtul
oldiiriilmasoydi yasayardi” demok realli§a ziddir. Ayalor do acoali golon he¢ kimin
yasadilmayacagina isarat edir. Iki ocali gobul etmok Allahin elmindo dayisiklik qobul

7 Qaz1 Obdiilcabbar. sl-Mugni fi sbvabit-tovhid val-adl. Qahira: ad-Darul-Misriyya littalif vat-tarcama,
1965, XI (Taklif), soh. 3-4.

8 Qaz1 Obdiilcabbar. Sorhul-usulil-xamss. Tahgiq va toqdim edon: Obdiilkerim Osman. Qahira 1996, sah.
782-783.

9 Cihat Tung. “Ecel”. TDV Islam Ansiklopedisi. Istanbul 1994, X/381.

10 Obul-Muin on-Nasafi. Tabsiratul-adillo fi usulid-din. Tahqiq edan: Klaud Salame. Domosq 1993,
11/686-687.

1 9bu Bakr Mohammod ibn Tayyib sl-Bagillani. Kitabut-tomhidil-ovail va talxisid-dslail. Beyrut:
Miiossasatul-kutubis-saqafiyys, 1993, soh. 373-376.

12 Namik Kemal Okumus. “Ehl-i Hadis ve selefi diisiincede ezeli yazgi, kader ve ecel anlayig1”. Recep
Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat fakiiltesi dergisi 4 (2013). soh. 43-104. Salofiyyads saslondirilon
forqli fikirlordon soh. 88-ds bohs olunur.
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etmok vo ya ocolin doyiso bilocoyini ifado etmokdir. Oldiiriilonin ocolini 6na
almadigina goro, qatilin cozaya haqq qazanmasinin sababi Allah-Tealanin “Allahin
(getlini) haram buyurdugu cana qiymaym” (9Onam 6/151) ayesindoki emrine amol
etmomoloridir. Yoni dinin gadagan etdiyi bir feili insanin azad iradasi ilo segmosidir
vo bu amolin do naticasi siinnatullaha uygun olaraq Sliimdiir.

Ocal heg bir sababa gore doyismoz. Bazi ibadat va itastlorin 6mrii artiaracagina
dair hodislor ©hli-siinna kolamgilar torofindon insanlar1 xeyirli vo gozal isloro togviq
etmok (targib) li¢lin buyrulmus hadislor kimi qabul edilmis vo bels sorh edilmisdir:
Omriin artmasindan mogsod olom vo kodordon uzaq, xosboxt, saglam vo gdzol
yagsamaqdir vo ya Allahin bu kimi soxslorin yaxsiliq edocoyini bildiyi {i¢iin ozoldo
omriini daha ¢ox toqdir etmasidir.

Sis alimlorin mévzu ils slagali diisiincasing galincs, acal bels ifads edilir: Allahin
ozali elmindo molum olan, baglangict vo sonu toqdir edilmis vo Allah torsfindon
ozoldo bilinan bir émriin toyin vo tosbit edilmis sonudur. Obu Cofor ot-Tusi iki ocal
nazariyyasini radd edir. Qatl vo ya gaza olmasaydi, maqtulun vo ya gozaya moaruz
galan soxsin 6lmosi do qalmasi da miimkiindiir."* Ocal bozi imamiyyo alimlori
torofindon ocoli-miislloq (sortli) vo ocali-geyri-miiolloq (qoti) soklindo iki qisimdo
geyd edilir. Har iki formasi1 da qodora bagl bir faktdir. Son dovr Sio kolamgilarina
g0ro iso acal ikiye ayrilir: acali-miibhom vo “acali-miisomma”. Bu terminlor alimlors
gora, miixtalif sokillords ifads edilir. Siibhaninin ds qeyd etdiyi kimi, insanin tobii
omrii toxminan 120 ildir, lakin bu acal gati deyil. Hoyatindaki miioyyan sobablors géro
bu miiddot azalib arta bilor.'* Seyx Miifid do iki acali gobul etmisdir. Onam surasinin
2-ci ayasi, Fatir suroesinin 11-ci ayasi, Nuh surasinin 9-11-ci ayslarini dalil gatiron
Seyx Miifid bu doyisikliyin bada olmadigini1 vurgulayir. Miifido gora, ikinci ocal qoti
toqdir edilmis olan miisomma acaldir. Bir ¢gox Sia monbads garsilasdigimiz 100-120
il Omiir yasaya bilmo niimunosine Miifiddo do rast golirik. Digor diisiince
moktablorindos olan miinagisolor, insanin dmriinii artira bilon sodoq, sileyi-rohim, dua
va bir qisim ibadst vo itastlorin Omrii artirdigina dair rovayetlor paralel sokilda
miizakiro olunmusdur. Zeydilorin diislincesi do Motozilonin  oksoriyyati ilo
Isnoasoariyyenin diisiincosine yaxindir.'* Ancaq Zeydiyyadoa do oacel mosalasinda “Ocal
birdir” vo “acal ikidir” deyan hor iki diisiincayo rast golinir.'®

Ocal mathumu azsli yazi diisiincasi igarisinda on qizgin miizakirslerin aparildig
bir mothumdur. Buna gore har hansi diisiince maktabinin azali yazi, qader konseptini
anlamaq {i¢iin basda ocal terminini neco izah etdiklorino baxmagq lazimdir.

13 9llamo Hilli. Kosful-murad fi sorhi Tacridil-itiqad. Qum: Miiessasatun-nasril-Islamiyya, 1425, soh.
461-462.

14 Cofor Siibhani. ol-Ilahiyyat alo hudol-Kitab vos-siinne vol-oql. Qum: Miiossasotul-imam os-Sadig,
1426, 1V cild, soh. 228-229.

15 Cihat Tung. “Ecel”. TDV Islam Ansiklopedisi. Istanbul: 1994, X/382.

16 Namik Kemal Okumus. “Siada —imamiyye ve Zeydiyye ozelinde- ezeli yazgi algisimn temel
basamaklart olan kader, kaza, ecel, rizik ve beda anlayisi lizerine bazi tespitler”. e-makalat mezhep
arastirmalari, VII/1 (Bahar 2014), soh. 19-86.
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XULASO

Mogalodo Islam diisiinco moktoblorinin ocal mosolosi ilo slageli nozoriyyolori
todqiq edilmisdir. Manbalords acal masalasine qoza vo qader mdvzusu igarisinds yer
verildiyina diqgot ¢okilmisdir. Magalods bagqasi torafinden 6ldiiriilon insanin 6z acali
ilo Oliib Olmadiyi, oOldiiriilmodiyi toqdirdo yasayib yasamayacagi movzusu
aragdirilaraq kelam alimlorinin masals il bagh diisiincalarindoan bahs olunur.

ABSTRACT

In this article, we will mainly talk about religious perceptions which have been
inherited through the intellectual approaches of Islamic schools. Our main goal is to
reach a distinct opinion about the basic paradigms of main intellectual structuring of
Islamic thought.

PE3IOME

B nmanHOW cratbe OO0CYXIArOTCS pa3iWYHbIC AacleKThl «axam» (CMepTh,
MPOAOJLKUTENILHOCTh JKU3HU) C TOYKHM 3peHus Mcmamckoil Teonmormu. B cratbe
npobieMa mpoaHalM3UpPOBaHa C acleKkTa cyAbObl. B maHHOH cTaThe 0OCykamaroTcs
TaK{e BOIPOCHI KAaK: INPOAOJDKUTENBHOCTh JKU3HU IPENONpenesieHa WIH HeT,
yOUHCTBO M T.J., @ TAKXKE CMEPTh YEJIOBEKa HEECTECTBEHHBIM MyTEM SIBIISIOTCS JIH
MIpEepBIBAHUEM KU3HH MPEXKIEBPEMEHHO WU HET, JUI YEJIOBEKa CYLIECTBYET TOIBKO
OJIMH «a)kKalD» (CMEPTh) WU JBA.
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ISLAM HUQUQUNDA TOLFIiQ ANLAYISI

Ceyhun Vahid oglu Bayramov

Acar sozlar: Talfiq, taqlid, tatabiir-riixas, taysir, ihdasi qavli salis va miiraatiil-
xilaf

Key words: Talfig, imitation, tatabur-ruxas, simplicity, ihdasu gaviu salis and
muraatul-xilaf

Kniwouesvie cnosa: Targue, umumayus, mamadyp-pyxac, 1e2Kocmv, uxoacy
2ABTY CANUC U MYPAAMYA-XUAPD

I. Tolfiq mofhumu vo onun mahiyyati

Islam hiiququnda on miihiim moévzulardan biri olan toglid termini homiso
miisolmanlarin diqqotinde olmusdur. Ciinki, sado xalq Islamin hokmlorini asli vo fori
dolillordon ¢ixara bilmadiklorindon miitlaq olaraq hor hansi bir alimin ¢ixardigi
hokmloari taqlid etmak macburiyystinds qalmislar.

Zaman kecdikco, ictihad foaliyyeti sayasindo bir sira mozhoblor meydana
¢ixmigdir. Ortaya ¢ixan bu mozhablor, miisslmanlarin 6z dinlorini yasamalari {igiin
asanliq togkil etmis vo onlar1 xataya diigmok tohliikesindon qorumusdur.

Asanliga sobab olan toqlid, zaman kec¢dikco insanlar torafindon bir sira sui-
istifadolore sobob olmusdur ki, bunlardan biri do tolfiqdir. Tolfiq da, Islamin biitiin
sahalarindo taqlid zonn edilarak istifads edilmokdadir.

Tslfiq haqqinda ilk dévrlers aid har hansi bir mslumat olmadigindan daha sonra
yazilan kitablara nozor saldiqda, bozi alimlorin ifrata vararaq onu goti suratdo qobul
etmadiklarini, bazilarinin ds aksine onun biitiin ndvlorinin mogbul olmasi haqqindaki
fikirlorini goriiriikk. Yaxin illorde bu mosolonin oshamiyyati artmis, mdvzuya daha
diqgatls yanasilmis vo yeni izahlar gatirilmisdir. Bu baximdan moqalsonin magsadi,
tolfigin Islamdaki yeri, hokm olaraq caiz olub- olmadigini vo ya hansi sortlor daxilindo
caiz oldugunu daha genis perspektivds tohlil etmakdir.

A. Leksik monasi: Talfiq kolmosi oarob dilindo * @& Ifq” kokiindon toromis
“ Jadi tofil” golbinin mosdoaridir. Liigotdo “parganin iki torafini bir araya gotirarak
tikmok, bozomok, alibos qayitmaq,' sahib olmamagq, uydurmagq, tortib etmok” kimi
monalara golir. Bu monalardan basqa, oroblor arasinda * asill 380 tolofaqal-qévm”
yoni “aralar1 diizeldi, yumsaldilar” kimi macazi mona dasiyan ifadslords do istifads

! Zomoxsori, “Osasiil-Bolaga, Beyrut 1965, s. 570
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edilir.” Figh iisulsiinazlar1 bu kelmani on ¢ox, asya va ya hadisalari birlogdirmak, bir-
birina uygunlasdirmaq kimi monalarda istifado edirlor.?

B. Termin monasi: Islam alimlori basda Mohommod Soid ol-Bani (v.
1351/1933) olmagla “tolfiq”e miixtalif toriflor vermislor. Séziigedon toriflor mévzunu
tam ohato etmadiyindon, burada sadoco movzumuzu 6ziinds oks etdiron torif geyd
olunmusdur.

“Tolfiq bir mosolodo bir ¢ox forqli mozhobin goriislorini bir araya gotirib
toplamaqdir”.* Torifi niimuns ilo belo izah edo bilorik: Safei mozhobino gors,
dostomaz alan bir soxs, sa¢inin bir telini mosh etmoklo destomazin forzini yerino
yetirmis sayilir. Daha sonra homin soxs, oli namohrom gadina doyorss, onun
dostomazi pozulmusdur. Bu toqdirds o, Honofi moazhabinin “ qadina toxunmagqla
dostomaz pozulmur” goriisiinii asas gotiirarak, dostomazli oldugunu iddia edarss, onun
bu genasti etibarh deyil. Ciinki, dostomazi Safei mazhabins gors almisdir. Halbuki,
Honoafi moazhobinds basin dords birini mash etmok forzdir. Belsliklo, bu soxs na
Honoafi mazhobinin, na do Safei mozhabinin gobul etmadiyi bir feili etmigdir.

Tolfiq sadoco ibadot mosololori ilo kifayotlonmayib, Islam fighinin digor
mosalolorinde do qarsimiza ¢ixir. Veracoyimiz ikinci niimuns “talaq” ilo olagolidir:
bir soxs arvadini bosayir. Qadin da hiyls magsadi ilo Safei mazhabinin goriisiinii gobul
edorok doqquz yasinda olan oglan usagi ilo velisinin icazasi ilo evlenir. Doqquz
yasinda olan usaq da qadinla evlendikdon sonra, Honbali mazhabinin “talaq”in etibarli
olmasi xiisusundaki goriisiinii taqlid edib qadini bosayir. Bels bir “talag”dan sonra
qadinin ilk ari yeniden qadinla evlonir. Bu niimunads qadin ils birinci ari bosandigdan
sonra tokrar ailo hayati qurmaq tg¢ilin bir-birins ziddiyyat togkil edon mazhablarin
goriislorini bir araya gatirib topladiglarina gors tolfiq etmislor.®

II. Tolfigin tarixcasi: Tolfiq terminin tarixi haqqinda miixtslif fikirlor var.
Bazilorino gora, bu termin Islam tarixinin baslangicindan xeyli vaxt kegdikdon sonra
islodilmisdir.” Oksoriyyatin fikrino géro, V osrdon etibaron formalasmaga
baslamisdir.®

Talfiq figh isulu termini olaraq Sshaboddin Qsrafi (v. 801/1398) torafindon
miladi XIV (hicri VIII) osrin sonlarinda miistoqil bir mévzu kimi todqiq edilmisdir.

2 Obiil-Fazl Mohommad b. Miikarrom b. Oli ol-Onsari ibn Monzur, “Lisaniil-arab”’, Darii lisanil-orab,
Beyrut: t.y., X, 330-331

3 Ohmad Farac Sonhuri, “ot-Tolfiq beyno ohkamil-mozahib”, (Dért Risalo), torc. H. Karaman, 191.

4 Abdullah b. Muhammad b. Hasan os-Saidi, “ot-Talfiq vo Hiikmiihii fi fighil- Islami”, Seudi Orobistan
2008, 12

5 Ibn Abidin, “Raddul-muxtar”, Beyrut, [hyaut-turasil-arobi, I, 51

® Mohammod Soid b. &bdiirrohman ol-Bani, “Umdatiit tohqiq fit-taqlid vot-talfiq”, Dariil-Qadiri, Damasq
1997, 196.

7 Sonhuri, “st-Talfiq beyns ohkomil-mazahib”, 10.

§ Mohommod Comaladdin 2]-Qasimi, “al-Fatva fil-Islam”, Darul- Kiitiibil-ilmiyye, 1986, 170.
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Miladi XV (hicri IX) asrin yarisindan sonra iso, bu movzu oksor bolgolords figh iisulu
vo fitva osorlorindo genis arasdirilmigdir.’

I1.Tolfiq ilo bagh digar fighi terminlor:

A. Tolfig va taqlid: Taqlid,"8 qld” feilindon toromis, “ Jadi tafil” qolbinin
mosdaridir. Liigotde “ bir seyi toplamag, insanmn donizdo bogulmasi,'® okini sulamag,
toyin etmok,'' dovonin boynuna qurbanliq nisanasi taxmag,'* basqalarinin séziinii dolilsiz
gobul etmok,"? bir soxsin hal vo harakatlarini eynilo etmok™'* v s. monalara golir.

Termin olaraq isa, dalil olmayan birinin royini dalilsiz gobul etmoakdir.!

Tolfiglo toqlid arasinda zahiron oxsarliq olmasina baxmayaraq, bunlar bir-
birindan forqli terminlordir. Bazi {isul alimlari bu terminlari bir basliqda izah etmisloar.
Bu da terminler arasindaki slagaden irali galir.

Taqlid ils tolfiqds ortaq cohat, hor hansi bir miictohidin goriisiine uymagqdir. Forqli
cohot iso, toqliddo, biitovliikdo bir mosolodo basga birinin goriisiinii gobul etmok,
tolfigde iso bir mosolonin bir hékmiinii bir miictohidden, homin masolonin digor
hékmiinii iso ilk miictohide miixalif olan bagqa bir miictahidin goriisiine uymaqdir.

Toglid timumi termin oldugundan, tolfiq toqlid termini daxilinde xiisusidir. Yoni,
hor bir tolfiq togliddir. Amma, hor toglid tolfiq deyildir.'®

B. Toalfiq va tatbaiir-riixas: islam hiiququnda “soxsin hor hansi bir mosalo ilo
qarsilagdiginda, har mazhobdon 6ziino rahat golon hokmlors amal etmasi” kimi torif
edilon totbalir-riixes oksor alimlora gors, dinin konkret hokmlarini hiyle islodorak
osassiz saydiglarma goro caiz deyil. Hotta bozi Islam alimlori bu fikirlo
kifayotlonmoyib, hamin soxsi fasiq adlandirmuslar.'’

Islamin hékmlori arasinda bu metodu totbiq edonlor, mohz miinafiglor'® kimi 6z
moanfatlorino miivafiq mazhab vo ya goriisii gobul edir, bunun ziddi olanlan isa,
0zlorins aid bir hokm kimi gabul etmirlor. Dinin hékmlori ils bir oyuncaq kimi roftar
edorlor.”

9 Eyiip Sait Kaya, “Telfik”, DIA, Istanbul 2011, XXXX, 401-402.

10 jbn Manzur, “Lisaniil-arab”, I1I, 365-366.

11 Heyat, “al-Miicomiil-vasit”, Istanbul 1990, 754.

12 Mohommad b. Bli as-Sévkani, Irsadiil-fiihul, Misir 1937, 265.

13 Seyyid Sarif Ciircani, ot-Torifat, Dar-Soadot 1283, s. 64.

14 Semseddin Sami, Kamus Tiirki, Istanbul 1998, s. 427.

15 Zokiyuddin Saban, “Usulul- Figh”, (torc. Ibrahim Kafi Dénmez), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 1990, 341

16 Soidi, “e.a.9”, 13.

17 Mohammad b. Miiflih b. Mohammad b. Miifroc ©bu Abdullah Samsaddin al-Maqdisi, “Usuliil-figh”,
Moktab al-Abikoni, M 1999-H 1420, IV, 1563; ©bu Abdullah Badraddin Muhommad b. Abdullah b.
Bahadir o0z-Zorkosi og-Safei, “Tosnifiil-mosami bi comil covomi li Tacoddin as-Subki”, Moktob ihyail-
turas, H 1418, IV, 621.

18 Nur, 24/47-49

19 Mohommead b. Saleh b. Mohommad ol-Useymin, “Liqaiil bobil-moftuh”, H 1421, XII, 212.
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Totbaiir-Riixaso niimuns olaraq, bir kisi evlenarken Honafi vo Safei moazabini
toglid edarak evlondiyi gadina mehr vermir. Maliki mazhobini taqlid edarok nikaha
sahid do tutmur. Tokrar Honofi mazhabini toqlid edib nikahda valideynin icazssini
osas almir vo aqdi yekunlasdirir. Islam hiiququna goro belo bir nikah batil nikah hesab
edilir.?

Tolfiq ilo totbaiir-riixes arasinda oxsarliq olmasina baxmayaraq, Islam hiiququnda
bunlar bir-birindon farglonir. Bu iki terminin birlogdiyi ndqts ikisinin do, bilorokdon,
ixtiyari olaraq mosalonin totbiq edilmasidir. Tolfig is9, tatbaiir-riixasds oldugu kimi
sadaca bu sokildo meydana golmir. Yoni, insan bilmayarak da, f2/fig eds biler.

Tslfig ixtiyari oldugunda hom #alfig, hom das tatbaiir-riixas adlana bilor. Amma
tolfig qeyri-ixtiyari olarsa, tolfiqi fatbaiir-riixas adlandirmaq olmaz.?! Hokm olaraq
iso, totbaiir-riixos icma ilo qadagandir.?

C. Talfiq va ihdasi-qévli-salis: dilimizds “iiclincii bir ictihad” monasina
golir. Termin olaraq “eyni dovrdo yasamis miictohidlorin, bir fighi mosslo hagqinda
iki forqli goriis bildirdiklori halda, daha sonra golon bir miictohidin hamin masaloda
0ziindon ovvalki miictohidlorin goriislorine uygun olmayan iiclincii goriisii qobul
etmosidir”.»*Babanin qardaslar1 arasinda mirasin bolgiisii mosalosi buna aid bir
niimunadir. Bu haqda birinci gériis, malin hamis1 qardaslara aiddir. ikinci goriisdo,
baba mirasi qardaglar arasinda boliisdiiro bilor. Bu iki goriiso liclincii goriis alave
edilmisdir ki, baba qardaslar1 mirasdan mohrum edo bilor. Sonuncu goriis “Ihdasi-
qovli-salis” dir.**

Ihdas-qovli-salisin hokmii haqqinda ii¢ goriis vardir. Birincisi, bozi Honofilorin
goriigiidiir ki, onlara gdra, belos bir ictihad caizdir. Osaslandiqlar1 dslil iso, bir masals
haqqinda icma edon alimlorin, eyni moasalo haqqinda {i¢iincii fikrin iroli siirtilmosinin
gadagan olunmasi haqqinda bir gériis miioyyon etmomoloridir. 2° Ikincisi, bir ¢ox
alimin gorisiidiir ki, belo bir ictihad caiz deyildir. Bu, icmaya garsi ¢ixmagqdir.?®
Ucgiincii goriis iso, ihdasi-qdvli-salisin caiz ola bilmesi iigiin &ziindon ovvolki iki
goriiglo ziddiyyat togkil etmomosini sort qosmuslar. Ogor ictihad, icmaya zidd

20 Zorkasi, “sl-Bohriil miihit fi usulil-figh”, Dariil-kitabi, M 1994-H 1414, VIIL, 382.

21 Qazi b. Miirsid b. Xalof ol-Atibi, “ot-Talfiq beyns mozahibil-fighiyyati ve slaqatiih bi teysiril-fatva”,
Mocmuotiil-figh, Soudiyys Orabstan 2010, XXV, 8.

22 {bn Luhom Blod-din Obiil-Hoson Bli b. Mohammad b. Abbas ad-Damasqi al-Hanbali, “sl-Miixtesar fi
iisulil-figh alo mozhabil-imam &hmoad b. Honbol”, Comiatiil-Malik ©bdiil-Oziz, Mokka, I, 168.

23 9biil-Vafa 8li b. Ugeyl b Mohommod b Ugeyl al-Bagdadi, “al-Vazih fi iisulil-figh, Miiossosatiir-
Risale”, Beyrut M 1999-H 1420, c. V, s. 164

24 Bbiil-Hosen Seyyid-Din 8li b. bi. Bli b. Muhemmad b. Salim al-Amadi, “al-Thkam fi iisulil-ohkam”,
ol-moktabotiil-Islamiyya, Beyrut, 1, 268.

25 5]-Qazi Obu Yalo Mohommaod b. ol-Hiiseyn b. Mohommaod b. Xalofb. al-Farrai, “al-Idds fi iisulil-figh”,
M 1990-H 1410, 4, 1113.

26 9bu Bokr Ohmoad b Oli b Sabit b Ohmad b Mehdi sl-Xatib ol-Bagdadi, “sl-Faqih val-miitafaqqih”, Dar
[bniil-Cévzi, Soudiyys Orabistan H 1421, 1, 433.
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deyildirss va alimlorin icma etdiklori bir masalays li¢lincii goriisiin irali siirlilmosinin
gadagan olunmasi sorti yoxdursa, bu ictihad etibarlidir.?’

Bu ii¢ fikirden birincisi daha aglabatandir. Ona gors do, ictihad qapist giyamats
godor agiqdir.?® Tarifo galdikds iso, “ iki farqli gériisa alava olaraq iigiincii bir goriisiin
irali siirtilmasi” mosolosinds icmadan s6z geds bilmoz. Ogor ilk iki goriis haqqinda
icma olsaydi, ikisinin arasinda ziddiyyst olmazd.

Tolfiglo ihdasi-qovli-salis arasinda oxsarliq oldugu kimi, bir-birindon forqli
cohatlor do vardir. Bu cohatlordan biri talfigin, bir masals haqqinda bir ¢ox hokmii
com etmoak kimi bir xiisusiyyati oldugu halda, ihdasi-qovli-salis 6ziinden avval olan
iki goriigo tiglincli yeni bir goriis irali stirmosidir.

D. Talfiq va teysir: Liigotdo “asanlasdirma, hazir etmok’*’ monalarma galon
teysir kolmosi, termin olaraq “bir ¢ox hollin mévcud oldugu moesslo miiftiys
sorusulduqda, miifti, soxsin movcud vaziyyatini nazors alaraq on uygun hall yolunu
gdstormoasidir”.*

Teysir dinimizin osas prinsipidir. Zorurat halinda olan soxs bundan istifado
etmolidir. Horg¢and ki, Hz. Peygomboar do zarurat hiss etdiyinds asan olani segmisdir.?!

Ehtiyac aninda istifado edilon teysir, hor hansi bir zorurot olmadan asanligi
segmok monasma golmir. Ciinki, feysirin reallasmasi ii¢iin miioyyon sortlor®?
olmalidir. Oks halda hokmlor arasinda se¢gmok hiiququ etibarli deyildir.*

Talfiqls teysir arasinda bir alagonin oldugu danilmaz bir faktdir. Amma bu ssas,
ikisinin eyni termin oldugu monasina galmir. Talfiq, bir masalonin biitiin riiknlorindo
ixtiyari vo ya qeyri-ixtiyari bir ne¢o goriisii com etmok oldugu halda, teysir zorurato
osason miiftinin soxsin voziyyatini nazors alaraq har hansit masolode miiddatli vo ya
miiddotsiz asan olan bir goriiso yonoltmosidir.

E. Talfig va miiraatiil-xilaf: Termin monast “hor hansi bir masalads 6z
mazhabinin doliline yox, diger moazhablorin miixalif gorlislorine omal etmoakdir”.
Torifin izah1 belodir ki, soxsin toglid elomoadiyi mozhobin dolilino amol etmosi, toqlid
etdiyi mozhobin goriigiiniin batil olmasindan irali golmir. Sadaco mogsad, goriislor
arasinda qiivvatli olam iistiin tutmaqdir.** Miiraatiil-xilafa, sosli namazlarda oxunan
“Fatiha” surasini niimuna vermoak olar. Bels ki, Safei camaat, imam “Fatiha” surasini

27 9bu Ishaq Ibrahim b. Bli b. Yusif os-Sirazi, “ot-Tabsira fi iisulil-figh”, Dariil-fikr, Domosq H 1403, 1,
388.

28 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 2006, 311.

2 fbn Manzur, “e.a.0”, XI, 349

30 Heyot, “al-Mdvsiiatiil-fighiyyatiil-Kiiveytiyyo”, Dariis-Salosil, Kiiveyt H 1404-1427, X1V, 244.

31 Buxari, Manaqib 23.

32 Btrafli molumat {igiin miiracist edin: Mohammad Said b. Ohmad b. Masud Yaqubi, “Davabitu-teysirul-
fatva vor- raddii alol-miitasahiline fiha, Dar Ibniil-Cévzi, Madins H 1430, 31.

33 Mohommod ol-Bani bu gériisiin oksino da fitva vermisdir. (bax: Umdatiit-tohqiq fit-taqlid vet-tolfiq,
238)

34 Mohommad Mustafa oz-Zitheyli, “sl-Qovaidiil-fighiyys va tadbiqatuha fil-mazahibil-arbsa”, Dariil-
fikir, Domosq M 2006-H 1427, 1, 673.
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sasli oxuduqgdan sonra, yenidon “Fatiho” surasini oxumalidir. Bu Safei moazhabinin
goriigiidiir. Honafi moazhobinds ise, imamin “Fatiha” surasini sasli sokildo oxumast
camaat ii¢ilin do kifayast edir vo onlarin oxumasina ehtiyac yoxdur. Honafi imama uyan
Safei camaatin, imam “Fatiho” surasini oxuduqdan sonra, tokrar “Fatiho™ surosini
oxumamas! miiraatiil-xilafdir. *

Miiraatiil-xilaf anlayisi, toossiibkesliyin qarsisint alir. Bu anlayis totbiq edilon
zaman, icma olan bir masoals ilo olagolondirilmomali, mozhob goriisii secilon goriisdon
giiclii oldugunda miiraatul-xilafa miiraciot edilmomalidir.

Bozi iisulsiinaslar miiraatiil-xilafi izah edorkon “Istehsan” mofhumuna
banzatdiklorina gora, bu basliq altinda,*® bazilari do tolfige banzotdikloring gors tolfig
baslig1 altinda izah etmislor.?’

Baxmayaraq ki, tolfiq ilo miiraatiil-xilaf arasinda mazhablerin bir ne¢o goriisiinii
bir mosslodo com etmok kimi benzorlik var aslindos, bunlar bir-birinden forqli
terminlordir. Bunlarin arasinda olan forqlilik ise, miiraatiil-xilaf miictohid imamlarin
sahosi oldugu halda,® tolfiq toglidgilorin istifads etdiyi sahadir.

IV. Talfiqin novlari

A. Qasidli edilon talfiq: Soxsin bilorokdon vo ya hor hansi bir zoruroto gors
mazhoblarin goriiglarini toplayaraq omal etmasidir.

B. Qoasidsiz edilon talfig: Adindan da miioyyon oldugu kimi, soxsin bilmoyarok,
gesidsiz olaraq feillorinds biitlin mazhablorin goriislorindon istifade etmasidir. Bu
oksor hallarda dini savadi olmayan qruplar arasinda yayilmigdir.

Dini savadi olmayan kimsos, hor hansi dini mosolodo sualla garsilasdiqda
mazhobindan asili olmayaraq garsisina ¢ixan alime sualini sorusar. Belolikls, aldig:
cavaba omol edor. Zaman kecdikco bu soxs, etdiyindon xoborsiz bir ne¢o mozhobin
goriigiinii com etmis olar.>

V. Talfiqin hokmii

A. Dord mazhabin tolfiga baxisi

1. Honafi mazhabi: Bu mozhobin imami olan imam 8bu Honifs vo onun
talobalari talfiq haqqinda hor hansi bir fikir bildirmemislar. Bunlar sonra galon Honofi
fagihlorinden Qazi Nocmoddin Ibrahim b. 8li Tarosusi (v. 758/1357), Seyxiil-Islam

35 Mohommad Hoason Obdiilgoffar, “al-Qovaidiil-fighiyys beynal-asalati vot-tovcih”, XIV, 21

36 Mohommad b. ol-Hoson b. al-Orabi b. Mohommad ol-Hocovi ol-Cofari al-Fasi, “sl-Fikriis-sami fi
torixil-fighil-Islami, Dariil-kitabil-ilmiyys, Beyrut M 1995-H 1416, I, 455.

37 fyaz b. Nami b. Ivaz 0s-Solma, “Usuliil-figh allozi lo Yasoul-fagih Cehlohu”, Dariit-todomuriyya, Riyad
M 2005-H 1426, 1, 489

38 Tbrahim b. Musa b. Muhommad ol-Loxmi ol-Garnami os-Sohir os-Satibi, “Miivafoqat”, Dar Ibn Offan,
M 1997-H 1417, V, 189

39 Soidi, e.a.9, s. 14
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Obiis-Siiud ol-Imadi (v. 983/1575),* Zeyd ibn Niiceym (v. 970/1562)*" bozi
masalalords talfiqin caiz oldugunu qobul etmislor.

Digoar torofdon Omor b. Niiceym (v. 1005/1596), Obiil-ixlas Hoson Surunbuloali
(v. 1069/1659), ibrahim Biri (v. 1099/1688), Hoskofi*? tolfiqin caiz olmadigin
bildirmiglor.

2. Maliki moazhabi: Malikilordon ilk dofo Yohya Zonati bu modvzunu
aragdirmusdir. Bundan sonra, bu haqda Qorafi (v. 1285), Isnovi (v. 1370) vo Sobrahiti
(v. 1106/1695) fikir bildirmisdir. Homginin, ©bu Ishaq os-Satibi (v. 790/1388) da
tolfiq masalasini aragdirmis vo natica do caiz olmadigini qabul ederok Yohya Zonati
ilo eyni goriisii miidafio etmisdir.*

Talfigin caiz oldugunu isa, Dassuki (v. 1277) vo Sabrahitinin iistadlar1 gabul
etmisdir. Tolfiq hagqindaki miixtalif goriislor miitoaxxirun Malikilar torafindon do 6z
hollini tapmamusdir.*

3. Safei mazhabi: imam Safei, Qaffal (v. 979), Maverdi (v. 1058), Sirazi (v.
1083), Qazzali (v. 1111), Rafi (v. 1226), Navavi (v. 1277), Subki (v. 1370) kimi
foqihlor bu masals haqqinda har hansi bir fikir s6ylomamislor.

Safei fogihlorinden olan Sohaboddin ®hmad b. Imadoaddin Akfaohsi (v. 808/1405):
“Talfiq miisalmanlarin icmasti ila batildir”,- demisdir. Miiasiri olan Safei Romli (v.
1550) ds onun goriisiinii gabul etmigdir. ©hmad b. Hacor Heytomi (v. 974/1566) bu
movzunu “Tihfatiil-muhtac” va “sl-Fatavas-siigra” adli asorinds alo almisdir. Goriis
olaraq ise, Safei Romlinin goriisiinii tasdigloyir.

Safeilordon is, talfigi caiz goronlor ibn Ziyad ilo Bulkinidir.*

4.  Hoanbali mazhabi: Tarosusinin “Honbali qazilarin, talfigle verilmis hokmlori
totbiq etdiklori” xoborindon bagqga bir xobars rastlanmamigdir. Sonhurinin geyd etdiyi
kimi, Hanbalilorin bu mosalo haqqinda gati bir fikir bildirmamalori, talfigi haqqinda
icma olmayan bir ictihadi mosalo olaraq deyarlondirmaloridir.*

5. Cafari mazhabi: Arasdirma noticesindo Imamiyys fighindo tolfiglo olagoli
har hanst malumat olds edils bilinmoadiyine gora, har hanst mslumat qeyd olunmamig-
dir. Odur ki, Cafori mozhobinds tolfiq anlayisinin olmadig1 genastine golinmisdir.

40 bn Abidin Mohommod ®min b. Omor b. Sbdiiloziz od-Domosqi ol-Henofi, “al-Uqudiid-diirriyys fi
tonqihil-Totove al-hamidiyys, Dariil-Marifa, I, 109.

41 Sonhuri, e.a.9, s. 219.

42 Mohommad b. Oli b. Mohammad b. Oli b. Obdiirrohman Haskafi al-Honofi, “ad-Diirriil-muxtar sorhu
tonviril-obsar va camiiil-bihar”, Dariil-kiitiibil-ilmiyys, Beyrut 2002, s.16.

43 Satibi, “al-Muvafagat”, V, s. 103.

44 Sonhuri, e.a.9, s. 220-221

45 Sonhuri, “e.a.9”, s. 222-223

46 Sonhuri, “e.a.9”, s. 225
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B. Umumi olaraq talfiqi gabul edib-etmayanlar va onlarin dolillori

Tolfiq sohabo, tabeun dovriindo bilinon bir moévzu olmadigindan va
miitaqoddimun alimlar torafindon arasdirilmadigindan onlardan sonra golon alimlor
do bu haqda goti bir hokm vero bilmomiglor. Daha sonra miisolmanlarin arasinda
yayildigina gora bir sira hokmlor verilmisdir. Verilon hokmlor ds, har hansi nassa
sdykonmoadiyino géro qotilik ifado etmomisdir. Islam alimlori tolfiglo bagl ii¢ goriis
iroli siirmiisdiirlor. Onlar1 asagidaki kimi siralaya bilorik:

1. Qabul edanlar va dolillari: Bozi Islam alimlori tolfigi miitloq olaraq caiz hesab
etmislor. Onlarin dolil olaraq iroli siirdiiklori osas, Islam dininin gatinliys deyil,
asanlhiga*’ iistiinliik veran bir din olmasidir. Hz. Peygomborin hoyatia nazor saldiqda
da bunu bariz sokildo gdrmok miimkiindiir.*®

Tolfiqi gobul edonlor arasinda Honofi vo Maliki mozhobinin bazi miitooxxirun
miictohidlorini gdrmok miimiikiindiir. Bu alimler 6z goriislorini Quran, Siinna, aqli va
noqli bir sira dolillors osaslandirmislar. Onlarin dslillorindon bozilori beladir:

a. Sohabs va tabeun dovriinds insanlar bilmoadiklari mévzulari onlardan sorusur-
dular. Onlar da bildikleri suali cavablayar, bilmadiklorine do bilenlers yonaldirdiler.
Ancaq, onlarin sual sorugan soxslors “Bu suali mondon sorugma. Get 6z mozhob imamina
sorus, yoxsa talfiq xatasina diisorson” kimi bir xabardarliglart bizlara galib ¢atmamigdir.

b. Tolfiqi gobul etmomokls, digor miictohid imamlarin dogru yolda
olmadiqglarini qabul etmis oluruq. Ciinki, tolfiqi qabul etmomakls onlarin goriiglorinin
mohabimiza goérs etibarsiz oldugu qonastino golirik.

c. Tolfigi gobul etmomoak, bir qrup miisolmanit diisdiiyli miihito gora ¢oting
salacaq, bolko do onlar1 ibadat etmokdon uzaglasdiracaqdir.*’

2. Qabul etmayanlaor va dalillori: Honofi, Safei vo Honboli mozhobinin bozi
alimlori bu goriisdadirlor. Hotta Honbali mazhabi alimi Sofarani ifrata vararaq “Man
aqli vo naqli dalillorden basa diisditylim 6l¢iida talfigin hor novii batildir. Ciinki, tolfiq
qapisinin agilmast ilo, bir sira hiylolora qapr agilacaqdir’-demisdir.>

Bazi Islam alimlori tolfiqi asagidaki soboabloro goro qobul etmomislor:

a. Islam dinini qorumagq hor kosin borcudur. Talfigin qobul edilmomosi bunun
gostoricisidir. Insan tolfiq etmoklo dini hokmlori xofifs alaraq 6ziinii dina deyil, dini
0ziino uygunlasdirmis olar.

b. Talfiq bir hiyladir. Miiselman buna yol a¢diqda, dini qadagalar1 6zline halal
edoar. Belalikls, bir miiksllofiyyati qalmur.

c. Tolfigin noticosi mozhobsizlikdir. Moazhobsizlik do toglid¢inin ibadotini
tohliikkoyo salar. Morhum Islam alimi Ramazan ol-Butinin qeyd etdiyi kimi:
“Mazhobsizlik on bdyiik bidatdir”.

47 Talaq, 65/7.

48 Buxari, Monagqib 23.

49 Bani, “e.a.0”, s. 184-189.
50 Soidi, “e.a.a”, s. 32
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¢. Talfiq, ibadatlords elo bir voziyyst ortaya cixarki, he¢ bir miictohid bu hali
gobul etmoz.’!

3. Miiayyan sartlorls icaza veranlar va dalillari: Islam alimlorindon bir qrupu
tolfigi miioyyon sortlor daxilindo qobul etmiglor. Qobul edilon sortlori belo siralaya
bilorik:

a. Tolfiq edarak ibadot edon soxslor, bilorokdon mozhablorin asanliglarini com
etmamolidir.

b. Talfiq Quran va Siinnoys miixalif olmamalidir.>

c¢. Hagqinda icma olan masoalado talfiq edilmomalidir. Bir soxsin mehirsiz, valisiz,
sahidsiz bir gadinla evlonmasi buna niimuna gostorils bilor.*

¢. Tatabiir-riixas niyyati giidiilmomalidir.

d. Talfiq iki masalado gergokloga bilor. Masolon, bir soxs Safei mozhabina gors
dostomaz alib, Honofi mozhobino goro namaz qilarsa, bunda hor hansi qadaga
yoxdur.>*

Tolfiqi miloyyon sartlorlo gobul edenlorin dolillori, caiz goéronlorin dalillari ilo
eynidir. Bu goriisii gabul edon alimlor, dini qorumaq diisiincesi ils ehtiyath davranmas,
0z istoklorino gdro omol edon insanlara da filirsot vermomiglor.

NOTICO

Omollordaki toglidin insanlar ii¢iin asanliq olmasi danilmaz bir faktdir. 9gar buna
icazo verilmasoydi, oksor miisolmani ibadst hoyatinda c¢otinliklorlo qarsilasardi.
Totobiir-riixes, teysir, ihdasi-qovli-salis vo miiraatiil-xilaf kimi digor terminlor
goriinlisdoa toglids banzasalar do, aslinds farqli terminlordir.

Tolfiq is9, haqqinda goti dolil olmasa da Islam alimlori bu masalonin halli iiciin
togobbiis gostormiglor. Mohz bunu nozoro alaraq, tolfigin hokmii bohsindo caiz
goranlar, caiz gérmoyanlar v sartlor osasinda caiz goranlor olaraq ii¢ qrupa ayirdiqg.

Aragdirmanin sonunda, talfigi qobul edanlor ilo gobul etmayanlorin goriislerinin
tutarli olmadigmi gordiik. Zoruret daxilinde vo miioyyon edilon sortlora riayat
etdiyimiz halda tolfigin caiz, asanliga qagmaq, sori hiylo islotmok, icmaya miixalifot
etmok kimi moaqgsadlar giiden talfigin ise caiz olmadig1 gqenastine galdik.

51 Bani, “e.a.9”, s. 187-197

52 Sulomi, “e.a.9”, s. 491

53 Sohaboaddin Obiil-Abbas ©hmed b. Idris Qorafi, “Serhu Tonqihil-fiisul fi ixtisaril-mohsul fil-iisul”,
Dariil-fikir, Beyrut 2004, s. 339.

54 ©bdiirrohman b. Muhammod b. ol-Hiiseyn b. Omar Boalovi, “Bugyatiil-Miistersidin”, Dorul-Kutubil-
[lmiyya. Beyrut 1998, s. 560
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XULASO

Bu mogqalodo giintimiiziin aktual mosalalorindon olan bir mévzuya toxunmusug.
Masalonin aktualligi bir masalods iki vo ya daha ¢ox forqli mozhobin goriisiilerini bir
arada com etmokdir. Bu mosalo figh mozhabi imamlarmin gorislerindon vo
miitooxxirun foqihlorin fikirlorindon istifado edilorok niimunolorls izah olunur. Biz
bozi miisolmanlar torofindon totbiq edilon bu mosoloni oxsar olan digor bozi
masoloalorls qarsilagdirib, fighdoki hokmiinii izah etmoya galigmisiq.

PE3IOME

B »T0#t craThe MBI 3aTPOHYJIM OJHY W3 aKTyaJbHBIX TEM HAIIET0 BPEMEHH.
AKTYyaTbHOCTh TEMBI B TOM, YTO OHA COCTOHT W3 HECKOJIBKUX Pa3HBIX MHEHHM. JTa
TeMa O0BSCHSETCS B puMepax uMaMoB Vcimama 1 HeKOoTOpbIX yu€HbIX. CO CTOPOHBI
MyCYJIbMaH U3yTaeMyI0 TeEMY MBI CPaBHHJIHM C APYTUMH ITOXOKAMH TE€MaMU H 3THM
MOTBITAIUCH OOBICHATH €€ BaKHOCTH B Mciame.

SUMMARY

In this article we are talking about today’s actual issues. The actuality of the issue
is combination view of two or more sects. This issue is explained with the examples
which are used from view of Islam sect leaders and subsequent scholars’ ideas. We
have tried to clearly explain the verdict in Islam relating to the issue which is applied
by some muslims by comparing it with other similar issues.

Capa tovsiyo etdi: Ilahiyyat iizro Folsofo Doktoru V.H. Somadov
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OROB DILINDO MUOYYONLIK VO QEYRI-MUOYYONLIK
KATEQORIYASI HAQQINDA BOZi MOSOLOLOR

‘ Siileymanov Qurbanali
BDU lIlahiyyat fakiiltasinin miiallimi

Orob dilindo miioyyonlik vo qeyri — miioyyonlik anlayisinin grammatik
kateqoriya soviyyasinda tomsil edildiyi har bir dilds oldugu kimi, bu dilds do dilgiliyin
bu probleminin dyranilerok bir sistem halina salinmasi miihiim oshamiyyat kasb edir.
orab dilinds olan miisyyonlik vo geyri — miiayyanlik kateqoriyasinin ohato dairesinin
digor dilloro nisbotdo, osason, daha genis, malik oldugu mahiyyatin daha rongarong
oldugunu da noazors almis olsaq, bu problemi tam dolgunlugu ils oks etdirmok {igiin
miixtalif kitablarin yazilmasinin vacibliyi ¢ox gdzal aydinlasar.

Molum oldugu kimi, orab adobi dilinds s6ziin miioyyonlik vo geyri — miioyyonliyi
nominativ saviyyads miivafiq dil vasitslori, artikl v tonvinls gostarilir vo yalnizca bu
nominativ planda miisyyonlik vo qeyri — miioyyonliyin dasidig1 bu funksiyalarin
Oyranilmasi har seyden oavval genis tarixi arasdirmalarin zoruriliyini tolob edir. Bu
baximdan orab adobi dilinde miioyyenlik vo qeyri — miiloyyanlik kateqoriyasinin
coxsaxoaliliyi vo miirokkabliyi miloyyon monada onun dovriimiizodok golib ¢atmasi
uzun tarixi inkisaf yolunu ke¢masile do izah edilo bilor.

Qeyd edilmolidir ki, toxunulan problem Azorbaycanda orobsiinaslar torofindon
¢ox az tadqiq edildiyi vo bu sahads ciddi aragdirilmalara ehtiyac hiss edilmasi g6z
qabagindadir. Belsliklo, yuxarida sdylonilonlori nozaors alaraq “srab adobi dilindo
miloyyonlik vo geyri — miioyyonlik kateqoriyasi” movzusuna elmi moqalo hosr etmoyi
oldugca maraqgli vo magsads uygun hesab edirik. Miioyyanlik vo geyri — miioyyalik
kateqoriyasmin biitlin inceliklorini ohato etmoyin ¢ox ¢stin bir masale oldugunu
bilarak, bu kigik hacmli maqgaleds bu kateqoriyanin dildoki bozi cohotlorini izah
etmoyas calisacagiq.

Magqalads miiayyenlik ve geyri — miioyyanliyin sintaktik vo semantik kateqoriya
kimi on miihiim cohatlorine diqqgst yetirilmisdir. Malumdur ki, sreb dilinds ad qruplu
sozlor “miloyyonlik vo ya geyri — miioyyonlik™ xiisusiyyotlorino malikdirlor. Bu
cohatlor (xiisusiyyatlor) iso miivafiq olaraq, dilin ganunauygunluglarindan omals
golon bir sira hallarla sortlonir. Bu baximdan orab odobi dilinde miistaqil bir
kateqoriya kimi miioyyonlik vo qgeyri — mioayyanliyin Syronilmesi ve halli,
zonnimizcd, yalniz bu kateqoriyanin g¢oxplanli foaliyystinin hortorofli analizi
sayasindo miimkiin olan miirakkeb bir problemdir. Bir ¢ox hallarda miieyyanlik vo
geyri — miioyyonlik aslinds dil sistemi hiidudlarini asan vs insan tofokkiirii prosesina
toxunan bir sira haqigotlore asaslanir. Beloliklo, miioyyonlik vo geyri — miioyyonlik
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kateqpriyasiin miistaqil bir semantik kateqoriya kimi, hor seydon ovval, ilkin,
normativ funksiyasinin todqiqinin zaruriliyi meydana ¢ixir.

Miisyyanlik va geyri — milyyonlik kateqoriyasinin bu yonii onsnavi arab dilgilik
elmindo 6ziinlin genis oksini tapmigdir. Orab dilgilori belo bir nozoriyyadon ¢ixis
etmislor ki, “miioyyonlik vo qeyri — miioyyonlik” mona ifads edon biitiin dil
vahidlarina maxsusdur va bu vahidlar hamin menalara malum vasitalarin isladilmasi
noticosinds yiyolonmoyib, buna 6z tobisti vo mahiyyotlorino gors sahib olurlar.

Onanoavi arab dilgilik nazeriyyasinda arablor ad qruplu sézlarin “miisyysn va
geyri — miloyyan” olmagq iizra iki qrupa bdliinmasi masalasine ¢ox bdyiik diqqet
yetirmiglor. bu mosolonin todqiqi geyri — miioyyon adlar (isimlor) sinfinin (néviiniin)
miizakirasi ilo baslanilir. ©nanovi qrammatika niimayandalarinden olan Ibn Yais bunu
belo izah edir. “Elo bir miioyyen ad tapmaq miimkiin deyil ki, o, 6ziiniin ilkin
vaziyyatinds geyri — miioyyan ad olmamis olsun.” [1, 680]

Orob dilgilori adlart hom forma, hom do mahiyyot baximindan arasdirirlar. Qeyri
— miioyyon ad formal planda onunla saciyyslenir ki, o ‘ol miioyyanlik bildiren artikli
gabul eds va ya “rubba” (¢ox) sozii ils isladils bilar, lakin Ollama Zomaxsari “rubbs”
— nin iglodilmasini adin geyri — miioyyanliyini izah edon bir nigans kimi xiisusi olaraq
geyd edir, belo ki, onun fikrinco “rubba” (s6zii) yalniz qeyri — miioyyon sozlorla
(adlarla) islonir [2, 86]. Qeyri — milayyon adlarin bu iki formal slamatlarinden basqa,
bir ¢ox arab dil¢ilori hamginin “la” (¥) inkar adatin1 qeyd etmiglor. Masoalon, Ollamo
Zomoxsari bu barads yazir: “la” — nin idars etdiyi ad qruplu sézler yalniz va yalniz
geyri — milayyon ola bilor [2, 289]. Lakin ‘al artiklinin totbiq edilo bilmesini orab
dilgilori qeyri — miloyyon adin xarakterizo edilmesindo on osas meyar kimi
giymotlondirmiglor. Masolon, Sibaveyhi vo digorlori hesab edirlor ki, geyri — miioyyon
ad — ilkin formadir; daha sonra ona o sey slavo edilir ki, onun vasitssilo ad miioyyan
olur [3, 6-7; 4, 26 - 34; 5, 151]. Digor bir alim ibn Malik do 6ziiniin monzum
qrammatik asorindo bu fikrin torofdar1 kimi ¢ixis edir. Ibn Malik qeyri — miioyyon adi
“tasiredici ‘ol artikli gobul edon” va ya “gdstarilon név (sinif) adlarin avazina ¢ixig
edon” sz kimi saciyyslondirir. Bu miiddea onunla baglhdir ki, bozi xiisusi adlar 6z
formalarina goro imumi isimlordon forglonirlor. Mosalon, =~ [hasonun], adw
[solimun], 2as [muhammodun] kimi xiisusi adlar tonvin sonluguna malik olub, dildo
geyri — miisyyan ad gruplu sdzlor kimi foaliyyat gostoron (ma “yaxsi”, slw “saglam”,
s “torif edilon” tonvinli (nunlu) adlardan he¢ na ilo forglonmirlor. Lakin bu hala
baxmayaraq birincilor geyri — miioyyon adlar kimi qobul edilmirlor. Bu iso yalniz
semantik deyil, homginin, formal xiisusiyyatlori ilo sortlonir. Osas xarici slamat budur
ki, xiisusi adlar ‘ol artikli gobul etmir, demsli bu név adlardak: tonvin ‘ol artikli ilo
kateqoriya ziddiyyatina girmir. Ibn Malikin burada ‘ol artiklini “tosiredici” ‘ol kimi
miioyyonlosdirmasi fakt1 da diqqatolayiqdir. ©1 — Osmuni 6z sorhindo yazir: O [Ibn
Malik], “tosiredici” ifadesilo ‘ol qobul edon xiisusi adlari istisna etmoyi nozorde
tutmurdu. Bu adlardak: ‘ol onlara miisyyenlik ifadesi baximindan tesir géstarmasile
vo buna gors do belolori geyri — miioyyon adlar hesab edilmirlor [6, 68]. Burada sohbot
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caall vo & sl tipli xiisusi adlardan gedir ki, bunlarda da ‘ol hissaciyi ilo, haqigaton,
miloyyanlik néqteyi — nozarindon heg bir funkisya dagimur.

Ibn Malikin bu miiddeasinin ikinci hissosi do maraql1 va artiq miiasir orob dilgiliyi
elmindo do tosdiqlonmis bir fikirdir. Buradaki gdstorilon név adlarin ovozine ¢ixis
edon sozlor dilds sual vo ya nisbi avozliklar kimi islonon (= “kim?” va ya “kimi” vo L
“na?” va ya “na ki” kalmolori nozards tutulur ki, bunlar da ¢ “hansi, har hansi bir
insan” va ¢4 “hansisa, har hansi bir sey” sozlarini avaz edir, bu sézlar isa, malum
oldugu kimi, ‘ol artiklini qobul eds bilmirlor.

Ononavi orab dilgilik nozoriyyssinde mioyyanlik ve qeyri — miioyyonlik
kateqoriyasinin nominativ soviyyado xarakteristikasi ¢ox vaxt “limumi” vo “xiisusi”
kimi anlayiglara asaslanir. Belo nozori yanagsmaya, mosalon, Zomaxsorinin bels bir
fikri niimuns ola bilar: “Qeyri — miioyyon ad els bir addir ki, o, har hans1 miioyyan
sinfin (ndviin) biitlin {izvlerine aid olur [2, 198]. Miioyyan ada goalincs, onun {igiin
spesfik bir olamot kimi xiisusilik hali miioyyonlosdirilir. Beloliklo, Siboveyhiya goro
“Miioyyon ad onunla saciyyslonir ki, o, miioyyan bir sinfin (ndviin) qalan diger
iizvlorine toxunmadan konkret bir obyekts isars edir” [3, 320].

Ononavi arob dil¢ilik elmi niimayondoslorinin asorlorindo tez — tez “daha xiisusi”
va “daha timumi” kimi ifadalors rast galmok miimkiindiir. Bu iss onunla izah edilir ki,
burada miiayyonlik vo geyri — milayyonlik (vo ya xiisusilik — imumilik) sisteminin
tadqiqi sadacs olaraq goti sokilds iki kenar ndqtenin ayird edilmasilo bitmayib, o,
miloyyan va geyri — miloyyon (xilisusi va imumi) qiitblorinin ohato dairasine daxil
olan bir sira “daha miioyyan”, “daha geyri — miioyyon” kimi qiymaotlondirilon araliq
kateqoriyalar1 da 6ziinds oks etdirir.

Miioyyonlik kateqoriyast daxilindoki dorocolora ayrilma prosesi bu baximdan
daha rongarongdir. Bu prinsip, asason, iki istigamotds totbiq edilir. Bir torafdon bu
miiqayiso adlarin miixtoalif siniflori (novlori) arasinda aparilir. Masolon, arab dilgilori
aydinlagdirmaga calisirlar ki, soxs ovozliyi, xiisusi isim, isaro ovozliyi vo ya nisbi
ovazliklordon hansi daha miisyyon menaya malikdir. Qeyd edilmalidir ki, burada bir
ne¢o konsepsiya mévcuddur vo bir ¢ox hallarda bu miixtoliflik aragdirilan mossloya
yanagmanin forqgliliyinden iroli golir. Masslon, Bosro qrammatika moktabi
niimayoandolori hesab edirlor ki, an ¢ox miioyyon olan soxs ovozliyidir, daha sonra iso
xiisusi ad vo nohayat isars avazliyi golir. Xiisusi isimlorin nisboton zsif miioyyanliyi
ilo bagl tezislorini onlar bununla asaslandirirlar ki, xiisusi ad soxs avazliyinden forqli
olaraq toyin oluna bilorlor ki, bu da onlarin fikrinco, “ondaki miioyyonlik monasinin
zaifliyinin olamotidir [1, 682]. Basra dilgilorinin bu miiddeasi onlarin masalaya dil
hadisolorinin todqiqi mévqeyinden yanasmalarindan xabor verir. Kufo qrammatika
moaktobi niimayondslori iso xiisusi ismi an ¢ox miioyyen ad adlandirirlar; bunun
ardinca iso soxs avazliklori vo igars ovazliklorinin goldiyini qeyd edirlor. Bunu izah
edorak onlar gostarirlor ki, “Sexs avazliyi istonilon gostorilon adla slagadar islodile
bilir va heg bir konkret seyi ifads etmir; bundan slavs qeyd edilon ad geyri — miisyyon
do ola bilor vo bu halda soxs ovozliyi do qeyri — miioyyon kimi ¢ixig edir [1, 682].
Goriliniir ki, bu miilahizalor dil vahidlorinin funksional xiisusiyyatlori nozoro
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alinmadan miiayyonlik vo geyri — miioyyanliyin todqiqinin yalniz nominativ cohatino
osaslanir. Digor miialliflor, mosolon, Ibn Sorrac isaro ovozliyini daha ¢ox miioyon
hesab edir. Oz fikirlorini bozi miialliflor belo izah edirlor ki, isaro avozliyinin
miloyyonliyi iki vacho goro vo qavrama sobablorino osaslanir, digor ad qruplu sézlori
is9 yalniz qavrama soviyyesinde miioyyondirlor [1, 683].

Miisyyanlik kateqoriyasinda deracelonmaenin ikinci istiqgamatini ayri — ayr1 névler
(siniflor) daxilindo edilon miiqayisali todqgiqatlar toskil edir. Bu mosoalo ilk ndvboado
soxs avazlikloring aidir [7, 44]. Onlar1 6yronmakls arab dilgilori mahz hansi soxss aid
ovazliyin daha miioyyan hesab edilmsli oldugunu doqiqlosdirmays cohd etmislor.
Soxs ovazliklorinin miioyyonlik doracasini belo miioyyon etmoys listiinliik veronlor
vardir: danigsan soxs, qulaq asan soxs vo danigiqda istirak etmoyon soxs (I, II va III
soxslor), isara avazliklori vo xiisusi isimlari do bu planda analiz edilir. Bu halda isars
ovazliklorinin miiayyanlik doracasi bilavasits isare olunan predmetdon asilidir. Xiisusi
adlara golinco, Zomoxgoriyo goro ¢ox miloyyoni yer adlaridir (¢linki bunlarda
imumilik on asag1 soviyyadadir), sonra insan vo nohayat sinif (ndv) adlart galir.

Umumi isimlorin geyri — miioyyanlik doracasinin miioyyanlosdirilmasi problemi
do dilgilorin diggetindon konarda qalmamigdir. Moasolonin holli, asason leksik
vahidlorin semantik yoniiniin dyronilmasi ilo hoyata kecirilmisdir. Mosalon, ibn Yois
hesab edir ki, s “sey” s0zii s> “boadon” soziins nisbaton daha ¢ox geyri — miloyyon
mona dasiyir, ona gore ki, hor biri seydir. Lakin dogru deyildir ki, har bir sey —
badoandir [1, 684].

Qeyd edildi ki, arab onanavi dilgilik elminds geyri — miioyyanlik formal olaraq,
osason, ‘ol artikilinin olmamasiyla, semantik planda baslica olaraq, “limumilik”
xiisusi gokildo xarakterizo edilmisdir. Bununla belo, burada miiasir dil¢ilikdo geyri —
miloyyan soOziin baglica olamoati sayilan tonvinin s6z yaradiciligindaki rolu tam
aragdirilmamisdir. Lakin qisa maqalads belo miirakkab masaloni atrafli sorh etmoak,
olbatto, imkan xaricindodir. Beloliklo, arob dilindo geyri — miioyyon halin gdstoricisi,
asasan, geyri — milayyan artikl rolunda ¢ix1s edon tonvin, bir sira mohdud hallarda isa
tonvin sonlugunun (n sosinin) olmamasidir. Ikinci név géstarici elmi odobiyyatda gox
vaxt “sifir artikli” da adlandirilir. Bu tip qeyri — miioyyon sozlari iss, malum oldugu
iizro, ikihall1 adlar togkil edir.

Orab adobi dilindo miisyyan va geyri — miloyyon hallar qrammatik kateqoriya
kimi hom sintaktik, hom do semantik funksiyalar yerina yetirir. Qeyri — miioyyon halin
dildoki semantik funksiyas1 belo izah edilir: “Qeyri — miioyyan hal geyd edilon asyanin
adinin moatnds vo ya danigiqda ilk dofs ¢okildiyini, onun haqqinda halo heg bir
moalumat verilmadiyini gostarir [7, 44]. Masalon:

(hansisa bir) kisi evina qayidir -din e nday

Miioyyanlik kateqoriyasinda ise, goriiniir ki, miisyyen ad qruplu s6z novlori
vardir ki, bunlar 6z tabistlorine gors miloyyonlik menasi dasiyirlar.

Adlarin nominativ planda miioyyonlik kosb etmosine xidmot edon vasitads,
molum oldugu kimi, ‘ol artiklinin semantik funksiyalar1 miisahido olunmaqdadir.

S S LS dala 3l Aala ) 8 ) Fluae Led 3 5S0S 5 ) 55 Ji
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“Onun nuru i¢inda ¢iraq olan bir taxgaya bonzear; tax¢adaki o ¢iraq bir, gondilin
icindadir, o qondil ise sanki parlaq bir ulduzdur [8, 353]. . .

Bu nov artikli enenovi arab dil¢iliyinds xatirladilmaga gére molum (miisyyan)
predmeto isaro edon adla islonon miioyyanlik artikl kimi sociyyolondirilmisdir.

Orab dilinds ol artiklinin ifads etdiyi funksiyalarin izah1 o qador genisdir ki, bu
kicik hacmli moqalado hamisini ohats etmoak ¢ox miiskiildiir. Mévzu ilo slagadar
otrafli aragdirmaya, ogor miiyossor olarsa, ayri bir moqalo hosr edilocokdir.
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8. Ziya Biinyadov, Vasim Mommadsliyev, Quran1 Korim moali, Baki, 2007, s.
353.
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XULASO

Mogqalodo geyd edildiyi kimi, orob odobi dilindo miioyyonlik vo qgeyri —
miioyyanlik kateqoriyasinin aragdirmasi gosterir ki, bu kateqoriyanin dildeki rolu
digor osas kateqoriyalarla yanasi, {izorina diison on miihiim vozifasini yerina
yetirmoklo gortlonir. Malum oldu ki, bu mdévzudan tolobalor vo miistoqil arob dilini
Oyrananlar faydalanacaqlar.

SUMMARY

As a result, it should be noted that the article certainly and uncertainty category
of Arabic literary language shaves that the role and functioning of this category in the
language determine the most important task along . It becomes clear that students and
learners will benefit from this subject.

PE3IOME

B zamouenume  crmeayer  OTMETUTh, YTO  HCCICAOBAHHME  KaTErOpHH
ONPEeNeAEHHOCTH — HEONPEICIIEHHOCTH B apaOCKOM S3BIKE MMOKAa3ajo, 4To e€ poJib B
SI3BIKE SIBIISIETCS OYEHb BAXKHOW HApALY C JPYTHMH OCHOBHBIMH KaTETOPHUSMHU.
BnonmHe BO3MOXKHO, YTO 3TO TeMa OyIEeT IMOJe3HO CTYyACHTaM W JIPYTHUM JIHIIAM,
KOTOpPBIC U3yYaIOT apaOCKUH SI3bIK CAMOCTOSTEIILHO.
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Azerbaycan Halk Cumhuriyeti: Bagimsizhiga Giden Yol

Bagimsiz Azerbaycan Devletininin kurulusu, Transkafkasya Federasyonunun
yikilmasindan hemen sonra gerceklesti. Azerbaycan halkinin bagimsizlik miicadelesi,
1917 yilinda Rusya’da gergeklesen Bolsevik ihtilalinden sonra Azerbaycan Miisavat
Partisi ve Mehmed Emin Resulzade'nin liderliginde kurulan Azerbaycan Milli Surasi
onciiliigiinde yiirtitiildii. “Azerbaycan Milli Surasi” 28 Mayis 1918'de Azerbaycan
Halk Cumhuriyeti'nin kurulugunu ilan etti. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Miisliiman
sarkinda kurulan ilk sekiiler ve demokratik devlet olarak tarihe gegmistir.! Bagimzlik
tecriibesinin ¢ok kisa slirmesine ragmen bu déonemde Azerbaycan toplumunun sosyal
ve politik hayatinda ¢ok onemli adimlar atildi. Bu adimlarin en 6nde geleni, milli
kimliyi (dini degil) esas alan bir Azerbaycan devleti idealinin temellerinin atlimasi
olmustu. Iki senelik bu kisa zaman zarfinda parlamentar Hiikumet kurulmus, milli
ordu olusturulmus ve Azerbaycan topraklarinin tamaminda devletin egemenliyi
saglamistir.

Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin kurulmasini hazirlayan en 6nemli iki etken, I
Diinya Savasi sonucunda Rusya Imparatorlugunun yikim asamasina gelmesi ve 1917
yilinda meydana gelen Subat Devrimi oldu. Subat devriminden sonra Devlet Dumasi
(Mesruti Hiitkumet) Car II Nikola’nin idaresini devam ettirmesini reddederek “Gegici
Komite” tesis edilmesine karar verdi. Boylece II Nikola tahtindan indirildi ve 300
yillik Romanovlar hanedanina son verildi. Fakat Azerbaycanin bagimsizliga giden
yolu hi¢ de kolay olmadi. Subat devrimi sonrasi 15-20 Nisan tarihinde Bakii’de
Kafkas Miislimanlart Kongresi toplandi. Kongrede alinan karar: “Miisliiman
milletlerin ¢ikarlarina en uygun yonetimin, Rusyada federativ temelde orgiitlenmig

!'Yagub Mahmudlu, Azerbaijan: Short History of Statehood, 1slamabad: Leaf Publications, 2005, s. 19.



344 Dr. Asaf Ganbarov

demokratik cumhuriyetin olusturulmasi” yoniindeydi. Kongrede 6zerklik talepleri
dile getirilse de, bu goriis pek kabul gormemistir. 1917 yili Ekim ayinda meydana
gelen Bolsevik ihtilalinden sonra Transkafkasya Federasyonu olusturuldu.
“Transkafkasya Federasyonu” Azerbaycan, Giircistan ve Irevan (simdiki Ermenistan)
vilayetlerini de kapsamaktaydi. Giircistanin ayrilmasiyla Transkafkasya Seymi*
Federasyonun ilga oldugunu duyurmustur.? Bunun iizerine Transkafkasya
Federasyonu Seyminde Azerbaycani temsil eden heyet “Milli Sura” olusturarak
Azerbaycan’in bagimsiz bir devlet oldugunu ilan etmistir.> Milli Sura tarafindan ilan
edilen bagimsizlik bildirisi su maddeleri igeriyordu:

1. Azerbaycan tamamen bagimsiz bir devlet olarak Transkafkasyanin Giiney ve
Dogusunu kapsamaktadir

2. Bagimsiz Azerbaycan Devletinin Hiikkumet sekli demokratik Cumhuriyet’dir

3. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti basta komsular1 olmak iizere tiim millet ve
devletlerle dostga iligkiler kurmaya kararlidir

4. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti, etnik, koken, din, sinif, meslek ve ya cinsiyet
farki gozetmeksizin smirlart i¢indeki biitiin vatandaglarinin tiim sivil ve siyasal
haklarmin giivence altina alir

5. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti, topraklarinda yasayan biitiin milletlerin 6zgiir
gelismesini destekler,

6. Azerbaycan kurucu meclisi toplanana kadar Azerbaycandaki en yiiksek
yetkili merci, genel oyla se¢ilmis olan Milli Suradir, gecici Hilkkumet bu “Suraya”
kars1 sorumludur.*

Ama ne yazik ki, Azerbaycan’nin bagimsizlik dénemi ¢ok uzun siirmedi. 27
Nisan 1920'de Kizil Ordu Azerbaycan' isgal ederek Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti'ni
ortadan kaldirdi. Rus isgalinin hemen ardindan Azerbaycan Sovyet Sosyalist
Cumhuriyeti'nin kurulusu ilan edildi. 5 Aralik 1936'da da ise Azerbaycan SSCB'nin
bir iiyesi haline getirildi.’

Azerbaycan Halk Cumhuriyetinde Din ve Devlet iliskileri

Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti kurulduktan sonra Hiikumet, dini kurumlarin
resmi statiisiinii belirlemekte gecikmemistir. Cumhuriyet Hitkumetinin 1918 yili
Haziran ayinda aldig1 karara gore, Dini Idarenin baskanlar1 Seyhul-islam ve Miiftiiye
Islam diniyle ilgili konularda acilan muzakerelerde belirleyici oy hakki tanindi.
Béylece Dini Idarenin siyasi hayata katilimina ilk bastan her tiirlii imkan sagland.

* Ug memleketi (Azerbaycan, Giircistan, irevan) temsil eden Yasama Meclisi.

2 Tadeusz Swietochowski, Miisliman Cemaatten Ulusal Kimliye Rus Azerbaycani 1905-1920, Nuray
Mert (¢ev.), Ankara: Baglam Yayinlari, 1988, s. 172.

3 F.Magqsudov, 1.8liyev, N.Agamaliyev, S.Alisanli, Azerbaycan Cumhuriyyeti, Baki: Elm Nesriyyat,
1998, s. 92-93

4 Audrey Altstadt, The Azerbaijani Turks: Power and Identity Under Russian Rule,

Standford: Hoover Institution Press, 1992, s. 89; Swietochowski, a.g.e., s. 177.

5 Ziya Buniyatov, “Azerbaycan”, DI, C. IV, Istanbul: TDV Yaynlar1, 1991, s. 320.
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Bagimsiz Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin ilk bagbakani olan Feth Ali Han
Hoyski (1875-1920) Hiikumeti kabinesinde Halk Maarifi ve Dini Itikat Bakanlig: tesis
edildi. S6z konusu bakanligm 1918 yil1 10 Agustosta Dini idareye gonderdigi resmi
muracaat sonucunda, merkezi Tiflis’te olan Zakafkasya Miisliimanlar1 Dini Idaresi
Gence sehrine tasindi. Seyhul-Islam ve Miiftiiniin ortaklasa aldiklar1 karara gore,
Siinni ve Sii Dini Idareleri tek kurumda birlestirildi. Bundan bdyle Osmanl
devletinden &rnek alinarak Dini Idaresi “Masyahati- Islamiyye” adlandirildi.

Halk Marifi ve Dini Itikat Bakanligi Masyahati-Islamiyye’nin yapisin1 ve
maaslarin1 da belirlemistir. Yeni tesis edilmis “Mashayati-islamiyye” kurumu 2
baskan, 4 meclis liyesi, katip, ve personeller olmak iizere toplan 15 gérevliden ibaretti.
Baskanlik gorevini yapan Seyhul-Islamm ve Miiftiiniin kuruma esbaskanlik
yapmasina karar verilmis ve her birine esit maas tahsis edilmistir. Hitkumetin 1920
yilinda ¢ikarttigi kararnameye gore “Mashayati-Islamiyye” idaresinin esbaskanlar
Bakan Yardimcist statiisiinde konumlandirildi.®

Halk Cumhuriyeti’nin egitim alaninda yaptigi ilk uygulama, egitimin
millilestirilmesi oldu. Bu ¢er¢evede Tiirk dilinin Devlet dili olmas1 kesinlesti. Biitiin
okullarda tiirk¢e egitim dili olarak zorunlu hale getirildi. Rusya tarihinin yerine, Tiirk
halklarmnin tarihi egitim programina dahil edildi. Boylece Azerbaycan Halk
Cumhuriyeti doneminde Tiirk dili, Tiirklerin tarihi ve edebiyyati milli egitim
stratejilerinin odak noktasinda idi.” Ogretim elemanlarmin azligi orta okullarda
egitimin tiirkgelestirilmesini yavaslatiyordu. Bu sorunu ¢dzmek i¢in Hiikumet bir
tarafdan Ogretmen hazirlayan yerel okullar agiyor, diger taraftan da yiiksek egitim
almalari i¢in yurt disina 6grenciler gonderiyordu.

1 Eyliil 1919 yilinda Parlamento, Bakii’de Devlet Universitesinin tesis edilmesi
ile ilgili kanun tasarisin1 onayladi. S6zkonusu kanun tasarisinda {iniversitenin dort
fakiilteden ibaret olmas1 gosteriliyordu. Bunlar tarih-filoloji, fizik-matematik, hukuk
ve tip fakiilteleriydi. ilgili kanunda iiniversitenin 1919-1920 yillarinda egitimin teskili
ve gerekli egitim donaniminin tedarik edilmesi amagiyla, devlet biitgesinden 5 milyon
manat ayrilmasi Ongiiriilmiis ve biitiin fakiiltelerde egitimin zorunlu olarak Azeri
tiirkgesinde verilmesinin alti ¢izilmisti.® Boylece Azeraycan tarihinde ilk yiiksek
ogretim kurumu, Bakii Devlet Universitesi Milli Hilkumetin karari ile yiiksek egitim
hizmetine baslad.

“AHC”de Din ve Siyaset iliskileri: ittihat ve Milliyetcilik
Milli Sura, Azerbaycan’in bagimsizligini ilan ettikten sonra Parlamentonun
olusturulmasi siirecine gecilmistir. Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Parlementosunun

6 Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Ensiklopediyasi, C. II, Baki: Lider Nesriyat, 2005, s. 199.

7 Altstadt, The Azerbaijani Turks, s. 95.

8 Azerbaycan Tarihi, C. V, Baki: “Elm” Nesriyat1, 2007, s. 398; Altstadt, a.g.e. , s. 95; Swietochowski,
a.g.e.,s. 198.
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ilk kurulus toplantis1 1918 yili 7 Aralikta gerceklestirildi. Parlamento acilig
konusmasimi M. Resulzade yapmis, daha sonra parlamento bagkaninin secilmesini arz
etmisdir. Secim sonucunda tarafsiz bir hukumg¢u olan Alimardan Topgubasov
parlamento baskani, Miisavat partisine iiye olan Hasan bey Agayev ise parlamento
bagkaninin yardimcisi olarak belirlendi.’

Milli Sura iilkede siyasal hayatta etkili olan tiim partileri parlementoya katilmaya
davet etti. Bolseviklerden baska diger partilerin katildigi ilk toplantida “Eserler” basta
olmakla Rus partilerin talebi ile “tek ve boliinmez Rusya” meselesi tartismaya
acilmistir. Rusya miisliimanlar1 partisi Kadetler, mensevikler ve diger rus partileri
“boliinmez rusya” idealini savunmakta, Azerbaycanin bagimsizligini tanimamakta ve
Milli Hikkumetin kurulmasina katilmamaktaydilar. Buna karsin Azerbaycan milli
partileri Miisavat, Hiimmet (milli sosyalist parti), milli islamgz partiler Ittihat ve Ehrar
ve Miisliiman Sosyalist Bloku Azerbaycanin bagimsizligini savunmus ve Rusya ile
yeniden birlesmek fikrinin kabul edilemez oldugunu aciklamislardir.'©

Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin Parlamentosu’nun 120 vekilden olugmasi
kararlastirildi. Buna karsin 7 Aralik 1918 yilinda gerceklesen ilk oturuma sadece 96
vekil katilmay1 kabul etmistir. Azerbaycan parlementosu genis bir koalisyondan
olusmaktaydi. Miisavat grubu merkezde, Ittihatcilar sagda, Himmet, Mensevikler ve
Sosyalist Bloku solda yer almaktaydi. Baslangicta parlementoda 11 siyasi grup vardi.
Ilerleyen tarihlerde bir ¢ok parlemento grubu birlesmeye baslamistir. 1918 yilmin
Aralik ayinda Parlementoda 38 vekil Miisavat partisini, 11 vekil Ittihadi, 12 Vekil
Sosyalistleri, 10 vekil Ehrar partisini, 9 vekil bagimsizlari, 7 vekil Tagnaksiityiinii
(ermeni partisi), 4 vekil diger ermenileri, 5 vekil ise diger azinliklar1 temsil ediyordu.!!

Azerbaycan Halk Cumhuriyeti doneminde siyasi hareketleri genel olarak ii¢
kisma ayirabiliriz: tiirk¢li-milliyetgiler, sosyalistler ve ittihadgilar (islameilar).

Miisavat Partisi, Cumbhuriyetin kurulusundan once 1912 yilinda eski
Himmetgilerden olan Abbas Kazimzade ve Mihailzade Korbolay tarafindan gizli bir
dernek seklinde kuruldu. Miisavat teskilatinin kurucularina gore bu isim, yeni siyasi
teskilatin Miisliimanlarla diger halklarin esitlik ve 6zgiirligiinii saglamak isteklerini
simgelemekteydi. Miisavatin ilk islerinden biri milliyet¢i hislerden uzak, tamamen
iimmetgi (Pan-Islamist) kaygilar tastyan sekiz maddelik bir bildiri yayilamak oldu:

1. Milliyet ve mezhep farki gézetmeden biitiin Miisliimanlar birlestirmek.

2. Bagimsizliklarint ~ kaybetmis  Miisliman  ilkeleri, bagimsizligina
kavusturmak.

3. Bagimsizlik miicadelesi veren Miisliiman iilkerine maddi ve manevi yardimda
bulunmak.

4. Miisliiman millet ve memleketlerin savunma ve taarruz kuvvetlerini artirmak
icin yardim etmek,

° Azerbaycan Demokratik Respublikasi: Azerbayan Hokumeti (1918-1920), (Haz. V. Allahverdiyev, S.
Mehdiyev), Baki: Genclik, 1990, s. 15.

10 Azerbaycan Tarihi, C. V, s. 285.

1 Swietochowski, a.g.e., ss. 194-195.
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5. Bu fikirlerin yayilmasina mani olan biitiin engelleri yikmak

6. Misliimanlarin birlesmesine ve ilerlemesine ¢alisan yabanci partilerle
isbirligi kurmak

7. Miisliimanlarin yasamasi i¢in gerekli olan ticari, sinai ve ekonomik hayati
kuvvetlendirmek icin her tiirlii arac1 kullanmak'?

Parti programinin Miisliimanlarin birligi, esitligi ve Ozgiirligli ideallerini
vurgulamasi, hem genis halk kitlelerinin ve burjuvazinin c¢ikarlariyla, hem de
aydimlarin 6teden beri ugruna savastiklar: davalarla iist-liste diismekteydi. Buna gore
de Miisavat partisi kisa zamanda beklenmedik bir gelisme gosterdi. 1913 yilinda
Romanovlar hanedaninin 300 yillig1 dolayisiyla ¢ikarilan genel aftan yararlanan
Mehmed Emin Resulzade Istanbul muhaceret hayatindan Bakii’ye geri donerek
Miisavat partisine katildi. Siyasi tecribesi ve yetkin bilgisi ile secilen Resulzade kiza
zamanda Miisavat partisinde lider konumuna geldi. Resulzade’nin katilmasiyla
Miisavatin sekiiler milliyetci ¢izgisi yiikselmeye baslamistir. O, bir¢ok gazete ve
dergilerde din ve milliyet, immet ve millet konularini tartismaya basladi. “Dirilik”
dergisinde yazdig1 bir makalesinde, iimmetin 6zel bir dini anlam tasidig1 ve diinya
capinda bir Miisliiman ortak bilinci ifade ettigini ifade etmekte idi. Millet ise ortak
dil, kiiltiir, tarih ve dini paylasan insan toplulugu anlamina geliyordu. Resulzadeye
gore din, milleti olusturan dgelerden sadece biri ve sonuncusuydu.'® Millet ise sekiiler
bir anlam tagimaktaydi ve sadece din ortakligi milletin olusturulmasinda yetersizdi.
Iste bu sekiiler milliyetgilik tanim1 daha sonra Miisavat partisinin ideolojisi haline
gelmistir.'* Fakat sunu da belirtmek gerekir ki, Miisavat Partisinin 1918 yilinda
kurulan Azerbaycan Halk Cumhuriyeti doneminde de devam ettirdigi sekiiler
milliyetciligi, Islam1 ve dini dislayan ideoloji degildi. Milli uyanis déneminde
milliyet¢i akimlar dini degerleri kapsayan yapiya sahipti. Milliyetcilik ve limmet
bilinci aslinda birbirini tamamlamaktaydi. Bu durum, Azerbaycan aydinlarinin dine
karst olumlu tutumuyla ve Miisliiman toplumlarin Car Yonetimi tarafindan dini
zeminde ayrimciliga maruz kalmasi ile agiklana bilir. Dolayisiyla hem milliyetgi hem
de tmmetci ilkiiler, Rus-Hiristiyan somiirgeciliyine karsi verilen miicadelelerin
ideolojik temellerini olusturmaktaydi.

Azerbaycan Halk Cumhuriyetinin kululusundan sonra da, Miisavat partisi
milliyetci ¢izgide siyasi faaliyetlerini devam etdirmis ve devletin ilk parlamentosunda
ana fraksiyonu (parlemento grubunu) olusturturmustu. Azerbaycan Halk
Cumbhuriyeti’nin  ilk  parlamentosunda Resulzadenin yaptigi  konusmada,
Azerbaycan’in bagimsizligimin korunmasinit Miisavat partisinin en temel amagi olarak
degerlendirdi. Resulzade Azerbaycanin tiim partilerini devletin istiklalini siyasi-
hukuki ve diplomatik yonlerden pekistirilmesi icin birge calismaya davet etti.
Bildiride “Miisavatin” milli demokratik mevkide kalacagi ve yeni olusturulacak

12 Hiiseyin Baykara, Azerbaycan Istiklal Miicadelesi Tarihi, Istanbul: Azerbaycan Halk Yaynlari, 1975,
s. 203

13 “Dirilik” Dergisi, Say1 3, (1914), Sweotochowski, a.g.e., s. 109" dan naklen.

14 Sweotochowski, a.g.e., s. 109.
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Hiikumetin temel gorevinin diger devletler tarafindan Azerbaycan’in bagimsizliginin
taninmast olacagi vurgulandi. Aynm1 zamanda bu bildiride, din ve milliyet farki
gozetmeden iilkede yasayan tiim halklarin ve azinliklarin esitligi ve ozgiirliiyii
giivence altina alimmakta idi. Miisavata gore, tim dini ve milli azinliklar esit
Azerbaycan vatandasi olmakla beraber, milli ve kiiltiirel 6z ydnetim seklinde
orgiitlene bilirdi.!> Resulzade nin bu konusmasi aslinda Miisavatin giincellestirilmis
programinin ana hatlarindan ibaretti. Demokratik donemin baglamasindan sonra da
Miisavat Partisi, milliyetgilik ve federalizm ilkelerini savunmay1 siirdiirmekteydi.
Fakat Miisavatin milliyetgilik anlayisi Pan-Islamizm ve Pan-Tiirkizmden farkli idi.
Buna gore Azerbaycan halki, genis miisliiman tiirk ailesinin bir {iyesi olmakla beraber
kendi bagina bagimsiz bir ulustur.'® Resulzade ve diger miisavatci aydinlar tarafindan
gelistirilen Azerbaycan Ulusu ideali, Azerbaycan halkinin olusmasi yolunda atilan en
onemli adim olmustur.

Sosyalist parlemento grubu Miisliiman Sosyalistleri Bloku, Sosyal Demokratik
Isci Partisi, Hiimmet ve Menseviklerden olusmakta idi. Sosyalistler diger milli
partilerle beraber Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin bagimsizliginin korunmasini
milli Hiikumetin temel gorevi olarak gérmekteydiler. Sosyalist grubu, Hiikumetin
koalisyon yapisinda olmasini talep etmekte ve demokratik ilkere dayanmasini ileri
stirmekte idi. Yeni kurulmus Ehrar Partisi ise Miisavatin yakin miittefikiydi. Ehrar
milliyet¢ilik ve dinle ilgili siyasi gorlislerinde Miisavata ¢ok yakindi ve daha ¢ok
siinni topluluklar temsil ediyordu.!’

Ittihat partisi, Islam ideolojisine dayanan ve bagimsizlik éngesi ittihadi-islam
iilkiisii taraftar1 olan aydinlar1 biinyesinde birlestiren siyasi teskilatlarin en 6nemlisi
olmustur. Bu parti 1918 yilinin Ocak ayinda daha Carlik Rusyas1 déneminde kurulan
(1917) “Rusyada Miisliimanlik” partisi ile Gence’de faaliyette bulunan “ittihadi-
Islam” siyasi hareketinin birlesmesi sonucunda olusturuldu. Rusyada Miisliimanlik
partisinin Bakii’deki teskilat komitesine iiye olanlar ileri goriislii din bilginleri ve
aydmnlardi. Bunlarin arasinda nlii egitimci Sultanmecit Ganizade, Mir Yakub
Mehdiyev, doktor Kerim aga Sultanov, Ahund Molla Alekber Abbaskuluzade, Ahund
Molla Hanife ve baskalar1 da vardi. Ittihadi-Islam cemiyetinin basinda ise eski “Difai
partisinin” baskanlarindan biri ve ¢ok iinlii bir dini lider Seyhul-islam Molla
Muhammed Pigsnamazzade bulunmaktaydi. Bu iki dini-siyasi yonelimli kuruluslar
ortak ana hedefler ve siyasi program dolayisiyla birleserek, dnce “Ittihadi-islam
Rusyada Miisliimanlik” partisi adlandirildi. Daha sonralar ise sadece ittihad partisi
olarak anilmaga baslamistir.'® Seyhul-islam Pisnamazzade daha sonra Azerbaycan
Halk Cumbhuriyeti déneminde “Mesyehati Islamiyye” kurumunun ilk baskani
makamina getirilmistir.

15 Azerbaycan Tarihi, C. V, s. 289.

16 Swietochowski, Miisliiman Cemaatten Ulusal Kimliye Rus Azerbaycani, ss. 195-196.
17 Swietochowski, a.g.e., s. 195.

18 “AHC” Ensiklopediyasi, C. II, ss. 72-73.
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1918 yili Mayis aymin 28’inde Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti’nin
bagimsizligmin ilan edilmesinden sonra ittihat partisinde biiyiik gelisme yasandi. Bu
gelisme doktor Kara bey Karabeylinin parti baskani secildigi donemde daha da ivme
kazanmistir. Onun ¢abalar1 sonucunda Ittihat giiclii bir partiye, Azerbaycan
Parlementosunda “Miisavat” partisinden sonra en biyiik fraksiyona doniigmiistiir.
Ittihat Partisi’nin ayrica Azerbaycan ve Rus dillerinde “Ittihat” adli gazetesi
yayinlanmaga basladi.

Ittihat Partisi’nin siyasi ideolojileri arasinda partinin temel prensiplerinden olan
Islam evrenselligine genis yer verildiginden, miisluman halk arasinda biiyiik ragbete
sahipti. Bunlarin arasinda ¢esitli miisliiman azinliklar; talislar, lezgiler ve kiirtler de
vardl. Ayn1 zamanda kdyliiler ve ordu arasinda da Ittihat partisine ragbet vardi.
Partinin gekirdek grubunu ise Islamci aydinlar, dindar burjuvazi ve Dini liderler
olusturmaktaydi.

1918-1920 yillar1 arasinda Ittihat partisi esas faaliyetlerini Azerbaycan Halk
Cumhuriyeti Parlamentosunda siirdiirmiistiir. ittihat Partisi, 1920 senesinde kendi
millet vekili sayisim1 11°den 13’e c¢ikarmis ve bazi Bakanlarin ittihatgilardan
atanmasini  saglamusts.'® Bunlarin arasinda Maarif ve Dini Itikat Bakam1 H.
Sahtahtinski, daha sonra bu gorevi lstlenen diger ittihatgr N. Sahsurarov ve Devlet
Miifettisi H. Mammadbeyov de vardi.?® ittihatgilar parlamentonun ilk giinlerinden
baglayarak ana fraksiyonu olusturan Miisavata asir1 miihalefet olusturmuslar. Fetheli
bey Hoyksinin kurdugu ilk Hiikumete agik itimatsizligini ileri siirmiigler. Bunun
sonucunda ilk Azerbaycan Hiikumeti sadece iki ay devam ede bilmistir. ittihat
partisinin Miisavatin i¢ ve dig politikasina karsi1 devamli ve sert miihalefeti bundan
boyle Hiikkumet krizlerinin temelini olusturdu.

Ittihadin parti programia baktigimizda Rus islamg1 partilerden olan Eserler ve
Kadetlerden farkli olarak Azerbaycanin bagimsizligin1 tanimakta ve bagimsiz
Azerbaycan ideolojisini partinin amaglar1 arasinda gérmekteydiler. Rus islamgi
partiler ise tek ve bolinmiiz Rusya idealini savunmakta ve bunun tiim Rusya
miisliimanlarinin yararina olacagi kanaatini ileri siirmekteydiler.

Ittihat Partisi baskam1 Karabeyli tarafindan parlamentoya sunulan parti
bildirisinde, “egemenligin sartsiz millete ait olmasi” ilkesinin gercgeklestirilmesi
miislimanlarin (immetin) kendi hiirriyetleri i¢in verdikleri miicadelenin nihai amag1
oldugunu ilan etmekte idi. Buna gore de, bu ilkenin kismen da olsa milli bagimsiz
devlet cercevesinde gerceklesmesini Ittihat partisi memnuniyyetle karsilamis ve
egemenligin Azerbaycan halki tarafindan tam elde edilmesi igin tiim kuvvetiyle
calisacagina taahhiit ettigini bildirmistir. Bildiride aym1 zamanda Azerbaycanda

19 “AHC” Ensiklopediyasi, C. I1, ss. 72-73.
20 Azerbaycan Halk Cumhuriyyeti-90 (1918-1920), (Haz. Sehla Nagiyeva), Baki: Azerbaycan
Respublikas1 Medeniyyet ve Turizm Nazirliyi, 2008, s. 13.
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yasayan tiim halklarin baris icinde esit yasamlari i¢in gereken sartlarin olusturulmasi
talepleri dile getirilmistir.

Iscilerin haklar1 konusunda ise Ittihatgilar Menseviklerin programim
desteklemisler. Daha sonraki dénemlerde gordilyiimiiz iizere, Ittihat partisi bolsevik-
sosyalist partilerle birge hareket ederek Hiikumeti zor durumda birakmistir.?! Ittihadin
programinda yer alan bir diger talebi de toprak reformlarinin geciktirilmeden
gergeklestirilmesi idi. Buna gore, toprak karsiliksiz olarak koyliilere dagitilmalidir.

Ittihat partisinin biinyesinde ¢ok sayida ileri goriislii aydmlarin olmasi, bu
partinin egitim problemleri {izerinde 6nemle durmasini saglamistir. Nitekim parti
kurucular1 arasinda iinlii egitimciler vardi. Ittihatin egitimle ilgili temel goriisii genel
ve zorunlu “ibtidai mekteplerin” agilmasi idi. Digeri ise Azerbaycan aydinlarinin
ortak amag1 olan “okullarn millilestirilmesi” siirecinin hizlandirilmasi talepleri idi.??
Egitim konusunda Ittihatla Miisavat Partisi arasinda temelde her hangi bir anlasmazlik
yoktu.

Ittihat partisi Hiikumet krizlerinin yogunlastigi donemlerde sosyalizme sempati
duymay1 aciklamaktan ¢ekinmemistir. ittihat gazetesi Sosyalizm ile iligili sunlari
yazmaktaydi: “Bolsevizm*, tiim insanligt ve ayni zamanda miisliimanlar
somiirgelestirilmekten ve Avrupa kapitalizmi ve emperyalizmden kurtarma adina
miicadele ettigi i¢in Ittihat partisi tarafindan savunulmaktadir.” ittihat gazetesinde
Islam dininin sadece dini konularda degil, ayn1 zamanda miisliimanlarmn sosyo-politik
hayatlarmin da odak noktasinda bulundugu ifade edilmekte ve Islamimn Sosyalizmle
birliginin miimkiinliiyiinii tartisan makaleler yayinlamaktaydi.>* Bu egilim goriiniirde
sadece ideolojik tartigmalardan ibaret olsa da, geng bir devletin milli glivenligini ve
bagimsizliginin pekistirilmesini tehtit etmekte idi. Ciinkii arkasina genis bir
miisliiman kitleyi ve bir kisim aydinlar1 alan Ittihatcilar, bir tarafdan Hiikumetin i¢ ve
dis politikasina agiri muhalefet ederek koalisyona katilmagi reddetmekte, diger
taraftan ise Leninin bas¢iliginda 1920’ de kurulan Bolsevik Rusyast ile yakin iligkiler
kurmaktan yana tavir aldilar.

1920 senesinde Anadoluda Mustafa Kemalin “miittefiklere” karst verdigi
miicadeleye destek olmak amagiyla Bolsevik Rusyasi’nin 11. Kizil Ordusunun
Azerbaycan iizerinden gecmesi giindeme geldiginde Milli Hitkumet buna karsi
cikmistir. Ciinkii bu durum Azerbaycanin isgaliyle sonuglanacagi tehlikesini
dogurmaktaydi. Ama ittihatgilar ve diger Rusya Miisliiman partileri Bolgeviklerin
Azerbaycana girmesini taleb etmeye bagladilar.?* 11. Kizil Ordu Azerbaycana dogru
harekete gecdiyi zaman olaganiistii parlameto toplanmistir. Fakat Parlamento, mevcut
anlagmazliklar yiiziinden smir bdlgelerinin savunulmasi konusunda her hangi bir

21 Swietochowski, a.g.e., s. 212.

22 Azerbaycan Tarihi, C. V, s. 290.

* S6z konusu yazida Sosyalizm yerine Bolsevizm kavranmui kullanilmustir, fakat burada maksadin
sosyalizm oldugu anlasilmaktadir.

23 Azerbaycan Tarihi, C. V, s. 414.

24 Swietochowski, a.g.e., ss. 212-213.
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karara varamamugtir. Sonugta ciddi bir askeri mukavemetle karsilagmadan
Azerbaycan Cumhuriyeti, 11. Kizil Ordu tarafindan isgal edilmistir. Bunu izleyen
giinlerde ise Hiilkumet yerel bolsevik partilerinden olusan “Sovyetler Komitesine”
devredilmistir.

Bolsevik Rusyasi’nin Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti’'ni isgal etmek igin
gerekceler aradigr bu zorlu donemde, ttihat Partisinin bu tavri bazi tarihgiler
tarafindan Azerbaycanin bagimsizligina karst islenen bir ihanet olarak
degerlendirilmistir.>> Bu tarihgiler, Ittihatcilar: seriat taraftar1 bir siyasi hareket olarak
gdérmekte ve Ittihad partisinin bagimsiz Azerbaycan Devleti idealini temelden kabul
etmediyini iddia etmekdedirler.?® Fakat baktigimiz ¢ogunluk diger kaynaklarda
Ittihadin parlementar bir hiikiimiit ¢cercevesinde (hi¢ de seriat¢1 degil) Azerbaycan
Halk Cumhuriyeti’ni savunduklar bilgilerine rastlamaktayiz.

SONUC

Azerbaycan Halk Cumhuriyeti biitiin miisliiman diinyasinda kurulmusg ilk
parlamenter demokratik cumhuriyet olarak tarihe gecmistir. Azerbaycan Halk
Cumbhuriyeti, kadin ve erkeklere esit oy hakki tanimak, siyasi partilerle beraber
Azerbaycan’da yasayan tiim azinliklarin da parlamentoda temsil olunmasini saglamak
gibi bir ¢ok ilklere imza atmistir. Bundan basqa kisa zaman zarfinda Parlamentar
Hiikumet, demokratik ilkelere dayanan bir din-devlet iligkisi agini tesis ede bilmisdir.
Tabii ki bu durum, Azerbaycanli aydinlarin gerceklestirdigi milli miicadelenin
sonucunda meydana geldi. Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti sadece 23 ay ayakta
kalmay1 bagsarmasina ragmen, ¢cagdas Azerbaycan Devleti idealinin temellerini atmis
ve ayni zamanda Azerbaycan Halkinin milli kimliginin olusumunda ¢ok onemli
etkileri olmustur. 1991 senesinde Sovyetler Birliginin yikilmasindan sonra
bagimsizligina kavusan Azerbaycan Cumhuriyeti, Anayasa’da da vurgulandig1 gibi
bizzat 1918-1920 yillarinda kurulan Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin devami olma
niteligindedir.

25 Bkz: Arif Yunusov, Islam v Azerbadjane, Baku: “Zaman”, 2004, s. 142.
26 Yunusov, a.g.e., ss. 138-139.
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OZET

AZERBAYCAN HALK CUMHURIYETINDE DiN VE
DEVLET ILISKILERI (1918-1920)

Dr. Asaf Ganbarov

Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti, Rus Imparatorlugunun yikilmasindan sonra, 28
Mayis 1918'de Azerbaycan Milli Surasi tarafindan kuruldu. Azerbaycan Halk
Cumhuriyeti, Doguda ilk demokratik, parlamentar Cumbhuriyeti oldu. Kisa siirede
(1918-1920) Azerbaycan Halk Cumhuriyeti koalisyon hiikiimetleri, devlet ve ulusun
insast, egitim, din ve vicdan 6zgiirliigii gibi insan haklar1 konularinda bir dizi basarilar
elde etti. Bu makalede de, Cumhuriyetin din-devlet iliskileri ve siyasi hareketlerin dini
politikalar tartisilmaktadir.

SUMMARY

RELIGION AND STATE RELATIONSIPS IN
AZERBAIJAN DEMOCRATIC REPUBLIC (1918-120)

Ph.D Asaf Ganbarov

The Azerbaijani Democratic Republic was founded by the Azerbaijani National
Council on 28 May 1918 after the collapse of the Russian Empire. The ADR was the
first democratic Republic in the East with parliamentary structure. In short period
(1918-1920) ADR coalition governments managed to achieve a number of measures
on nation and state building, education and human rights including freedom of religion
and conscience. In this article we have discussed the religion-state relationsips and
religious policies of political movements in this period.
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PE3IOME

PEJIUT'USI U TOCYJIAPCTBEHHBIE OTHOIIIEHUS B
A3BEPBAMIZKAHCKOHM JTEMOKPATUYECKOM PECITYBJIUNKH
(1918-1920)

p. Acagp I'anbapos

AzepOaiimkanckas  JleMokpatudeckas ~ PecmyOnmmka — Oblla  OCHOBaHaA
HanmonaneHbiM coBetoM AsepOaiimkana 28 wmas 1918 roma mocine pacnana
Poccuiickoii nmnepun. AJIP Obuta mepBoil AEMOKpPAaTHYECKOM pecmyONMKod Ha
Boctoke ¢ mapnmameHTtckoit cTpykTypoil. B kopotkumit mepumom (1918-1920)
KOQJIMIIMOHHBIE TpaBuTenbcTBa AJIP ynamocs poctuub psjaa Mep IO HAUU U
rOCy/JapCTBEHHOTO CTPOUTENBCTBA, 00pa3oBaHMS W IpaB 4YEJIOBEKa, BKIIOYAs
cBOOOZY BEpPOUCIIOBEAAHUsI U COBECTH. B 3TOH cTaThe MBI OOCYIMIN PENUTHIO-
rOCyapCTBEHHBIE OTHOLICHHS M PEIUTHO3HBIE MTOJUTHKN MOJUTHYECKUX JIBHKEHUN
B 3TOT MEPHO/I.
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KATILIM BANKACILIGI TARIHIi VE KATILIM BANKALARINDA
FON KULLANDIRMA YONTEMLERI

Rashadat Seyidzade'

Anahtar kelimeler: Katilim Bankaciligi, Tarih, Fon Kullandirma Yontemleri

GIRIS

Ister diinyada, isterse de farkli iilkelerde olsun, yaranmis bir ¢cok kurum ve
kuruluslar, teskilatlar, STK 'lar vb. toplumun talebi sonucunda ortaya ¢ikmistir. Hatta
tarihteki bir ¢ok kesiflere dikkat edersek, acik bir sekilde goriiyoruz ki her bir kesfin
arkasinda insan ihtiyaci vardir. Ekonominin temel prensiplerinden biri olan “her talep
kendi arzini yaratir” prensipini burada hatirlamakta fayda vardir. Artik yasamimizin
nerdeyse tamam iktisadi prensipler {izerine kurulu haldedir. Bu iktisadi prensiplerin
temelini olusturan kapitalist diigiincedir ki bunu diisiinceyi kabul etmeyen toplumlar
da vardir. Kabul etmemenin temelinde bir ¢ok sebepler olsa da burada en 6nemli sebep
olarak dini inanc1 gosterebiliriz. Giiniimiizde diinya niifusunun yaklasik 2 milyar'1
miisliimanlardan olusmaktadir. Lakin giiniimiiz iktisadi sistemi tamamen Islamin
iktisad ve ticaret ilkelerine zit oldugu i¢in iilema miisliimanlarin da rahat bir sekilde
ticari yasamlarimi siirdiirebilmesi i¢in mevcut iktisadi sisteme alternatif bir sistem
ortaya koymaya karar vermisler. Sonugta Islam iktisadinin bir dali olan faizsiz
bankacilik sistemi yaranmustir.

DUNYADA KATILIM BANKACILIGI

1. DUNYADA KATILIM BANKACILIGINI TARIHI

Bazi uzmanlar faizsiz bankaciligin M.O. 2123-2081 yillar1 arasinda Babil'de
hilkim stiren Hammurabi zamaninda, meshur “Hammurabi Kanunlar” ile
baglandigini ifade etseler de gilinlimiiz faizsiz bankacilik sistemine drnek teskil edecek
bir kurumun varligma Islam tarihi de dahil olmaz iizere yakin zamanlara kadar
rastlanmamaktadir. Modern anlamda katilim bankaciligi fikir diizeyinde ilk defa 1955
yilinda Pakistanli Muhammed Uzeyr tarafindan ortaya konulmustur. Daha sonra ilk
katilim bankas1 1963 yilinda Mit Gamr ismiyle Misirda kurulmustur.?

! Sakarya Universitesi (SAU), Sosyal Bilimler Enstitiisii, slam Ekonomisi ve Finans1 Bilim dali, islam
Ekonomisi ve Finans1 Ana Bilim dal1 6grencisi
2 Prof. Dr, Akin, Cihangir, Faizsiz Bankacilitk ve Kalkinma, s. 110
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196011 yillar1 katilim bankaciliginin dogus yillarindan ziyade dogum oncesi
donemi olarak tanimlamak daha dogru olacaktir. Ciinkii bu yillar katilim bankacilig
icin Korfez ve Ortadogu cografi alanindan disar1 ¢ikmadigi, sundugu iiriin ve
hizmetlerin temel bireysel bankacilik hizmetlerini bile yeterli derecede
kargilayamadig1 bir 6n hazirlik dsnemi olmustur.?

197011 yillara gelindiginde ise faizsiz finans hizmeti sunan kurulus sayisi hala
sinirlt olmasina ragmen bu donemde {iriin ve hizmetlerde az da olsa bir artig saglanmig
ve yeni olarak ticari bankacilik hizmetleri de bankalarin portféylerine eklenmistir. Bu
donemi faizsiz finansin gergek anlamiyla bir dogus donemi olarak niteleyebiliriz.*

1973 yilinda bazi Miisliiman iilkelerin finansla ilgili bakankar1 Cidde'de biraraya
geliyor. Konferansin amaci ellerindeki fazla sermayeyi degerlendirmekti. Bu
konferansin sonucunda fazla sermayeyi degerlendirmekle ilgili bir niyet deklarasyonu
yayimlanmis ve 1975 yilinda aym iilkelerin katilimi ile islam Kalkinma Bankasi
kurulmustur. Bu bankasiin kurulmasindaki amag¢ Miisliiman iilkelerdeki ekonomik
kalkinmaya ve sosyal gelismeye katkida bulunmakti.

Katilim bankaciligi tarihinde en onemli gelismelerden biri ise Dubai Islam
Bankasinin kurulmasi olmustur. 1975 yilindan kurulan bu banka tam donaniml ilk
katilim bankasidir.

2. 20.Ve21. YUZYILDA ORTAYA CIKAN FAIZSiZ FINANS KURUM
VE KURULUSLARI

1. Mit Gamr Bankasi, Misir, 1963, kurucusu: Ahmed En- Neccar

2. Dubai islam Bankasi, Birlesmis Arap Emirlikleri, 1975’

3. Islam Kalkinma Bankasi, Suudi Arabistan, 1975°

4. Kuwait Finance House, Kuveyt, 1977’

5. Accounting and Auditing Organization for Islamic Financial Institutions
(AAOIFI) — Islami Finansal Kuruluslar Muhasebe ve Denetim Organizasyonu,
Bahreyn, 1990°

6. Islamic Financial Services Board (IFSB) — Islami Finansal Hizmetler Kurulu,
Malezya, 2002°

7. European Islamic Investment Bank (EIIB) — Avrupa Islami Yatirim Bankasi,
Birlesik Krallik, 2006

3 Ozsoy, Serafettin, Katilim Bankaciligma Giris, s. 65

4 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 65

3 http://dib.ae/about-dib/overview (son erigim tarihi: 12.29.2016)

Shttp://www.isdb.org/irj/portal/anonymous?NavigationTarget=navurl://24de0d5f10da906da85e¢96ac356
b7af0 (son erigim tarihi: 12.29.2016)

7 http://www.kfh.com/en/about/index.aspx (son erisim tarihi: 12.29.2016)

8 http://aaoifi.com/about-aaoifi/?lang=en (son erigim tarihi: 12.29.2016)

? http://www.ifsb.org/background.php (son erigim tarihi: 12.29.2016)
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70°'li yillarin sonuna dogru artik biiyiilk sermaye gruplarn da konuya ilgi
gostermeye baslamig ve giiniimiizdeki katilim bankalarinin 6nde gelenelerinin 6nemli
bir kismi bu yillarda kurulmustur. Onregin bu giin Islami bankaciligim en biiyiik pazar
payma sahip kuruluglarindan biri olan Kuwait Finance House'un kurulus tarihi
1977 dir.1°

1980°1i ve 199011 yillar katilim bankaciliginin gelisme donemleri olmustur. Bu
yillarda cografi alan olarak Korfez ve Ortadogu'dan disar1 agilan katilm
bankaciliginin smirlar1 Asya Pasifik'e dogru genislemistir. Sunulan iiriin ve
hizmetlerde ise ¢ok ciddi dl¢iide cesitlenme yasanmustir. Islami sigortacilik (tekafiil)
kavrami ortaya ¢ikmis, proje ve emtia finansmani, sendikasyon, finansal kiralama,
Islami menkul kiymetlendirme hep bu dénemin eseri olmustur. Bu dénemde ticari
katilim bankalara ek olarak tekafiil sirketleri ve Islami yatirim sirketleri de faizsiz
finansal sistem igerisindeki yerlerini almistir.!!

200011 yillar ise katilim bankacilig1 i¢in olgunlagsma donemi olarak ge¢mistir.
Katilim bankaciligi, sinirlarmi ilk defa bu donemde Avrupa ve Amerikaya kadar
genisletmistir.!> Genisleme ve biiyiime ile birlikte yeni ihtiyaglar da ortaya ¢ikmustir.
Bu ihtiyaglar karsilama adina faizsiz finans sektoriinde yeni kurum ve kuruluglar da
ortaya ¢ikmustir ki buna &rnek olarak 2002 yilinda Malezyada kurulan “Islami
Finansal Hizmetler Kurulunu” ve 2006 yilinda kurulan “Avrupa islami Yatirrm
Bankasi”n1 verebiliriz.

3. DUNYADA KATILIM BANKACILIGININ DURUMU

Kuwait Finance House Arastirma Sirketinin sonuglarina gore tiim diinyada
faizsiz finans sektoriiniin biiyiikliigli 1.2 trilyon amerikan dolarindan daha fazladir.
Giliniimiizde faizsiz finans sektoriiniin en bilylik ¢aligma alan1 katilim bankaciligi
sektoriidiir ve en ¢ok yatinm bu alana yatiriliyor. Faizsiz bankaciligin diinya
genelinde biiyiikliigii 960 milyar amerikan dolarinin iizerindedir. Bu da tiim diinyada
faizsiz finans endiistrisinin %80 ini olusturuyor.

Faizsiz bankacilik sisteminin Islami prensiplere dayanarak calisan bir sistem
olmasindan dolay1 halkinin biiyilkk ¢ogunlugu Miisliiman olan iilkelerde faizsiz
bankaciligin toplam bankacilik sektorii icindeki paymnin diger iilkelere gore daha
yiiksek oranlara gergeklesmesi normal karsilanmaktadir. '3

Giiniimiizde Iran, Bahreyn, Brunei, Birlesmis Arap Emirlikleri, Kuveyt gibi
iilkelerde faizsiz bankacilik payi geleneksel bankacilik payi oranina gore daha
yiiksektir. Iran anayasas1 geregince iilkede biitiin finansal islemler islami usiillere
uygun olarak yiiriitiilmektedir. Bu sebepledir ki Iranda faizsiz bankacilik pay orani
%100"diir.

10 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 68
1 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 68
12 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 68
13 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 73
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Son yillarin faizsiz finans agisindan hizla gelisen {ilkelerinden en basta geleni
Malezyadir. Malezya hem faizsiz finans egitimi alaninda hem de faizsiz finansin
kiiresel merkezlerinden biri haline gelmesi agisindan olduk¢a dnemlidir. Giinlimiizde
Malezyada faizsiz bankaciligin sektdr payr %18'dir. Her ne kadar geleneksel
bankalara kiyasla faiz orani az olsa da burada 6nemli olan mesele sudur: Malezyadaki
katilm bankalar1 ayr1 kanuni diizenlemelere tabi tutuluyor. Malezyada faizsiz
bankaciligin 6niinii agacak diger bir hamle bankalarin hukuk kurallarina uygunlugunu
saglamak i¢in merkezi bir konseyin olusturulmasidir.

4. KATILIM BANKALARINDA FON KULLANDIRMA YONTEMLERI

Katilim bankacilig1 sisteminde fon toplandiktan sonraki asama bu fonlarin fon
kullanmak isteyen miisterilere uygun bir sekilde kullandirilmasidir. Katilim
bankalarmin fon kullandirma islemleri faizsiz finans sistemi teorisinde belirlenmis
finansal metotlara gore yapilmaktadir. Her ne kadar katilim bankalarindaki {iriin ve
hizmet yelpazesi her gecen giin ¢esitlenmekte ve miisterilerine yenilikler sunmakta
olsa da sistemin temelinde yatan metodolji bellidir. Yeni iiriin ve hizmetler bu
metotlarin gelistirilmesiyle veya yeni kombinasyonlariyla ortaya ¢ikarilmaktadir.'*

Gliniimiizdeki katilim bankalarinin fon kullandirma yo6ntemleri sunlardir:
murabaha, mudarebe, miisareke, icare, selem, istisna, sukuk.

Fon kullandirma yontemlerinin isimlerine baktigimiz zaman bu isimlerin islam
hukuku alanindan alindigimi ve kelimelerin arapga kokenli oldugunu gériiyoruz.

Konumuzun iyi anlagilmasi adina bu yontemlerin her birini ayr1 ayrilikta
inceleyecegiz.

A. MURABAHA

Murabaha, “mali kar ile satma” anlamina gelmektedir. Bankanin, miisterisinin
ihtiyaci dogrultusunda bir mal veya hizmeti saticisindan pesin alip lizerine kar ilave
ederek o miisteriye vadeli sekilde satmasi iglemi, katilim bankaciliginda murabaha
adiyla uygulanmaktadir. Bu nedenle murabaha islemi sik¢a “pesin alip vadeli satma”
islemi olarak da ifade edilmektedir. '°

Kisaca olarak, murabaha pesin parayla mal alip vadeli vadeli satma yoluyla
finansman kullandirma yoludur. Burada, mesela: finans kurulusu bir firmanin siparisi
iizerine 500 bin liraya satin aldig1 bir mali, bir yil taksitle 6denmek {izere firma ile
satig sozlesmesi yapmigsa, faiz ve enflasyon oranlarin1 dikkate alarak belli bir kar
ekler.!® Katilim Bankalar1 giiniimiizde fon kullandirma yontemi olarak en g¢ok
murabahay1 kullanmaktadir. Katilim Bankalarimin murabaha kullandirma orani
%90 1n {lizerindedir.

14 C:)zsoy, Serafettin, a.g.e, s. 161
15 Ozsoy, Serafettin, a.ge,s. 163
16 Dondiiren, Hamdi, Islami Olgiilerle Ticaret Rehberi, s. 95
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Murabaha (satic1 tarafindan maliyet fiyati ve kar orani agiklanan satig) islam
Ticaret Hukukunda “giiven esasina dayali aligveris sozlesmeleri” arasinda yer alir. Bu
aligveriste satici malin kendisine maliyetini miisteriye acgiklamakta ve bu maliyet
iizerine bir miktar kar koyarak satmaktadir. Alici saticinin bu beyanina giivendigi i¢in
bu tiir satis, giiven esasina dayali satis sdzlesmeleri arasinda yer alir. Saticinin malin
maliyetini agiklarken kesinlikle dogru miktar1 s6ylemesi gerekmektedir. Miisterinin
aldatildig1 ortaya ¢ikar ise akitten donme hakki vardir.!”

Murabaha yonteminin uygulanisi:

Miisteri murabaha yonteminden yararlanmak istedigi takdirde katilim bankasi ilk
is olarak finansman konusu malin faizsiz bankacilik prensiplerine uygun olup
olmamas1 konusunda 6n arastirma yapar. Ayrica, banka malin kamuya zararli olup
olmadigini, malin var olup olmadigini kontrol eder, Islami prensiplere zit olan mali
asla murabaha ile satmaz.

Murabaha isleminin uygulamasi ana hatlariyla su asamalardan gegerek
gerceklesmektedir:

1. Oncelikle murabaha ydntemiyle bir satin alma islemi gerceklestirmek isteyen
miisteri ile satic1 arasinda bir 6n anlagma saglanir.

2. Daha sonra miisteri katilim bankasina gelip satin alma talebini ifade eder ve
miigteri ile katilim bankasi arasinda hedef kar oran1 ve 6deme plani belirlenir.

3. Bu asamadan sonra katilim bankasindan saticiya siparis formu gonderilir ve
ya istenildigi takdirde katilim bankasi miisteriye mal satin alimi igin vekalet de
verebilir.

4. Satici mali ve faturay1 miisteriye gonderir ve katilim bankas1 da satictya pesin
O6demeyi yapar.

5. Daha oOnceden belirlenen sartlarla malin misteriye satig1 yapilarak akit
tamamlanir.

6. Miisteri malin bedelini belirlenen vadede katilim bankasina geri 6der.'®

B. MUDAREBE

Bir tarafin sermayesini, diger tarafin ise emegini ortaya koyarak meydana
getirdigi ortakliga emek-sermaye ortakligi (mudarebe) denir.!” Bu yontem giiniimiiz
katilim bankacilig1 sisteminde kullanilsa da bu islemin ge¢misi Islam 6ncesine kadar
uzaniyor. Gegmis donemlerde yasayan toplumlar icerisinde elinde biiyiik sermayesi
bulunmasina ragmen ticari bilgi ve deneyimden yoksun kisilerin, ticari liyakata sahip
olan fakat elinde yeterli sermayesi bulunmayan kisilerle bir araya gelerek
olusturduklari bir nevi ticari orgiitlenme sistemi mudarebe adini almaktadir.?°

17 http://islamekonomisi.org/murabahavadeli-satis/

18 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 164

19 http://islamekonomisi.org/emek-sermaye-ortakligi-mudarebe/
20 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 174
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Bu fon kullandirma yonteminde iki tarafdan birisi sermayedar, digeri
girisimcidir. Proje basarili oldugu takdirde elde edilen kar baglagicta yapilan ortaklik
sozlesmesine gore dagitilir. Eger proje basarisiz olarsa, zararin tamami sermayedera
aitti. Girisimei sadece emegini kaybetmis durumda olur.

Isletme; sermaye sahipleriyle kendi arasindaki iliskiler bakimmdan mudarebe
(emek-sermaye) esaslarina tabi oldugu gibi, bazi fonlari, yine bu yolla miitesebbislere
aktarabilir. Bu takidirde finans kurumu ile miitesebbis arasinda “alt mudarebe” islemi
s0z konusu olur. Mesela; ihracat isi yapan bir miitesebbis, bir yillik fondan 400 bin
dolart mudarebe yontemiyle alip, yil boyunca {i¢ defa ihracat isi gerceklestirse ve
yilsonunda 120 bin dolar kar elde etse, anlagma geregi karin % 20°si olan 25 bin dolar1
alma hakki bulunur. Geri kalan ana para ve 100 bin dolar kar da finans kurumuna iade
edilir. Buna gore kurum, doviz bazinda % 25 gelir elde etmis bulunur. Ancak sunu
belirtelim ki, giiniimiiz finans kurumlari, mudarebe yontemini kullanmak yerine
tasarruftan miisteri beklentisi, genel ahlak ¢okiintiisii ve risk faktorii gibi nedenlerle,
biiylik 6lglide pesin para ile mal alip vadeli satma yoluyla finansman kullandirmay1
(murabaha) tercih etmektedir. Bu da kar marjin1 diisiiren etkenler arasindadir.?!

C. MUSAREKE

Miisareke “sermaye ortakligi” demektir. Finans kurulusu bazi projeler i¢in kendi
Ozsermayesi ile vadesi uygun olan katilim fonundan da sermaye koyarak, yatirim
yapabilir. Elde edilen kar, ana sozlesmedeki olgiilere gore paylasilir.??

Miisteri kendi uzmanlig1 nedeniyle istenilen girisimin denetim ve gdzetiminin
sorumlulugunu iizerine alir. Bu sorumluluklarin miisterinin iizerine kalmasi ona
kardan daha fazla pay alma hakkini kazandirir.??

Miisareke finansmannin asamalari:

1. Katilim bankasi ve miisteri (is ortagi) arasinda bir is ortaklig1 sdzlesmesi
imzalanir ve proje baslatilir.

2. Katilim bankasi projeye sadece sermaye saglarken is ortagi projeye hem emek
hem de sermaye saglamak zorundadir.

3. Proje sonunda kar elde edilirse bu kar ortaklik s6zlesmesine gore dagitilirken
ortaya zarar ¢ikmasi durumunda ise bu zarar baglangigta ortaya konan sermaye
oranina gore dagitilir.**

D. ICARE / FINANSAL KiRALAMA / LEASING
Mecelle'de “icare” kelimesiyle karsilanmis bulunan kira akdi, belli bir menfaati,
belli bir bedel karsiliginda temlik etmekdir (md. 405).%

21 Déndiiren, Hamdi, a.g.e, s. 95

22 Déndiiren, Hamdi, a.g.e, s. 95

23 http://islamekonomisi.org/musareke/

24 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 178

25 Karaman, Hayreddin, Is ve Ticaret ilmihali, s. 182
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Kira akdi de bir bakima satimdir, bu sebeple Mecelle, “temlik etmektir” yerine
“beyi’ etmektir” demistir. Ancak kira akdinde satilan sey mal degil, menfaattir (emek,
fayda istifade imkanidir).%¢

Icare, sozliikte; “kira, kiraya verme kiralik” anlamlarina gelir. Terim olarak ise,
“cinsleri ve miktarlar belli olan bir menfaati belli bir bedel karsiliginda satmak ve
siiresi sona erince ya o menfaati geri almak veya icareyi yenilemek anlamina gelir.?’

Icare, “daha ¢ok diinyevi karsiliklar i¢in kullanilan iicret ve uhrevi karsiliklar icin
kullanilan ecir kelimeleriyle es anlamli olan icare sozliikte "is karsilig1 verilen sey,
amelin ivazi1" demektir. Bununla birlikte daha yaygin bicimde "kiralamak" anlaminda
masdar olarak da kullanilir.®

Amerikan Hukukunda dogmus ve gelismis olan “leasing”in kelime olarak
kargilig1 “kira”dir.”

Leasing (finansal kiralama), bir yatirim malinin miilkiyeti leasing sirketinde
kalarak belirlenen kiralar karsiliginda kullanim hakkmin kiraciya verilmesi ve
sozlesmede belirtilen sodzlesme siiresi sonunda miilkiyetinin kiraciya geg¢mesini
saglayan bir finansman yontemidir.*°

Katilim bankalarmin bir finansman yontemi olarak uyguladiklar1 leasing
(finansal kiralama) de aslinda bir kira sdzlesmesidir. Bu islemde, kiralama
sOzlesmesinin siiresi ve kira iicreti taraflar arasinda belirlenerek bir anlagsma saglanir
ve varlik kiraya verenin (bankanin) mali olarak kalir. Malin kiracis1 yani miisteri
gercgeklestirmis oldugu faaliyetleri sonucunda zarar etmis olsa bile kira kontrantindaki
sartlara uymak zorundadir. Kira sézlesmesinin bitiminde kiracinin isterse bu mali
satin alabilme hakki vardir.?!

Leasingde kisi almak istedigi bir malin, katilim bankasi tarafindan alinip
kendisine normal kira bedelinin iistiinde 6deyecegi bedellerle kiralanmasini talep
etmektedir. Katilim bankasina burada diisen gorev ise miisteriyi arastirmak ve mali
alarak miilkiyetini miisteriye devretmeden, belli vadelerle 6deyecegi kira bedelleri
kargiliginda mali miisteriye kullandirmaktir. Anlagma bitiminde kira siiresinin
dolmast durumunda katilim bankasi s6z konusu varlig1 miisteriye hibe etmekte ya da
sembolik bir iicret kargiliginda satmaktadir.

Bir leasing isleminin finansal kiralama ozelligi gostermesi igin asagdaki ii¢
kriterden birinin mevcut olmasi gerekmektedir:

1. Leasing sozlesmesinin siiresi sonunda, malin miilkiyetinin kiractya devrinin
sart kosulmasi.

26 Karaman, Hayreddin, a.g.e, s. 182

27 Kayar, Mehmet Sedik, Islam Hukukunda Icare Akdi, s.4

28 TDV, Islam Ansklopedisi, c.21, s. 379

2http://acikerisim.aku.edu.tr/xmlui/bitstream/handle/11630/2920/TA%C5%9EABATLI.pdf?sequence=
1&isAllowed=y

30 http://www.finansleasing.com.tr/leasing-nedir.asp

31 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 181

32 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 181
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2. Leasing sozlesmesinde, kiraciya kira siiresi bitiminde mal1 o tarihte beklenen
piyasa degerinin altinda bir degerden satin alma hakkinin taninmasi.

3. Kira siiresinin leasing konusu malin ekonomik émriiniin en az yiizde 75'ine
esit olmasi ve kira 6demelerinin toplamimin, malin kira siiresinin baglangicindaki
degerinin, piyasa degeri iizerinden en az yiizde 90" 1na esit olmasidir.

Leasing / finansal kiralama uygulamasinin asamalar

1. Kiraci istedigi mal iizerine satici ile 6n satis anlasmasi yapar, fiyatini belirler.
Kiract mali satin alamaz.

2. Kiracinin katilim bankasina miiracaati {izerine katilim bankasi kiracinin
istedigi mal1 saticidan alar ve satict mali kiractya, malin faturasini da katilim
bankasina gonderir.

3. Katilm Bankasi mali saticidan aldig1 zaman malin bedelini saticiya dder ve
malin miilkiyetine sahip olmus olur. Katilim bankasi satin aldigi mali miisterisine
kiralar.

4. Kirac1t malin iicretini/ kira taksitlerini katilim bankasina dder, kira miiddeti
devam ettikge mali kullanma hakkina sahip olur.

5. Kiralar tahsil edildikten sonra mal satis veya hibe yoluyla kiraciya gecer.

E. SELEM

Nitelikleri belirli bir malin bedelinin 6nceden 6denip kendisinin ileri bir tarihte
teslimini igeren sozlesme tiirii selem satis olarak adlanmaktadir.>® Bu sdzlesmenin
tarihi Islamiyetin ortaya ¢iktig1 tarihlere kadar dayaniyor. Genelde bu tiir sézlesmeyi
ziraat igleri ile ugragan insanlar yaparlar. Ancak selem akti sadece zirai {irlinleri konu
almaz, her tirli mal {izerine selem sozlesmesi yapilabilir. S6zlesme siirecine
baktigimiz zaman ilk 6nce Katilim Bankasi ile miisteri arasinda anlagma saglandigini,
daha sonra bankanin saticitya mal siparisini verdigini, bankanin malin bedelini saticiya
pesin 6dedigini ve mal iretildikten sonra bankanin {iretilen mali miisteriye teslim
ettigini goriiyoruz. Banka malin bedelini satictya 6dedigi zaman malin miilkiyeti
bankaya geciyor. Vade sonunda ise miisteri bankaya geri 6deme yapiyor.

F. ISTISNA

Insanlar kendilerine gerekli olan bir ¢ok mali siparis verip 6zel olarak imal
ettiriyorlar. Bu mal mobilya tiirleri, ayakkabi, giyim, elbise ve.s olabilir. Bir malin
anlagma tizere siparis verilerek imal ettirilmesi istisna s6zlesmesidir. Burada selem
akdinde oldugu gibi paranin pesin verilmesi sart degildir. Para hem pesin hem de
veresiye olabilir. “Ancak siparig bedelenin bir boliimiiniin igin baginda verilmesi ve
yaklasik bir teslim tarihinin konusulmasi gerek 6deme planinin yapilmasi ve gerekse,

siparisi iistlenen isi siki tutmasi bakimindan énemli olabilir”.*

3 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 184
34 Dondiiren, Hamdi, a.g.e, s. 64
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G. SUKUK

Sukuk genel olarark “Islami tahvil” olarak da tanmir. Ancak daha dogru tanimi
varliga dayali yatinmdir.* Sukuk isleminde 3 taraf olur: akit mevzusu mal, yatirimet,
projenin finansorii. Yine sukuk islemi 3 sekilde bas tutar: bor¢ iizerine,menfaat
lizerine ve mal {izerine. Bor¢ lizerine islem goéren sukuk'un caiz olmamasinda
fukahanin ittifaki vardir. Bunun sebebi faiz ilaveli bor¢lanmaya dayali oldugundandir.
Ayni zamanda bu islemle batidaki menkul kiymetlestirme arasinda fark yoktur.
Menfaat lizerine sukuk islemine gelince ise, bu islem en ¢ok bagvurulan sukuk
islemidir. Her hangi bir kurulus, bir arazi alar ve ya onu kiralar, buradan gelir elde
eder, daha sonra bu mal iizerindeki menfaatini menkul kiymet haline doniistiiriip
yatirimetya satar. Bu islem fikhin temel akitlerinden olan kiralama akdidir. Burada
icap-kabul vardir. Mal sahibi kira sertifikasin1 piyasaya arz etdiyi zaman “icap”
olusur. Yatirimci sertifikani aldigr zaman “kabul” meydana gelir. Yatirnmcilar bu
setifikaya yatirim yaptiklari zaman kiraya mevzu olan malin menfaati iizerine ortaklik
kurmus olurlar. Sonugta, ortaklik kurduklari mevzuunun gelirini satin aldiklar
sukukun degeri oraninda paylasirlar. Bu islem menfaat {izerine kurulmustur. Bu
islemin diger bir ad1 “Icare sukuku”dur. Bu islem Islam fikh agisindan caiz islemdir.

Sukuk bir bor¢ enstriimani degildir: temelinde mutlaka bir dayanak varhk
bulunmaktadir. Sertifika sahibine dayanak varliktan dogan gelirden istifade etme
hakki taninir.>

SONUC

Bireysel zihniyete sahip olmayan, her zaman toplumun ¢ikarlarin1 6nde tutan
Islamin 6n gordiigii miisliiman toplumlar igin onlarin dini inanglarmna ve yasam
prensiplerine zit olan kapitalist sistemin ortaya ¢ikardigi bankacilik ve finans sistemi
asla faydali olamazdi. Ayni zamanda mevcut kapitalist sistemin ortaya ¢ikarmis
oldugu sorunlar ve mevcut sistemin toplumu degil bireyi 6n pilanda tutan prensipleri
20. yiizyilm 60'I1 yillarindan itibaren Islam diinyasmnin dnde gelen iilkelerinin {ist
diizey finans sorumlularinda bu sisteme alternatif baska bir sistem kurma geregi
hissettirdi. 1960'11 yillardan teorik olarak baslayan faizsiz finans sitemi 1970'li
yillarda artik pratige donlismeye basladi. Temel adlandira bilecegimiz bu basarilar
sonucunda bu giin biz diinyanin dort bir tarafina yayilmis olan faizsiz finans
sisteminden, katilim bankaciligindan s6z edebiliyoruz. Her ne kadar faizsiz finans
sistemi ve katilim bankaciligi Islam iilkelerinde ortaya cikarak miisliimanlarin
cogunlukla yasadig1 cografi bolgelerde talep gorse de, artik devletin 6zel destegi ile
nifusunun az bir kismi miisliman olan  Hiristiyan {ilkelerinde de gelisim
gostermektedir. Buna 6rnek olarak Ingiltere'yi, Cin'i, Fransa'y1, Almanya'y1, Honk
Kong'u, Italiya'y1, Yaponiya'yl, Koreya'y:, Luksemburg'u, Singapur'u gostere
biliriz.

3 Sarag, Mehmet, Sukuk, s.3
36 Ozsoy, Serafettin, a.g.e, s. 188
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Guniimiizde faizsiz finans sisteminin esas islevsel mekanizmasi katilim
bankaciligidir. Katilm bankaciligimin hem fon toplama hem de fon kullandirma
yontemleri ile ciddi kar elde etmektedir. Cogu katilim bankalarinda 7 fon kullandirma
yontemi (murabaha, mudarebe, miisareke, icare, selem, istisna, sukuk) olsa da agirlikli
olarak kullanilan uygulama murabaha uygulamasidir. Bu giin Tiirkiyedeki katilim
bankalar1 % 90 oraninda murabaha kullaniyor ve elde ettigi karmin biiyiik kismini
murabaha yonteminden elde ediyor. Kullanilan bu yontemlerin her biri Uluslararasi
Konseyler tarafindan Islam Hukuku cercevesinde incelemeye tabi tutulmus ve
kullanilmasina izin verilmistir. Aynm1 zamanda her bir katilim bankasimin dahilinde
“danigma kurulu” vardir ki bu kurul ortaya ¢ikan fikhi sorunlar1 degerlendirmeye
aliyor ve Islami prensipler gergevesinde kararlar veriyor.
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OZET

Makalemizde kisaca olarak diinyada katilim bankacilig1 tarihinden, 20. ve 21.
yiizyilda ortaya ¢ikan faizsiz finans kurumlarindan, giiniimiiz diinyasinda faizsiz
sistemin ve katilim bankaciligmmin durumundan, ayni zamanda diinyada katilim
bankalarinin kullanmis oldugu fon kullandirma yéntemlerinden ve onlarin uygulanis
seklinden bahs ettik. Sonug¢ olarak diinya niifusunun 1.6 milyarint teskil eden
miislimanlar i¢in faizsiz sistemin var olmasinin 6nemini, faizsiz sistemin sadece
miisliiman cografyalarda degil, miisliimalarin da yasadigi farkli dinlerin hakim oldugu
cografyalarda da yayilmasini ve gelismesini, faizsiz sistemin en islevsel kolu olan
katilim bankaciliginin varliginin énemini vurguladik.

PE3IOME

B mHamell cratbe MbI KOPOTKO TOBOPMIM 00 HCTOPUM OECHPOLIEHTHOIO
0aHKOBCKOTO JieNa, 0 OECIPOLIEHTHRIX (PMHAHCOBBIX YUPEKACHHUH co3aBmuxcs B 20
u 21-oM BeKy, O COCTOSHHUHH CETONHSIIHEH OECIpOLEHTHOH CHCTEMBI U
0ecnpoLEeHTHOTO OaHKOBCKOIO [ena, Takke O Meronax (OHAONOOBIBaHUS U
pacrpeneneHuss MUPOBBIX OSCIIPOIIEHTHRIX OaHKOB. B pe3yibpTaTe MBI MO J4epKUBATH
0 BaYKHOCTH OECTIPOLIEHTHOW CUCTEMBI JUIsl HCJIAMCKOTO HAapO1a, KOTOPBIA COCTOBJISIET
1,6 Mumapaa MHPOBOTO HaceleHHs. Takke Mbl HOAYEPKUBANKM BAaXKHOCTH
OCCTIPOIICHTHOM CUCTEMBI M OECITPOIIEHTHOTO 0aHKOBCKOTO Jeiia, KOTOopas SBISIETCS
OCHOBHOW JBIKYIIMICS CHJIOH OECTIPOLIEHTHOW CHCTEMBI HE TOJNBKO B reorpadusx
MPOXKUBAIOIINXCS MyCypMaH, a TaKkKe B reorpausax IpoKUBAIOIINXCS MyCypMaH, HO
YIPaBJIAIOUIMXCS APYTUMH PETUTHSIMU.

ABSTRACT

The history of the interest-free banking, the interest-free finance institutions
which appeared in the 20-21st centuries, the situation of interest-free system and
interest-free banking nowadays, also the methods which interest-free banks use to get
fond in the World and the forms of their implementation were investigated in the
current article. As a result, the article emphasizes the necessity of interest-free system
for Muslims who form 1.6 billion of the World population. At the same time the article
talks about the importance of propagation and development of the interest-free system
not only for the Muslims in Islamic geographies but also for those Muslims who live
in the different countries where different religions dominate. At the end, the article
supports the necessity of existence of interest-free banking which represents the most
active branch of the interest-free system.
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BKUIAJ MYCYJIBMAH B MUPOBYIO HAYKY U KYJIBTYPY

.u.n. Mexpuban Aobacosa
AVA

Knroueswle cnosa: 6x1a0 MycyivMan, HAyKd, CPpeoHes8eK06be, Kylbmypd
Acar sozlar: miisalman tohfalori, elm, orta asrlor, madaniyyat
Key words: the contribution of Muslims, science, medieval, culture

C 1OpeBHUX BpeMEH JIOAM HACIEOOBalIM CBOM 3HAHUA OT MPEABIAYLIUX
rokosieHnit. COBpEeMEHHBI MHp TTEPEKUBAET CETOIHS TPH TEHACHIINH: 1) pEBOIOIHS
B 0o0yiacTH MHPOPMAIIMOHHBIX TEXHOJIOTHI; 2) TIo0anu3anus; 3) mpuBaTH3aUUs. DTH
TEH/JCHIIMU CHeNaTy Hauuu Oojee B3aWMO3aBUCUMBIMU. [l  TOCTHIKEHHS
I00aJHHOTO CIIPABEATNBOTO MHpPA MBI HY)KJaeMCs B TPE3BOM B3aMMOIIOHUMAaHHH
MyTeM IUaJiorTa IUBUIM3AIMN, a He B KOHQUIMKTE nuBWiIM3aluu. Hapsmy c aroit
HPaBCTBEHHOW 3ajavyeld, OT Hay4HOTO cooOmecTBa TpeOyeTcsl BHECTH MOMPAaBKH B
HCTOpPUYECKHE 3HAHHWS 00 MCTOKAaX 3amaJHOTO BHICIIEro 0Opa30BaHWsI U HAyYHOTO
pa3BUTHSL.

OpHuM U3 aTpudyTOB HAYKH 3TO TO, YTO OHA MO CBOEH MPUPO/IE IBUKETCS BBEPX
1 KyMyJaTiBHA. YeM TouHee u opoOHee 0a3za 3HAHMIA, YHACIIE0BaHA IOKOJIEHUEM,
TeM OoJjee 3HAYWTENbHBIM Oyner BKJaa. VICTHHHAsS IEHHOCTh MYCYJIBMaHCKOTO
BKJIaJla B HAYKY JIOJKHA OBITH OIIEHEeHa, TPUHKMMAs BO BHUMaHHE H3MEHEHUE MO3UIHH
1 OTHOILEHUS, KOTOPOE MEPEKUIIO YeTI0OBEYECTBO B pe3yibTare nosasiaeHus Kopana B
Hayajie CeIpbMOr0 CTOJIeTUs Hallel 3pbl. KopaH nprkaszai 4einoBeKy He MOKIOHSAThCS
HPUPOJE, a CKIOHATH rojioBy nepen borom-TBoprom. IMEHHO TakOBa HOBATOPCKas
pOJIb MyCyJIbMaH, Ha OCHOBE KOTOPOM HX BKJIaJ CJIEAYET CPABHUTD C BKIAJA0M JPYTUX
KyJbTyp. IMEHHO 3TU pEBOIIOLMOHHBIE NEPEMEHBI B YEIOBEYECKOM OTHOLIEHUH K
NpPUPOJE, MO3BOJWIM MyCyJIbMaHaM H3Yy4HUTh NPUPOLY C HAYYHOM TOUKH 3pPEHUS.
Taxkum 00pa3oM B OTJIMUKE OT 3alaAHON TPAAULNH, C TOYKH 3PEHUS MYCYIbMaHCKIX
YYEHBIX MY PeIUrueil 1 HayKol He CynlecTBOBaio KoH(mukTa. U onare, IMEHHO
00513aHHOCTD MYCYJIbMaH B WCIIOJTHEHWH MCIAMCKUX MPEINHCAaHUN BCKOpE MPHUBENa
WX K CO3JaHHUI0 MaTeMaTH4ecKoil (opMyibl pacd€roB (a3 JyHbI, pPacHoOOKEHHE
COJIHLIA W JpYyTuX 3Be3a. Bo Bcex cBOMX CyXICHHUSX, KOTOpbIE HaYalucCh Oiarogaps
KOPaHUYECKOM UCTUHE, MyCYJIBMAHCKUE YUEHbIE HAUaJld UCKAaTh UCTUHHBIE IPUYNHBI
Pa3TUYHBIX SIBICHUHN U IPUMEHATH JIOTUYECKO-IMIIMPUIECKUNA METO/.

[IpuHrMas Bo BHUMaHNME COBPEMEHHBIIN COLMAIBHBIN U NOJTUTUYECKUH KINMAT B
MUpe, ceifuac ropasao 0ojee BaXXHO, HEXKENN KOTJa-Tiu00 paHbIle, 00CYIUTH BOIIPOC
BKJIaJla MYCyJIbMaH B [UBWIN3AIMAIO JUII TOTO, YTOOBI TIOCTPOWTH MOCTHI
B3aMMOIIOHUMAHHMSI MEKY JIFOJIbMU Pa3INYHbIX KYJIbTYP U UIECOJOTUI.
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B To Bpems kak uenoBeuecTBO 00s53aHO OOJBITUHCTBOM CBOUX JOCTHXCHHUI
XpuctnanctBy U Mcimamy, MMEHHO M3-3a MCKaXXEHMsI OCHOBHBIX NMPHUHIMIIOB 3THUX
IBYX PpeIWruidi MBI CTOJKHYJIMCh C CEpbe3HBIMH HpoOieMaMH T100anbHOTO
Xapakrepa.

CrpeMsicb BO3pOJIUTH MCTHHHBIE LEHHOCTH XPUCTHAHCTBA, UCIaM Jajl SICHOE
pa3bsICHEHHE O TOM, YTO JIIOJHM CO3JaHbl U3 €IUHOI0 MCTOYHUKA (aymu). Paznnums
MEXIy HapoJaMH{, BO3HUKHOBEHHE pa3IMYHBIX IUIEMEH W JIOACH HE JOJDKHO
MPUBECTH K KOH(DIMKTAM HJIHM CIYXHTh NMPHYMHOW IPEBOCXOJCTBA OIJHUX TEpe
Opyrumu. YesoBeyecTBO OJDKHO COTpyIOHHMYaTh. Benb ecnu Obl MBI Bce ObUIH
OJVHAKOBBIMH M MIEHTUYHBIMH JpYr Ipyry, TO He Obuio OBl CMBICIA B
COTPYJHHYECTBE.

Acconmanuss MycynbMaHCKHX Y4eHblx B obOmactu OOmectBeHHbIX Hayxk
MPEACTABIAET JIyYHYIO 4acThb MycyibMaHCcKux ooumuH B Coenunennsix Llrtarax. B
CBSI3H C 9TUM MO>XHO OTMETHTB POJIb UMMHT DALMY MYCYJIBMaHCKUX HHTEIUIEKTYal0B
B OTOM CBOOOJHOM, BIHMATCIILHOM M OTKpPHITOM obmiectBe. OO0s3aHHOCTHIO
MyCyJIbMaH, JKUBYIIUX B 9TOH CTpaHe sABJIIETCS peOPMUPOBAHKE CBOCH KYJIBTYPHI C
[IOMOIIbI0 MHTEIUIEKTYaJIbHBIX M (DUHAHCOBBIX CPEACTB, IIPU YCIOBUM yNAJICHUS U3
Hee BcexX 3a0IyKIeHHH, KOTOpbIe pa3BUINCh BHYTPU MYCYJIbMaHCKUX OOIIMH.

B EBpomne u CHIA npusHaroT BKIaja, KOTOPHI BHECTH B MCTOPUI0 MUPOBOM
HayK{d U MBICIU IpeuecKre U pUMCKUE yueHble BIIOTh 10 300 roga Hamei spel. A
HWCTOPUIO COBPEMEHHOM HAyKH OHH CBS3BIBAIOT C €BPOMNEHCKUM IepHoaaM
Boszpoxaenus, kotopsiii Hauancs npuobmausutensHo ¢ 1500 r. CymecTByeT o4eHb
HE3HAUUTEIbHOE YIOMUHAHWE OO0 WCTOPUH COLMAIBHOTO, IONUTHYECKOIO U
Hay49HOTO pa3BuTHs B TeueHue nepuoaa ¢ 300 mo 1500 roxpr Harmie# >pe1. MopoBuil
omucbhiBaeT 3ToT peHomeH kak «YUepnas pipa Uctopum». Co3naercs BeuatieHue,
yro PeHeccanc KakMM-TO 00pa3oM BO3HHUK MOJOOHO «(EeHUKCY U3 Memiay, KOTOPhIi
TJIE] B TCUCHHE THICSYENIETHS CO BPEMEH aHTUIHOCTH.

B peansnoctu, B nepuox nogbema HMcmama ¢ 700 mo 1500 ron Hamieit spel, Mup
OBLI CBUETENEM KPYITHOTO Pa3BUTHUS B HICKYCCTBE U HayKe. MyCyJIbMaHCKHE yUeHbIe
Yepnaau 3HAaHUS U3 paboT I'PEYeCKMX M PUMCKUX YUYEHBIX M COXPaHHMIM HX OT
WCYE3HOBEHUs IyTeM HUX IiepeBoma Ha apabckumii s3pik. [lomkor 3HAMEHHWTON
oubmuorexku B Amnekcanzpun B 390 romy Hamed Spbl, XPUCTHAHCKUMHU
(¢yHOaMeHTaIMCTaMM TpUBEI K TMOTepe OONbLIOro KOJMYECTBa KHHUT M3
KJIACCUYECKOTO HAclIelns 4YeloBedecTBa. MyCylbMaHCKHE YYEHBIE HE TOJIBKO
BO3POAWJIA 3TO HAcjeque, HO JONOJHHJIM €ro CBOUMH COOCTBEHHBIMHU
HabroneHusIMU B 00macT Guitocopuu, HICTOPHU, MATEMAaTHKH, XUMHH, aCTPOHOMHH
U MEeOUUUHBL. BKilag MyCyIbMaHCKUX YYEHBIX B HAYKy CBHIETENbCTBYET O OOJIBILIOM
MIpOrpecce Hay4YHOTO pa3BUTUS B MYCYJIBMAaHCKOM MHpe. VX YyHUKalIbHBIE H
BBIJIAIOIIMECS] MCCIEAOBATENbCKHE PabOThl MOKa3aiu, uTo (umocodus, HayKa U
TEOJIOTUSI MOTYT CYIIECTBOBaTb B T'apMOHHM KaK €AHHOE Ienoe, U 4yto Mcemam
HUCKJII0YAET NPOTUBOPEUHE MEXIY MCTUHHOW BEpOM M MpakTUueckoil Haykoil. Bor
KpaTKuit 0030p HEKOTOPHIX HAYYHBIX TOCTHKEHUNA MyCyJIbMaH: OHU BIIEPBbIE TOHSIIH
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3HAYeHHE YKCia HOJb, KOTOpOoe OBIIO M3BECTHO B MHauu, W mepemansu ero s
ocranpHOro mMupa; Jleonapao Ja Bunum usyunn apaOCKylo CHCTEMY MCUHCICHUS U
BBEN ee B EBpomne; anroputM ObLT n300peTeH anb - Xope3mu B [X Beke, a AOy-amnb-
Bada paszpaboran rpuronomerpuro. MI6H anp Xaiicam n300per ONTHKY, a TAKXKe JTall
cBeleHHA 00 ONTHYECKOM 0OMaHe, MUpaXkaX, paayre U CeBEpHBIX CHSHUSX.

CpenneBekoBslii yueHblit Boctoka J[>kabup MOH XalisiH cuntaeTcsi OCHOBaTEIeM
coBpeMeHHON xuMuH. OH TPOBOJS OMBITH C JKUIAKOCTAMHU H300pEN AMCTUILIAIIUIO
(T.e. OTHETICHUE OJTHOM KHUIKOCTHU OT APYTOH), MypUPHKALUIO (OUYKCTKY ), OKUCIICHHUE,
¢unpTpanmo. OH Takke J0OBUT CEPHYIO U a30THYIO KUCIIOTHI, CIIOCOO N3rOTOBICHUS
PO30BOI BOJIbI, YTO CTaJI0 OCHOBOM MEPETOHKU CIUPTA.

Hpyroit yuénbrit Amp — Jlkazapu m300pen KOJEHUYAThIM Bal (KOJECO) s
[obeéMa BOJIbl B OPOCHUTENbHbIE KaHalbl. KomeHuaTelil Bajd CTaqu MCHOIB30BATh C
koHna XIX B. B aBroMoOmiax. Ero «Kuwmra o 3Hanum» HamucanHas B 1206 .
JOKa3BIBAET, YTO OH pazpaboTai KiamaHsl U mopirad. Takke Anb-/[xazapu cozman
NepBble MEXaHUUECKUE Yachl, KOTOPBIE pabOTall MPH TTOMOIIH BOJBI MIOJIHUMAaEeMOH
KOJICHYAThIM BaJIOM.

BeTtpsiHbIE MENTEHHIIBI HA9aJIK UCTIOIB30BaTh Ha bimxHem BocTtoke yxe B 634 T.
Wx ucnonp3oBanyu As nepeMainbiBaHus 3epHa. A B EBporie oHM MOSBUJINCH JIUIIb
yepe3 500 ser, cYMTaeTCs UTO MOCHIE KPECTOBBIX TOXOA0B YUYACTHUKH 3THX MOXOJOB
HAYaJll CTPOUTH BETPSHBIE MENBHUIIBI y ce0s Ha POIMHE.

ABTtopyuka Obta n3o6perena B Erunre B 933 1.

MycynbMaHCKHE yU€HbIE U HcCe10BaTeNu Jajlu HayyHble 3HaHusa EBporie B Te
BpeMeHa, kKorjga EBpoma mepexwuBana mepuoll, Ha3blBaeMbld « TeMHBIMA BEKaMm.
MycyiapMaHCKHE yUYeHbIe IIUIM B aBaHrapjie Hay4yHoro pa3utus mexay 700 u 1500
roJjamMi M OKasajiu OOJbIIOE BIMSHHE HAa HCTOPHUIO dYeJoBedecTBa. VX HaydHoe
HacJle[Jue 3aJI0KWJIO OCHOBY JUIs Iporpecca HayKu M TexHonoruu B EBpome Bo
BTOPOM ThICAYENeTHH. X paboThl MCTONB30BAIUCH B KadecTBe YYEOHHWKOB BO
MHOTHX €BpOIelckux yHuBepcuretax g0 1600 roma. PaboTel MycCyJibMaHCKHX
yUeHBIX Ha apaOCKOM si3blKe, OBUIM TepeBeleHbl Ha JATHHCKUU W JApyrue
€BPOMEHCKHUE SI3BIKH.

Jxopmx YapToH, n3ydyaBlIdi BOIIPOC O MYCYJIbMAHCKUX YUEHBIX, ITHUCAJ, YTO B
teueHue nepuoaa ¢ 750 mo 1150 roma BkiIag MycyJlbMaHCKUX YUYEHBIX B HAyKy ObLI
HECPaBHUM B cBOeM Benukouenuu. bpuddont numer: To, 4To MBI Ha3pIBaeM HAYKOM
MOSIBIJIOCh B PE3yJbTaTe IKCHEPUMEHTAIBHBIX METOAOB, METOIOB H3MEPEHHS |
HaOJroIeHNs, KOTopble ObLIH MpHBHECeHHI B EBpory apabamu. CoBpeMeHHas Hayka
SIBIIIETCSL CaMbIM BECOMBIM BKJIAJOM HCIAaMCKOW IUBWIM3AallMM, KOTOPBIM CTaj
JOCTYTIEH BCEM, HE3aBHCHUMO OT POJIa, PACHI, IPOUCXOKACHUS.

Hcnam  sBisiercs  (GyHIAMEHTOM, Ha KOTOPOM CTpOMTCS BCsi  apabo-
MycylbMaHCKass ~ KyJabTypa. SI3plk  uciama  (apabckuil) OBUT  JAaTBIHBIO
MYCYJIbMaHCKOTO MUpa. MycCyIbMaHCKas KyJIbTypa (opMUpOBaAIach B 60pb0e MEXKITY
MUCTHIIM3MOM ¥ panuoHam3MoM. CydusM, TpeACcTaBISIONINA MHUCTHYECKOE
HampapjeHHE MPOMOBEIOBA HJIEM TAaWHOTO OKKYJIBTHOIO 3HAHUS WU JyXOBHOTO
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caMOyTIyOJIeHus M pachpoCTpaHEH Cpeau IIMUTOB. ParioHanu3M IpencTaBisieT
co0oii puocohckoe yueHue, paspaboOTaHHOE TAKUMU Y4éHbIMH BocToka, kak AJb-
®apabu, 6H Cuna, M6H Pyma, onmpaBmmmucs Ha (uinocoguio ApUCTOTENS.
PanmonanucTryeckoe HampaBiIeHHE B KyJIbType HclIaMa HAIlIi0 OTpPaKeHHE B
pasBUTHN HayKu. Apa0o-MyCylbMaHCKas CPEeJHEBEKOBas KyJIbTypa B OTIMYHE OT
€BPOMEHCKOTO CpPEeIHEBEKOBbs Jalla MHUPY JOCTIDKEHHS B OONACTH MEIULUHBI,
MaTeMaTHKH, aCTPOHOMHH, XWMHH, MHHEPOJIOTHH, OOTaHUKH, (UIUOIOTHH,
(hapMaKoJIOruH U APYTUX HAYK.

VII-IX BB. — mepuox BbICHIET0 pacuBeTa CpPEAHEBEKOBOH apabos3bIYHOM
KyJIbTYpbl W HayKu. BypHOMY pa3BUTHIO KyJIbTYphl CIHOCOOCTBOBAJIO CO3JaHHE
Apabckoro xanmudara B VII Beke.

B kpymHbIX ropogax XanudaTta OTKphIBalOTCS OMOIMOTEKH, HAyYHbIe LIEHTPHI U
Beicmue mkoiel. Ha tepputopun Kopaosckoro Xanudara B Mcmannn B XII Beke
(dbyaxknroHUpoBaio okoyl0 70 OMOIMOTEK, KOTOpPBIE OBUIM CPEIOTOYHEM 3HAHHUI
HaKOIUIEHHBIX YeJIOBEUECTBOM Ha TOT nepuoj. CpenHeBekoBas apadckas MaTeMaTHKa
pa3BHBalach Ha OCHOBE JpPEBHEBAaBUJIOHCKOH, WHAMWCKON W JApEeBHETPEUECKOM
MaTeMaTH4ecKux Tpaaumnuii. M3 apadmerndeckoro Tpakrara amb-Xopesmu «O0
WHAMMCKHUX YUCIIaX» MHUP Y3HAJ O JECITUYHOW CHCTEME HCUHMCICHHH. DTy CHCTEMY
eBpPOMEHIIbI, 3aMMCTBOBIN OT apaboB, MO3TOMY LUQPBI, KOTOphIE MBI ceiudac
HCIIONIb3yeM Ha3bIBAIOTCS apaOCKUMH.

VYuensiii A3-3epkanu u3 KopmoBbl, KOTOpPEI OBLT OJMHMM M3 BBIJAIOIIUXCS
aCTPOHOMOB TOH 3MOXH, cocTaBui Toseackue miaHeTHele Tabmuusl B 1080 roxy,
KOTOpBIE OTIPENIEIIIIN pa3BUTHE TPUTOHOMETpHH B 3amagHoi EBpore.

Bompmioe pasButre Ha TeppuTOpHH apabckoro xamudara MONMYYIHIN TaKxKe
aHaromusi, opransmosorus U meaunuua. B XIII 8 Mon-an-Haduc onucan manbiid
KPYT KpOBOOOPAIIEHHS U METO/IBI JIEUeHHUS] HH(PEKIMOHHBIX OOJIe3HEH.

Yuensiit Az-3axpaBu ObLT YIEHBIM B 0071aCTH aHATOMUH YEJIOBEKA M MEIUTINHEI.
OH 3aHMMaiCS JIeYeHHEM JIOAEeH W JeNall CIOXKHBIE XHUPYPrU4ecKHe OIeparii.
HmeHnHO moaTOMY OH N300pe 0OUeHb MHOTO XUPYPIrHYECKHX HHCTPYMEHTOB, KOTOpHIC
M3TOTaBIUBAIOT JI0 CHX TOp B TakoH >ke QopMe KaK IEepBOHAYAIBHO OBUIH
M300peTeHbl. JTO CKaJbIIeNb, MUHIETHI, HOXKHALBI IS TJIA3HBIX OTEparuii, U emé
okoso 200 HavMEHOBAaHMN MHCTPYMEHTOB, KOTOpBIE HCIONB3YIOT B COBPEMEHHOU
xupyprun. Taroke A3z-3axpaBu HM300pen crelralbHble HUTH JUIA 3allUBaHUs paH,
KOTOpBIE CAaMH MTOCTENIEHHO TasUTN TIOCIIE 3aKUBAHUS paH.

Briparomuecs: foctukeHus B 00J1aCTH METUIIMHBI IPUHAJIEKAT TaIKUKCKOMY
yuénomy MOH-Cune (ABunenna). B ero «Kanone menununer» onuckiBatorcs 1500
JIEKaPCTBEHHBIX CPEJICTB, U3 KOTOPBIX B HACTOSAIIEE BpeMs MPUMEHseTCs cBbie 70-
TH, MHOTHE U3 HUX €I1I€ HE UCCIICTOBAHBI.

N6n-Cuna n Anb-bupyHu SBISIFOTCS TAK)KE aBTOPAMHU TEOPUH SBOJIIOLIUH 36MHOM
Kopel. Bce 3TM Hay4dHBIe IOCTHKEHWS B JallbHEHIIEM OIPENeNniIn Pa3BUTHE
eBporeiickoi Haykd. Yepe3 apaboB B €BpONEHCKHE CTpaHBI MPOHUKIN TaKHE
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noctwkenns Mummnm m Kuras, kak mopox, xommac (MarHuTHas uria), Oymara,
MEXaHWYECKHUE Yachl U JIp.

Emeé 3a 500 net no 'anuneo Ianunes, koTopslil kui B XV Beke MyCyJIbMaHCKUE
y4€HbI€ BBIYMCIMIIM OKPYXKHOCTh 3eMJIM. A TaK)Ke BBIABUHYJIU THIIOTE3y O TOM, 4TO
3emist umeeT cepudeckyro Qopmy. YuéHslii-actpoHoM MOH-Xa3ma B cBOHMX
HCCIIENOBAHUAX MHCal — TaK KaK COJHIIE BCETAa HAXOAMTCS B BEPTUKAIBHOM
MIOJIOXKEHUH 110 OTHOLICHHUIO K OIIPEJEeICHHON TOUKe Ha 3emIIe.

JKusmmit B XIII Beke Benukuii yuenwli Bocroka pomom u3 AsepOaiimkaHa
Hacpennun Tycu Tarxoke Ob11 u3BecTeH Kak acTpoHoM. I1o ero mannmaruse B 1259 1.
B ropome Mapara (Mpan) Opuia mocTtpoeHa oOcepBaTopus, Tae padoTaso MHOTO
yuenblx u3 Mumun, Kuras, Upana, Erunta um I'peruu (torma Buzantus). Ilox
pykoBoacTBoM Tycu ObBUT cOCTaBiE€H KaTalor 3BEe3IHOTO0 Heba HM3BECTHBIM MO
Ha3BaHUEM «3UIK DIIbXaHU.

Bonee cemMu BEKOB MPOJOIDKAETCS H3ydeHHE OOraTroro Hay4yHOIO HACIEIUs
Hacupennuna Tycu, KoTOpbIif OBIIT aBTOPOM TPYAOB IO MaTeMaTHKe, aCTPOHOMUH,
¢unocodun u norUKeE.

Nms H.Tycu 3a Bc€ 3TO BpeMsi HE CXOJUT CO CTPAHUIL SHITUKIIONEUN, HaAyYHbIX
TPYAOB MO HMCTOPHM €CTECTBEHHBIX W T'yMaHHTapHBIX HayK. Ocoboe BHHMaHHE
YYEHBIX TPUBJIEKAIOT €T0 MOJUTHYECKHE BO33PEHHUS.

Opanny3ckuit yuensli b.bagu B Bhimenmeit B 1977 r. B Ilapumxe kHure
«[omutrnyeckast punocodus MyCyIbMaHCKOTO 3uMHU3Ma. TBopuectBo Hacupen-
nuHa Tycuy, oTMedaeT BoiAarontytocs poias H. Tycu B pa3BUTHY NOJTUTUYECKUX HAYK,
B TOM 4YHuClle moiuThdeckor ¢unocopun Ha Boctoke. OpUTHMHAIBHOCTH H
3HAYUMOCTH TTosnTrdeckoi pumocodpru H.Tycn — ormeuaeT dhpaHITy3CKuid YISHBIH,
- 3aKJIFOYAETCA B CUHTE3€, IPEUYECKON MOJUTUYECKON MBICIH U TIOJIUTUYECKON MBICIU
MYCYJIbMAaHCKHX HapOJIOB.

Kak wn3BecTHO, YTO MONBITKM [OKAa3aTeNbCTBA IATOro mocryiata EBkimmaa
MIpUBENTU K TOMY, 4TO B XIX B. ObUIO CAETAaHO OTKPBITHE HEEBKIMIOBOW Ir€OMETPHH
BEJIMKUM PYCCKUM yu€HbIM-MbIcTauTeneM H.M.JlobaueBckum. Bospmryio momoms B
stoM otkpbiTin H.M.Jlo6aueBckoMy okazana padora H.Tycu «Taxup Orammucy. 1o
npockbe H.JlobaueBckoro 3ta padora H.Tycu Oblia nmepeBeieHa Ha pyCCKHUN SI3BIK C
MEPCUICKOTO SI3bIKA BRIJAIOIINMCS a3epOaiipkaHCKUM Y4E€HBIM-MbIcTHTENeM Mup3sa
Kazpim-bekowm.

Taxoke xoTrenoch Obl CKa3aTb HECKOJBKO CJIOB O HEKOTOPBIX YIMBHUTEIBHBIX
OTKpBITUSIX Ha YpOBHE mpeackasanuil caenanHelx Hacupenmmnom Tycu. Emgé
3aJ10JT0 70 OTKphITHS AMepukH B 1492 1. KoixyMOoM, T.e. Ha ABECTH C JIUITHUM JIET
panbuie H. Tycu BeLABHHYJ THIIOTE3Y O TOM, YTO B 3aI1aAHOM MOJYILIAPHH CYILIECTBYET
Bonpmas 3emist, koTopas TSHETCS OT CEBEPHOIO IOJIOCA 10 FOXKHOTO IIONIOCA.
@daxkTHUeCKH OH IIpeJCKa3ajl CyILIecCTBOBaHME AMEpPHKaHCKOro KOHTHMHeHTa. Ho
Komym0 3Has o0 sToH BepcuM HE HpUCIyIIAICsS K Hell W NpUIBIB K Oeperam
AMepukn mymain, 4To ero kopabmu npuruibi K Muamnu. [loaToMy abopureHbI
AMepuKH (T.e. MECTHBIE pa3IHyHbIe TUIEMEHA) IO CUX MOp Ha3bIBAIOTCA WHACHIIaMHU.
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Jpyrum ¢aktoMm (eHoMeHanbHBIX 3HaHW H.Tycu sBISIOTCS €ro TpynAbl 1O
ACTPOHOMHHM O BpAILlEHUH HEOECHBIX Tell.

B nayunsix kpyrax cuurtaercs, uro Hukonaii Konepuuk nanucasmuii kaury «O
BpaleHny HeOecHbIX Te» B XV B. Ha JIATUHCKOM SI3bIKE, UCIIOJIb30BaJl, T.€. IIPOCTO
3auMcTBOBaJ cBefeHus naHHele H. Tycu 3a nBectu net no Hero. IloaTomy yuéHble
Ha3biBatOT H.Tycu «Konepuukom no Konepaukay.

A mosznanus H.Tycu B reorpadum Takxke Obutn deHOMEHATBHB. B Jlpe3nene
(I'epmanust) B My3ee XxpaHutcs rimodyc cnenanusii H. Tycu, Ha KOTOpOM yKa3aHBI
TouHble koopauHatsl 180 roponoB Mupa ot Kuras u Unaun no Mcnanuu n Aurnuu
W3BECTHBIE HA TOT MIEPHOL.

Oto reHnanpHas pabota, T.K. B XIII B emé He cymiecTBOBaIO TOYHBIX HAYYHBIX
JI0Ka3aTeJIbCTB O MEPUANAHAX U MapaUIeIsIX.

Buyk Benukoro Tamepmana (Omup Tumyp), mpaBHUTENbh CpelHEa3HaTCKOTO
rocymapctBa  TumypumoB VYiyrOek OBII HW3BECTCH KaK yUEHBIH-aCTPOHOM.
VYiyroekom Obla mocTpoeHa camas Oonblias B MUpe Ha ToT mepuoj (XV B.)
obcepBaropusi B Camapkanzge, B KOTopoil Obu1 co3man Tpya «Hossie
aCTPOHOMHUYECKUE TAaOIMLbI», B KOTOPOM OBLIM H3JI0KEHBI TEOPETHUECKHE OCHOBBI
ACTPOHOMHUHM M KaTanor mojoxkeHud 1018 3BE3M ¢ TOYHOCTBIO. OTH CBEACHHS
UCTIONB30BAINCh B MHpOBOM Hayke nmo XVII B.Otor Tpyn Obu1 mocoOueM 1o
aCTPOHOMHH BO Bcex obcepBaropusx EBpormbl. 3Be3 bl KaTanor Yioyroeka B 1648
r. Obin omyOnukoBan B Oxcdopne (Anrmust). A B 1830 r. B uecth YiyrOeka Obu1
Ha3BaH KpaTep Ha JyHe.

XoTs ucrnaMckas LMBHIM3alMsd W 3amagHas KaXyTcs OTHAJCHHBIMH APYT OT
Ipyra Ha YpOBHE CTPYKTYpbl M OpraHu3alud, 00€ CKJIOHHBI IPUAEPKUBATHCS
YHUBEPCAIBHBIX LEHHOCTEH COLIMAJIBHOM CIPaBEAJIMBOCTH, HUJEH pPaBEHCTBA,
oO0IecTBeHHOr0 Omara W psfa APYrHX OOIIMX NPUHLIUIOB M IIEHHOCTEH. Ycmex
3amaga ObUl ZOCTUTHYT OJsiarozaps HMPEOJOJICHUIO ABYX OCHOBHBIX HCTOPHUYECKHUX
CHJI, CBOMCTBEHHBIX 3amany: (eomaiu3M U TOCyJapCTBEHHAs peurus. JToT (akT
MOCTYKWJ pa3pyLIEHUIO CaMONl HpPaBCTBEHHOW OCHOBBI, B KOTOpBIM 3amaaHbIi
Peneccanc nmeer riry0okue KOpPHH — CBOOOJHOH OT MPEApacCyIKOB M CyCBEPHH
PEJIUTHO3HOCTH.

Uctopuueckn Hcmam u3BecTeH Tem, uro Onaromapsi eMy Oblla TOCTpoeHa
BBIIAIOIIASICS MHPOBAsl LUBWIM3ALMA, B KOTOPOM HayKa M PEIUTHSA, CBETCKOE U
PEIUTHO3HOE CYIECTBOBAJIM B TAPMOHMH, YTO CIIOCOOCTBOBAJIO HOPMAJIBHON KHU3HU
obmecta. CriocobeH iu MciaaMm ceirpaTh MOJOOHYIO POJIb JUIS BOOCTAHOBJICHUS
HPaBCTBEHHOW OCHOBBI COBPEMEHHOW XM3HHM M OCTAHOBHTH Pa3BUTHE B OOibLICH
CTENeHH OEe3HPaBCTBEHHBIX M AOCYpAHBIX TEHACHLHMHM MOCTMOAECPHHUCTKOTO MHUpa?
MHorue MyCyJbMaHCKHE HHTEUIEKTyalbl OTBETHJIM OBl Ha 3TOT BOMIPOC B
yTBepAUTENbHON Qopme. Llenb cocTOMT B TOM, YTOOBI BOCCTaHOBHUTH HCIAaMCKHE
LEHHOCTH M OyX B COBpeMeHHO#l (opme. Tem He MeHee, Ui TOro YTOOBI 3TO
[IPOM30LLIO0, MyCYJIbMAHCKUE YUYEHBIE JOJKHBI IEPEOCMBICIUTD Pa3IudHbIe Cephl
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IMO3HAHUA U PA3JIMYHBIC aACIICKThI )KU3HU O6H1€CTB3 10 OTHOIIICHHUIO K I/IcnaMy, K €ro
IyXy U GyHIAMEHTaIbHBIM IPUHIIUITAM,

Hcmamckast cucrema mpocTta W sCHas [UIs TIOHUMaHHs, a €€ JyXOBHOE
PYKOBOJICTBO  JIOCTaTOYHO yOEIWTEIhbHO, HYTOOBl TOOYAWTH YEIOBEYECTBO
MIPUJIEPKUBATHCS MPEANUCAHUMN, KOTOPhIC UMEIOT IMMOJIb3Y JUIS BCErO YeJIOBEUYECTBA.
Kpome Toro o0ImecTBo cTpeMHTCS K CO3AAHUIO U TOIEPKAHHUIO YCIOBUH KakK IS
MaTepUaIbHOTO, TaK U JYXOBHOTO BO3BBIIICHHUS KaXKIOTO WiIeHa OOIIecTBa.

MycynbpMaHCKOe  OOIIECTBO  CTAJKUBAIOCh C TaKUMH  HCTOPHYCCKUMH
coOpiTusiMU Kak KpectoBble moxozpl, ocaaa barmama monromamm B 1258 rony,
m3rHaHue u3 Mcnanuu B 1492 rony u ap. Bee 310 mpuBeno K ynaaky pa3BUTHS HAyKH
B MYCYJbMAaHCKOM Mupe. Hcropuuecku, mnpu TOCHOACTBYIOIIMX BJIACTSIX,
CaMOYBEPEHHOCTh, HEBEXKECTBO NPYrHMX OOIIECTB OBLTM OCHOBHBIMU HPUYHMHAMU
BHyTpeHHe#l cnmaboct. Ho HecMOTps Ha TO, YTO B ONpEIENEHHBIH MEPHO.
MyCyJIbMaHe TPEKPATHIN CBOE Pa3BUTHE B 00JACTH HAYKH, WX BKJIAJ B MHPOBYIO
OUBHIIN3alIUIO OYCHDb BCIIHK.
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XULASO

DUNYA ELMINO VO MODONIYYOTINO MUSOLMANLARIN
TOHFOLORI

t.e.n. Mehriban Abbasova
ADU

Bu moqalo erkon orta osrlordo vo renessans dovriindo miisolman diinyasinda
elmin vo madaniyyatin inkisafina hasr olunub. Miisllif qeyd edir ki, islam dini yaranan
giindon, xristian kilsasindon forqli olaraq, kimya, riyaziyyat, tibb, astronomiya vo
digor elmlorin inkisafina mane olmamisdi. Vo bunun nsticesi olaraq Avropa
sivilizasiyas1 miisolman diinyasinin todqiqatlarindan vo yeni icadlarindan
bohroalonmisdi.

SUMMARY

THE CONTRIBUTIONS OF MUSLIMS TO THE WORLD’S SCIENCE
AND CULTURE

D.h.s. Mehriban Abbasova
ULA

This article has been dedicated to the development of science and culture in
Moslem world in early Middle ages and Renaissance period. The author pointed out
that Islam didn’t prevent the development of chemists, mathematics, medical
astronomy and other sciences with the difference between Christian church. And as a
result of it the European civilization has benefited of Moslem researches and
inventions.
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“MONZUM FIQH” VO “VIQAYO” OSORLORINDO
NiKAH MOSOLOLORI

Riibaba Bahadwr quzi Sirinova
Jolsafa iizra falsafa doktoru,boyiik elmi is¢i
Mohommad Fiizuli adina Olyazmalar Institutu

Acar sozlari: Qurani-Korim, figh, nikah, ailo
Key words: Quran, figh, marriage, family
Knroueeswie cnosa: Kopan, ¢uxx, bpax, cemvs

Son dovrdos islamda ailo-nikah miinasibatlari ilo bagli masalslorin miiasir miisal-
man comiyyatinin talablori baximindan Syranilmasi sahasinds bir sira miihiim islor
goriilmiis, xtisusi elmi aragdirmalar aparilmis, todqiqatlar hazirlanmigdir. Seyxiilislam
Allahsiikiir Pagazada, Vasim Mommadoliyev, Fuad Qasimzads, Hac1 Sabir Hosonli,
Hac1 Miraziz Seyidzads, Rafiq Oliyev, Haci Obdiirrshman Yusifpur, H.A.Quliyev,
Q.9.Qeybullayev vo N.M. Quliyevanin, eloco do diger miiasir miisolman alimlasrinin
— filosoflarin, sosiologlarin, psixologlarin, etnoqraflarin asarlori bu baximdan ¢ox
maraq dogurur.

Aila-nikah miinasibatlori homg¢inin Qarb alimleri, sorgsiinas vo islamsiinaslari to-
rofindon do todqiq edilmisdir. Bu alimlordon A.Masse, L.Bek, N.Keddi, F.Betti,
J.Rudolf-Tuba, M.Mikerin vo s. misal gdstormok olar.

Islama goro ailo-nikah miinasibotlori bogsor évladinin yaranis1 qader godimdir.
Allah ilk insan1 xalq etdikdon sonra onun tok oldugunu, darixdigini gérmiis vo onun
linsiyyata girmasi ii¢lin onun 6zlindon ona tay yaratmisdir. Bagarin atasi Hz. Adomin
Hoavva ana ilo kabini Allah torafindon kasilmisdir vo onlar bir-birino halal edilmislor.
O vaxtdan etibaron nikah kisi ilo qadin1t méhkom tellorls bir-birine baglayan ham da
halal edon qanuni bir slago olmusdur (9, 5).

Islamda ailo-nikah miinasibotlorinin todqigine ¢ox asarlor hosr olunmusdur. Bu
movzu ile bagl hor bir tadgigat¢inin miiracist etdiyi ilk monbo Qurani-Korim, daha
sonra iso hodislordir. Biz do bu moanbolors istinad edorok digor alimlorin Sodr os-Sorio
al-Ovval, Sadr as-Saris as-Sani, Qurd Ofondi, Yusif Dovlatoglu kimi motabar orta asr
miisolman alimlorinin, foqihlorinin osorlorine miiracist etmisik. Bu asorlor islamin
nikah, mohr, ailo va ailo lizvlori arasinda miinasibotlori vo s. masalsleri diizgiin
miioyyanlosdirilmokds bizim iigiin bir monbs olmusgdur.

Qurani-Karimds toqriben yiize yaxin ayads ails hiiququ ile bagli masalalors to-
xunulmusdur. Islam dini insanlar1 her zaman evlenmays dovat etmis va bu hagda Qu-

rani-Karimda bir ¢ox ayslor nazil olmugdur. “Road” surasi 13-cii ayado buyrulur:
43593 5 ole] Llaa s Gl G S ULLSI A
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“And olsun ki, sandan avval do Peygombarlor gondordik, onlara da gadinlar va
usaqlar verdik” (“ar-Rad”surasi,38-ci aya) (1,220).

Peygambar (s) bels buyurur: “Dérd sey Rosullullahin siinnatindondir. Xina isti-
fado etmok, g6zol qoxu siirtmok, misvak istifado etmok vo bir do evlonmok™. Peygom-
barin (s) bir hadisinds buyrulur ki: “Bilin ki, oglanlar va qizlar meyve agaclarinin
lozzatli va otirli meyvalori kimidirlor. Onlart yetison vaxti yigib istifado etmok la-
zimdir, yoxsa onlar isti giinosin vo soyuq kiiloklorin garsisinda davam gotiro bilmoz
va torpaga tokiilor, zaman kegdikca ¢iiriiyar vo istifadosiz olarlar” (8,74). Digar bir
hadisds do buyrulur: “Nikah menim siinnomdir. Bundan uzaqlasan mendon deyil.
Evlonin, usaq sahibi olun. Mon qiyamot giiniindo {immotimin ¢oxlugu ilo iftixar
edacoyom”. Qadinla 4 seyos gora nikah baglanir: 1) Mali, 2) Osl-nacabati, 3) Go-
zolliyi, 4) Dindarligi. Son dindar ile evlen” (13,185).

Nikah kolmasinin liigati menast: “evlenmok™, “izdivac”, “toplamaq”, “slave et-
mok”, “oqd etmok”, “ailo qurmaq”, “cinsi olagodo olmaq” (10 479) “nikaha daxil
olmaq”dir. Sori monasina galinca, alimlar bu barado ii¢ forqli fikir sdylomislor (12, V,
2041).

1) Honifialimlorino goéro nikahin liigati monasi cinsi olagodo olmaqdir (13, 176).

Qurani-Karimdos “Nisa” surasi 22-ci ayads belo buyurulur:

) Gl B V) (Ll Ge 2500 586 ) ASE Y

“Atalarinizin evloenmis oldugu qadinlarla evlenmayin. Yalniz ke¢misds (Cahiliya
dovriinda) olan bu ciir iglor miistasnadir” (1, 68-69).

2) “Nikah” kolmasi “evlonmo aqdi” monasinda islenir Misal olaraq “Boaqora” su-
rasi 230-cu ayoni gostora bilorik: o e s z88 s “Qadin bagqa bir oro getmomis”
( 16, IV,7). Homginin “Nisa” surasi 6-c1 ayado buymlur A ahy s a1 f
“Yetimlori nikah yasina ¢atincaya qodor sinaym”. Bu ayods, nikah kolmasinin
islonmosini, insanin haddi-buluq yasina ¢atmasina isars edir (13, 176).

Safi vo Malikilarin bir qisminin royince an yaxin mona budur (12,V, 2042).

3) “Nikah” kolmasi ham “evlenma”, ham ds “cinsi” alagods olmaq monalarinda
da islonir. Ug goriisdon on qiivvatlisi bu ola bilor. Ciinki nikah kolmasi seriotds bazon
“evlonms oqdi” menasinda, bazaon do “cinsi tomas” monasinda verilir. Bu da nikahin
hor iki monada islonildiyino isaro etmokdir.

Nikahin sori hokmlori besdir: vacib, haram, korahat, siinno, miibah (12,V, 2046).

Nikahin riiknlori. Nikahin iki riiknii oldugu geyd edilir. Bunlar asagidakilardir:

1) Qadinin valisi olmalidir.

2) Onun iki adalstli sahidi olmalidir.

Bos vali kimo deyilir? Basqasi iizorindo haqqi olan bir kimsays vali deyilir. islam
hiiququ, evlenmadas valiliyi qobul etmisdir (13,196;16,1V,29). “Vali” kalmasinin lii-
govi manasi “Hami, himayagi”; “yaxin dost”; “qoyyum”; “aga’” demokdir (10,90). Vo-
li haqqinda “Baqora™ surasi 282-ci ayeds buyrulur
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“Ey iman gatironlor! Milayyon miiddats bir-birins borc verib aldiqda, onu yazin!
Bunu (bu sonadi) aranizda bir nofor katib odalstlo yazsin! Katib gorok Allahin
Oyrotdiyi kimi yazmaqdan boyun qagirmasin, yazsin! Borclu olan soxs borcunu soy-
layarok (deys-deya) yazdirsin vo Rabbi olan Allahdan qorxaraq ondan (borcdan) bir
sey oskiltmosin. Ogor borclu agilsiz vo zoifdirso (qoca vo ya usaqdirsa), yaxud
sOylomoya qadir deyilso, o zaman gorok onun (ovozino) vokili adalatlo deyib (borcu)
yazdirsin. Oz adamlarinizdan iki kisini do sahid tutun! ©gor iki kisi olmazsa, razi
oldugunuz bir kisi ilo iki qadmin sohadoti kifayotdir. Ogor (qadinlardan) biri
(sohadoati) unudarsa, o birisi onun yadina salsin. Sahidler (bu iso) dovet olunduglart
zaman boyun gagirmasinlar. Az vo ya ¢ox olmasina baxmayaraqg, borcu 6z vaxtina
gador (na miiddato verilmis oldugunu) yazmaga orinmoayin! Sizin bu iginiz Allah
yaninda daha adalatli, sahidlik {igiin daha diizgiin vs slibhaya diismomaoniz ti¢iin haqqa
daha yaxindir. Lakin aranizda homiso dovr edon askar (nogd) ticarot zamani onu
yazmamaginiz sizin ii¢iin giinah deyildir. (Hor halda) alig-veris etdiyiniz vaxt sahid
tutun! Ancaq katibs va sahido zoror yetirilmosin. Ogor zorar yetirsoniz, alboatto, bu
sizin ii¢lin pis isdir. Allahdan qorxun! Allah (ehtiyaciniz olan seylori) sizo Oyradir.
Allah bitiin iglari bilondir!”.

Hadislords vali haqqinda bels buyrulur. Aiso (9) Peygombaorin (s) belo dediyini
rovayaet edir: “Himayadar torafinden nikahi baglanmayan qadinin nikahi batildir. ©gor
belo nikahla qadina yaxinliq edorso, verilon mohr qadina qalir. ©gor himayadarlar
(qiz1 aro vermokdon imtina edorok) miibahiso edarlorsa (himayadar yox sayilir).
Himayadar1 olmayana ise rohbar himayadarliq edor”. Digar bir hadisdo do buyrulur
ki, Peygombordon (s) rovayot olunur: “Himayadar (vali) vo iki odalstli sahid olmadan
baglanan nikah diizgiin deyil” (14, 377).

Sadr as-Saris al-Ovvalin “al-Vigays” asarinds 31a vo-roqinds “Bab ol-Vali” bo-
liimiinds yazilib: “Vali-himayadar, borabarlik demakdir ™.

Yusif Dovlotoglunun “Monzum figh”’do “Nikah” kitabinin (18) 69a voaraqgindo
“Babul-evliya val-okufiha-“Valilor” babinda vali haqqinda bels buyrulur:

Geyri kiifvine ¢ii bir avrat magor,

Kondiiyi tazvic ediip varsa agar.

Hiirra olmaqliq gorak ham ey axi,

Agila ham baliga ola doxi.

Pas rovadur kim valisi ey dado,

Ani cayiz gormago tofriq eda.

Har iki riikiine daxil olan soxslor asagidaki xiisusiyyatlors malik olmalidirlar:

1.Miisolman olmali.

2.Yetkinlik yasina ¢atmis olmali.

3.Agill olmali.
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4.Azad olmali.

5.Kisi olmall.

6.9dalst sahibi olmali.

Asagidaki soxslor voli olmaq hiiququna malikdirlor:

1.Ata.

2.Atanin atasi (baba).

3.Dogma qardas.

4.Ata bir qardas.

5.Ata-ana bir qardasin oglu.

6.Atabir qardasin oglu.

7.Omi.

8.9mioglu.

Bakirs qizin valisi olmalidir. “Viqaya” asarinds “Kitobul-nikah”in “Bab sl-vali”
bolmiindo yazilir: “Bakiro qizin susmagi, giilmoyi, sossiz aglamagi razi olmasi
demokdir. Kobin kasilon vaxt o arin adini gokmolidir” (17, 31a).

“Monzum figh”’ds “Nikah” kitabinin “Babul-evliyai val-okufiha” “Valilor” ba-
binda vali hagqinda belo buyrulur:

Pas ravadur kim valisi ey dadb,
Ani cayiz gormaga tofriq edo.

Yani ¢iftolondiigi cayiz ey aga,
Hom valisi tafriq edarsa rava.

Tofriq etmayiip agor cayiz duta,
Ol nikah olur miigorrar ey ata.

Tofriq etmaklik vali hom ay axi,
Soyladiir kim qaziya vara daxi.

Qazidan hékm istaya ana haman,
Hokm eda ham qazi axi ol zaman (18, 69a).

Nikah elo bir miigaviladir ki, gadin nikahla baglandigi kisi {i¢iin daha namohrom,
“haram” sayilmir. Lakin kisinin vo gadinin razili§i nikah baglamaq iiglin kifayot
deyildir. Daimi vo miivaqqgati nikah ii¢lin aqd duasi oxunmali vo nikah miiqavilosi
baglanmalidir.

9qd duasini bayla galin, yaxud onlarin vakil etdiklori soxslor oxuyurlar. Hom
kisi, hom ds qadin onlarin vakili ola biler. Kabin kasma diisturunu avvalca galin, sonra
isa bay arabco oxuyur. Homin dua “Vigays” asorinds 30a varaqinds bels verilir, galin
deyir: L ) ]

pstaall Glalall e s LY
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bl

“Miioyyan olunmug moahr ilo 6ziimii senin arvadin etdim”.
“Manzum figh” aserindo  hamin dua nazmls bels verilib:
Riikni icabu qabul oldu haman,
Bas sohadat sarti oldi biguman.

Yani or disa ki, ciftoladiim sani,

Pas gabul etdim desa avrat ani (18,59b).

Boy cavab verir: o

GIBEE

“Evlonmaoyi qobul etdim”.

Ogor kabin duasini oxumaq iigiin basqasini vakil etsalor, misal iigiin kiginin adi
©hmad va gadinin adi Fatimo olsa, gadinin vakili:

il 5l e 3237 Bl 54 Akl S 03

(Miioyyon olunmug mohr ilo muvakkilim Fatimoni sonin miivokkilin ©hmaodo
arvad etdim)- deyir.

Kisinin vakili onun ardinca deyir: L ) ]

astaall glaall e 3l K5al Culd

(Miivokkilim ©hmad {igiin miioyyan olunmus mohr ilo bu evlonmayi gabul et-
dim).

Nikah miiqavilssi baglamagq {igiin seoriot asagidaki dord seorts riayst olunmasini
tolob edir:

1. Kobinkesma duasi arab dilinds diizgiin toloffiiz edilmalidir. Onun basqa dilde
oxunmasina ancaq miistosna hallarda (bayle gslin, na ds onlarin vakillori arab dilini
bilmoyando) icazo verilir.

2. Duani oxuyanlar (bay, golin vo ya onlarin vakil etdiklori soxslor) yetkinlik
(hoddi-bulug) yasina ¢atmis va agilli olmalidir.

3. Dua oxunarkon golinin va boyin adlar1 ¢okilmolidir. Mas., ogor kobin kosmo
diisturunu qizin avazino onun atasi oxuyursa, o, baya bu sdzlorlo miiraciot edir:
“Quzlarimdan birini sonin arvadin hesab edirom”. Bu halda kobin miiqavilssi etibarsiz
sayilir, ¢linki kisinin hansi qizin1 ars verdiyi aydin olmur.

4. Boylo golin nikaha mocburiyyot qarsisinda deyil, koniillii raz1 olmalidirlar. La-
kin gslin zahiran oglan1 bayonmadiyini gostorirse, amma “{iroyinde buna razidirsa”,
kobin miiqavilssi etibarli sayilir (11, 92-93).

Nikahin sori hokiimlori asagidakilardir. Onu da qeyd edok ki, bu sartlor mozhob-
lora gora forqlonir:

1.Honofi moazhobinin sortlori:

a) Nikah baglanarken agiq ve ya dolay1 yolla bildirilmslidir. Nikah oqdini
baglayarkon toraflorin raziligi agiq va ya qapali kelmolorls olmalidir.

b) Evlonanlar har ikisi eyni vaxtda istirak etmalidir.

¢) Nikah aqdi baglananda har iki toref bunu esitmalidir (12,V, 2059-2061).

Bundan basqa evlononlorlo bagli bazi sortlor var:
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1. Agilli olmali. Nikahin baglanmasi li¢iin bu sortdir. Agli olmayan dslinin ni-
kah1 dogru deyil.

2. Haddi-buluga ¢atmis vo azad olmaldirlar. Aglh olanla kdlonin nikahinin bag-
lanmasi1 ancaq velinin (vali — iki valideyn demokdir) vo kolonin agasinin icazosi ilo
ola bilar.

3. Nikah oqdi baglanarken zvconin vaziyyati alverisli olmalidir. Mas: iddat
miiddotini gézlomoayon vo ya bagqgasina nikahli olan qadinla evlonmas sohih deyil.

4.  Evlonanler, yoni qiz ilo oglan bilmalidir ki, hansi qiz ilo vo ya hansi oglan
ilo ailo qurur (eger evds 3-4 qiz va ya 3-4 oglan varsa bilmolidir ki, hansi ils ailo
qurur).

5. Nikah aqdi qadinin hor hansi badon iizvlerine gore baglanmamilidir. Mas.:
oglan qizin atasma “qizinin ayagmi va slini menimlo evlondir” demosi ilo baglanan
nikah dogru deyil (yani qizinin ayagina, ollorine vurulmusam).

Peygomboar (s) buyurub: “Sahidlor istirak etmodon nikah baglanmaz” (14, 206).

Sahidlora golinca onlarla bagl asagidaki sortlor vardir:

1. On az1 iki nafor sahid olmalidir.

2. Sahidlarin ikisinin do kisi olmasi vacibdir.

3. Bir kisi va iki gadindan ibarat olan sahidlik do sohihdir. Lakin iki qadinin sa-
hidliyi sohih deyil. Qurani-Karim “Bagora” surasi 282-ci ayads bu haqda bels buy-
rulur:

Ol & 13801 Ga (355 Gaa (A5 5 0208 (A5 U5 4 48 81 e g |3 80
AV 1) &Y a1l

“Oz adamlarinizdan iki kisini do sahid tutun! ©gar iki kisi olmazsa, raz1 oldugu-
nuz bir kisi ilo iki gadinin sohadoti kifayotdir. Ogor (qadinlardan) biri (sohadoti) unu-
darsa, o birisi onun yadina salsin” (1,42). Bir hadisi sarifde da bels buyrulur: “Bir vali
vo iki odalatli sahid olmazsa nikah baglanmaz”. Safii, Honbali vo Maliki moz-
hoblorino gora do sahidlorin ikisinin do kisi olmas1 vacibdir”. Honofi mozhobino goro
isa bir kisinin avozinos iki qadin sahidlik eds bilar.

“Dl-Viqays” asorindo 30a voraqgindo do eyni fikir 6z oksini tapir: “Iki azad kisi,
yaxud bir azad kisi va iki azad qadinin istirak etmasi sortdir”. “Manzum figh” ds yazir:

Leyk iki ar garak yaxud tamam,
Bir or ilo iki avrat vassalam.

Hiirri miislim ola bunlar ey axi,
Agqil balig garakdiir ham daxi.

Hom tanuqlar halati aqddo belo,
Hazir ola bunlarun aqdin bila ( 18.59a) .
4. Sahid agilli olmalidir.
5. Azad olmalidir. Dalinin, usagin va koélonin sahidliyi sohih deyildir.
6. Miisolman olmalidir.
7. Miisalmanin nikahi iki zimminin (“Zimms” kalmasinin ii¢ liigoti monasi var;
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1) 6hds, himays 2) mosuliyyat; 3) vozifo (15, 221). Zimmat shli — miisolman mom-
lokatinds miioyyon mal vermak sorti ilo yasayan kitab ohlino (xristian, ya yohudi) de-
yilir) sahidliyi ilo baglanmaz. Evlonaon qadin zimmi, kisi iso miisslman oldugda bu
nikahda zimmi gadinla eyni dindon olan iki qadinin sahidliyi gobul edilo bilor. Bu
masalo “al-Viqayo” asarinds bels izah olunur: “Miisslmanin iki zimmi kisinin hiizu-
runda zimmi qadinla nikah baglamagi caizdir. ©gor kiifr etsolor (inkar etsolor)
sohadotlori gobul olunmaz (17, 30a).

2. Safii mozhabi ilo bagh sortlor.

1. Vali sarbast iradlsli olmali, valinin nikahda moacburi olaraq istirak: sohih de-
yildir.

2. Kisi olmalidur.

. Mohrom olmalidir.

. Hoddi-bulug yasinda olmalidir.
. Agilli olmalidir.

. Adil olmalidur.

. Ayri dindon olmamalidir.

. Kélo olmamalidir.

Evlonan kisi ila slagadar gortloar.

1. Kisi sorbast iradali olmalidir. Macburi evlondirmok sohih deyil.

2. Modvcud olmalidir. Machul bir kimsas ils nikah baglanilmaz.

3. Qadmin 6ziins halal oldugunu bilmayan bir kimsa olmamalidir. Qadinin &6zii-
nd halal oldugunu bilmadon onu nikahlamaq caiz deyil.

Evlonacak qadinla slaqodar sortlor:

1. Qadin kisinin mahrami olmalidir.

2. Qadin tanmnmalidir.

3. Ailo qurmaq iigiin manes olmamalidir.

Ehramdaki qadinin evlonmosi halal deyil. Iddet miiddatini gozloyon vo ords olan
qadinla nikah baglamaq da halal deyil.

Sahidlorin sortlori:

1. 1ki kdlonin, iki korun, iki qadinin sahidliyi sohih deyil.

2. Bir nofor ilo sahidlik sohih deyil.

3. Or vo arvad bir-birins sahidlik eds bilmozlar.

4. Voalidon basqa iki sahid olmamalidir.

5. Nikahi baglanilanlarin ogul vo qizlar sahidlik edo bilor.

Safiiilora gora nikahin sortlorindon miihiimii evlenanlorin evlonmok istodiklorini
s0zlo ucadan bildirmslaridir, mas.: kisinin “Qadini nikahladim” demasi.

3. Honbalilors gora nikahin bes sorti vardir.

1. Evlonanlarin bilinmasi. Evlenanlor bir-birlorini tanimalidirlar. Hansi qizin va
yaxud hansi qizla evlendiyini s6zlo ifads etmolidir. Nikah zamani har iki toraf “qabul
etdim” vo ya “razi oldum” demokls nikah aqdi hayata kegir.

2. Sorbast irado va raziliq olmalidir. Agilli vo hoddi-bulug yasindan sonra kolo
do olsa macburan baglanan nikahi sohih olmaz.

03N DN KW
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3. Validos olan xiisusiyyatlor:

a) Kisi olmalidir. Qadinin valiliyi sohih deyil.

b) Agilli olmalidir.

v) Haddi-buluq yasinda olmalidir.

q) Azad olmalidir.

d) Eyni dindon olmalidirlar. Bir kafirin bir mémin {izerins valilik etmasi sohih
deyil. Ancaq dovlot rohbori bu hokmdon miistosnadir.

¢) Rasid (agil-kamal haddine ¢atmig) olmalidir. Yoni nikah haqqinda malumati
olan bir insan olmalidir.

4. Sahidlik. K6lo do olsalar, agilli, yetkinlik yasina ¢atmis, zahiron do olsa adalotli
iki kisinin sahidliyi olmadan nikah sohih deyil. Sahidlor miisolman, danisan, esidon
olmalidirlar. Or-arvadim atasinin vo ya ogullarinin sahidliyi sohih deyildir. Iki korun
va yaxud orlo arvadin, bir-birinin diismani olan iki kisinin sahidliyi sshih deyildir.

5. Evliliyo maneo olan sortlor olmamalidir.

4 .Malikilors gora nikahin gortlori:

1. Kisi olmalidir.

. Azad olmalidir.

. Agilli olmalidir.

. Haddi-bulug yasina ¢atmis olmalidir.
. Ehramda olmamalidir.

. Sofeh olmamalidir.

7. Fasiq olmamalidir.

Sahidlarin ise macbur vo miitloq olmasi lazimdir. Lakin vali “Filan qadini seninla
evlondirdim”, ar do “Qobul etdim” cavab verorso heg¢ bir sahid olmadan nikah oqdi
sohihdir. Lakin gordoya girorkon iki sahidin olmasi lazzmdir. iki sahid olmasa nikah
oqdi bir talagla ayrilir. Nikahin sortlorindon biri do odur ki, vali miitloaq demalidir ki,
“qizin1 nikahladim”, o da demolidir “Mon do qobul etdim”.

Maliki mazhabinds nikahin riikiiniiniin bes oldugu gostarilir: ar, zdvca, vali, iki
sahid, sigo (12,V, 2058). Nikah oqdi “icab” vo “qobuldan” ibaratdir. “Icab” hansi to-
rofdon olursa olsun (kisi vo qadin) birisinin “Aldim” va ya “Verdim” demasidir. “Qo-
bul” iss bu s6ziin miisbat olan cavabidir.

Honofi fogihlori nikahi, “icab” vo “qobul” ilo gerarlagdirirlar. Bu “icab” vo “qo-
bul” felin ke¢mis zamaninda ifads edilon va ya biri ke¢mis, digeri indiki zamanda
ifado edilon iki kolmo ilo olur. Mas: “Seni zévco olaraq aldim” kimi vo ya “Oziinii
mana nikah et” ifadslorinin qarsiligi “Nikahladim”, “Seoni zovce olaraq aldim” deya,
sozlosmosi diizgiin olur (12,V, 2059 ).

5. Cafori mazhabina gors asason nikah iki ciir olur: 1) Daimi nikah, 2) Sigs. Nikah
baglayanlarin qarsiliqlt razilig1 olmalidir. Burada iki nafor sahidlik etmoalidir. Qizin
hakimi — atas1, babas1 vo bu qabilden olan adamlardir. Ana goyyum ola bilmoz. Nikah
baglanarkon iki riiket namaz qilinir, sonra dua oxunur. Nikah kagiz1 yazilarken din
xadimi xiitbo oxuyur. Bundan sonra sigo oxunur. Sigo har iki torofin adindan oxunur,
kagiza mohiir vurulur. Nikah kagiz1 qadina vo ya onun vokiline verilir. Kisi din
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xadimina hadiyys verir. Qadindan heg¢ na gozlonilmir. Kisi gadinina yemak, geyim va
yasamaq Ug¢iin yer vermolidir. Qadin ona qulaq asmali, istoklorinin oksine
getmomoalidir. Qadin1 ddymays icazs verilmir (3, 77).

Qurani-Korimdo, “sl-Vigayo” vo “Monzum figh” osarlorinds bir qisim gadinlarin
adlant sadalanir ki, onlarla ailo qurmaq, nikaha daxil olmaq haram sayilir. Bu tip
qadinlar iki qismo boliiniir: Obadi olaraq haram olanlar vo miivaqqati olaraq haram
buyrulanlar.

Obadi olaraq haram buyrulan, o demakdir ki, gadin he¢ vaxt homin kisiys ara
gedo bilmaz (6, 396).

Miivoqqgeti olaraq haram buyrulanlar. Bu iso o demokdir ki, qadin hazirda mov-
cud olan miloyyan sabablora gére homin kisiys ara geds bilmoaz. Ogor moveud so-
boblar olmazsa onlarin evlenmoloari halaldir.

Obadi haramligin sabablori bunlardir: Nasab, kiirokanlik va siid alagosi.

1. Nosob sobobi ilo evlonmosi haram olanlar o demokdir ki, o gadin heg vaxt ho-
min kigiys aro geds bilmoz: Homin soxslor bunlardir: analar, qizlar, bacilar, bibilar,
xalalar, qardas vo baci qizlari. Qurani-Karimda bu barados bels buyrulur:

T A% L 1 ASE Y

“Atalarinizin evlonmis oldugu qadinlarla evlonmoyin!”

“on-Nisa” surasi, 22-ci ays) ( 1, 68).
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“Sizo analariniz, qizlariniz, bacilariniz, bibiloriniz, xalalariniz, qardas vo bacila-
rinizin qizlari, siid analariniz, siid bacilariniz, arvadlarinizin analar1 vo yaxinliq et-
diyiniz qadinlariizin himayenizds olan qizlar1 (6gey qizlariniz) ils evlonmok haram
edildi. Cinsi olagodo olmadiginiz qadinlarimizin qizlar ilo evlenmok iso sizin ii¢iin
giinah deyildir. Oz belinizdon galon ogullarmizin arvadlari ilo evlenmak vo iki bacini
birlikdo almaq da sizo haramdir. Yalniz kegmisdo (cahiliyys dovriinds) olan bu ciir
islor miistosnadir. Haqigoton, Allah bagislayandir, rohm edondir!” (“on-Nisa” surosi
23-cii ayo)( 1, 69).

Cofori mazhobi do yuxarida sadalanan hallarda evlonmoni haram sayir (6,42).

“Ol-Viqaya” asorinds yazilir: “Ana, baci, qizlariniz, qardasi qiziniz, bibiniz (hom
0z bibiniz, hom do ata-anasinin bibisi), xalaniz (hom 6z xalasi, hom do ata-anasinin
xalasi), alagado olmus arvadin qizi, arvadin anasi ailo qurmaq haram buyrulub” (17,
30a).

“Monzum figh” in “Fasil fil-muhasrromati” boliimiinds yazilib:

Anasini almagq kisi qizin doxi,

Na gadoar iragolursa ey axi.

Doxi qiz qardasinin qizini hom,
Qardast qizin doxi ey mohtaram.
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Atasimin hom daxi anasinin,
Yoni qiz qardaslarin doxi bunun.

Atasmin oglunun avratini,
Necadir dinla bunlarin hékmiinii.

Qamu bunlara nikah etmak haram,

Batil olur yoni ol olmaz tamam (18, 62a).

Miivaqgsti olaraq haram buyrulanlar asagidaki novlore ayrilirlar:

Kiirokonlik sobabi ilo evlonmosi haram olanlar 6zlori do bir neg¢o yero ayrilirlar:

a) Arvadin anasi (qaynana). Burada evlandiyi qadinla yaxinliq edib-etmomok
sort deyil. Sadaca olaraq homin qadinin qiz1 il nikah baglayarsa, artiq onun anasi
ilo evlonmok haram olur.

b) Cinsi olagodo oldugu qadinin qizi. ©gor gadinla nikah baglayib ona cinsi
yaxinliq etmazss (qadinin basqa kisidon olan) qiz1 ilo evlonmok ona halal olar. Bu
barads Qurani-Korimds “on-Nisa” surasi 23-cii ayads buyrulub: “... Cinsi slagada
olmadiginiz qadinlarmizin qizlar ilo evlonmok iso sizin {i¢iin giinah deyildir” (1, 69).

¢) Ogulun arvadi (galin) ilo nikah baglamaq haram sayilir.

d) Atanin arvadi. Atanin nikah bagladig1 qadinla ogulun evlenmosi haramdir.

3. Siid slagesi ilo evlonmasi haram olanlar. Siid analar1 o soxslors deyilir ki, 6z
ovladi olmayan bir usagi omizdirirsa o, qadin o usaga siid anasi hesab olunur. Bir
qadinin stidiinii amon iki ugaq bir-birins siid qardasi vo bacis1 hesab olunur. Siid smma
yolu ilo bu usaqlar bir-biri ils ailo qura bilmozlor. Ciinki, onlar bir-birine mohrom
hesab olunurlar. Cahiliyyo dovriindo do oroblor usaqlarimi iki yasma qodor siid
analariin yaninda saxlardilar. Qurani-Korimds “on-Nisa” surasi 23-cii ayada buyru-
lur:

Aol (e BT Aa il ) sl

“Siid analariniz, siid bacilariniz, arvadlariizin analari vo yaxinliq etdiyiniz ga-
dinlarmizin himaysnizds olan qizlar (6gey qizlariniz) ile evlonmok haram edildi”.

“Viqayo” asorinin “Kitab or-Riza” boliimiinds bels verilir: “Siid analariniz, siid
bacilariiz, arvadlarinizin analari, yoni nosobco haram olanlar siid ammso yolu ilo do
haram sayilirlar” (17,35b).

“Manzum figh”in “Bab ar-Riza” bdliimiinds yazilir:

Ki esid dinls rizanin halin,

Bu Hoanifaniin nadiir bil qalini.

Otuz ayliq bir amor oglan agor,
Avratun amcagini bir koz amor.

Ogul olur bil rizadan ol ana,
Soyla kim olur nasabdan bil aga.
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Yoni ol ana haram olur tamam,
S6yla kim olur nasbadan vassalam.

Otuz aydan sonra amarsa haman,
Oglu olmaz ol anun bil bigiiman.

Hor na kim oldu nasabdan pas haram,

Hom haram oldi rizadan ey imam (18,79ab).

Peygombar (s) buyurmusdur: “Nosabca haram olanlar siid yolu ilo do haramdir-
lar” (13,217). Peygombor (s) homginin buyurmusdur: “Ovladligla haram olunan, siid
olagosi ila do haramdir” (7,397). Bu sobobdan ds siid anas1 dogma ana kimidir. Oglan
usagina ana torofdon nosob sobobi ilo haram olanlar, siid olagesi sobobi ilo do
haramdir. Belolikls siid oman oglan usagi bu qurup qadinlarla evlons bilmaz:

1.Siid anasi.

2.Siid anasinin anast.

3.Siid anasinin gaynanast.

4.Siid anasinin bacisi.

5.Siid anasinin arinin bacisi (baldiz).

6.Siid anasinin ogul va qiz novalari.

7.Siid bacisi.

Siid amon qiz usagi bu qurup kisilorlo ailo qura bilmoz:

1.Siid veran gadinin ari (yani siid atasi).

2.Homin kisinin atasi.

3.Homin kisinin oglanlar1 vo novalari.

3.0 kisinin qardaglar1.

4.0 kisinin omilori vo dayilari.

5.Siid veron gadinin qardaslari.

6.Siid veran qadinin oglanlari va navalari.

7.Siid veran gadinin atasi vo babasi.

8.51id veran qadinin amilari va dayilari (4,269).

Obu Honifs ilo Imam Maliko goro omilon siidiin miqdarina gérs az va ya ¢ox
olmasi arasinda forq yoxdur. “On-Nisa” surasi 23-cii ayados buyruldugu kimi: “... Sizo
siid veron siid analariniz (da sizo haram qilind1)”.

Evlonmoyi haram edon siidommonin miqdari ilo bagl bazi hodislor var ki, orada
buyrulub: Aiso (9) Peygombarin (s) belo dediyini rovayat edir: “Siidii bir iki dofa
sormaq haram etmir”. Digor bir hodisda: “Bir iki dofs siid vermok vo ya siid sormaq
haram etmir”.

Qurani-Korimdos siid ammaoyin haram olunmasi ilo baglh Aise (9) bozi hadislor
rovayat etmisdir: Aiso (o) deyir ki, “Quranda on dofs siid ammoyin haram edilmasi
nazil olmusdu. Sonra bu say logv edilib bess endirildi. Peygombor (s) vefat edonds
bozi insanlar holo do bu ayalori Qurandan hesab edirdilor”.
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Siid verma iki yas tamam olana gador olmalidir. Qurani-Karimdos “Boagora” surasi

233-cii-ayado buyrulur: ) ) ) )
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“Analar (istor bosanmis, istorso do bosanmamis olsun) usaglarini omizdirmo
miiddatini tamamlatmagq istoyen (atalar) {i¢iin tam iki il amizdirsinlor”.

Bdyiik islam alimlerindon olan Obu Yusif, Safii, Maliki vo ©hmad bin Hanbaliys
goro usagin iki yasi tamam olana qodor amdiyi siid, gohumluq dogurur (13, 217).

Obu Honifaya gors iso amma miiddoati 30 aydir. Qurani-Karimds bu barada “al-
Ohgaf” surasi 15-ci ayads belo buyrulub: L .

e O350 Alliady Alas

“Onunla (ana batnindo) dasinma vo (stiiddon) kesilms miiddoti otuz aydir”.

1. Miivaqqpati olaraq haram buyrulan qadinlar.

Miivaqgati olaraq haram sayilan qadinlar, agagidakilar hesab olunurlar:

1. Kisi iki bac1 ilo eyni vaxtda evlono bilmoz. Allah-Toeala buyurur: “...vo iki ba-
cim birlikde almaq da sizo haramdir. Yalniz kegmisds (Cahiliyys dovriinds) olan bu
clr iglor miistasnadir (6, 398).

2. Qadin ilo borabor bibisi vo ya xalasi ilo evli olmaq. ©bu Hiireyro (r.a.) Pey-
gomboarin (s) bela dediyini rovayat edir: “Qadin ilo barabar onun bibisi va ya xalasi ila
evlonmok olmaz” (5, 399).

3. Basqasinin arvadi vo ya bosanib miiddast (idds) gézloysn qadin. ... (Cihad vax-
t1 asir olaraq) sahib oldugunuz (cariyalor) miistosna olmagqla, arli gadinlar1 almaq
Allahm yazis1 (hokmil) ilo sizo haram edildi...”. Yoni, ords olan qadinla ailo qurmaq
haramdir. Cariyo iso bu halda istisnadir. Cariye qadinin sahibi onun hamils
galmadigina omin olduqdan (istibradan) sonra, evli olsa da ona halaldir (6, 400).

4. Kisinin ii¢ dofo bosadigi qadin ona haramdir. Belo voziyystdo qadin basqa
kisiys oro gedib dogru nikah baglamayinca, birinci orine halal sayillmir. Qurani-
Karimin “Baqara” surasi, 230-cu ayasmde buyrulur:
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“Ogor (kisi) Ovratini yena do (li¢lincli dofo) bosarsa, o zaman (qadin) basqa bir
ora getmomis ona (ovvolki orino) halal olmaz. (Ikinci ori) onu bosadigdan sonra
Allahm (er-arvadliq haqqindaki) hadlsrine (hokmlorino) riayst edocoklerine inamlari
olduqglan teqdirds, (homin qadinin avvalinci ori ilo) tokrar evlonmaesinde giinah
yoxdur. Bunlar anlayan bir qovm tiigiin Allahin bayan etdiyi hadloridir (hokmloridir)”.

5. Zinakar qadinla evlonmak. Kisinin zinakar qadinla evlenmasi, qadinin iso zi-
nakar kisiyo oro getmosi halal deyil. Yalniz agor onlar sadiq bir tovbs etsolor bundan
sonra onlara evlonmok vo ya ars getmak halal olar. Qurani-Korimda:
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“Zinakar kisi ancaq zinakar, yaxud miisrik bir qadinla evlens bilar. Zinakar qadin
da yalniz zinakar, yaxud miisrik bir kisiys oro geds biler. Bu (bels bir evlonma),
mominlors haram edilmisdir” (“On-Nur”’surssi, 3-cii ay9) (1,331).

Bagga dindoan olan gadinla evlenmak masalasi (12,V, 2139).
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Iman baximindan miisolmanlara miixalif olanlar ii¢ qrupa ayrilirlar.

1. Somavi kitab1 olmayanlar. Bunlar agaca, dasa, glimiise vo s. inananlardir.

2. Kitaba banzar seylori olanlar. Bunlara misal olaraq atase inanan atogpaorastlori
gostormok olar. Allah-Toala atogporostlorin Peygomborlori olan Zordiisto bir kitab
gondormigdir. Lakin onlar bu kitabi tohrif etmis vo peygambarlorini do dldiirmiislor.

3.Kitablar1 olan yshudilor vo xristianlar. Bir miisslmanin bunlarin qadinlar ils
evlonmosi halaldir. Amma miisalman bir qadinin shli-kitab olan bir kisi ilo evlonmosi
haramdir.

Homginin kitab ohli olmayan geyri-miisalman kisi vo qadinlarla ailo qurmada ha-
ram buyurulmusdur. Quranl Korimda “Beqara surasi, 31- 32 01 ayolordo buyurur:
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“Allaha sorik qorar veron (Onu inkar edon) gadinlar imana golmoyinco onlarla
evlonmoayin! Olbatto, Allaha iman gotirmis bir cariys, gbzalliyine heyran oldugunuz
bir miisrik bir qadindan daha yaxsidir”. Homg¢inin miisrik kisilor Allaha iman go-
tirmoyons godor mémin gadinlari (onlara) arvadlia vermoyin! Olbotto, Allaha iman
gatiran bir kolo camalina maftun oldugunuz miisrik bir kisidon daha xeyirlidir. Onlar
(miisrik gadmlar vo kisilor) sizi Cohonnomo ¢agirdiglart halda, Allah sizi Oz izni ilo
Connato, mogfirato (bagislanmaga) cagirir vo yaxst diisiiniib ibrot almalari {igiin
insanlara hokmlarini aydinlagdirir (“ Bagora” surasi, 31-32-ci ay9) (1,31-32).

Ohli-kitab olan qadinlarin, miisalman kisiler ilo ailo qurmasi hagqinda Qurani-
Karimin “sl-Maido” surdsi, 5-ci ayasinde buyrulur:
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“Bu giin pak nemotlor sizo halal edilmisdir. Kitab ohlinin yemoklori sizo, sizin
yemaklariniz iso kitab ahlino halaldir. Mdminlorin, homginin sizden avval kitab veril-
mislorin (yohudilarin vo xagparastlorin) azad vo ismatli (6zlorini zinadan vo nafslorini
haram seylordon qoruyan) qadinlart mehrlorini verdiyiniz, namuslu olub zina
etmadiyiniz vo asna saxlamadigimiz toqdirde (evlenmok iigiin) sizo halaldir. Imani da-
nanin biitiin iglori bosa ¢ixar va o, axiratds zarar ¢okonlordon olar!” (1,89).

Allah-Tsalanin omri, Peygombarin (s) siinnati ilo halal buyrulmus nikahlarla ya-
nagl, batil sayilan nikahlar da vardir. Hans1 nikahlar batil sayildigini nozordon kegirok.
Sigar, muhosllil vo muto kimi nikahlar batil nikah sayilir. Adi ¢okilon nikahlarin hor
biri hagqinda qisa mslumat vermok yerino diigordi.

Sigar nikah1. Bu bir kimssnin 6z qizini, bacisini, yaxud gayyumu oldugu kimsani
qars1 torafa aro verarok, avozindo onun 6ziinii, yaxud oglunu vo ya gardasini qo-
humlardan bir qizla evlondirmasini, yaxud qizini va ya bacisini aro vermasi demokdir.
Belo gaydada baglanan nikah mshr verilib-verilmamasindon asili olmayaraq, batil
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sayilir (6,401). Ciinki Peygomboar (s) belo nikah baglamagi qadagan etmis vo ¢okin-
dirmigdir. Qurani-Korimds “sl-Hasr” surasi 7-ci ayads buyrulur “...Peygombar sizo
na verirsa, onu gotiiriin; nayi qadagan edirss, ondan 3l ¢aokin...” (1,564) .

Obu Hureyrodon rovayat olunur ki, “Peygombor (s) sigar nikah1 qadagan edorok
dedi: Sigar bir kimsonin digarine: son mens 6z qizini ver, mon do seno 6z qizimi
verim. Yaxud son moano 6z bacini ver, mon do sono 6z bacimi verim — demasidir” (6,
401). Digar bir hadisde do Peygombar (s) buyurmusdur: “Islamda sigar yoxdur”. Bu
sohih hadisler sigar nikahmin haram, batil vo Allahin soriotine zidd olmasini agiq-
agkar isbat edir. Belo nikahda mohrin verilib-verilmomasi onun haramliq hokmiinii
doyismir. Bu iso boylik fosad tdrodon bir haldir. Ciinki, bu goyyumlarin 6z istoklorini
hoayata kec¢irmak ugrunda, onlarin maraqlarini qadinlarin maraqlarindan {istiin tutaraq,
qadmnlart istomodiklori kisiye zorla ore vermakdir. Bu iso qadinlara garsi edilon
ziliimdiir, pis bir isdir.

Mubhollil nikah. Bu ti¢iincii dofo bosanmis qadini, birinci oarino halal olsun deyo
gdzlomo miiddatindon sonra almaq vo sonra bosamaqdir. Bu név nikah on boyiik
giinahlardan vo fahis islordondir. Istor ovvalca, istorso sonra bu nikahi etmoya sov-
dolosmok, yaxud golbindo belo bir niyyat tutub evlonmok qadagandir. Onu edons qarsi
isa lonat olunmugdur. Oli (9) deyir ki, “Peygombar (s) belo nikah baglayani va
sobabiyls bu nikah baglanan kimsani (birinci ari) lonatlomisdir” (6, 402).

Muts nikah (Sige).“Miite” soziiniin ligovi monas1 “Miiveqqati nikah”, “asna”
demokdir (10, 434). “Miits” miivaqqgati evlonms aqdidir. Mas.: kiginin gqadina “Sani
bir ayligina nikahladim” vo ya “Bir illiyine soninlo evlondim” demasidir. Bu aqd
yerino yetirildikds, sahidin, valinin istiraki vacib deyildir. Belo nikah ohli-siinna
alimlorinin fikrino géro haram sayilir. Hotta nikah baglansa belo (19,208).

“Miito” nikah ilo baglh “Manzum figh” aserinds bels verilir:

Miita cayiz olmayisor ey pesor,

Soyla kim avrata desa bir ar.

Sana yiiz aqca verayin ne edayin,
Yoni bir qag giin tomatto edayin.

Razi oldu ana avrat hom doaxi,

Bu haman ¢ayiz degiildiir ey axi (18,60a).

Honofi moazhobinin tomol kitablarindan biri hesab edilon “Viqays” vo onun poetik
torciimosi olan “Monzum figh” torclimo osori osasinda apardigimiz aragdirmalar
naticasindo, nikah vo onun riikknlorini, nikahin sori hékmlarini, nikahin ndvlorini orta
osr manbolari asasinda tadqiq etmoyas calismisiq.



“Moanzum figh” va “Vigaya” asarlarinda nikah masalalori 389

ODOBIYYAT

1. Qurani-Korim. 9rab dilindon torciimo edonlor: Z.Biinyadov, V.Mommaodo-
liyev. Baki, Azarnasr, 1992.

2. Ayotullah-Uzma Seyid Oli Hiiseyni Sistani. izahli soriot mosalolori. Baki,
2013.

3. Babayeva Z. Obiilqasim Hillinin “Seraiil-islam fi mesailil-holal val-haram”
osori Cofori Mazhabinin asas qaynaqlarindan biri kimi. Namizadlik dissertasiyasi, Ba-
ki, 1995.

4.  Belyayev.Y.A. Miisolman torigotlori. Baki, Azarbaycan Ensiklopediyasinin
Bas Redaksiyasi, 1991.

5. Calilov E. Azarbaycanin dovlst va hiiququ XIII-XIV yiizillor. Dovlat kitab
palatasi. Baki-1995.

6. Obdiilozim Ibn Badovi ol-Xolofi Quran va sohih hodislorlo osaslandiriimis
Islam fighi. Torciimogci: Abdur-Rahim Muradi. Baki, “Sorq-Qarb” motbooasi, 2007.

7.  Obdiirrohman Hac1 Yusifpur. Islam dinindo qadin mosalosi. Baki 1995.

8. Olokborov F. Sorqds ailo vo nikah. Nogriyyat-Poligrafiya merkozi, Baki,
2001.

9. Oliyev R. Islamda ailo vo nikah miinasibatlori. Baki, 1999.

10.  Orab va fars sozlori liigati. Azorbaycan SSR Elimlor Akademiyasi Nosimi
adina Dilcilik Insititutu. Baki. Yazici, 1985.

11. Koarimov Q. Sariat vo onun sosial mahiyyati. Baki, 1987.

12.  Abdurrahman El-Ceziri. Dort mezhebin fikih kitabi (Terciima eden Hasan
Ege Diyanet Isleri Reis Miiavini).Istanbul, 2000, Vc., 512 .

13. Delilleriyle islam Hukuku Sahis,Aile ve Céziimlii miras. Istanbul 1983.

14. Hamdi Déndiiren. Delilleriyle aile ilmihali. Istanbul, 2005.

15. bapanoB X.K. Apabcko-pycckuii cinoBapb. M31-Bo «Pycckuit s361k», MOCK-
Ba, 1985.

16. — &g m oY) 4@\‘)3\ c‘};j\ Voo '1.1_))‘}[\ TR ‘_Ac 4aall Qs cL')A;)l\ e d)ﬂ).ﬁj‘
Y49./V €Y ol

17. S-740 Ahagdl Jilse (340 5 HI A8 5 — J 5V Ary Al Houm 3 srase (o ) e

18. B-7075 A8 o shie - M8 5) cal slo Cou gy

19. www.dinimizislam.com.



390 Riibaba Bahadwr qizi Sirinova

XULASO

Riibaba Bahadwr quz1 Sirinova
Jalsafa iizra folsafo doktoru, boyiik elmi is¢i
Mahammad Fiizuli adina Olyazmalar Institutu

Islamda ailo-nikah miinasibatlorinin tadqiqino ¢ox osarler hasr olunmusdur. Bu
movzu ilo baglh har bir tadqiqat¢inin miiracist etdiyi ilk monbs Qurani-Korim, daha
sonra iso hodislordir. Biz do bu moanbolors istinad edorok digor alimlorin Sodr os-Sorio
al-Ovval, Sadr as-Saris as-Sani, Qurd Ofondi, Yusif Dovlotoglu kimi motabar orta asr
miisolman alimlorinin, foqihlorinin osorlarine miiracist etmisik. Bu asorlor islamin
nikah, mohr, ailo va ailo lizvlori arasinda miinasibotlori vo s. masalslari diizgiin
miloyyonlosdirilmokds bizim iigiin bir monbs olmusdur.

PE3IOME

B wncmame mcciaeqoBaHUIO BOIPOCOB CEMBbHU U Opaka MOCBSIIEHO MHOXECTBO
npousBeneHuid. 1lo maHHON TeMe KaxIbplid MccienoBaTellb oOpalaeTrcs B IEPBYIO
ouepens k Kopany, 1 ToTbKO mocie kK xaaucaM. Mbl, OCHOBBIBasACh Ha 3TH HICTOYHUKH,
TaKke OOpaTWINCh K MPOM3BEACHUSM JOCTOHHBIX MYCYJIbMAHCKHX YUYEHBIX H
npaBoBeAoB cpeaHux BekoB kak Cenp awm-Ilapus ane-EBeen, Cenp am-11lapus ac-
Cann, Kypn Ddenmu, FOcud Jlepnerornsl. JlaHHBIE TPOU3BEACHUS CTaIM IS HAC
HMCTOYHUKOM MPAaBUIILHOTO OIIpe/ieiIeHUs IOHATHI Opaka, Mexpa, B3aUMOOTHOIIIEHHH
B CEMbE M MEX[Y WICHaMH CEMbH B HCIIaMe, a TaKKe B IPYTUX BOMPOCax.

SUMMARY

A lot of works were dedicated to the research of family-marriage guestions in
Islam religion. The first source on this topic that researchers address is Quran, then
hadiths. Basing on those sources we also address to the eminent medieval Moslem
scholars, fagihs such as Sadr ash-Sharia al-avval, Sadr ash-Sharia as-Sani, Qurd
Afandi, Yusif Dovlatoglu and others. In determiningcorrectly the relations of
marriage, mahr, family and family members in Islam that used in these scholars’
works are considered as a valuable source for us.

Capa tovsiya etdi: Prof. K.K.Sarifov
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Baki Dévlot Universiteti flahiyyat fakiiltasinin
Elmi Macmuasinin

NOSR QAYDALARI

1. Magqala digar nagrlora toqdim edilmomis yeni tadqiqat olmalidir.

2. Maqalsnin matni jurnalin redaksiyasina A4 formatda, “12” 6l¢iilii horflorla,
yuxaridan va agagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafs ilo, 1, 5 intervalla,
Azorbaycan, tiirk, ingilis, rus v arab dilindo Times New Roman sriftinds 1 niisxads
cap edilorok elektron variantda redaksiyaya toqdim edilir. Macmuonin elektron
iinvani: bduilahiyyat@yahoo.com

3. Magqalonin avvslinds moagalonin adindan sonra miisllifin adi, islodiyi miiossiso
vo misllifin elektron pogt invani gostorilmalidir.

5. Mdvzu ilo bagl elmi monbolors istinadlar olmalidir. istinad qaydalar1 AAK-
nin toloblarine uygun olmalidir.

6. Odabiyyat siyahisinda verilon hor bir istinad haqqinda malumat AAK-nin
talablorina gore tam va daqiq olmalidir.

7. Magqalonin sonundaki adabiyyat siyahisinda son 5-10 ilin elmi maqalalarina,
monoqrafiyalarina va diger etibarli manbalarins iistiinliik verilmalidir.

8. Odabiyyat siyahist maqgalonin sonunda xiilasalordon avval verilmalidir.

9. Moqalenin yazildigr dilde ve slave olaraq 2 dilde (rus ve ingilis) xiilasa
verilmolidir. Maqalslorin hacminin 6-15 sohifo, xiilasslorin isa 5-8 satir olmasi tovsiya
edilir.

9. Magqalonin miixtalif dillordoki xiilasalori bir-birinin eyni olmali vo maqalonin
mozmununa uygun galmaslidir. Miisllifin galdiyi elmi natico, igin yeniliyi, shomiyyati
va s. xiilasads yi1gcam sokildo geyd olunmalidir. Hor bir xiilasode maqalonin adi va
miisllifin tam ad1 gostorilmalidir. Xiilasalor maqalenin sonunda yerlogdirilmalidir.

10. Hor bir moqalods UOT indekslor vo ya PACS tipli kodlar gostorilmalidir.

11. Hoar bir moaqalods agar sozlor ii¢ dilds (maqgalenin va xiilasalorin yazildigi
dillordos) verilmolidir.

12. Moqalenin keyfiyyatino, gostorilon faktlarin dogruluguna vo diger
molumatlara gora miisllif cavabdehlik dasiyir.
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