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TOQDIMAT

Azorbaycan Ilahiyyat Institutu ali dini tohsil iizro ixtisaslasmis tohsil miiossisosidir.
Institut Azorbaycan Respublikasi Prezidenti {lham Oliyevin 9 fevral 2018-ci il tarixli
Seroncamina osason Azorbaycan Respublikasmin Dini Qurumlarla Is iizro Dévlot
Komitoesinin tabeliyindo tosis edilmisdir. Institutun yaradilmasinda moqgsed Azorbaycan
xalqmin tarixi anonslorine soykenon vo dovlst siyasatinin mantigi naticasi olan yiiksok
dini-monavi miihitin qorunub saxlanilmasini vo inkisaf etdirilmasini, dini foaliyystin
togkili sahasinds yiiksokixtisasli kadrlarin hazirlanmasini tomin etmokdir.

Azorbaycan Ilahiyyat Institutunun qarsisinda duran osas vozifo dorin dini vo diinyavi
biliklara, zongin diinyagoriisiine vo yiiksok intellekto malik kadrlarin yetisdirilmasidir.
Institutun yaradilmasinin osas magsadlorindon biri do Azorbaycanda dini miihiti zororli
ideoloji tosirlordon qorumagqdir.

Son bir osrde diinyamn miixtalif bolgelorinds radikal qruplar torsfindon dinin siyasi-
ideoloji moagsadlor iiglin istismar edilmoesi vo din adi ilo destruktiv faaliyystlorin hayata
kegirilmasi miisahido olunur. Yaxin Sorq basda olmagla, diinyanin bir ¢ox bolgasinds radikal
gruplar insanlarm dini savadsizligindan istifado edorak, 6z siralarina minlorls insani colb edirlor.
Bu qruplarin foaliyystinds dini moatnlorin reduksionist vo kontekstdon uzaglasdirilmig
interpretasiyasimin xiisusi rolu vardir. Bu baximdan, comiyyatds belo qruplara garsi immunitet
yaratmaq {iciin Islam dini basda olmagqla, bdyiik diinya dinlori haqqnda insanlar diizgiin
maariflondiracak, diinyavi va rasional diisiinco asasinda dini sorh edocok kadrlarin hazirlanmasi
boyiik zarurot kasb edir. Homginin, Azarbaycanda miixtolif dinlorin vo mazhoblorin monsublari
arasinda tarixon movcud olmus tolerant vo multikultural onsnonin qorunmasi va inkisaf
etdirilmasi, bu anonanin niimunavi bir model kimi taqdim va tablig olunmasi da diinyada siilhiin
vo omin-amanhigin bargorar olmasi baximindan xiisusi shomiyyat dastyir.

Akademik nogrlor hor bir ali tohsil miisssisesinin elmi faaliyyatinin osas
gbstoricilorindondir. Azorbaycan Ilahiyyat Institutu bu sahodo do miixtalif layihalor
hoyata kegirir. Institut, homginin din elmlori do daxil olmaqla, ictimai elmlorin miixtolif
saholorinde monoqrafiya, dorslik, ders vesaiti, proqgram vo moqalslorin nosrine Xiisusi
ohamiyyat verir. Oxuculara birinci say1 toqdim olunan “Din aragdirmalar1” jurnalinin
maqsadi 6lkemizds va diinyada din aragdirmalari sahasinds faaliyyst géstoron alim vo
tadgiqatgilarin maqalalerini elmi ictimaiyyato catdirmaqdir. ilde iki dofs nosr olunacaq
“Din arasdirmalar1” jurnalinda bir ¢ox alimin ilahiyyat, folsofa, psixologiya, sosiologiya
vo digor elmlors dair sanballi magalalori ¢ap olunacaq. Jurnalin redaksiya heystinin
tizvlori Azarbaycanla yanasi, Tiirkiye, Rusiya, Iran vo Isvecronin tohsil miiossisolorindo
calisan niifuzlu alimlordir. Jurnalin nasr qaydalar1 Azarbaycan Respublikasinin Prezidenti
yaninda Ali Attestasiya Komissiyasinin (AAK) elmi jurnallar qarsisinda qoydugu
taloblara, hamginin bu sahadoki beynalxalq standartlara uygun sokilds hazirlanmisdir.

“Din arasdirmalar1” jurnalimin Beynolxalq Standart Qeydiyyat Nomrasi (ISSN)
vardir. Galocokds jurnalin taninmus beynoalxalq indekslora daxil edilmasi nozords tutulur.

“Din arasdirmalar1” jurnalinin ilk sayinda 21 moqalo nasr olunmusdur. Din sosiologiyasi,
din psixologiyasi, islam hiiququ, tofsir, hodis, folsofs, tarix vo dilstinashga dair yazilmus
mogqalalor 6z sahalorinde taninmus todgiqatcilar torafinden golome alinmisdir. Umid edirik ki,
Azorbaycan Ilahiyyat Institutunun “Din arasdirmalarr” jurnali elmi ictimaiyyatin maragim calb
edocak vo 6z sahasinds elmi tafakkiiriin formalasmasina miihiim tohfalor veracakdir.

Bas redaktor
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AZORBAYCANIN ORTA UMUMTOHSIL MOKTOBLORININ “HOYAT
BIiLGIiSi” DORSLIKLORINDO DINO® BAXIS: KVANTITATIV VO
KVALITATIV TOHLIL

Elnura Ozizova,

Azarbaycan Ilahiyyat Institutu,
Dinstinaslhq kafedrasinin dosenti
elnuraazizova@ait.edu.az

XULASO

Azorbaycanin dovlot moktoblorindo miistoqil din dorsi todris olunmur. Bununla
birlikds ibtidai vo orta maktoblords tadris olunan “Hoyat bilgisi” fonni gargivasinda
sagirdloro din haqqinda molumat verilir. Bu msolumat vasitesilo bir torofden,
sagirdlora miixtalif diinya dinlori hagqinda timumi diinyagoriisii sayilan osas biliklor
Oyradilir, digor torofdon, moktobin garsisinda duran on miihiim vozifslordon biri —
milli vo basari doyarlero asaslanan torbiys daha sistemli vo naticoydniimlii olaraq
monimsadilir.

Bu mogqalonin mogsadi 1-9-cu sinif “Hoyat bilgisi” dorsliklorindo dino baxisi
aragdirmaqdir. 6-15 yas qrupu sagirdlor ii¢iin nazords tutulmus bu dorsliklords dino
baxig istifado olunan iislub, mozmun vo vizuallar baximindan tohlil olunacaq.
Todgigatda kvantitativ mozmun analizi vo kvalitativ mévzu analizi metodlarindan
istifado olunub. Kvantitativ mozmun analizi vasitesilo {imumilikde din haqqinda
molumat, onun derslik vo slagsli meatn igindoki yeri qruplasdirilib. Daha sonra
asagidaki suallar kvalitativ metodla tohlil olunub: “Hoyat bilgisi” darsliklorinda
biitlinlikkdo din neco tomsil olunub? Din, osason, hansi anlayislarla olagolondirilorak
togqdim olunub? Dini biliklarin verilmasi zamani hansi iislubdan istifado olunub?
Dinlor mozhablariistii yanagma ilo toqdim olunubmu? Azarbaycanin 6ziineamoxsus
dini demoqrafiyasi hansi soviyyado digqoto alinib?

Acar sozlor: din tadrisi, orta maktab tohsili, Hoyat bilgisi, Azorbaycan

Giris
Orta moktab darsliklari dinsiinashqda manbas kimi

Son dovrlordo internet vo digor texnologiya imkanlart sayosindo dorsliklorin
gedorok ohamiyyatini itirocoyine vo tohsildo arxa plana diigocoyine dair miixtolif
fikirlorin movcudluguna baxmayaraq, dorsliklor hom orta, ham deali tohsilde énomli
rol oynamaga davam edir. Darsliklor zamana qonaot edilmosi, tocriibonin
paylasilmasi, hom miiallim, ham do sagirde mozmun, ¢argiva, hacm va ardicillig
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tomin etms baximindan digor todris materiallar ilo miiqayisads avozolunmaz rola
sahibdir (Eisner 1987, 11-13).

Biitiin bu praktik imkanlari ilo yanasi, dorsliklor, sadoco, biliklorin miioyyon yas
gruplarina gora pedaqoji cohotdon sistemlosdirilorak, har hansi doyer yiikiindon
miistaqil suratds taqdim olundugu kitablar deyil, hom ds bu biliklsrin ideoloji, siyasi,
madoani vo elmi iddialarla toqdim edildiyi asarlordir. Darsliklor har seyden avval, aid
olduglar1 dovlatin alagali mévzuya rosmi baxisini aks etdirir. Onlar aid olduglar
Olkonin tohsil sisteminin miioyyenlosdirdiyi kurikulumun tslablorina cavab verir.
Darsliklordoki hekayslordon insanlara, gaydalardan normalara goador bir ¢ox amil
dovlatin dostoklodiyi doyorlori tomsil edir (Pingel 2010, 9-10). Buna gors do toqdim
etdiyi molumat vo biliklo yanasi, dersliklor “axlagi baximdan niimunavi saxsiyyat va
vatanparvarlik” kimi dayarlari do toblig edir (Fleming 1990, 7). Biitiin bunlarin tobii
noticosi olaraq darsliklor, hom do ddvlotin vatondas yetisdirmosindo vo yaxud global
bir comiyyatin golocok nasillorinin hazirlanmasinda miithiim vasitslor olaraq 6nom
dasiyir (Kramsch 2013, 24-25).

Qeyd olunan sabablora gore dorsliklor, sadacs, deskriptiv metodla yazilmig
neytral motnlor deyil, comiyyotin sagirdloro Oyrodilmosini istodiyi rosmi bilik
manbayidir. Darslik miialliflerinin slagadar sahenin 6ziinii tasdiqlomis miitoxassislori
sayllmalarina bagli olaraq dersliklor, hom ds “dogru” biliklerin teqdim olundugu
motnlordir. Onlar “bilonin &6yronmak istayana toqdim etdiyi asas biliklor” olma
xuisusiyyati dasiyir. Buradaki “asas biliklor” haqiqoti oks etdirmoesi iddiasi ilo o
doracade qaneedici vo inandirici {iislubda yazilir ki, onlann “giic motnlori”
adlandirmaq miimkiindiir (Andreassen Bengt-Ove 2014, 1-15).

Bu xiisusiyyatlori nazors alindiqda, timumilikde Tarix, Odasbiyyat, Dil va s.
fonlorlo olaqeli dersliklerin sosial elmlorin tadqgiqat obyektine ¢evrilmasi tobiidir.
Xiisusilo din todrisine dair dorsliklorin dinsiinasliq sahesinin todqiqat obyektino
cevrilmosi tendensiyasinin son illordo todricon artmasina bu prizmadan baxmaq
miimkiindiir. Bunun ¢oxsayli sobablori olmagla birlikds, ikisinin burada qeyd
olunmas1 daha mogsadouygundur. ilk olaraq bu, miiasir toplumlarin multikultural va
pliiralist strukturu ilo yaxindan olagolidir. Bu halda, ¢oxlugu vo azlig1 tomsil edon
dinlorin doarsliklards hansi prizmadan taqdim olundugu masolasi 6nom dasiyir. Digar
torofdon, timumilikdo dinin gedorok daha ¢ox sayda sosial vo humanitar elmlorin
aragdirmalarinin predmetine ¢evrilmosi bu maragin artmasinda 6namli rol oynayir.
Oton osrin avvallarinda prognozlasdirildiginin oksine, fard vo comiyyatin kimlik vo
modoniyyat anlayisindan, siyasi, iqtisadi, sosial vo s. proseslors qodor gox sayda
masoloys miinasibatindo dini baxisinin tosiri azalmir, hatta bir ¢cox comiyystdo bu
tosir gedorok artir.! Dino baxisin formalasmasinda iso ailo vo comiyyotlo yanast,
tohsil sisteminin, xiisusild orta tohsilin rolu danilmazdir.

I Son onilliklordo “Pew Research Center”, “Win-Gallup International Association”, “World Values
Survey” (WVS) kimi bir sira niifuzlu beynslxalq qurum periodik olaraq dindarliq saviyyslerini
miioyyonlosdiron sorgular kegirir. Olkolorin dindarhq soviyyasini miixtolif aspektlordon 6lgon
beynolxalq indekslorin doyorlondirilmasi {iglin baxin. Brian J. Grim, “International Religion Indexes:
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Din todrisine dair dersliklerin dinsiinasligin todqiqat obyektins gevrilmasini bu
sahonin niifuzlu elmi jurnallarinda movzu ilo slagali maqalolorin miintozom nosr
olunmasi prosesi miisayiot edir. Avstraliya Katolik Universitetinin elmi jurnali olaraq
“Springer” nosrlori arasinda dorc olunan “Journal of Religious Education”, Routledge
nasriyyatinin yayimladigi “British Journal of Religious Education”, yena Routledge
nosriyyatinda Din Tadrisi Assosiasiyasinin (Religious Education Association) rosmi
jurnali kimi dorc olunan “Religious Education” jurnallar1 din todrisi sahasindoki
darsliklorin metodologiya vo mozmun baximindan tohlilino hosr edilmis maqgalslorin
miintozom olaraq nasr edildiyi niifuzlu beynoslxalq jurnallardan bazilaridir.

Beynolxalq elmi jurnallarla yanasi, dorsliklordo dino baxis miixtalif 6lkolorin
tacriibalorinin miiqayisesine vo yaxud bir &lkenin miivafiq dersliklorinin forgli
perspektivlordon todqiqine hasr olunmus miisterok todqiqatlarda da 6z oksini tapir.
Bengt-Ove Andreassen vo James R.Lewisin redaktorlugu ilo 2014-cii ildo nosr
olunmus “Textbook Gods: Genre, Text and Teaching Religious Studies” adli asarda
Isvecra, Ingiltors, Norveg, Danimarka, Yaponiya, Avstraliya vo Kanadada orta
moktab darsliklorinde bir konsept olaraq din veo ayri-ayriligda dinlorin tadrisi
metodologiya, iislub, vizuallar, yanagsma vo digor cohotlordon todqiq olunur
(Andreassen Bengt-Ove 2014). Kaisa Hahl, Pia-Maria Niemi, Rita Johnson Longfor
vo Fred Dervinin redaktorlugunda 2015-ci ildo nesr olunmus “Diversities and
Interculturality in Textbooks: Finland as an Example” osorindo miixtolif fonloro aid
darsliklorda pliiralist vo multikultural comiyyatds dini forqlilik mdvzusu Finlandiya
niimunasinds tohlil olunur (Hahl Kaisa 2015, 3-6). Son illordo ERASMUS proqrami
corgivosinda Avropa Birliyinin maliyyeloesdirdiyi REDCo?, READY*vo s. buna
banzar layihalar ¢argivasinda dovlet maktablorinds din todrisinin dovriin talablarinag
uygun olaraq yenidon gozdon kecirilmosi togabbiislori do mdvzunun aktualligini
gorudugunu gostarir.

Azorbaycanin dovlot moktoblorindo miistoqil din dorsi todris edilmosa do, 2004-
cii ildon iimumtohsil maktoblorinds tadris olunan “Hayat bilgisi” darsliklorinds dinls

Government Regulation”, Interdisciplinary Journal of Research on Religion, Vol 2, 2006, s. 2 vd.
Azorbaycanda dindarliq soviyyesinin tohlili ilo olageli baxin. ©Ozizova Elnure, Azorbaycan
comiyyatindoki dindarhiq soviyyesinin Islam diinyasindaki dindarhq soviyyesi ilo miigayisesi,
Azorbaycanda Islam: Dini Arasdirmalar Morkozinin kegirdiyi sosial sorgu noticesindo hazirlanmus
maqalolor toplusu, Dini Qurumlarla Is iizro Dovlot Komitasi, Baki 2015, s. 52-73.

2“REDCo — Religion in Education. A Contribution to Dialogue or a Factor of Conflict in Transforming
Societies of European Countries” layihasi Avropa 6lkalarinds 14-16 yasli gancler arasinda dins va dinin
tadrisine baxisin arasdirilmast va yeni konsepsiyalarin inkisaf etdirilmesi istiqgamotinde Estoniya,
Rusiya, Norveg, Almaniya, Hollandiya, Fransa, Ingiltera vo Ispaniyadan partnyorlarin istiraki ilo 2006-
2009-cu illords hoyata kegirilon KA2 layihosidir. Jackson Robert, Miedema Siebren, Weisse Wolfram,
Willaime Jean-Paul (Eds), Religion and Education in Europe Developments: Contexts and Debates,
Munster: Waxmann Verlag GmbH: 2007.

3 “READY - Religious Education and Diversity” layihasi sahonin miisllimlerinin tacriibs va
yanasmalarindan istifado etmok mogsadils, xiisusilo din tadrisinin dini tosgkilatlarin deyil, dovlstin rosmi
qurumlar1 torsfinden tenzimlondiyi &lkelords din dorsi modelinin inkisaf etdirilmasi istiqgamotindo
Almaniya, Ingiltera, Sotlandiya, Isvec, Avstriya vo Italiyadan partnyorlarm istiraki ilo 2016-2018-ci
illords hoayata kecirilon KA2 layihasidir.
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olagoli osas biliklor Gyradilir. Bu biliklorin mozmun vo g¢orgivasi Azorbaycan
Respublikasiin iimumtohsil moktablori ii¢lin “Hoyat bilgisi” fonni iizro tohsil
programi (kurikulum) nozore alinaraq hazirlanir. Dinlo olagoli biliklor “Hoyat bilgisi”
fonninin, ibtidai vo asas tohsil saviyyasi li¢iin imumi olan doérd mozmun xottindon
{iglinciisii, “3. Monoviyyat” mozmun xatti {izra toqdim olunur.* Manaviyyat mozmun
xotti izra sagirdlorin yiyslonmasi gézlonilon tolim naticalari bunlardir:

1-4-cii siniflorda:

Diinyanin yaranmasi ilo bagli asas elmi vo dini diinyagoriislori bilir.

Dinlorin toblig etdiyi menavi doyarlori anlayir vo onlar1 xurafatlardan ayird
edo bilir (Azorbaycan Respublikasinin Umumtohsil Moktablori iigiin “Hoyat bilgisi”
fonni {izrs tohsil proqrami (kurikulumu), s. 19).

5-9-cu siniflorda:

Kamil insanin formalagmasinda dinin rolunu dayarlondirir, onun insan
oxlag vo davraniglarina tosiri haqqinda miilahizalorini bildirir (Azarbaycan
Respublikasinin Umumtohsil Moktablori iigiin “Hayat bilgisi” fonni iizro tohsil
programi (kurikulumu), s. 21).

“Hoyat bilgisi” dorsliklorinds dinlo olagoli moslumatlar, “3. Manaviyyat”
mozmun xottinin  3.3. standartimin, 3.3.1., 3.3.2., vo 3.3.3. alt-standartlarinin
toloblorinin  yerino yetirilmosi diqqoto alinaraq hazirlanir. ° “Hoyat bilgisi”
darsliklorinds dins baxisin qeyd olunan standart vo alt-standartlarin toloblorine hansi
soviyyado cavab verdiyini 6lgmok vo doyerlondirmak bu magalonin mogsadlsrinin
xaricindadir. Bununla birlikds dini biliklorin tohlili zamani, bazon movzuya aydinliq
gotirmasi magsadilo mazmunun aid oldugu standart/alt-standart da gqeyd olunub.

“Hoyat bilgisi” darsliklorinin imumi sshife say1 diqgeste alindiqda, dinls slagali
biliklors 1, 2, 3, 6 vo 7-ci sinif dorsliklorindo az (100-650 s6z), 4, 5 vo 8-ci sinif
darsliklarinds orta (1000-1250 s6z), 9-cu sinif darslikliyinds iso daha genig (6000-don
cox) yer verildiyi miisahido olunur®. Xiisusila 1-3-cii sinif darsliklorinds taqdim olunan
dinlo slagsli molumatin {imumi hacmi 662 s6z vo 21 vizualin yerlosdirildiyi comi 6
sohifaden ibaratdir. Dinlo olageli molumatin 1000 sézdon artiq oldugu mévzular “Islam
dini neco yarandi?”, “Islam dininin yayilmasi”, “Movhumat nodir” (4-cii sinif
dorsliyinda 1189 s6z), “Dini doziimliiliik”, “Semavi vo geyri-somavi dinlor”, “Inanc
sistemindo oxsarliq vo forgliliklor” (5-ci sinif dorsliyindo 1005 s6z), “Dini-oxlaqi
dayorlor” (8-ci sinif dorsliyinde 1219 s6z) haqqindadir. Hom moévzu sayinin, hom do
mdvzuya ayrilmis s6z, vizual va limumilikds sohifs sayinin ¢coxlugu diggsts alindiqda,
9-cu sinif dorsliyini  istisna kimi  doyorlondirmok  olar.  “Toleranthiq”,
“Madaniyyatlararasi tolerantliq”, “Azarbaycanda dini tolerantliq”, “Diinyada miixtolif
dinlors miinasibat”, “Multikulturalizm” v “Diinyanin derk olunmas1” mévzularn 9-cu

“Digor mozmun xatlori “1. Tabiot vo biz”, “2. Ford vo comiyyat” vo “4. Saglamliq vo tohliikosizlik”dir.
Azorbaycan Respublikasimin Umumtohsil Moktoblori iigiin Hoyat bilgisi fanni iizro tohsil programi
(kurikulumuy), s. 11.

SMozmun xatlari iizro standart vo alt-standartlar iigiin baxin Cadval 1 vo Cadval 2.

6 I-X siniflor iizro Hoyat bilgisi dorsliklorindoki dini biliklorin statistikas1 ii¢iin baxm. Cadval 3
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sinif dorsliyinde 37 sohifads 6021 s6z va 63 vizual vasitesilo togdim olunub ki, bu, 1-8-
ci sinif “Hayat bilgisi” darsliklorinde dinls slagsli mévzulara ayrilmis iimumi hacmdon
coxdur.

1. “Hoayat bilgisi” dorsliklorinds “din”

“Hoyat bilgisi” darsliklorinde “din” movzusu dinin torifi, monsayi, moqsadi,
dinlorin tesnifati, tanri, peygomboar, vohy kimi fovqsltabii anlayislar, diinyanin dork
olunmasi, insan hiiquqlar1 va tolerantliq zomininds “dinin” toqdim olunmast kimi
mosalolor ¢orgivosindo arasdirilib. Moqalodo dino baxis ayri-ayriligda dinlorin
niimunasinds deyil, imumi din konsepsiyasi osasinda todqiq olunub. Bu maqalsnin
hocm sarhadlorini asacag: diisiincosindon horakatlo, “Hayat bilgisi” doarsliklorindoki
ayri-ayri dinlorlo olagoli mozmun vo {slub analizinin miistoqil bir mogalodo
aragdirilmasi nazordo tutulub.

1.1. Dinin torifi

“Hayat bilgisi” darsliklorinds verilon din toriflorinds iman, ibadst, diinyan1 derk
etmo ehtiyaci, oxlaq vo ictimai funksiya kimi amiller 6n plana ¢ixarilir. 2-ci sinif
dorsliyindo islam dini kontekstindo verilso do “Dinimiz imanmmizdir. Iman Allaha
inanmagq va giivonmak demakdir” (Ibrahimova 2014, 56) ifadolori ilo dinin torifindo
iman faktoru vurgulanir.

Din torifinin bir ne¢o niimunasine 5-ci sinif dorsliyindo yer verilir, burada dinin
“inanc sistemi” vo “diinyan1 dork etmo sokli” oldugu geyd olunur. Dino “diinya
gercokliyini dork etmayo aparan yol” torifi verilorak, bu yolun bdyiik va cigirlarinin
¢ox oldugu, buna gore do diinya ohalisinin miixtalif dinlera etiqad etdiyi bildirilir
(Mommodova 2016/1, 71).

Dinin yalniz bu diinya ilo olagoli deyil, 6limdonsonraki hoyatla da irtibath
oldugunun tarifine 5-ci sinifds yer verilir vo “din Allah terafinden insanlari diinya va
axirot soadotino qovusduran ilahi inanc sistemi” adlandirilir. Eyni dorslikdo dinin
monbayinin yaradana dayanan inanc sistemi oldugu vurgulanir: “Din dedikdo
manbayi yaradana dayanan inanc sistemi nozords tutulur” (Memmoadova 2016/1, s.
73). 5-ci sinif dorsliyinds “Allah” anlayisinin 6n plana ¢ixarildig: bir diger din torifi
Immanuel Kanta istinad edilir: “Din Allahin buyurduqlarim hayata kecirmak iiciin
bir vasitadir” (Mommoadova 2016/1, 72).

Dinin torifi ilo alagoali 1-5-ci sinif darsliklorinds 6n plana ¢ixarilan iman vo ibadot
faktorunu 6-9-cu sinif dorsliklorindo diinyagdriisii formasi, oxlaq vo ictimai funksiya
ovoz edir. 6-c1 sinif darsliyinds dins “insanin diinyani derk etmok istoyinden yaranmis
diinyagoriisii formas1” olaraq terif verilir vo mongoayi insana nisbet edilir (Mommadova
2017, 24). 8-ci sinif dorsliyindo do dinin insan tofokkiiriiniin mohsulu olmasi diistincosi
geyd olunur: “Din — insan tafokkiiriiniin mahsuludur” ( Mammadova 2015, 60).

Dinin torifinds oxlaq iinsiirliniin 6n plana ¢ixarildig: terifo 8-ci sinif dorsliyindoe
rast golinir. Dins “insanlarin seadsto ¢atmagq iiglin inanaraq hoyatlarina totbiq etdiklori
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oxlagi doyorlorin comi” goklindo torif verilon dorslikdo oxlaqi doyarlorin
formalasmasinda dinin do danilmaz rol oynadigi, coxallahli vo yaxud somavi
olmasindan asili olmayaraq, dinlorin tomalinin oxlaq oldugu geyd olunur (Mommadova
2015, 58). Eyni derslikdo “dini ideyalarin tablig olundugu biitiin kitablarda osas
tomolin axlaqi dayarlar” oldugu tizerinds durulur (Mammadova 2015, 60).

1.2. Dinin mansayi

Dinin torifi mévzusuna oldugu kimi, mansayi masalasine da darsliklorde miixtslif
prizmalardan baxilir. ilk dofo 3-cii sinif dersliyindo mévzu iizerinde durulur vo “Din
nadir vo neco yarandi?” sualma cavab olaraq din vo Allah inancinin monsayi, dinin
yaranmas! va inkisafi tokamiilgii nozeriyys osasinda izah olunur. Oliimdonsonraki
hoyata olan inancin “qodim insanlar”’m etiqadlarinda miihiim yer tutdugu qeyd olunur:
“Insanlar lap qadim zamanlardan dinlora etiqad edirlor. Onlar vafat edon insanlart iri
kiiplorda dafn edir, onun yamna yemoak, qab-qacaq, silahlar, geyim va bazok asyalar:
qoyurdular. Qadim insanlar inamwrdilar ki, yasadiglart diinyadan savayi, basqa bir
diinya da vardir. Sonralar bu inamin asasinda miixtaolif dinlor yarandr” (Mehdiyeva
2014, 84).

3-cii sinif dorsliyinde Azarbaycanda mévcud olmus dinlordon niimunslarls dinin
tarixi inkisaf morhololorindon kegorok miiasir dévro goldiyi geyd olunur vo ikiallahlt
dindon tokallahli dins kegid vurgulanir: “Uzaq ke¢misda Azarbaycan arazisinda
zardiistilik adlanan din yayilmisdi. Bu dina etigad edon insanlar inanwrdilar ki,
onlarin hayatini iki allah — Xeyir va Sar allahlart idara edir. Xeyir va Sar arasinda
daim miibarizo gedir. Xeyir hamisa Sora qalib golir. Miiasir dovrda diinya ahalisinin
coxu tokallahly dinlora etigad edir. Yahudilik, xristianliq va islam dini tokallahl
dinlordir’ (Mehdiyeva 2014, 84).

Motndo kegon “qodim zamanlarda™ ifadesi ilo Sliimdonsonraki hoyat inanci
osasinda dinlerin yarandigi, “uzaq ke¢migde” ifadasi ilo zordiistilikdon danisilaraq
ikiallahlt din morholesine kecildiyi, ardindan “miiasir dovrds” “diinya shalisinin
coxu tokallahly dinlora etigad edir. Yohudilik, xristianliq va islam dini takallahl
dinlordir’ (Mehdiyeva 2014, 84) ifadslori ilo dinin inkisafinda son moarhalonin
tokallahl1 dinlor morholesi oldugu vurgulanir. Eyni moetnds islodilon “gadim
zamanlarda”, “uzaq kecmisds” vo “miiasir dovrd>” kimi ifadolordon insanlarin
oliimdensonraki hayata olan inanci asasinda dinlorin yarandigi, todricon dinlorin iki
vo tokallahli dinlors ¢evrildiyi vo miasir dovrde iimumilikde tokallahli dinlorin
moveud oldugu soklinde dinlorin mahiyyatine vo inkisaf merhalslorine tokamiilgii
yanasmadan baxilir.

Bununla birlikde eyni movzuda daha sonra “diinyada takallahli dinlordon basqa
dinlora db sitayis olundugu” qeyd olunaraq buddizm va hinduizm kimi istisnalar oldugu
gostarilir (Mehdiyeva 2014, 85). Dinin inkigaf morholalori ilo slagoli bonzor yanasma 9-
cu sinif dorsliyindo do miisahide olunur: “Insanlar heyvan va biitlora sitayisdon
baslayaraq tok, vahid Allaha inama qadar dini tafokkiiriin intibah yolunu kegib, hazirda
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insanlarin aksariyyati tok Allaha inama iistiinliik verir, an qadim tokallahli din e.s. 1
minillikds Falastinda meydana galmis iudaizm dinidir...” (Mammodova 2016/2, 107).

5-ci sinif dorsliyindo dinlorin monsoyino goro somavi vo qeyri-somavi olmaq
tizra iki qrupa ayrildigi, “samavi dinlorin adindan balli oldugu kimi vohy moanbayi
oldugu” geyd olunur, xristianliq, yohudilik va islam niimunasinds bu dinlorin “hagq
dinlor” adlandirildig1 da slave olunur (Mammadova 2016/1, 73).

1.2.1. Tann anlayisi

Tanr1 anlayist ilo olagoli dorsliklordo Allah, Yaradan, Boyiikk Yaradan, Uca
Yaradan, Ilahi Varliq kimi ifadolor istifade olunur. Xiisusilo ibtidai sinifloro aid
darsliklorde Tanrt mathumuna “tskallahli” dinler kateqoriyasinda yer verilir. 1-ci
sinif dorsliyindo “islam, xristianliq va yohudilik tokallahli dinlor” adlandirilir vo “bu
dinlara gora...” diinya vo insanlarin tok olan Allah torofindon yaradildigi gqeyd olunur
(Korimova 2018, 47). 3-cii sinif dorsliyinde do her ii¢ dinin ortaq torsfinin
“Yaradan” oldugu vurgulanir: “Diinyada ii¢ tokallahli din var. Bunlar islam, xristian
va yahudi dinloridir. Hor ii¢ din da 6yradir ki, biitiin varliglarin bir Yaradani var.
Ona gora da ona Béyiik Yaradan deyirlor” (Ibrahimova 2014, 56).

9-cu sinif darsliyinds “dini etiqgadin markezinds Allah dayandigi, insanlarin onu
forqli dillordo forqli s6zlorlo adlandirdigi, lakin mahiyyat etibarilo onun hami ii¢lin
eyni mona kasb etdiyi, onun tok diinyanin tok va qiidratli ilahi varlig: oldugu, dinin
insan1 0z hislori vasitosilo Allaha birlesdirdiyi” bildirilir vo “dinlera gors, Allaha
yaxinlagmanin yollarinin ¢ox oldugu” (Mommaodova 2016/2, 108) geyd olunur.

1.2.2. Peygombor vo miiqoddas kitab anlayisi

Darsliklordo dinin mongoyi vo yaranma prosesi ilo alagoli geyd olunan digor 6nomli
amillor “peygomborlik” vo “miigoddos kitab” anlayislaridir. ilk dofo 1-ci sinif dorsliyindo
peygomboarlik anlayisina rast golinir vo “Hozrot Mohommeod” islam dininin peygombari
olaraq geyd edilir. 2-ci sinif dorsliyindo do “Hozrot Mohommod”in miisolmanlarin
peygamboari oldugu bildirilir vo peygombars “Allahin sozlorini insanlara ¢atdiran elgi”
olaraq torif verilir. Eyni dorslikde xristianlarin vo yshudilorin do hor birinin 6z
peygambori vo miigoddas kitab1 oldugu bildirilir (Ibrahimova 2014, 56).

Umumilikdo dorsliklordo peygomborlik anlayisi da Allah anlayis1 kimi
“tokallahli” dinlorlo olagali kontekstds verilib: “Yahudilik dininin peygambari Musa,
xristianhigin  peygombari Isa, islamin peySombari Mohommaddir”’. Peygombor
tosovviirii ilo birlikdo tokallahli dinlorde miiqoddes kitab tosovviirii do qeyd olunur:
“Bu tokallahli dinlorin miiqaddas kitablar: vardir. Allah torafindon gondarildiyi iiciin
bu kitablara samavi kitablar deyirlor. “Zabur”, “Tovrat”, “Incil” va “Qurani-
Korim” samavi kitablardir” (Mehdiyeva 2014, 84).

1-9-cu sinif “Hoyat bilgisi” darsliklori arasinda 3.3.1. vo 3.3.2. alt standartlarinin
taloblarine uygun olaraq islam dini ilo slagsli an genis molumatin verildiyi 4-cii sinif
dorsliyindo “Islam dinini kim yaratd® suah iroli siiriilorok islammn Mohommad
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Peygombor torofindon yaradildigi niimunssinds peygomborin din qurucusu oldugu
gostorilir (Mehdiyeva 2015, 43).

5-ci sinif dorsliyindo “vohy” vo “peygombor” movzusu islam kontekstindo
islonilib. “Islam dinino géro...” ifadalari ilo mévzunun islam ndqteyi-nozerindon izah
olundugu bu motnds “...ilk insan Hz. Adom eyni zamanda ilk peygombaordir. Hz.
Adomdon Hz. Isaya gador biitiin peygomborlor insanlara Allahin birliyini va ona neca
ibadat edilacayini tablig etmislor” (Mommadova 2016/1, 73) ifadoalori ilo
peygambeorliyin ilk insanla baslayan vo Allaha ibadsti toblig edon bir qurum oldugu
islam noqteyi-nozerindon izah olunub. Eyni motnds miisllifin subyektiv fikri vo
yaxud imumi gobul olunmus fikir olmadigin1 gostormok mogsadilo “moanbalora
gora” istinad sodzlorindon istifads edilorak, “somavi dinlorin Allah-Taala torafinden
gondarilon sonuncu peygomborinin” Msahommod Peygombar oldugu bildirilib:
«“..samavi dinlordon yahudilik Hz. Musa, xristianliq isa Hz. Isa tarafindan insanlara
catdwrilmisdir. Son olaraq Allah-Taala biitiin insanlart yenidon xabardar etmoak tigiin
onlara Mahammad PeySambor vasitasilo Islam dinini gondormisdir” (Mommodova
2016/1, 73). Son dinin islam dini oldugu Qurani-Korimin “Maids” surasinin tigiincii
ayasing istinad edilorok verilib: “Bu giin dininizi sizin ticiin kamil etdim, sizo olan
nemoatimi tamamladim va sizin ti¢iin din olaraq islami bayanib se¢dim” (Mommodova
2016/1, 73).

Dorsliklordo miixtalif yerlordo “vohy” anlayist iizorindo do durulur. 5-ci sinif
darsliyinds “vohy”in termin monast “fikrin, hokmiin Allah torafindon Peygombors
verilmosi” (Mommadova 2016/1, 73) olaraq gostarilir. Din-vohy slaqgasi {izerindo 9-
cu sinif dorsliyinds do durulur, “diinyada an genis yayilmis dinlorindan olan xristian,
islam, iudaizmin asas ideyasinin verildiyi miiqaddas kitablara asasan samavi dinlor
hesab edildiyi vo bu kitablardaki nasihatlorin, rovayatlorin va hékmlarin mahz
Allahin kalamlar: olmaqla Onun insanla iinsiyyat vasitasi” (Memmadova 2016/2,
107) oldugu geyd edilir.

Noticoa olaraq hansi amilin 6n plana ¢ixarilaraq terifinin verilmasinden vo yaxud
mongayinin ilahi vo ya baseriliyindon asili olmayaraq, dorsliklorde dinin ford vo
comiyyat hoyatinda 6nomli bir rol oynadigi, hotta bozon ganunlardan daha ¢ox tosir
giiclino malik oldugu diislincasi hakimdir. “Hayat bilgisi” fonninin tadris olundugu
sonuncu, 9-cu sinfin dorsliyindeki asagidaki ifadslor bu yanasmam agiq sokildos
gostorir: “...Bu giin din insanlarin hayat tarzina, davranis qaydalarina, baxislarina,
harakatlarina qanunlardan daha giiclii tasir edir. Sovet Ittifagimin iflast siibut etdi ki,
insanlart dindon aywmagq, tocrid etmok miimkiinsiizdiir. Uzun illor dinlori qabul
etmayan sovet hakimiyyati insanlarin dini inanclarini, adat-ananalorini boga bilmadi.
Taqiblor insanlarin dini baglhiligini daha da artirdi...” (Mommodova 2016/2, 100).

1.3. Dinlorin tasnifati
Dinlorin tosnifatt zamani miixtolif terminlordon istifado olunan “Hoyat bilgisi”

darsliklorinds aralarinda dorace forqi qoyulmadan dinlarin ¢oxlugu anlayisi hakimdir
vo bu anlayis asason 1-ci sinifden etibaron, Azerbaycanin dini demoqrafiyasina
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uygun olaraq islam, xristianliq vo yohudilik dairasindo toqdim olunur (Ksrimova
2018, 47). Dinlorin tosnifat1 ilo alaqoli terminlorin istifadesine 2-ci sinifden etibaron
rast golinir. Burada dinlor “tokallahli” vo “qeyri-dinlor” olmagqla iki kateroqiyaya
ayrilir. Islam, xristianliq vo yohudiliyin diinyadak: ii¢ tokallahli din oldugu gqeyd
olunur. Har ii¢ dinin tolimlorinds biitiin varliglarin “B&yiik Yaradan” adlanan bir
Yaradani oldugu, bu dinlarin bir digar ortaq xiisusiyystinin “insanlar1 sevmays, elm,
stilh vo haqiqat terofdar1 olmaga cagirmaq” kimi yiiksok oxlaqi deyarlor asilamaq
oldugu vurgulanir (Ibrahimova 2014, 56).

3-cii sinif darsliyinds bu tosnifat “somavi kitab” anlayisi ils bir qoder do inkisaf
etdirilir. Tokallahl1 dinlor miiasir insanin dini olaraq toqdim olunur. Tokallahl1 dinlora
gdra yerin, gdylin, kainatin, yer lizlindoki biitlin insanlarin yalniz bir Yaradani oldugu
geyd olunur. 2-ci sinifds dyradilon yshudilik, xristianliq vo islamin tokallahli dinler
olduguna dair biliklors adigokilon dinlorin peygomborlorinin adlar1 vo “somavi kitab”
anlayis1 da daxil edilir: “Yahudiliyin peygambari Musa, xristianligin peygombari Isa,
islamin peygombari Mahommaddir’. Bu tokallahli dinlorin miigeddes kitablariin
oldugu, bu kitablarin “Allah torsfindon gondorildiyi {i¢iin somavi kitablar”
adlandirildig1 qeyd olunur vo “Zobur,” “Tévrat”, “Incil” vo “Qurani-Korim” somavi
kitablar adlandirilir (Mehdiyeva 2014, 84).

5-ci sinif darsliyinds dinlarin tasnifatina “haqq”, “semavi” va “qeyri-somavi” din
kateqoriyalar1 da daxil edilir. “Somavi va qeyri-somavi dinlor” moévzusu ¢ar¢ivosindo
somavi dinlor “Allah torafindon maloklar vasitasilo peygombarlora gondsrilon “vohy”
manbayi” olaraq toqdim olunur. Eyni zamanda, “haqq dinloer” do deyilon somavi
dinloro xristianliq, yohudilik vo islam dini niimuno gostorilir (Mommaodova 2016/1,
73). Homin dorslikdo “qeyri-samavi dinlor”in Allah torafindon goéndarilmadiyi,
insanlar arasinda togokkdl tapdig1 qeyd olunur va “buddizm, zardiistilik ve sintoizm”
geyri-somavi dinlere misal gosterilir (Mommaodova 2016/1, 74).

1-8-ci sinif dorsliklorindon forgli olaraq 9-cu sinif dorsliyindo zordiistilik do
tokallahl1 dinlor kateqoriyasinda, hatta “monoteist dinlorin ilki” sayilmagqla birlikde
onun, Zardiist torafindon yazildig1 ehtimal edilon “Avesta”da iki azali baslangic — xeyir
va sor dualizmi ilo miisayiot olundugu geyd olunur (Mommodova 2016/2, 131). Eyni
dorslikdo daha avvalki dorsliklords rastlanmayan “ononavi din” kateqoriyasina da isaro
edilir (Mammadova, 2016/2, 100). Dinlorin tesnifatinda istifade olunan diger bir
termin “milli din” terminidir. 9-cu sinif dersliyinds “yohudilorin iduaizmi, yaponlarin
sintoizmi, ¢inlilorin daoizmi” milli dinlara misal gostorilir (Mammadova 2016/2, 107).

Darsliklorde yohudilik, xristianliq veo islam kimi “tokallahli”, “somavi” vo ya
“haqq” dinlerin ibadot vo marasimlorindaki forqlilikloro baxmayaraq (Mammadova
2016/1, 75), inanc vo amoldo ortaq xiisusiyyetlorinin ¢ox oldugu xiisusilo geyd
olunur. Bu dinloro monsub “mominlerin” hor insanin 6z omslinin bshrasini
gordilyiine inandig1 (Mehdiyeva 2014, 84), bu dinlorin insanlar1 yaxsi amallora,
tomizliyo, xeyiro soslodiyi, insanlari bir-birino diismon yox, dost etdiyi, boyiiyo
hérmat etmoya, kigiklora, xostolors qarsi morhomatli olmaga cagirdigt vo bu
xiisusiyyatlorine goéro bu dinlorin asrlor boyu 6z varligini qoruyub saxladigi geyd
olunur (Mehdiyeva 2014, 85). Bu dinlor Allah torafindon moaloklor vasitasila
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peygomborlora gondorilmesi (Mommaoadova 2016/1, 73), asas ideyasinin verildiyi
miigaddaes kitablardaki “nasihat, rovayat vo hokmlorin mohz Allahin koalamlari olaraq
Onun insanla {insiyyot vasitosi olmasit (Mommodova 2016/2, 107), Uca Yaradanin
tok olmasini gabul etmok, yalniz Allahdan imdad istomok, gaza vo godors inanmaq
kimi biitiin somavi dinlora aid imumi cahatlords birlesdirilir (Mommadova 2016/1,
75; Mommoadova 2017, 24).

1.4. Dinlorin magsadi - axlaq

Say olaraq ¢oxluqgla ifado olunub miixtolif kateqoriyalarda tosnif olunsalar da,
dinlorin timumilikds tok bir maqsade xidmat etdiklori fikri dersliklords 6n plandadir.
Belaliklo, somavi, haqq, tokallahli, Allah torofindon gondarilmis kitab vo ya
peygomborlorinin olub-olmamasi onlarin ortaq mogsodo xidmaot etmosino mane deyil.
Dinlor on ¢ox yaxsilig1 tosviq edib pislikdon uzaglagdirmasi baximindan bir-birinao
bonzoyir. Insanin yaxsi omolino gdro miikafatlandirilacagi, pis omolino goro
cozalandirilacagi, hor bir kasin amoli kimi yaxst va ya pis olduguna dair buddizm va
hinduizm kimi qeyri-somavi dinlordon do bu yanasmaya nlimuno gostorilir
(Mehdiyeva 2014, 85).

I-ci sinif dorsliyinde islam, xristianliq ve yshudiliyin “insanlar1 diizliiys,
halalliga, siilho soslodiyinin” (Korimova 2018, 47) ifado olunmasi ilo baslayan bu
yanagma, daha sonraki darsliklords digor dinlors samil edilorok genislondirilir. 2-ci
sinif dorsliyinde “tokallahli dinlor” olaraq xristianlig, yohudilik vo islamin inanc
xaricindoki ortaq doyorinin yiiskok oxlaqi keyfiyyotlor asilamaq oldugu fikri “Bu
dinlorin hamist insanlart sevmoaya, elm, siilh, haqgiqat torafdart olmaga cagirir”
ifadolori ilo geyd olunur (ibrahimova 2014, 56). 3-cii sinif dorsliyindo “Takallahl
olsun va ya olmaswn, dinlorin ortaq torafi onlarin tablig etdiyi doayarlordir”
(Mehdiyeva 2014, 85) ifadolori ilo “tokallahli” dinlorin bu ortaq xiisusiyyati
timumilikde biitin dinlora samil edilir vo dinlorin asrlor boyu mdvcudiyyatini
goruyaraq miiasir dovra gador golib ¢atmasi onlarin insanlar “tomizlik, xeyir amal,
diismonlikdon uzaqlasmagq, dost olmagq, boyiiya hormat, kiciklara va xastalora qarsi
marhamatli olmaq” kimi yaxsi amoallora ¢agirmasi ilo olagelondirilir (Mehdiyeva
2014, 85). islam, xristianliq, yohudilik, buddizm vo hinduizmds yaxsilig1 tosviq, pis
omoldon ¢akindirme xiisusiyyastinin ortaq oldugu geyd olunur. Bununla birlikde bu
xiisusiyyatlora dair dini motn niimunasi olaraq Qurani-Korimdon sitat verilir: “Islam
dininin miigaddas kitabinda isa yazilib: “Yaxsiuliq da etsoniz, Oziiniizo etmis
olursunuz, pislik da...”, “Dogru yol tutan yalniz oziina xeyir, haqq yoldan azan da
ancaq oziina zarar edar” (Mehdiyeva 2014, 85).

4-cii sinif darsliyindsa din-axlaq miinasibati miivafiq alt standartlarin talablarina
cavab vermok magsadilo Mohommod Peygomborin niimunavi soxsiyyeti vo yaxsi
omoal kontekstindoki s6zlori ¢orgivosindo genislondirilir (Mehdiyeva 2015, 42). 5-ci
sinif dorsliyindo vahid Allah inanci ilo yanasi, oxlaqi doyerlori toblig etmok do
somavi dinlorin ortaq xiisusiyyati olaraq gosterilir: “Allah-Taala insanlar: yer iiziindo
nizamla yasamaga, bir-biri ilo goézal roftar etmaya, onlart Yaradami tammaga,
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xeyirxah olmaga, yaxsi islor gormaya, yalan danismamaga, valideynlara va 6ziindan
boyiiklara hormat etmaya ¢cagiryr” (Mommoadova 2016/1, 75).

7-ci sinif dorsliyindo do dinlorin miixtalif cohatlori ilo yanasi, insanlar1 oxlagli vo
diiriist olmaga soslomosi, bu cohatlorin do madoniyyatlorarasi miinasibatlorin
yaranmasinda mithim rol oynadigi vurgulanir (Memmodova 2014, 51). Eyni
darslikds din-oxlaq miinasibati kontekstinds “biitiin dinlorin insanlar1 oxlaqli olmaga
dovat etdiyi” qeyd olunur, oxlaqi doyerlora “Qurani-Korimda ¢ox yer verildiyi”,
“burada insanlarin go6zal oxlaqa, yiiksok odoba dovet edildiyi”, “yaxs1 amal sahibi
olan har koso xos hoyat nasib edilocoyi vo etdiklori yaxsi omollora géro miikafat
verilocoyi” maosoalolorine toxunulur (Mommaodova 2014, 53). 7-ci sinif dorsliyindo
miistoqil “Din” movzusu xaricindo do moenfi oxlaqi keyfiyyotlorin ortadan
qaldirilmasinda dinin rolu vurgulanir. “Dilin bolalari: geybest va iftira” adli mévzuda
hor iki monfi vordis haqqinda danisildigdan sonra, geybotlo béhtanin arasindaki forq,
Mohommad Peygombora istinad edilon bir hadis ¢orgivesindo izah edilir
(Mammadova 2014, 60).

1-9-cu sinif “Hayat bilgisi” darsliklori arasinda miivafiq alt standartin toloblarine
cavab vermok baximindan din-oxlaq miinasibatlorinin on ¢ox iizorindo duruldugu 8-
ci sinif dersliyinds xalglarin madeniyystlorinin inkisafinda dil vo adst-onans kimi
amillorls yanasi dinin do 6namli bir faktor oldugu vurgulanir (Mammadova 2015,
56-58). Bu kontekstdo “dinin insanlar1 daim oxlaqli yasamaga c¢agirdigi”, buna goro
do “dinin insanlarin seadato ¢atmagq ii¢lin inanaraq hoyatlarina totbiq etdiklori oxlaqi
dayarlorin comi” (Mammadova 2015, 58) oldugu vas “oxlaq anlayisinin dinds yerinin
¢ox boylik oldugu”, “dinlorin tomolinin oxlaq oldugu”, “hom ¢oxallahli dinlorin, hom
do somavi dinlorin osasimi oxlaq togkil etdiyi” (Memmodova 2015, 58), “dini
ideyalarin toblig olundugu biitiin kitablarda asas tomslin oxlaqi doyorlor” oldugu
(Mammadova 2015, 60), “oxlaq qaydalarinin insanlarin uzunmiiddstli hoyat
tocriibosindon gaynaqlanan davranis kodekslori” oldugu vo “din vasitosilo insanlarin
vohdat halinda yasamasinin vo birgoyasayisin insan {igiin ohamiyyatli” olduguna
(Mammadova 2015, 60) dair movzular ¢orgivasinds dinlorin asasinin axlaq oldugu vo
comiyyatdo birgoyasayisi tomin etmo moqgsadi dagidig1 fikri mohkomlondirilir.

8-ci sinif dorsliyinde din-oxlaq miinasibatine dair imumi fikirlor zordiistilik,
yohudilik vo xristianligin miigaddes matnlorins istinad edilorak destoklonir, hor ii¢
dinin miigeddos kitabinin insanlar1 monavi kamilliyo, oxlaqi safliga sasloediyi, bad
omoldon, cinayatkarliqdan ¢okindirdiyi, vicdanli iglomaya istigametlondirdiyi qeyd
olunur (Mommadova 2015, 58). Eyni dorslikdo genis sokildo zardiistilik, ardindan
qisaca yshudilik va xristianligdan niimunslor qeyd olunduqdan sonra, islamda oxlaq
movzusu xisusilo Mohommod Peygombordon sitatlar gotirilorok insan sevgisi,
vicdan, tomkinli olmaq, miilayimlik, yaxsiliq, tovazokarliq, qonaqparvarlik, hoya,
sorof, bagislama, yetimlors vo mozlumlara sl tutma, dvlad torbiyasi, valideyna qaygi,
ailo doyorlori va s. kimi keyfiyyatlor ¢or¢ivasindo din-oxlaq olaqosi genis sokildo izah
olunur (Mommodova 2015, 58-60).

Dinlora baxigda relativist vo post-modern yanagsmanin daha ¢ox miisahido
olundugu 9-cu sinif dorsliyine gore dinin magsadi insani 6z hisslari vasitasilo Allaha
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birlogdirmak vo insanm ona yaxin olmaq iigiin pis amsllorden ¢okinmosi, axlaqlt
olmaga calismasi, menavi kamilliys istiqgamstlonmasidir (Mammadova 2016/2, 108).
Dinlorin miixtolifliyinin sobobi insanlarin hoyata baxiglarindaki vo inanclarindaki
forqlilik hesab edilir vo Konfutsinin “diinyada ¢ox yollar var, lakin onlarm hamisi bir
magsado dogru aparir. Yiiz iisul var, lakin notico homiso birdir” aforizmi niimuna
verilorok (Mammodova 2016/2, 106) biitiin forqliliklorine baxmayaraq, dinlorin
aslindo ortaq moqsads xidmot etdiyi fikri miidafio olunur. Bu yanagma “dinin osas
magsadinin oxlaq olduguna” dair M.F.Axundzadonin fikri ilo destoklonir (Memmadova
2016/2, 121). Eyni derslikds din digor manavi tolobatlarla birlikde comiyyastin menovi
hoyatini togkil edon bir amil olaraq toqdim olunur vo “insanin monovi alominin
formalagsmasinda dinin avazsiz rol oynadigi” qeyd olunur (Mommadova 2016/2, 122).
“Biitiin dinlorin osas xattinin xeyirxahliq vo morhomot oldugu”, insanlarin Allah
namino pis omollordon ¢okinib xeyirxahliq etdiyi geyd olunaraq “din vo morhomotin
eyni mozmunlu mofhumlar” oldugu, bu sobabdon, “he¢ bir dinin insani Sliimo,
miiharibaya, vohsiliyo vo miinagisolora saslomadiyi” fikri miidafia olunur. “Islam
dininin insanlar1 xeyir islora calb edon on bdyiik humanist dinlorden biri” oldugu,
Ramazan vo Qurban bayramlari, nozir vermok, sodogo paylamaq, imkansizlara ol
tutmag, yetimin malina toxunmamaq kimi xiisusiyyatlori ilo islamin ssasinda oxlaq
prinsiplarinin olduguna diqqgst ¢okilir (Mammaodova 2016/2, 124).

2. Diinyanin dork olunmasi kontekstinda din

Dorsliklordo dino baxigi miioyyonlosdiron digor bir mdvzu, diinyanin dork
olunmasinda dinin rolu il olagoli yanasmadir. Umumilikdo darsliklords dini vo elmi
diinyagoriisiin bir-birine alternativ olaraq teqdim olundugunun niimunslorine rast
golmok miimkiindiir; masalon: 8-ci sinif darsliyinde gonc nasillorin “istor dinlo, ister
elmlo” birgoyasayin faydalar1 vo oxlaqi doyeorlorin formalasmasinin mahiyyatini
anlamasmin vo birgoyasayis qaydalarina omol etmasinin vacibliyi vurgulanir
(Mammadova 2015, 60). 9-cu sinif dearsliyinds diinyanin dork olunmasinin elm, din
vo mifologiya kimi miixtolif formalarindan niimunoslor verilir. Mifologiya “diinyanin
dork olunmasi ilo bagli an qodim diisiince” olaraq toqdim olunur. Elm iso diinyanin
dark olunmasinda asas diisiincoe formasi olaraq gosterilir (Mammaodova 2016/2, 129).

9-cu sinif darsliyinds “Diinyanin derk olunmasi” mévzusunda diinyanin monsayi
vo mahiyyati, insan, onun hayatinin monasi vo moqsadi, insanin diinyada yeri vo
buna bonzor mdvzularm toqdim olunmasinda materialist vo dini diinyagdriis bir-
birino alternativ olaraq verilir. Diinyanin neco, na vaxt vo kim torafindon
yaradilmasina dair suallarin tarix boyu moévcud oldugu, tobiotin insanla olagosi
olmadan moévcud oldugu diislincasi vurgulanir: “Tabiat insanlarin siiur, irads, istok
va arzularindan asuli olmayaraq movcud olmusdur, insanlar olmadigi zamanda da
tobiat méveud olmusdur”. Darslikdo bu yanagmanin xiisusilo vurgulanmasinin sobabi
do gostarilir: “Bu cohati ona gore xiisusi olaraq qeyd etmak lazim galir ki, bunun
aksini iddia edon falsafi corayanlar da movcuddur” (Mommoadova 2016/2, 129).
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Burada din “insan ve diinyanmin yaradiisi, hayatin monasi vo mogsadi kimi
movzular haqqinda  fikir va ehkamlarin Allah kolami ilo tagdim olundugu
diinyagériisiiniin digor tarixi formasi” kimi gostorilir (Mommodova 2016/2, 129).
Dini diinyagdriisiin “teist” vo “panteist” kimi miixtolif formalar1 {izorinds durulur.
“Teist” diislinca toqdim olunarkaen “orta asrlords” ifadssindon istifade etmoklo miiasir
dovrden uzaq oldugu diisiincesi 6n plana ¢ixarilir; masalon: 9-cu sinif dersliyinds
movzunun taqdim olunmasi zamani iki yerds “orta osrlor” zaman mafhumundan
istifado edilir: “Orta asrlorda deyilirdi ki, miigaddas yazilar Allahin kalamlaridir;
Allah 6zii va yaratdiglart haqqinda asl haqiqatlori vahylor’saklinds peygambarlor
vasitasilo insanlara bayan edir. Belo insanlart teist adlandirmislar” (Mommodova
2016/2, 133) va “Orta asrlorda tabiat va diinya haqqinda miixtalif baxislar sistemi
formalagmisdir. Bu dévrdo hékmran olan dini diinyagoriisii tobiat haqqindak
tasavviirlora do ciddi tasir gostarmisdir. Hor seyin Allah tarafindan yaradilmasi va
idara olunmast fikirlori ham xristianhigda, hom d> Islam dininds 6z aksini tapmisdir’
(Mommoadova 2016/2, 131).

9-cu sinif dorsliyinde diinyanin dork olunmasi ilo olageli panteist
diinyagoriisiiniin togdim olundugu iislub teist diinyagoriisliniin toqdimindo istifado
olunandan forqlidir. Ibn Sina, N.Goncovi, ibn Riisd, Biruni kimi alimlorin
asarlarinden va fikirlorinden niimunslor gatirilorak, “bu dahilorin Allaha inandigi”
geyd olunur (Mommaodova 2016/2, 131-132). Orta osrlorin dahi miitoxossislorinin bir
coxunun tabioti asas gotlirdiiyli vo insanin irads giicline inandig1, bununla birlikda
E.Miyanogi, F.Noimi, I.Nosimi, C.Bruno niimunosinds bu dahilorin bir ¢oxunun
ateist olmadigi vo Allahin tobistin igorisindo, onun sonsuz cisim vo proseslorindo
oldugunu miidafia edon panteist movgedon ¢ixis etdiklori bildirilir. XIV asrde
meydana ¢ixmis hiirufilik falsofi-dini horokati vo banisi olan Noiminin insanin aqli-
monavi tokamiilden kegorok Tanri soviyyasine gador yiiksslon kamil insana ¢evrilo
bilocoyi inanci gqeyd olunur vo “moahz bels diisiincaya sahib olduguna gora Naiminin
zomanasinin an kamil insani hesab edildiyi” (Memmoadova 2016/2, 132-133)
bildirilmokls dini diinyagoriisiin panteist niimunasi daha pozitiv ifadslorlo toqdim
edilir.

Biitiin geyd olunanlarla birlikde, hom dini, hom do materialist diinyagdriisiin
“tarix boyu inkisaf morhalasi gostordiyi, indi do he¢ birinin siibut olunmadigr va
hanst nazariyyanin dogru oldugunu basor camiyyatinin inkisafimin” toyin edocoyi
bildirilir vo bu nozaoriyyolorlo folsofo elminin mosgul oldugu vurgulanir
(Mammadova, 2016/2, 133). Bununla birlikds Polsa alimi N.Kopernikin kasf etdiyi
Heliosentrik sistemin tobist haqqindaki elmlords, tabisto olan baxiglarda boylik bir
cevrilis yaratdigi vo “dini diinyagoriiso sarsidici zorbs endirdiyi” (Mommaodova
2016/2, 133) soklinde limumilogdirmays do rast galinir.

7 Darslikds “Voahy - fikrin, hokmiin Allah terafindon peygombars xobar verilmasi” soklinds sorh olunur
(Mammoadova 2016/2, 133).
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3. Insan hiiquqlari va toleranthq zomininda din

Dorsliklordo dino baxisla olagoali bir digor 6nomli masolo, dinin insan hiiquglari
cor¢ivasindo doyorlondirilmasidir. Bu yanagma 1-ci sinif dorsliyindo “Dini zorla
gobul etdirmoyin miimkiin olmadigini, hor insanin dinini 6zii se¢diyi” (Korimova
2018, 47), 2-ci sinif darsliyinds “dins inanmagin, onu gabul etmayin koniilli olmas1”
(ibrahimova 2014, 56), 3-cii sinif dorsliyindo iso “Qurani-Korimds dindo
macburiyyst olmadiginin gostorilmosine” (Mehdiyeva 2014, 85) dair niimunslarlo
xiisusils ibtidai tohsilds tokrarlarla vurgulanir.

Din insan hiiquqlart zominindo on genis sokildo 9-cu sinif dorsliyindo
doyarlondirilir. Burada “din se¢iminin sarbast olmasi, hor kasin dini aqidosini ifads
etmok vo yaymagq hiiququ olmasi, insanlarin dini etiqadinda, ibadstlorinds, dini ayin
vo morasimlorin icrasinda istirak etmokdo, dini Oyronmokdo vo toblig etmokdo
sorbast olmasi” demokratik Glkalarin bir xiisusiyyati olaraq gdsterilir (Mommadova,
2016/2, 109). Azerbaycan Respublikasinin Konstitusiyasmin 48-ci maddssinin
bandlari verilorak, hor kesin din se¢ciminds vo dino miinasibatdo azad oldugu geyd
olunur. Beloliklo, dinin dovlotdon ayr1 oldugu demokratik bir 6lko olaraq Azorbaycan
Respublikasinda din azadligi ii¢lin vacib olan “hiiquqi bazanin” tomin edildiyi
asaslandirilir (Mammaoadova 2016/2, 103).

Demokratik  6lkolordo  din  se¢iminin  insan  hiiquglar1  ¢orgivasindo
doyarlondirildiyi diisiincasindon horakot etmoklo birlikde, 9-cu sinif darsliyinda
tacriibada insanlarm dino miinasibotinin iki formada miioyyenlosdiyi geyd olunur.
Birinci halda insanin doguldugu ailonin, monsub oldugu xalqin vo millotin tarixon
sitayis etdiyi dinin “qeyd-sortsiz” gobul edilmasinin boyiik rolu var. Bu halda insan
mansub oldugu dini 6z milli kimliyinin va adat-onsnasinin ayrilmaz bir hissasi olaraq
goriir, valideynlorinin dino olan miinasibatlorine asason miioyyenlosdirir. Tkincisi iso
miistoqil sokildo, “soxsiyyotin 6z aqidosino vo monoviyyatina uygun olaraq koniillii
sokilda” segilir, milli kimliyindon asili olmayaraq, dini ayinlorin toloblorini va
vacibliyini dork etmok, yaxud da diger dini tobligatin naticasinds qobul etmokls
miimkiin olur (Mommodova 2016/2, 109).

Demokratik Olkolords dinin mdvqgeyinin insan azadliglart ¢argivasindo
dayarlondirilmaesi xaricinde dersliklerds din baser tarixi boyu xalqlarin toleranthiq vo
doziimliillik meyar1 olaraq toqdim edilir. Xiisusilo tarix boyu miixtslif dinlorin
birgoyasayisina niimuna olaraq Azorbaycan tocriibasi {izorindo durulur. 1-9 sinif
darsliklorinin oksariyystinds Azarbaycan ohalisinin aksariyyatinin miiselman olmasi
ilo yanasi, xristian vo yohudilarin ds tarix boyu siilh vo amin-amanliq i¢inds yasadig1
geyd olunur (Ibrahimova, 2014, 56; Mehdiyeva, 2015, 45; Mommodova 2016/1, 72;
Mommoadova 2017, 22; Mommodova 2016/2, 99 vo d.). Azerbaycan xalqmnin
miixtalif din monsublarina garsi tolerantliq niimayis etdirmasinin, yalniz demokratik
dovlatlorin din azadlig1 ¢argivosindo toqdim etdiyi miiasir bir yanagsmanin noticosi
olmadigi, oksino tarixi inkisaf xiisusiyyatinin, cografi mdvqgeyinin, ohalisinin
torkibinin Azerbaycan torpaqlarinin biitparastlik, zordiistilik, xristianliq, yshudilik,
islam vo s. miixtalif dinlorin qovusmasina olverisli bir mokan olmast ilo
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olagolondirilir. Beloliklo, tarixi kokleri ke¢miso dayandirilan toleranthigin
(Mammadova 2016/1, 72; Mammadova 2017, 22) bu giin ds 6z qilivvasini qorudugu,
Azorbaycanda dini tolerantligin yalniz siyasi vo hiiquqi miistovido deyil, {insiyyot
formasi olaraq totbiq olundugu, Azarbaycanda yasayan yohudi va xristian (pravoslav)
din mensublar1 ilo olagali 5-ci sinif dersliyindeki bu niimuno asasinda verilir:
“Ibrahimin dostlart David yahudi, Aleksey rusdur. Onlar Ibrahimgilo qonaq
galmigdilor.  Ibrahimin anasi  onlart qucaglayib épdii  va  “Siz  Ibrahimin
qardaslarisimiz” deya miiraciat etdi.” Motnin sonunda sagirddon ananin sdzlorine
miinasibat bildirmasi istonilir (Mommodova 2016/1, 72).

5-ci sinif dorsliyindoki bu niimuno osasinda verilon Azorbaycanin dini
tolerantligi diigiincesi 9-cu sinif dorsliyindo H.Oliyevdon verilon “Azarbaycan
diinyamin biitiin somavi dinlorinin yiiksak monavi dayarlaorini oziinda aks etdiran
zangin manavi irsa malikdir. Mahz buna goéra do dialoga sasloyan ¢agirislar, dini va
etnik moansubiyyatdon asuli olmayaraq, hor bir azorbaycanli torafindon tam
dastoklonir. Dostlug vo amakdashq ab-havasinin hamiso hékm siirdiiyii olkomizda
dini déziimliiliik va tolerantliq artig xalqumizin bir hayat tarzina c¢evrilmakdadir”
sitat1 ilo mohkomlondirilir vo Azorbaycanin dini tolerantligdaki rosmi movqeyi
asaslandirilir (Mommodova 2016/2, 99).

Darsliklordo Azorbaycanda dini tolerantli§in tarixi miras vo movcud dovlot
siyasotinin miihiim bir hissosi kimi gostorilmosi vo dini doziimliilityiin/tolerantligin
inkisaf etdirilmosinds islam dininin do rolu oldugu vurgulanir (Mammoadova, 2016/1,
72). 5-ci sinif dersliyinds Azorbaycanin tarixi tolerantligi H.Oliyevin sdzlori ilo
osaslandirilir: “Diinyada bir ¢ox din mévcuddur. Har dinin oziinamaxsus yeri var. Biz
azarbaycanlilar Islam dini ilo foxr edorak,eyni zamanda heg vaxt basqa dinlara qarsi
moanfi miinasibat gostormoamis, diismangilik etmomis, adavat aparmamis va heg bir
basqa xalqi dinimiza itaat etmaya macbur etmamisik...” (Mammodova 2016/1, 72).9-
cu sinif dorsliyindo Azorbaycan Respublikasinin 6z miistaqilliyini barpa etdikdon sonra
“dini tolerantlig1 formalagsdirmagi vo vatandaglarm bu ruhda yetisdirmayi” garsisina an
vacib bir magsad olaraq qoydugu” geyd olunur (Mommadova 2016/2, 103).

3.3.1. alt standartinin toloblorino uygun olaraq Azorbaycanin dini tolerantliq
sahasindoki siyasoti vo bunun miisbat naticalori, tolerantliq mévzusuna genis yer
verilon 9-cu sinif dersliyinds daha atrafli toqdim olunur, bagoriyysti daha ¢ox narahat
edon problemlordan biri olaraq holo do diinyada dini tolerantli§in bargerar olmadigi
miiasir dovrds, bir ¢ox Olkolorden forqli olaraq, Azsrbaycan dini tolerantliga go6zol
niimuns ola bilacok 6lks olaraq adlandirilir (Memmoadova 2016/2, 99). H.Oliyevin
Azorbaycanda pravoslav vo katolik kilso rohborlori ilo resmi goriislorine, yeni
mobadlorinin agilisina dair vizuallardan niimunolor verilorok dini tolerantligin dévlot
siyasati oldugu diisiincasi 6n plana ¢ixarilir. XXI asrin qlobal mdvzusuna g¢evrilmis
tolerantligin on aydin torifinin H.9liyeve maxsus oldugu, bu torifds dini tolerantligin
digor xiisusiyyatlori ilo yanasi, “...dinlarin bir-birina doziimliiliiyii deyil, hom da bir-
birinin adatlorina, monaviyyatina doziimliiliik, moadaniyyatloro  doziimliiliiyii”
(Mammadova 2016/2, 85) 6n plana ¢ixarilir. H.9liyevin asasin1 qoydugu bu ugurlu
siyasoti hazirda prezident [lham Sliyevin davam etdirdiyi (Mommodova 2016/2, 99)
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geyd olunur. Azorbaycanda dini doziimliiliik siyasotinin hoyata kegirilmasindo vo
xalgin dini maariflonmosino dair Qafqaz Miisolmanlar1 Idaresinin vo Dini
Qurumlarla Is Uzro Dévlet Komitosinin foaliyyatlori vurgulanir (Mommodova
2016/2, 104).

Darsliklorde insan hiiquglar1 vo tolerantliq fonunda dino yer ayrilmasinin
zaruriliyi ilo yanasi, dinin ham tarixds, hom do miiasir dovrds tolerantsizliq va terror
moaqsadilo do istifade olundugunun niimunslorina yer verilir, din ekstremizm vo
terrorla miinasibatdo do doyorlondirilir. Masalon, 9-cu sinif dersliyinds “Tolerantliq”
movzusu, Fransua Diibiianin eyniadli resminin do yerlosdirildiyi “Varfolomey
gecosi”nin tosviri ilo baslayir. 1572-ci ildo Parisdo katoliklorin protestantlara qarsi
toratdiyi gotliam “ag xag isarasi” va “kilsa zangi ilo gotliama baglanmasi” kimi dini
motivli ifadslorlo zonginlogdirilmis dills tasvir edilir vo “dini zominds bas veran bu
hadiso yalniz Fransanin deyil, biitlin Avropanin tarixindo silinmoz bir loko”
adlandirilir (Mommodova 2016/2,  82). Eyni mdvzuda Ispaniyada “katolik
olmayanlarin inkvizisiyaya moruz qoyulmasi” (Memmadova 2016/2, 83) niimunasi
do dini forgliliyine gbro insanlarin toaqib veo zorakiliga meruz qalmasina misal
gostarilir. Sirf dini déziimslizliik zominindo olmamagla birlikdo yohudilorlo olagoali
“Holokost” hadisasi do forqliliklora qarst doziimsiizlilyso niimuno olaraq verilir.
Tolerantlig mévzusu ¢argivasinds insanlarin hor hansi bir forqine goérs qirgina moruz
galdig1 hadisoaloro niimuno olaraq, II Diinya miiharibasindo “milyonlarla yohudinin
milli mansubiyyatina géra” mohv edilmasi bu kimi qirgmlarin on boyliyli olaraq
gostorilir (Mommodova 2016/2, 83).

Tarixdo dini zomindo forqliliklore garst toqib vo zorakiligin miiasir dovrdo do
davam etdirilmasi riski vurgulanir. Xisusilo xarici 6lkolordon golon zorarli dini
odabiyyatin, informasiyanin tobliginin, xalqumizin milli tofokkiiriine yad olan dini
radikal cagiriglarin qarsisinin  alinmasi, xarici Olkalorde yerloson dini-terror
gruplagsmalar1 ilo olagodo olan bozi dini toskilatlarin foaliyyotinin nozarotdo
saxlanmasi, ictimai asayigin pozulmasina, gsoxsiyyetin sorof vo loyagatinin
alcaldilmasma istigamstlonan bu kimi qanuna zidd fealiyyatlorin qarsisinin
alinmasina dair (Mommodova 2016/2, 105) faaliyyatlor geyd olunur.

Digor torofdon, dini ekstremizm vo terror kontekstinds islamla slagsli gorozli
ictimai royin movcud oldugu veo bu disiincolorin ortadan qaldirilmasinin
miisalmanlarin da 6hdesine diisdiiyli dersliklordo vurgulanan bir diger massladir.
Islam dininin digor inanclara qars1 doziimlii bir din oldugu ve bunun Azorbaycanin
tarixon tolerant 6lko olmasinda da bdyiik rolu oldugu H.9liyevin sozlorinden sitatla
doastoklonir (Mommadova 2016/2, 103).

Natico

1-9-cu sinif “Hoyat bilgisi” dorsliklorinds dino baxisin aragdirilmasi naticosindo
tasbit olunan masalalori mozmun vo metodologiya baximindan qruplasdirmagq olar.

Umumilikdo dorsliklordo dinlorin toqdim olunmasinda pliiralist yanasma
hakimdir. Dinlor hor hansi ydnlorine goére tonqid olunmadan, deskriptiv sokilde
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taqdim olunur. Dinin mengayi, Allah, peygombar, vohy kimi “mdociizovi” faktlarla
olagali fikirlor asason bu vo yaxud diger “dina gora...”, “dinlarin miigaddas
kitablarina géra...”, “miisalmanlara/xristianlara/vohudilora gora...”, “monbalora
gora...” va s. kimi nisbat ifadslorindon istifads olunaraq verilir, molumatlarin miitloq
haqiqat vo yaxud misllifin subyektiv fikri kimi toqdim olunmasinin miimkiin oldugu
gador qarsis1 alinir.

Dinlor haqqinda mslumat mozhablariistii {islubla verilir. Darsliklorde qruplari
geyd olunan yegans din olaraq xristianligin protestantliq, katoliklik vo pravoslavliq
kimi qollarindan danisilarken “mozhab” deyil, “kilse” terminindon istifads olunur.

Azorbaycanin dini demoqrafiyasi diqqeto almaraq dorsliklorde islam dini ilo
olagoli molumatlara daha toforriiatli sokildo yer verilir. Bununla birlikds, alt
standartlarinda islam dinins dair biliklorin &yronilmasi telobi qoyulan 4-cii sinif
dorsliyi istisna olmagla, digor dorsliklordo din, camaat, miigoddos kitab vo mobad
kontekstinds xristianliq vo yshudilik islamla birlikds qeyd olunur.

Yuxarida geyd olunan miisbat cohstlorlo yanasi, dinlorin toqdim olunmasi
iloolagali bozon ziddiyystli fakt, yozum vo tokrarlara rast golinir. Bundan basqa,
dinlorlo olagoli molumatlarin sistematik sokildo tortib olunmamasi diqqot ¢okir.
Bozon alt standartlarin tsloblorinin yerina yetirilmosi moaqgsadila dinlerin inanc,
ibadat, oxlaq va ictimai strukturu ilo slagali tofsilatli molumat verilorken, mslumatin
ohomiyyot dorocosinin vo sagirdin yas psixologiyasinin diqgoto alinmadigi
niimunalara do rast golinir. 6-c1 sinif dorsliyinde “3.3.1. dini ibadst vo moarasimlari
miiqayise edir” alt standartinin tolablorine cavab vermok magsadilo yshudilikdoki
Sonbo giinii morasimi ilo olagoli “xeyir-dua verilmis sorab” vo yaxud Pesax
bayraminda igmoak ii¢ilin “alkoqolsuz sarab” kimi ifadalori niimuna géstarmak olar.

Xiisusila hinduizm, buddizm, caynizm, daoizm kimi sarqmensoli dinlarlo slagsli
molumatlarin toqdimatinda standart bir metod vo sistemden istifade olunmadigi, bu
dinlorin bozilori ilo olagoli molumatin yalniz dinin adindan ibarat oldugu faktlarina
tosadiif edilir.

Daha ovval geyd olundugu kimi, bu todqiqatin sorhodlori “Hoyat bilgisi”
darsliklorindo timumilikdo dino baxigin arasdirilmasi ilo mohdud olduguna goro, ayri-
ayriligda dinlorls slagali molumatlarin tohliline yer verilmayib. Dins baxigla olagali
geyd olunan tosbitlori nozers alaraq, “Hoyat bilgisi” dersliklorinde dinls slagsli
movzularin toqdimi zamani asagida qeyd olunan mosalolors yenidon baxmaq
maqsadouygundur:

Mozmun xotti, osas standart vo alt standartlar diqgoto alinaraq 1-9-cu siniflor
lclin dinlo olagali molumatlarin nazorden kegirilorak ¢argivasinin  yenidon
miioyyanlogdirilmasi;

Tadris olunmasina qorar verilon ¢orgiva daxilindoki materiallarin sagirdlorin
yas psixologiyas1 vo standartlar da digqste alinaraq yenidon togsim olunmast;

Materiallar toqdimi zamani motn, vizual, sual vo tapsiriqlar baximindan
faydasiz tokrarlara yol verilmomasi;
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Dinlorlo olagoli molumatlarin inanc, ibadst, oxlaq vo ictimai struktur kimi
komponentlorin diqqgate alinaraq qruplasdiriimasi.

Yekun olaraq, timumilikdo dinin, xiisusilo islamin miiasir comiyyatdoki rolu
nozora alimaraq, molumatsizliq godor natamam vo sohv molumatin da yaradacagi
fosadlarin qarsisini almaq mogsadilo, “Hoyat bilgisi” doarsliklorindoki dini biliklorin
metodologiya vo mozmun cohatdon dinsiinasliq vo pedaqogika elmlorinin miigtorak
metodlar1 ¢orgivesinds yenidon todqiq olunmasi noticoyOniimliilik baximindan
faydali olar.
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Cadval 1. I-1V siniflords “Hoayat bilgisi” fonninin mozmun xatlari iizrs asas
v alt-standartlarinin cadvali

Sinif I sinif | 11 sinif | 111 sinif | 1V sinif
Mazmun Mbonaviyyat
xotti- 3
osas Manaviyyatin formalagsmasinda dinin rolunu anladigini niimayis etdirir
standart
-3.3.
Alt Tosvirlorde dini | Niimunaler Dinin mahiyyatini | Islam dininin b&yiik
standart | romzlori osasinda sado formada gorh | soxsiyyetlorini taniyir.
3.3.1. (ibadstgahlar, miixtalif edir.
nisanlar, dini dinlorin
kitablar, movcudlugunu
ogyalar) izah edir.
forglondirir.
Alt Dinlor haqqinda | Dinlorin imumi | Dinlorin toblig Islam peygombarinin
standart | ilkin cohotlorini izah | etdiyi doyarleri hayat va faaliyyati
3.3.2. tasovviirlarini edir. sorh edir. haqqinda kigik
sada sokilda toqdimatlar edir.
izah edir.
Alt Peygombarlori va | Dini dayarlorle xurafati
standart somavi kitablar1 forqlondirir.
3.3.3. taniyir.

Cadval 2. V-IX siniflords “Hayat bilgisi” fonninin mozmun xatlari iizra asas
va alt-standartlarinin cadvali

Sinif Vsinif | VIsinif | VIsinif |  VIsinif [ IXsinif

Mazmun Mbanaviyyat

xotti 3

Isas Mbonaviyyatin formalasmasinda dinin rolunu dayarlondirir

standart 3.3.

Alt Dini Dini ibadat | Dini oxlaqi Comiyystdo Miixtalif

standart3.3.1. | inamlarm | vo dayoarlorin birgoyasayis dinlara
imumi vo | morasimlari | madeniyyatlorin | qaydalarinin miinasibatda
forqli miiqayiso formalagmasina | formalagmasinda | tolerantliq
cohotlorini | edir. tasirini sorh dini axlaqi niimayis
miiqayiso edir. doyorlorin etdirir.
edir. rolunu

qiymsatlondirir.
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Cadval 3. I-IX siniflor iizra “Hayat bilgisi” darsliklorindoaki dini biliklarin

statistikasi
Sinif Miisllif Nosr | Umumi Dinlo slagali mévzu
ili sahifd Adi sahifd | dorslik- | soz vizual
sayl | dofaizi | sayl sayl1
| Koarimova B., 2018 |71 - Din 2 2.8% 104 11
Mehdiyeva G.
1I Ibrahimova A., 2014 |70 - Dinlor 2 2.9% 137 7
Mehdiyeva G.,
Ibrahimov S.
111 Mehdiyeva G., 2014 |96 - Diinya dinlori 2 2.1% |421 3
Bayramova F.
v Mehdiyeva G., 2015 | 104 - Islam dini neco yarandi? | 6 58% [1189 |7
Korimova B. - Islam dininin yay1lmasi
- Mévhumat nadir
\% Mommoadova N., (2016 |102 - Dini déziimlilik 6 5.8% 1005 |11
Mahmudova K., - Somavi va geyri somavi
Bagmanli A. dinler
- Inanc sistemindo
oxsarliq vo forglor
\% 1 Mommodova N., |2017 |88 - Dini ibadatlor vo 3 34% | 644 6
Mahmudova K. morasimlor
VII |Mommoadova N., (2014 |79 - Din vo madaniyyat 3 38% |457 |6
Mahmudova K.,
Bohramova S.
VIII | Mommoadova N., (2015 |78 - Dini-oxlaqi doyarlor 5 6.4% |1219 |3
Bohramova S.
IX Mommoadova N., (2016 |[135 - Tolerantliq 37 274 % |6021 |63
Mahmudova K., - Madeniyyatlorarast
Bohramova S. tolerantliq
- Azorbaycanda dini
tolerantliq

- Diinyada miixtalif
dinlors miinasibat.
Multikulturalizm

- Diinyanin derk
olunmasi
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oou. Invnypa A3uzosa

BOCHPUSATHE PEJIUTUU B ABEPBAVJIKKAHCKUX YYEBHUKAX 110
MO3HAHUIO MUPA: KOJIMUECTBEHHBIN 1 KAUECTBEHHbIN
AHAJIN3

PE3IOME

B rocymapctBeHHBIX  mkomax — A3sepOaiikaHckod — PecmyOnmukum  Her
00513aTENILHOTO  PETUTHO3HOTO Kypca. PenuruosHble 3HAHUS TMPEIOCTABISIOTCS
ydamumMmcsl B paMkax KypcoB 1o [lo3HaHHIO MUpa, KOTOPBIE MPETOAAIOTCS B CPEIHUX
mkonax (1-9 kmaccel). IlIKOMTPHUKK M3ydalOT OCHOBBI PEIUTHI B MEPBYIO OYEPEb,
KaK OCHOBHYIO 4acTh OOmIero MupoBo33peHus. C Opyroil CTOPOHBI, paCCMOTPEHHE
STHYECKHX M MOPAIBHBIX [ICHHOCTEH, KAK OCHOBHOW YaCTH IIKOJIBLHOTO 00pa30BaHMUs
MIPOUCXOIUT TOCPEJICTBOM PETUTHOZHOTO 00pa30BaHMsL.

Llens 5TOM cTaThM - M3yYNTH BOCIIPHUITHE PETUTHN B yU4eOHHKAX IO MO3HAHUIO
MHUpa, KOTOPbIE OXBaTBHIBAIOT KJIACChl OT MEPBOTO 10 AEBITOTO KJIACCOB MIKOJIHHON
KHU3HH. ODTH Y4eOHHKU aHAJM3UPYIOTCS Ha OCHOBE HMX METOJOB, COAEPXKaHHA U
HarfsgHBIX ~ MaTepUANIOB, HWCIIONB3YEMBIX [UIS TPEJCTABICHUS PENUTHH I
BO3pacTHO# rpynmsl 6—15 mer. KonmmdecTBeHHBIN KOHTEHT-aHAN3 W Ka4eCTBCHHBIN
MpeaMeTHBIH aHanu3 OyIOyT HCIONb30BaHBl B HccienoBaHuu. WHopmamus o
peNUTuH  KJIaCCUPUIMPYETCS C pa3HBIX TodeK 3peHus. Cremylomme BOIMPOCHI
AHAM3HUPYIOTCA KaueCTBEHHBIM METOJOM: KaK PENIUTHs B IEJNOM MpEeICTaBlieHa B
y4eOHUKaX 10 MOo3HaHUI0 Mupa? B cBere, KAKMX OCHOBHBIX IOHITHH NpeCTaBICHA
penurus? IlpencraBieHsl M pPENWTHU 4Yepe3 CEKTaHTCKUHM mnoaxon? Hackonbko
VUIUTBIBAETCS CIienududeckasi pelnuruno3nas nemorpadus AzepOaiimkana?

Knwuesvie cnosa: perucuosznoe 06pasosanue, wKoibHoe 00pa3oanue, yueOHuK
no Iloznanuro mupa, Azepbatioscan

Assoc. Prof. Elnura Azizova

PERCEPTION OF RELIGION IN AZERBAIJANI LIFE SCIENCE
TEXTBOOKS: QUANTITATIVE AND QUALITATIVE ANALYSIS

ABSTRACT

Compulsory religious courses are not taught in primary and secondary schools
of the Republic of Azerbaijan. Religious knowledge is provided to students within
the framework of Life Science courses taught in primary and secondary education
(grades 1-9). School students study the basics of the world religions as a core part of
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the general worldview in the first place. On the other hand, they master universal
ethical and moral values as a principal part of their school education in a systematic
way.

The purpose of this article is to examine perception of religion in Life Science
textbooks that covers the grades ranging from the first to the ninth. These textbooks
are analyzed on the basis of their methods, content and visuals used for the
representation of religion/s for the 6-15 age group. Quantitative content analysis and
qualitative subject analysis are utilized in the study. The information about religion is
classified from various standpoints. The following questions are analyzed by the
qualitative method: How is the religion, as a whole represented in Life Science
textbooks? What specific language is used for representing the religion/s? Are the
religions represented through the sectarian approach? To what extent is the specific
religious demography of Azerbaijan considered?

Keywords: religious education, school education, Life Science textbook,
Azerbaijan
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XULASO

Bu mogqalods dini fundamentalizm vo radikalizmin Xristianliq vo Islam dini
kontekstindo togokkiil tapmast vo onun ideoloji asaslart todqiq edilmisdir. Dini
fundamentalizm xristian yevangelizm horakati kimi meydana galss do, daha sonra bu
xarakteristikaya uygun golon digor dini coroyanlar iigiin da istifado edilmisdir. Islami
dini harokatlarin fundamentalizmlo slagslondirilimosi miibahisolora sabab olmusdur.
Islam dini 6ziinomoxsus dini-etiqadi tolimlori vo toskilati qurulusu baximindan
xristian yevangelizmindon forqlonir. Belo ki, Kitabi-Miigoaddosin literal izahi,
qiisursuzlugu, tarixi faktlar1 ehtiva etmosi vo s. fundamentalist ideyalar Xristian dini
ononasinds marginallifi tomsil edir. Halbuki Islamda dinin osas monbalorina — Quran
vo Siinnoys eyni aspektdon yanagmaq miimkiin deyildir. Miisslmanlarin bdyiik
oksoriyyoti Islamin miigoddos motnlorinin doyisikliys ugramadigina, qiisursuz vo
faktiki moalumatlart ehtiva etdiyina etiqad edir. Buna baxmayaraq, siyasi aktivliyi ilo
secilon dini horokatlar siyasi islam vo ya islami aktivizm termini ils ifads edilmisdir.
Bunlara, osason, Seyyid Qiitb, Movdudi vo Ayeotullah Xomeyninin siyasi-dini
ideologiyalar1 osasinda yaranmis dini corayanlar daxil edirlor. Siyasi islam, eyni
zamanda, radikal dini coroyanlarin meydana golmesine miiayyon doracods tesir
gostormisdir.

Acar sozlor: fundamentalizm, dini radikalizm, cihad, yevangelizm, siyasi islam.
Giris

Bosgoriyyot tarixindo insanlarin hoyatina an ¢ox istiqgamat veran, onlarin
diinyagoriisiinii  formalagdiran, eloco do modoni, oxlaqi, iqtisadi vo diger
davranislarini tonzimloyon institutlardan biri dindir. Insan hayatinin biitiin sahalorino
niifuz edon din institutunun yalniz son bir ne¢s asrds bazi ictimai rollarinin miisyyon
daracads azaldig1 miisahids edilir. Sonaye inqilabi, elmi nailiyystlor vo basqa sosial-
iqtisadi  proseslor dinin ictimai ohomiyyatini zoiflotmisdir. Bu sobabdon,
modernizasiya prosesi davam etdikco, dinin tamamilo ohomiyyatini itirocoyi tezisini
irali slironlor do olmusdur. Biitlin bunlara baxmayaraq, XXI asrin baslangicinda dini
dirgalisin yagsandigr vo ya fundamentalist dini corayanlarin inkisaf etdiyi miisahide
edilir. Bu proses sosial vo siyasi sferada dinin aparici rol oynadigini tolob edon dini
vo etnik-milliyyat¢i horokat vo fundamentalist coroyanlarin yiiksalisi fonunda yeni
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“soyuq miihariba” kimi xarakterizo edilir (Juergensmeyer 1993, 2). Beloliklo,
fundamentalist dini corayanlarin ictimai sferada foalliginin getdikco artmasi diinyada
boyiik narahatligla garsilanir.

Liberalizmo osaslanan demokratik siyasi rejimlordo hoyata kegirilon din va
siyasatin ayrilig1 prinsipi dini fordin 6zal sahasi ilo mehdudlasdirir. Bu prinsipi qobul
etmoyon fundamentalist dini coroyanlar ictimai-siyasi sferada dini hakimiyystin
barqgorar edilmasina cohd gostorir vo 6z dini tolimlori istigamotinds comiyyati
yenidon toskilatlandirma moqgsadi giidiirlor. Bu sabablora goro, fundamentalist
corayanlarin foaliyyati, tobii olaraq, miiasir sosial vo siyasat elmlori todqiqatlarinin
aktual problemlorindon birino ¢evrilmisdir. Sosial elmlordo, xiisusilo fundamentalizm
anlayisi vo fundamentalist dini coroyanlarin inanc prinsiplori, fundamentalist dini
toskilatlarin strukturu vo faaliyyati, Islam diinyasinda fundamentalist-radikal dini
coroyanlar vo s. mdvzularda c¢oxlu yeni aragdirma aparilmisdir. Fundamentalizm
mdvzusuna hasr olunan bu maqalads, iimumi olaraq, dini fundamentalizmin xristian
va islam diinyasindaki mangayi va faaliyyeti barads bazi fikirlor miizakirs edilmisdir.

Xristianhqda fundamentalizmin tosokkiilii

Fundamentalizm dini bir coroyan kimi, ilk dofs Amerikada — yevangelist
xristianligda meydana ¢ixmisdir. 1910-1915-ci illor arasinda ABS-da bir qrup
yevangelist ilahiyyatgr “Fundamentalizm layihasi”ni baslatdilar. Bu layihonin osas
magsadi Kitabi-miiqeddass tonqgidi metodla yanasan modernist teologiyaya qarsi
¢ix1ib, orada verilon biitiin bilgilorin horfi monada dogrulugunu vo yanilmazligini
isbat etmok idi (Marsden 2006, 3). Belalikla, “The Fundamentals: A Testimony to the
Truth” adli 12 cilddon ibarst olan bir toplu orsoyo gotirildi. “The Fundamentals”
protestantligin bes inanc osasinin miidafissine yonolmisdi. Bu inanc osaslart: 1)
Miigaddos Kitabin qilisursuzlugu vo horfi monada (literal) dogru gobul edilmosi, 2)
[sanin  bakiro Moryomdon méciizovi olaraq dogulmasi 3) Isamin insanlarin
giinahlarmi bagislatmaq mogqsodi ilo (koffaro) oziinii qurban etmosi, 4) Oldiikdon
sonra Isanmn bodonan (hoqiqi monada) dirilmasi, 5) Kitabi-Miiqoddesde geyd olunan
biitiin mdciizolorin haqiqi menada ger¢oklosdiyi, yoni mociizalorin tarixi fakt
olduguna iman etmokdon ibarotdir (Marsden 2006, 171). Protestantligin inanc
osaslarin1 miidafis edon bu miibahisali aserin 3 milyondan ¢ox niisxasi, hor hansi
qarsiliq alinmadan paylasdirilaraq kiitlovilogdirildi.

1919-cu ilde Diinya Xristian Fundamentallar Assosiasiyasi tosis edildi.
Fundamentalizmin getdikco yayilmasi miixtolif xristian mozhablori - baptistlor,
metodistlor, presviterianlar vo digorlori arasinda ciddi miibahiso vo qiitblogsmolora
sobab oldu. ikinci Diinya miiharibosinden sonra iso fundamentalistlor ictimai-siyasi
foaliyyoto ohomiyyst vermoys va bu ceroyanin avvalki qgeyri-siyasi xarakterini
doyisdirmoyo basladilar (Hallencreutz-Westerland 1996, 5).

Fundamentals — osaslar, tomsllor monalarini ifads edir. Dini termin olaraq
fundamentalizm — xristian yevangelistlorin Miigoddas Kitab1 horfi monada izah
etmoklo bagli movqelorini nozords tutur. Fundamentalizm baslangicda yevangelist
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teologiya ilo alagoli bir termin kimi basa diisiildiiyli halda, daha sonra hor hansi bir
dini corayanin hakimiyyati alo kecirmok, siyasi magsodlora ¢atmaga cohd etmok,
eloco do miioyyon ideologiyaya vo ya dino dogmatik sokildo baglanmagq, israrli
sokilda onu bagqgalarina qobul etdirmak monalarinda istifade edilmoys baglanmisdir.
Belaliklo, fundamentalist dini corayanlarin sirasina hor hansi bir dini dogmaya kor-
koranas vs fanatizm doracasinds inanan, 6z dini vo ya ideoloji aqidesini israrl yollarla
yaymaga caligan, ictimai hayatin dogmatik inanc osaslarinin hakimiyyati altina
girmasine cohd edon dini corayanlar daxil edilir (Kurt 2016, 244). Bununla da
fundamentalizm termini, sadaca, xristian yevangelistloro moxsus olmaqdan ¢ixaraq,
yuxarida sadalanan xiisusiyyotlori ehtiva edon digor dini coroyanlara samil
edilmisdir.

Fundamentalizmin prinsiplorinden biri olan Miiqaddes Kitabin literal izahi
mosalasi, bazi hallarda, din-elm konfliktino sobab olmusdur. Belo ki, Kitabi-
miigaddasds verilon bilgilar, sadoca, metafizik movzu vo ya monavi-oxlaqi doyarlordon
ibarat deyil, eyni zamanda, kainatin va canlilar alominin yaradilisi, ulduzlar, giines vo
ayin horakati kimi miisahids eds bilocoyimiz fiziki hadissler, yaxud tarixds bas verdiyi
iddia edilon hadisolor kimi miixtolif mosololori ehtiva edir. Kitabi-miigoddos
tongidgilori bu malumatlari, asasan, mocazi monada qobul edirler. Bu molumatlarm bir
coxu elmi nazoriyys ve tarixi hadisolorlo uzlagmir; masslon: Tovratin Yaradilis kitabi
Onco yerin, sonra giinogin yaradilisgindan bohs edir. Yeni yaradiliscilar adlanan
fundamentalistlor Kitabi-miiqaddess asaslanaraq kainatin, sadaco, yeddi min il dnco
yaradildigini iddia edirlor. Halbuki, miiasir elm kainatin meydana golms tarixini 13.8
milyard il olaraq miioyyonlogdirmigdir. Biologiya elmindo tokamiil nozoriyyosi iso
fundamentalistlorin tez-tez tonqid etdiklori mdvzudur, xiisusilo do insanin basqa
canlilardan tokamiil edorok yarandifi vo homo sapiensin milyon illor davam eden
tokamiil prosesi fundamentalistlor torofinadon goti sokilde radd edilir. Onlar bu fikri
irali siiriirlor ki, hor bir canli Tann torofindon on miikommol formada yaradilmigdir vo
novlorarast tokamiilii qobul etmok Kitabi-miigaddases uygun deyil. Bu yanasma
fundamentalistlor ilo modern elm arasinda ciddi gorginliklors gatirib ¢ixarir (Peterson,
Hasker, Reichenbach, Basinger 2012, 354).

Din va elm arasindaki olagalor xristian teologiyasinda he¢ do hor zaman belos
tozadli olmamigdir. Mashur xristian ilahiyyatgr Avqustin (354-430) hesab edirdi ki,
Kitabi-miiqoeddasin heor hansi bir bolmasi gobul edilmis elmi fikirlorlo ziddiyyete
diisorsa, o zaman dini motn macazi olaraq sorh edilmolidir. Anqglikan kilsasi din va
elm arasindaki miinasibotlorde Avqustinin toklif etdiyi eneneni davam etdirmis va
dini matnlarin haqiqi menalari il yanasi, macazi va badii tasvirleri do ehtiva etdiyini
gobul etmisdir. Katolik kilsosi orta osrlordo din-elm miinasiboatlorindo bir ¢ox
ziddiyyatli gorarlar almigdir. Din-elm konflikti Katolik kilsasinin elmi diisiincalorinag
gora Qalileo Qalileyi ev habsine mohkum etmasi ilo zirvoays c¢atmigdir. Kilsa
Q.Qalileyin heliosentrik nozoriyyosini qadagan etmis, onu inkvizisiya mohkomaosino
cixararaq, bu fikirdon dasindigini etiraf etdirmisdir. Bu hadise uzun zaman din-elm
konfliktinin tocessliim etmis misali kimi yadda qalmigdir. Nohayat, XIX-XX asrlorda
Katolik kilsasi miisahids edilo bilon va fiziki alomi izahinda elmin miitlaq tstlinliiyi
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ilo barigmaq mocburiyyatindo qalmigdir. Roma Katolik Kilsasinin basgist 11 Iohan
Pavelin (1920-2005) “Farqli bilik noviarine maxsus metodlarin dayarini indi daha
vaxst basa diistirtik” mozmunlu ifadosi kilsonin elm ilo miinasibotinin hansi
istigamotdo  doyisdiyinin g6zal niimunasini togkil edir (Peterson, Hasker,
Reichenbach, Basinger 2012, 353-354).

Xristian fundamentalistlor modern elmi tamamilo rodd etmirlor. Demok olar ki,
elmi dlslinconin istifadesinde pragmatizmo  istlinliik verirlor. Belo ki,
ideologiyalarini yaymaq {igiin elmin biitiin nailiyyatlori vo mohsullarindan istifado
edirlor. Onlar giiniimiizdoki elmi nailiyyatorin daha avval miigaddes matnlords yer
aldigin1 gostormoyo caligirlar. Qoribadir ki, elmi metodlarla isbatlanmis bir ¢ox
haqigati qobul etmadiklari halda, Kitabi-miigoddosin dogrulugunu isbat etmak {igiin
yena do elms miiraciot edirlor. Bu tutarsiz yanasma protestant fundamentalistlordon
tosirlonon bozi islami coroyanlarda miisahido edilir.

Xristian fundamentalizminin yarandigi ilk illorde onlarin foaliyysti, sadaco,
intellektual bir horokatdan ibarat olmugdur. Fundamentalizmin garsisinda duran osas
moqsad Tanrinin soziiniin  “on dégru interpretasiyasini”, yoni horfi monada
dogrulugunu kiitlolora ¢atdirib, insanlarin obodi qurtulusuna nail olmaq idi. Onlar
foaliyyetini televiziya vo radio kanallar agmaq, kitablar, jurnallar, basqa matbuat
vasitosilo ilahi kolamlar1 yaymaqla mohdudlasdirirdi. Fundamentalizm horakati, bir
gayda olaraq, siyasi hoyata ¢ox miidaxilo etmirdi. Giiniimiizdo shomiyyatli 6l¢iido
secici kiitlosino malik olan “xristian sag¢ilar” vo ya “yevangelistlor” siyasi hoyatda
giiclorini niimayis etdirir. ABS vo Avropanin bazi 6lkolorinds xristian sageilar vo
yevangelistlor siyasi hoyata ohomiyyatli doracods tosir géstorma giiciine malikdirlor.
Bu dini-siyasi corayanlar orta vo ali tohsil, sohiyyo, xeyriyya¢ilik vo digar sahalorda
genis sosial foaliyyoti hoyata kegirir. Bu minvalla fundamentalist dini corayanlar
getdikco ictimai va siyasi sferada tasirini artirmaga say gostorirlor.

Islam diinyasinda “fundamentalizm”

Islam diinyasinda xristian fundamentalizmino oxsar dini coroyanlarin olub-
olmamas1 mosolosi mdvzumuz baximindan ohomiyyotlidir. ilk ndévbade qeyd
edilmalidir ki, islami kontekstde fundamentalizmin vahid, iizerinds fikir birliyi olan
torifi yoxdur. Con Espozito, Bernard Luis vo digor bazi mashur sorgsiinaslara gors
is9, imumiyyatlo, miiasir islami corayanlardan he¢ biri dini fundamentalizm kimi
xarakterizo edilo bilmoz.

Islami fundamentalizmi xarakterizo edoan toriflorden birincisi, fundamentalizmi —
dini motinlorin literal izahini, Qurandaki biitiin ifadoslorin horfi monada dogrulugunu
miidafio edon vo Islamin ilk dévrlordoki “saf” vo “yeniliklor’den (bidot) tomizlonmis
orijinal halina qayitmaq moagsadini qarsiya qoyan dini herokatlart nozards tutur. Bu
torifi osas alan alimlor solofilik vo ya vohhabilik adlanan dini coroyani islami
fundamentalizmin Ornayi kimi toqdim edirlor. Malum oldugu kimi, vohhabilik
Soudiyys Orabistaninin Nocd bolgasindo XVIII asrdo Muhommad ibn Obdiilvohhab
(1703-1792) torofindon yaradilan vo “saf Islama” qayitmaga cagiris edon dini
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coroyandir. Vohhabilik meydana ¢ixdigi zamandan etibaron sufi corsyanlarina, o
ciimlodon, enonavi xalq dindarhigma (populyar islam) gars1 koskin tongidlor yonaltmis
vo iimumiyyotlo, Islamin osas qaynaqglari hesab edilon Quran vo Siinnadon
uzaqlasanlar1 bidatgilikde vo dinsizlikle ittiham etmisdir. Vohhabiliyin bir ¢ox dini-
metodoloji prinsiplori XIII asrde yasayan miiselman ilahiyyatg1 ibn Teymiyyonin
(1263-1328) vo onun talobasi ibn Qeyyim ol-Covziyyonin (1292-1350) fikirlorine
gadar gedib ¢ixir.

Islam diinyasinda siyasi faallig1 ilo digqgati calb edon digar bir dini-siyasi horokatin
osasini iso XIX osrin sonlarinda Comaladdin Ofgani (1839-1897) qoymusdur.
Umumiyyatlo, XIX osrdo Islam diinyasinda bir c¢ox miisolman ziyali Qorb
miistomlokagiliyine vo imperializma qarsi ideoloji miibarizays baslamigdir. Comallad-
din O©fqaninin Ittihadi-islam (islam birliyi) ¢agiris1 miistoqillik ugrunda miibarizonin
ideoloji tomollorini meydana gotirirdi. Islam birliyi ¢agiris1 siyasi vo sosial sistemin
islami prinsiplara asason toskilatlanmasini miidafis edir, bununla birlikde modern elmi
vo texnoloji yeniliklori monimsomoyo soy gostorirdi. Bunun kimi, siyasi Islam
ideologiyasinin diger miithiim niimayandalori arasinda Mahommad 9bduh, Rasid Rza,
Seyyid Qiitb vo Movdudi xiisusilo geyd edilmolidir (Kurt 2016, 249).

Dinds saflifi vo orijinalligi qarsisina moagsod qoyan dini corayanlar, digor
dinlerdo oldugu kimi, islamda da hom keg¢misdo, hom do miiasir dévrde mdvcud
olmusdur. Bunun on bariz niimunolorindon biri miiasir solofilikdir (vohhabilik).
Amma bu dini coroyanlarin xristian fundamentalizmi ilo eynilogdirilmosi
miibahisslidir. Bels ki, fundamentalizmin torifinds asas meyarin Quran va Siinnsnin
zahiri izahmi osas almaq, Quranin horfi monada dogrulugu vo Quranin tonqid
edilmasinin yolverilmozliyi masoalasi nazars alindiqda, malum olur ki, bunlar, sadaca,
solofi-vohhabi coroyanlara moxsus deyildir, oksino, bunlar miisalmanlarin
oksariyyatinin inandig1 dini prinsiplordir (Hallencreutz-Westerland, 1996, 6). Har bir
islami moazhob vo coroyan Islamin osas manbalorine, yoni Quran vo Siinnays istinad
etdiklorini irali siirlir. Buna goro do B.Luis fundamentalizm temininin islami
konteksto yanlis monaya goldiyini ifade etmisdir. Ona gors, “fundamentalist”
adlandirilan  bu coroyanlarin Qurana yanasmast digor islami mozhoblorin
yanagmasindan ¢ox da forgli deyildir. Bu corayanlarin an sociyyovi xiisusiyyati
ondan ibaratdir ki, onlar Quran vo Peygomborin Siinnssini vurgulamaqla yanasi,
diinyavi siyasi vo sosial normalar1 rodd edeorok, miisalmanlarin sosial vo siyasi
hoyatinin tamamilo Quran vo Siinnayo asaslanmali oldugunda israr edirlor (Lewis
1988, 117-118).

Bozi alimlor iso Islam diinyasinda fundamentalizmin tomsilgilori arasina sirf
siyasi mogsadlorlo ¢ixig edon dini coroyanlart daxil edirlor. Bunlara 1928-ci ildo
Misirdo Hoason ol-Banna (1906-1949) torofindon yaradilan “Miisolman qardaglar
(Ixvan ol-miislimin)” toskilat: vo ya pakistanli islam alimi Mdvdudinin (1903-1979)
tosis etdiyi “Camaati-islami” partiyast vo basqa dini-siyasi mogsadlorlo yaradilan
harakat, togkilat misal gostarilir. Bu dini horokatlarin va togkilatlarin asas xarakteri
ondan ibarotdir ki, onlar dini siyasotdon ayirmamaqda vo Islam dinini miisolmanin
fordi, sosial vo siyasi hoyatinin biitiin istiqamotlorini ohato eden, fordi inanclar,
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ictimai normalar vo hiiquqgi qanunlar toplusu kimi nozordon kegirirlor. Umumiyyatla,
din vo siyasoti bir-birindon ayirmayan dini herokatlara “siyasi islam” vao ya
“islam¢ilig” deyilir, ancaq buna baxmayaraq, adigokilon dini horokatlar zaman-
zaman fundamentalist dini corayanlar olaraq adlandirilmigdir. 1979-cu ilds bas veran
[ran Islam Inqilabindan sonra iso islami fundamentalizm termini daha six miizakiro
edilmoys baslanmisdir. Toadqiqatcilarin bir ¢oxu yuxarida bohs edilon siyasot
meyarini nozoro alan torifo asaslanaraq islami fundamentalizmi - din ilo déviatin
birlasdirilmasini miidafia edon vo modern diinyavi doviat tasisatlarim radd edon
siyasi  toskilatlanma kimi xarakterizo edirlor. Bununla birlikds, islami
“fundamentalistlor’in modern elmi vo texnoloji nailiyyotlori monimsomokdo istokli
olmalari, agil ilo dinin uzlasdirilmasmin labiid oldugunu vurguladiglar1 nazarden
gagmamalidir. Onlar giiniimiiziin miiselman comiyyatini orta asrlore gaytarmaq
mogsadini deyil, modern comiyyati islamlasdirmaq moasqgodini hoyata ke¢irmoyo cohd
edirlor (Hallencreutz-Westerland 1996, 5-6).

Siyasi Islam mdvzusunda aragdirmalart ilo taninan gérkemli fransiz alimi Oliver
Roy siyasi islam harokatlarinin  1980-ci illordon sonra neofundamentalizm
adlandirdig1 radikal istiqgamoto meyil etdiyini iddia etmisdir. Belo ki, daha onco
islami inqilaba nail olmagi vo siyasi qurulusun doyisdirilmesine cohd edon siyasi
islam horokatlari, islamgi ideologiyani qorumaqla yanasi, ilk ndvbade, comiyyati
asagidan-yuxariya dogru islamlasdirma mogsodini osas hodof kimi qarsisina
goymusdur. Neofundamentalizm dovlagilik ideyasini comiyyatcilik ideyasi ilo avoz
etmisdir. Bununla bels, “neofundamentalistlor” ideal vo adalstli comiyyatin yalniz
soriot hokmlorinin totbiq edilmosi vo adot-ononolorin islamlagdirilmasi ilo
reallasacagimi diisliniirlor (Roy 1994, 75-76). O.Roy neofundamentalist dini
coroyanlar arasinda Olcozairdo 1989-cu ildo yaradilan “Cobhatul-islamiyys Lil-
Ingad” (islam Qurtulus Cobhosi-Islamic Salvation Front) vo Ofganstanda 1975-ci
illordo yaradilan Hizbul-islam togkilati kimi silahli radikal dini horokatlar1 xiisusilo
vurgulayir. Bu horakatlarin ononavi siyasi islamdan diger forqi comiyyotds qadinin
rolu ilo olagodardir. Belo ki, siyasi Islam horokatlarinda qadinlar aktiv rol
oynayarkon, neofundamentalist dini coroyanlar qadini sosial hoyatdan tocrid edir vo
gadmin foaliyyotini ev islori ilo mohdudlasdirir. O.Roy hesab edir ki, Islam
diinyasinda neofundamentalizmin meydana golmasinin sobabi modern siyasi
tosisatlarla Islamin sintezini toskil edon siyasi Islamin hadoflorinin ger¢oklosmomasi
vo siyasi Islamim tamamilo ugursuzlugla noticolonmosi olmusdur. Bununla belo,
0.Roy neofundamentalizmi siyasi Islamdan ciizi farqlori ilo segilon, imumi islami
harakatlarin davami kimi qiymatlondirmisdir (Roy 1994, 76).

C.Espozito “The Islamic Threat: Myth or Reality?”(Islam tohliikasi: mif va ya
reallig) adli asorindo islami fundamentalizm termininin isladilmesinin bir ¢ox
sobabdon yanlis oldugunu vurgulayir. Birincisi, Quran vo Siinnonin harfi menada
basa diislilmosi, daha 6nco do geyd edildiyi kimi, biitiin miisolmanlara moxsus olan
dini prinsipdir. Ikincisi, fundamentalizm termini protestant fundamentalistlorlo
olagali oldugu {iiglin, islami ceroyanlar1 anlamada mena qarisighigina sabab olur.
Ucgiincii yanasmada iso fundamentalizm siyasi aktivizm, dini radikalizm, terrorizm va
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Qorb diismangiliyi kimi sorh edilmisdir. C.Espozito sonuncu menada fundamentalizm
ittthamlarinin, asason, Soudiyye Orabistani, Liviya, Pakistan (Misir) vo [ran Islam
Respublikasinda siyasi foallig1 ilo digqgeti colb edon dini horokatlara samil edildiyini
xiisusilo vurgulayir. Belo ki, dinin dovlst nozaratindo oldugu bu  o6lkelorde
hakimiyyot 06z legitimliyini borqerar etmok vo hoyata kecirdiyi siyassta haqq
gazandirmaq T{g¢iin mogsadli sokildo miixalif dini horokatlar1 fundamentalizmlo
damgalamaga calisir vo miixalif qruplari susdurur. Buna goéra do C.Espozito
“fundamentalist”, yaxud neofundamentalist adlandirilan dini-siyasi foaliyyasti hoyata
keciron islami corayanlar1 “islami dir¢alis” vo ya “islami aktivizm” harokatlari
adlandirmagi daha uygun hesab edir (Esposito 1992, 7-8). Beloliklo, bu qonaoto
galmak olar ki, dinin ilkin ddvriino qayitmagi qarsisina moqsad qoyan va ya ictimai-
siyasi aktivliyi ilo secilon islami coroyanlari fundamentalist dini corayanlar kimi
deyil, “dini piiritanizm harakatlari”, “islami aktivizm”, “islami dir¢alis harakati”,
yaxud “siyasi islam hakakatr” kimi xarakterizo etmok daha dogru yanagmadir.

Siyasi islam — dini radikalizmin sababi Kimi

Islam diinyasinda dini radikalizmin tosokkiil tapmasi, adoton, Islamin
siyasilogmosi ilo olagolondirilir. Daha 6nco do qeyd olundugu kimi, Islam dininin
siyasi ideologiya kimi toblig edilmosi “siyasi islam” adlandirilmisdir. Islam
diinyasinda dinin siyasi yonlorini 6n plana ¢okon siyasi Islam horokatlart XX asrin
ortalarindan etibaron yiiksolmoyo baslamisdir. Miiasir dovrde Islam diinyasinda
sekulyar millotgiliyo garst alternativ dini ideologiya kimi islamgiligin yayilmasinda,
osason, Seyyid Qiitb, Obiilola Mdvdudi vo Aystullah Xomeyninin bdyiikk rolu
olmusgdur. Dogrudur, ayri-ayri1 6lkalorde yagsamis bu ruhani lider vo ideologlar bir-
birinden forqli dini-siyasi konsepsiyalar toqdim edirdilor: Seyyid Qiitb 1950-1960-c1
illordo Misirdo Ixvan ol-Muslimin toskilatinin Islam dévlati konsepsiyasini toqdim
etmisdir; Movdudi 1950-1970-ci illordo Pakistanda Camaati-islami harokatini tasis
etmis, miisolmanlar iiclin cihadin vo islami dovletin zoruriliyi fikrini miidafia
etmisdir; Ayatullah Xomeyni 1970-ci illordon baslayaraq, 1979-cu ilbs bas tutan Iran
Islam Ingilabina qodor sah rejimino qars: dini-siyasi horokatin osas liderliyini hoyata
kecirmisdir. Bu dini-ruhani liderlorin ortaq cohati ondadir ki, hor biri Islam dininin
siyasi yOniinii 6na ¢okir vo islami prinsiplora sOykenon dovlet qurmaga cagirislar
edirdilor (Kepel 2001, 26).

Seyyid Qiitb Islam dévloti qurmaq mogsadi ilo yanasi, comiyyatin adot-
onanolorinin tamamils islamlagdirilmasindan ibarst olan modeni ingilabin vacib
oldugunu diisiiniirdii. Ona goro, miisolman 6lkolor miistomlokagilikdon xilas olaraq
miistaqilliklorini qgazanmig, amma buna baxmayaraq, sekulyar millatgilik, sosializm
vo basqa diinyovi ideologiyalart menimsayorak ‘“cahiliyyet” dovriine qayitmislar.
Beloliklo, Seyyid Qiitb modoni ingilab1 garsisina osas mogsad qoymusdu (Kepel
2001, 28). Digor bir islamg1 alim Mévdudi do eyni qaydada “Islamda cihad” adh
kitabinda diinyavi ideologiya olan millatciliyi kiifr hesab etmisdir. O, iddia edirdi ki,
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hakimiyyot yalniz Allah adma icra edilmsli vo sorioto asaslanan dovlot vasitasilo
“yuxaridan-asagtya” dogru comiyyat islamlasdirilmalidir (Kepel 2001, 38).

Seyyid Qiitb terafindon hazirlanmis vo daha sonra “Ixvan ol-Miislimin” dini-
siyasi toskilatinin ideologiyasima cevrilon cihad tolimi Islam diinyasinda siyasi
Islamin yayilmasinda miihiim rol oynamusdir. Seyyid Qiitbiin iroli siirdiiyii
“hakimiyyat” va “cahiliyyat” anlayislari islami cihadin zaruriliyini vo miiasir cihadin
sortlorini miioyyanlogdirirdi. Onun hakimiyyst konsepsiyasi qanunun yegana
monbayinin Allah oldugunu vo yalniz sorist hokmlorinin totbiq edilmesi ilo bu
hadofin gergoklogsocoayini nozerds tutur. Bu tolimo gore, soriots, yoni dini qayda-
ganunlara osaslanmayan biitlin hiiquq sistemi vo ideologiyalar (millotgilik,
diinyavilik vo s.) kiifrdiir (Malka 2015, 11-14). Movdudinin dini ideologiyasinda
cihad tolimi bdyiik ohomiyyoto malikdir. O, “Islamda cihad” adli asorindo Islam
dovlatinin qurulmasina nail olmaq ti¢lin hor bir miisolmanin cihada gqosulmasinin
zaruriliyini irali siiriirdii. Bu ideologiyaya goro, cihadin magsadi biitiin diinyada
islami olmayan siyasi quruluslarin devrilmosi, Islama osaslanan dévlot
hakimiyyatinin borqorar edilmosidir. Movdudi israr edirdi ki, cihad, sadocs,
miisolman Olkolorindo deyil, biitiin diinyada mogsadine ¢atmalidir (Maududi 1980,
22). Mévdudi v Seyyid Qiitbiin cihad tolimi Islam dévlotinin hokm siirmodiyi biitiin
comiyyatlords “cahilliyyat ’in (kiifr, anarxiya) hokm siirdiiylinii irali siiriir vo sorioto
osaslanan Islam dévletinin yaradilmasi iigiin cihad1 vacib hesab edirdi.

Digor islamg1 ruhani lider Ayatullah Xomeyni isa “Vilayati-fagih” adli kitabinda
Imamiyys mozhobindo dovlet vo hakimiyyat nozariyyasini reformasiya edorok, “qaib
imam”m golocoyi tarixo godor, hakimiyyat vo dévleti idaroetmonin mosum imamlarin
moanavi varisi sayilan miictohid alimlarin (al-Faqih) vazifasi oldugunu irali siirmiigdiir.
Ayatullah Xomeyni islami qaydalarla idaro edilon Fagihin hakimiyystini Iran sahinm
monarxiya rejimine qarst qoyurdu (Kepel 2001, 45). Belslikls, hor ii¢ islam¢1 ideoloq
siyasoti Islamin ayrilmaz komponenti hesab edir vo Islam dovletinin borqorar
edilmosini biitiin sosial, iqtisadi vo siyasi problemlorin yegana hall yolu kimi nozarden
kecirirdi.

Umumiyyoatlo, siyasi Islam, ilk névbodo, Qorb miistomlokaciliyino vo diktatura
rejimlorine yonolmis miibarizo kontekstinda tasokkiil tapmis vo ideoloji miibarizo
funksiyas1 yerine yetirmisdir. Buna baxmayaraq, islam¢ilarin cihadla bagh fikirlori
bir ¢cox ekstremist dini qruplarin faaliyystinin legitimlosdirilmasi magsadi ils istifads
edilmisdir. Bozi terror togkilatlar1 6zlorinin ekstremist foaliyystine yeni cihad tolimi
ilo boraot qazandirmaga calirlar. Belo tendensiyalar, osason, Iraq vo Suriya
dovlotlori arazilorinda silahli zorakiligla Islam dovloti yaratmaga calisan ISID,
Afrikada “Boko Haram”, “os-Sobab” terror toskilati, “sl-Qaido” vo bunabanzor
terrorist vo ekstremist qruplarin dini-siyasi foaliyyatindo miisahids edilir. Olbatts ki,
dini radikalizmi va terror¢ulugu, sadacs, teoloji amillors baglamaq dogru deyildir.
Dini radikalizmi sortlondiron sosial, igtisadi vo psixoloji amillor bu prosesdo miihiim
rol oynayir. Bununla bels, cihad tolimins osaslanan teoloji amil bir ¢ox sosial,
iqtisadi ve psixoloji mehrumiyyastlarls bir yers goldikdos, dini radikallagma prosesine
gotirib ¢ixara bilar.
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Fundamentalizm vd dini radikalizm

Fundamentalizm ilo dini radikalizm arasinda yaxin olagoalor vardir. Belo ki, dini
radikalizmin sobablorindon biri dini motnlorin fundamentalist yozumudur. Siyasi
Islam movzusunda bu barada otrafli sokildo bohs edildi. Burada iso dini radikalizmin
mahiyyati vo digar sabablari tohlil edilocakdir.

Umumiyyatlo, dini radikalizm miiasir dovrdo qlobal problemlorden hesab
olunur. Istor islami coroyanlar arasinda, istorso do xristianliq, hinduizm, buddizm vo
s. diinya dinlerindo radikallasma meyillori XX osrin sonlarindan etibaron xeyli
artmisdir. Bu prosesi, sadoco, miiasir dovro aid etmok diizgiin deyil, oksino, tarixin
biitiin dovrlerindo dini radikalizm fenomeni miisahide olunmusdur. Din ugrunda
miinaqigaler, mitharibolor va ya din pardssi altinda aparilan isgalciliq fealiyyati dini
radikalizmin bariz niimunasini togkil edir. Giinlimiizds dini radikalizm daha cox
dinlor vo mozhoblorarasi doziimsiizlik, dini zorakiliq vo bozi hallarda terror
formasinda tozahiir edir. Son illordo Yaxin Sorqdo meydana golon miirokkob
geosiyasi miinagisolorin ¢oxalmasi iso Islam dinino monsub bozi dini corayanlar
arasinda radikalizmin koskin surotdo artmasi ilo miisayiot olunmusdur.

Dini radikalizm vo dini ekstremizm terminlorino miixtalif toriflor verilmisdir. Bu
toriflori tohlil etmoazdon ovval, radikalligin mahiyysti vo osas meyarlarini anlamaga
caligmaliyiq. Bu vo ya digor dini coroyanin radikalligini vo ya métodilliyini
miloyyonlogdirmokasan deyildir. Belo ki, ononovi comiyyatlordo formalagmig
miioyyon stereotiplor yeni meydana ¢ixmis dini corayanlara siibho ilo yanagmaga yol
acir. Buna goro do bozon geyri-ononovi vo ya azliq toskil edon dini coroyanlar
radikalligla eynilogdirilir. Halbuki, miioyyon dini ceroyanin radikalliq baximindan
giymatlondirilmasinds onun geyri-onanavi olma xarakteri yox, ehtiva etdiyi “radikal”
inanc vo praktiki foaliyyot osas gotiiriilmoalidir. Yoni, onenovi, yaxud qeyri-
ononoviliyindon asili olmayaraq, sadoco, doziimsiizliik, zorakiliq vo basqa radikal
elementlordon hor hansi birini ehtiva edon dinlor vo mazhablar radikal dini corayan
kimi qgiymetlondirilmalidir. Bunu da qeyd etmok lazimdir ki, geyri-enenovi dini
coroyanlar arasinda radikal elementlor daha ¢ox miisahido olunur.

Umumiyyoatlo, radikalizm — siyasi elmlordo ictimai strukturun vo doyarlorin
fundamental doyisikliyini miidafio edon siyasi baxislar1 nozorde tutur. Siyasi
radikalizm comiyyatin koklii dayisikliys ehtiyact oldugunu va bu dayisikliyin boyiik
inqilablar vasitlesilo hoyata kecirilocoyini iroli siiron yanagmalardan ibarotdir
(Cevizci 2002, 869). Dini radikalizm bu baximdan, dini motivlarlo comiyyatin koklii
doyisikliyini tolob edir. Dini radikalizm oksar hallarda insan haqlarina, xiisusile dini
etigad azadliglarina zidd olan foaliyyatos yol verir.

Dini radikalizmin mahiyyati vo asas xarakteristikas1 dlkomizdo do aktualliginm
goruyur. Azarbaycan Respublikasi Milli Maclisi dini radikalizms qarst miibarizonin
effektivliyini tomin etmok moqsadilo dini radikalizm, ekstremizm masololorini
miizakira etmisdir. Bu miizakiralor naticasinds, 4 dekabr 2015-ci ilde qobul edilon
“Dini ekstremizmo qarst miibarizo haqqnda Azorbaycan Respublikasinin
ganunlari”nda dini radikalizm asagidaki kimi miisyyenlosdirilir: dini radikalizm —
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har hans1 dini etiqad ¢orgivesinds ifrat dini baxislara baglilig ifade edon, homin dini
baxiglarin miistosnaliginin tosbit edilmosindo barismaz moévqge niimayis etdiron vo
yayilmasinda aqressiv isul, vasitolordon istifado edilmosi ilo sociyyalonon
davranig”lardir (Dini ekstremizmo qgarsi miibarize haqqinda Qanun 2015, 1.0.2.).

Beloliklo, dini radikalizm — 6ziinden farqli olan dini qruplara qarsi barigmaz
movqge manimsayan, dini etigadlar zomininds basqalarina qarsi fiziki vo ya menovi
giic totbiq etmoays haqq gazandiran inanclar vo praktikalardan ibarat foaliyyatlorin
mocmusudur. Dini magsadlorls téradilon terror¢uluq iss dini radikalizmin on siddatli
noviidiir. Natica olaraq, dini radikalizmin iki istiqgamati — dini motivlers asaslanaraq
insanlarin fundamental hiiquqlarinit pozan faaliyyatlor (davramislar, praktikalar)vo
bu faaliyyetlorio haqq qazandiran, onlan tosviq edon ideyalar (inanclar, ¢agirislar)
olaraq xarakterizs edilo bilar.

Dini radikalizm ictimai fenomendir. Bununla belo, radikalizm tendensiyasi sosial
proses kimi basa diigiilmoalidir. Bu sosial proseso sobab olan vo onun zominini
sortlondiron goxlu amil vardir. Dini matnlorin fundamentalist vo kontekstdon ¢ixarilmis
yozumu, yaxud dinin siyasilosmasine ¢agiris edon teoloji amil, iqtisadi mohrumiyyatlor
amili, sosial-psixoloji amillor vo bagqalar1 bunlarin bazi niimunolorini togkil edir.

Iqtisadi, sosial vo psixoloji mohrumiyyatlor dini radikalizmo zomin hazirlayan
mithiim amillsrdendir. Miisahidslor gosterir ki, radikal dini qruplara daha ¢ox ganclor
meyil edir. Iqtisadi cohotdon tomin edilmoyon vo sosial mohrumiyyotlori olan gonc
naslin radikal va ekstremist ideyalara yonalmasi genis yayilmig fenomendir. Bununla
bels, radikal dini ceroyanlara, sadoco, yoxsul tebagoslor deyil, eyni zamanda,
yliksoktohsilli vo iqtisadi cohotdon tomin edilmis gonclorin do qosuldugu miisahido
edilir. Demoli, radikallasmaya sobab olan bir ¢ox sosial-psixoloji amil do
mdvcuddur. Bels ki, hdrmat va sevgi kimi insanin psixoloji talabatlarindan mehrum
olan, mdvcud sosial-siyasi qurulusa inteqrasiya olunmayan, sosio-modsni sistema
yadlasan gonc nosil comiyyatdo radikal doyismolors ¢agiris edon ideologiyalara garst
hassas duruma diigiir. Hassas sosial qruplar sosial saboks va digar vasitslorls radikal
dini propaqandalara meruz qaldiqda, radikal dini ceroyanlara meyil edirlor. Belalikla,
“miigoddos cihad”, “sohid olmaq” vo ya “obadi qurtulus”a nail olmaq kimi ideyalar
bu insanlar {iglin diinyovi mohrumiyyatlorin konpensasiya edilmasi vo 6ziiniitosdiq
rolunu oynayir. Buna géro do miitoxassislor belo hesab edirlor ki, comiyystdo dini
radikalizmlo  miibarizo apararken, sadoco, dini maariflondirme isi ilo
kifayoatlonmomali, eyni zamanda, gonc naslin vo imumi olaraq comiyyatin iqtisadi
fiirsotlorini artirmaga soy gostorilmoli, radikallagsmaya qarsi hassas olan qruplarin
sosial vo psixoloji ehtiyaclarinin tomin edilmasina xiisusi shomiyyat verilmalidir.

Notica
Fundamentalizm vo dini radikalizm moévzusuna hosr olunmus bu moaqalodo,

osason, Xristianliqda vo Islamda fundamentalizm problemi tarixi vo sosioloji
baximdan tadqiq edilmigdir. Bu aragdirma noaticasinds belo bir genasto goldik ki,
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fundamentalizm ham dini-ideoloji diigiinco, ham do siyasi foallig1 ilo nazors carpan
dini herokatlar kimi xarakterizs edils bilar.

Fundamentalizm Xristianliqda yevangelist bir coroyan kimi tosokkiil tapsa da,
daha sonralar bonzor xarakteristikaya malik olan digor dini corayanlar1 ifade etmok
genis istifado edilmisdir. Bu monada, islami fundamentalizm anlayisi inkisaf etmis,
lakin todqiqatgilarin oksoriyyati bu identifikasiyani geyri-doqiq ve ideoloji yanagma
kimi tonqid etmislor. Islam dini ziinomoxsus etiqadi tolimlori vo toskilati qurulusu
baximindan xristian yevangelizmindon forglonir. Belo ki, Kitabi-miiqeddasin literal
izahi, qiisursuzlugu, tarixi faktlari ehtiva etmasi vo s. fundamentalist ideyalar
Xristian dini ononosindo marginalligi tomsil edir. Halbuki, Islamda dinin osas
monbalarine — Quran va Silinnaya eyni aspektdon yanasmaq miimkiin deyildir. Ciinki
miisolmanlarin  bdyiik oksoriyyoti Islammn miiqoddes motnlorinin  doyisikliya
ugramadigina, qiisursuz vo faktiki molumatlari ehtiva etdiyino inanir. Siyasi foallig1
ilo secilon islami horokatlari ise, fikrimizco, islami fundamentalizm deyil, islami
aktivizm va ya islami dir¢olis horokatlar1 adlandirmaq daha uygun yanagmadir.

Dini radikalizmin, xiisusilo Islamda radikalizmin bir sobobi do siyasi islam
anlayis1 ilo olagolondirilmisdir. Bununla bagli qeyd edilmolidir ki, siyasi Islam
ideologiyasi, osason, miisolman Olkoslorindo miistomlokagiliyo qarst miibarizonin
ideoloji bazast kimi inkisaf etmisdir. Sonraki dovrlordo siyasi islam harokatlari
comiyyotin vo ddvlotin islamlagdirilmas: ideyalarini qarsisina osas mogsod kimi
goymusdur. Siyasi Islam ideologiyas1 getdikco zoiflomis, bazi tadqiqatilara gora iso
tamamilo iflasa ugramisdir. Natico olaraq, siyasi islamin iflasa ugramasi radikal-
cihadg1 qruplarin yaranmasi ii¢lin zomin hazirlamisdir. Belo ki, siyasi foaliyyatlo
“sariot dovlati” yaratmaq hodoflorino ¢atmayan horokatlarin bazilori silah vo terrora
miiraciot etmisdir. Bu da radikal, cihadgi, terrorist dini qruplarinin ¢oxalmasina sabab
olmusdur. Bununla bels, dini radikalizmi, sadacs, teoloji amilloere baglamaq dogru
deyildir. Molumdur ki, sosial proses olan dini radikalizmin meydana golmosindo
teoloji amillarlo yanast, iqtisadi, siyasi, psixoloji faktorlar da miihiim rol oynayir.
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0.¢. no cou. Acagh I'anoéapos

O®OPMHUPOBAHUE U UAEOJOI'MYECKHUE OCHOBBI
PEJIMTUO3HOI'O ®YHIAMEHTAJIN3MA: B KOHTEKCTE
XPUCTHAHCTBA U UCJIAMA

PE3IOME

B ato0ii cTatbe paccmaTpuBaroTcs (HOpPMUPOBaHUE W HUICOIOTHUECKHUE OCHOBBI
pPeNMUrHo3HOro (DyHJAaMEHTAIM3Ma U paJuKalii3Ma B KOHTEKCTE XPHUCTHUAHCTBA U
ucnama. XOTS PEIMTHO3HBIA  (YHIAMEHTAIM3M BO3HHMK Kak XPHCTUAHCKOE
€BaHIeNNbCKOE JABIXKECHHE, IOTOM OH Hayal MCMOIb30BATCS ISl APYTUX PETUTHO3HBIX
IBHKEHUH, TOJOO0HBIX 3TOW XapaKTEepHUCTUKE. ACCOIMANNS NCIaMCKHAX PETUTHO3HBIX
JIBOKCHUH ¢ (yHIaMEHTAIU3MOM IIpuBeja K mojemuke. [loTomy, 4Yro uciam
OTJINYAETCS] OT XPUCTUAHCKOIO €BAHIEIM3Ma C TOUKH 3PEHHSI €ro KOHKPETHBIX
PETUTHO3HBIX YYCHHH ¥ OPTraHW3allMOHHONW CTPYKTYphl. Tak Kak, OyKBajibHOE
TOJIKOBaHUE W Oe3ynpeyHocTh bubmum, wcropuyeckas (aKTHUYHOCTh OMOJIEHCKHX
MOBECTBOBaHWUN W Jpyrue (YHIAMEHTAIMCTCKHE WIS MPEACTaBISIIOT COOOM
MaprUHau3allid B XpUCTHAaHCKOW Tpamunuu. OmgHako, B Mcmame mnogoO0HBIM
00pa3oM HEBO3MOXKHO MOJXOAWTH K OCHOBHBIM HMCTOYHWKaM penuruu -Kopany u
Cynne. [loToMy, 4TO OGOJBIIMHCTBO MYCYJbMaH CUYHMTAIOT, YTO CBSAIICHHBIC TEKCTHI
WciaMa He TpeTepHeld W3MEHEHWH, M cojepxar Oe3ynmpeyHyr U TOYHYIO
nH(popMmaruio. HecMOTpss Ha 3TO, PENMTHO3HBIE IBMKEHHSA, KOTOPBIE MPUBIECKIIN
BHUMAaHHE C TMOJHMTHYECKON NEATeILHOCTHIO, OBUIM Ha3BaHBI KaK TOJUTHYCCKUIN
WUCIaM WM HMCIaMCKH akTmBH3M. K HHM OTHOCSTCS, TJIABHBIM 00pa3om,
PEIUTHO3HBIE [BIKEHUS OCHOBAaHHbIE Ha MOJUTUYECKUX U  PEIUTHO3HBIX
uneonorusax Ceiinna Kyrba, Maynynu u Astomnst Xomelinu. [lonutryueckuii uciam,
B TO K€ BpeMsl, OKa3all ONpeJeICHHOE BIUSHUE HA BO3HUKHOBEHHE PaJUKaIBHBIX
PENUTrUO3HBIX TBUXKEHUMH.

Knwouesvie cnosa: gynoamenmanusm, perucuo3uvill paouKkaiusm, CEAUWeHHAs
BOUMA, e6aH2eNUIM, NOTUMUYECKUU UCTAM.
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ABSTRACT

This article deals with the formation and ideological foundations of religious
fundamentalism and radicalism in the context of Christianity and Islam. Although
religious fundamentalism arose as a Christian evangelical movement, later it was
used for other religious movements with similar characteristics. The association of
Islamic religious movements with fundamentalism has led to controversies. Islam
differs from the Christian evangelism in terms of its specific religious teachings and
organizational structure. Innerancy of Bible, literalism, the historical factuality of
Biblical narratives and other fundamentalist ideas represent marginal approaches in
the Christian tradition. However, in Islam, it is impossible to approach the main
sources of religion-the Quran and Sunnah in the same way. The vast majority of
Muslims believe that the sacred texts of Islam have not changed over time and
contain true and accurate historical information. Nevertheless, religious movements
that attracted attention with their political activity, have been labeled as political
Islam or Islamic activism. These include mainly religious movements based on the
political and religious ideologies of Sayyid Qutb, Maududi and Ayatollah Khomeini.
Political Islam, at the same time, had a certain impact on the emergence of radical
religious movements.
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XULASO

Moagals oxucuya toqdim olunarkon bir ne¢o niians nozera alinmisdir. ilk olaraq
Z.Freydin dino, onun mongaying, insan psixologiyasina, biitovliikde iso comiyyatin
hoyatindaki mévqeyino olan miinasibati tohlil olunmusdur. Bu menada, moqalonin
todgiqat obyektinin asasint Z.Freyd qurucusu oldugu psixoanaliz vo din toskil edir.
Bu miinasibati ohatali sokilde oxucunun diggetine c¢atdirmaq ii¢iin Freydin hom
psixologiyaya gatirdiyi yeniliklor, hom do din haqqindaki nazariyyslorini shato edon
miixtalif monbslorden niianslar qeyd olunmusdur. Dina qarsi olan moanfi baxiginin
soboblorini  nisboton basa diismok {iclin Freydin hoyatina qisaca da olsa
toxunulmusdur. Bu, eyni zamanda, onun yasadigi dini-monovi soraitdon do asili
olmusdur. Elmi foaliyysti, hamginin fikirlorinden tasirlondiyi dovriiniin taninmig
alimlori haqqinda molumatlar da bu moqalodo 6z yerini tapmisgdir. “Musa vo
toktanrigiliq” kitabinin se¢ilmosinin iso xiisusi sobabi vardir. Bir ¢ox todqiqatgt
torofindon bu osor “Totem vo tabu”nun bir davami olaraq goriilmiisdiir. Burada
diqgotalayiq bir ¢ox niians vardir. 9sordo Z.Freydin tarixo baxist da forqlidir. Belo ki,
bir nego tarixi fakta psixoanalizi todbiq etmis, naticads ¢ox farqli fikirlor ortaya
¢ixmigdir. Bu sobabdon, tarixi Musa ilo Z.Freydin asordo haqqinda danigdigi Musa
arasinda bir ¢ox farqlilik moévcuddur. Maqgalads asas maqsad bu fikirlorin dogrulugu,
yaxud yanlishigmi miioyyonlosdirmok deyil. Umumilikds, Freydin bildirdiyi torzdo
din ilo psixoanaliz arasindaki slagoni gérmokdir. Bu fikirlori qismon anlamagq {igiin
psixoanaliz nozariyyasini vo onun asasini togkil edon terminlori diizgiin basa diismok
lazimdir. Bu mogsadlo do mogalodo Z.Freydin psixoloji, xiisusilo do psixoanalitik
tezislori tam obyektiv sokilds geyd olunmaga ¢aligilmigdir.

Acar sozlor: din, psixoanaliz, siiur, taohtalsiiur, travma, amneziya, instinkt, id,
eqo, super-eqo, nevroz

Giris

Psixologiya tarixinin Onomli soxslorindon hesab olunan Z.Freydin miiasir
psixologiyanin ~ formalagmasinda miistosna  xidmotlori  olmusdur. Z.Freyd
psixoanalizin qurucusu kimi taninaraq, homginin din ilo bagl fikirlori bir sira
miizakirolora sobob olmusdur. Dinin insanlarin hoyatindaki 6nomli rolu inkaredilmoz
olsa da, Z.Freydin soziigedon amils baxist tamam forqlidir. Z.Freydin din haqqindaki
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fikirleri ils bagli diinyada bir cox moaqals va kitablar yazilsa da, Azarbaycanda bels
tadqiqatlar az saydadir. Maqalods Freydin psixoanaliz metodundan istifads edorak,
dino yanasmasi todqiq edilir. O, dino nevrotik bir xostalik olaraq baxmisdir. Freydo
gora, dinin monsayi insanin tobiot hadisalori vo dogusdan sahib oldugu motivler
qarsisindaki acizlik hissinden qaynaqlanir. Bu giiclorlo miibarize aparmaq {igiin
aglindan istifads eds bilmayon insan dins sigmnir. Erkon yaslarda meydana ¢ixan dina
qgarst meyillilik sonraki yaslarda yeniden tokrarlanir. Insan 6z daxilindoki vo
xaricindoki tohliikali vo bir o qodor do konkret olmayan qiivvalora garsit miibarizo
aparmaga calisdiqda, usaqliqda yasadig1 tocriibays geri doniir, sanki eyni situasiyant
yenidon yasayir. Bu soboabdon, din usagligda yasadigimiz tocriibalorimizin davamidir.
Biz homin tacriibalari, sanki tozaloyarak yeniden yasayiriq.

Insan usagliq dévriinds onu tohdid edon xarici vo daxili giivvalorlo hom rogbot
basladiyi, hom do qorxdugu ata obrazina sigimaraq miibarizo aparmisdir. Freyd bu
noqtads dini usaqlarda miisahido edilon obsessiv nevroz ils garsilasdirib miigayise
edir. Bu fikirlerine davam edorsk Freyd belo bir naticoye golir ki, din usaqliqda
yasanan nevrozun sabob oldugu oxsar veoziyystlordon gaynaqlanan ictimai bir
nevrozdur (Fromm 2017, 22). Mohz bu iddia dindarlarin vo teologlarin tongidlorino
moaruz qalmigdir.

Z.Freyd Tanrt inancinin insanin 6z daxilindo hiss etdiyi c¢aresizlik hissi ilo
miibarizo aparma isulu kimi meydana cixdigmi irali siirmiisdiir; yoni Tanr1
miigaddaslosdirilmis ata obrazinin inikasidir. Teologlar isa Freydin bu iddiasina bela
cavab vermislor: “Inikas hadisosinin dogru oldugunu qobul etsok belo, bunun
monbayi biz deyilik, Tanrinin 6ziidiir” (Kose 2016, 126). Belo desok, Tanr1 6ziinii
insanlara bildirmak {iciin belo iisuldan istifado edir. Insanda bunu dasiya bilocok bir
qabiliyyst meydana gotirarak onda tacalli edir (Kose 2106, 126; Coskun 2006,140).

Z.Freyd miiallifi oldugu bir ¢ox asords dinin mongayi mdvzusuna toxunmusdur.
Belo ki, 1913-cii ildo yazdig1 “Totem vo tabu” (Totem and Taboo) adli kitabi bu
movzuda bdyiik ohomiyysto malikdir. Freydin yazdigi kitablar arasinda on yaxsisi
olaraq ifads etdiyi “Totem vo tabu”da ibtidai insanin totem va tabu ilo olan slagasini,
homginin comiyyatin ilk dini tocriibosi haqqinda molumat veron antropologiyanin
naticalorini psixoanaliz vasitasilo izah edir. Totem ovvoalco atanin yerini tutan, daha
sonra iso Tanriya gevrilocok bir simvoldur; yoni, Tanr1 miiqoddoslosdirilmis ata obrazi
vasitesilo formalagmigdir (Kose 2016, 83). Z.Freyd torofindon “Totem vo tabu’da
ortaya qoyulan nazoriyys bundan ibaratdir: geyri-miioyyan bir dévrde yasamis ibtidai
insanlar gilico vo qiidrato sahib olan “primal (ilkin) ata”nm hakimiyyati altinda qruplar
soklindo yasamuslar. Qrupdaki hor sey, eyni zamanda, biitiin qadinlar hakimiyyotds
olan ataya moxsusdur vo o, istodiyi kosi 6ldiirmok ixtiyarina sahibdir. Bu sobobdon,
grupda yasayan ogullardan he¢ kim atanin gozebino tus golmok istomir. Ogullarin
yegano ¢ix1§ yolu basqa bir qrupdan qadin ogurlamaq, yaxud atadan ayrilib yeni qrup
yaratmaqdir. Yaradilan yeni qrupa on giiclii ogul basciliq edir. Primal atanin ogullar
tizarindoki hakimiyyati bir miiddst sonra sona ¢atir. Ogullar birlosorak atani 6ldiiriib,
adoto goro, otini yeyirlor. Oldiiriilon atanm otini yemok adoti iso Freydin “Edip
(oedipus) kompleksi” nozeriyyesinin osasini toskil edon gqarsidurma duygusunun
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simvolik tozahiiriinii toskil edir. Bu hadise, hamg¢inin ataya nifrat etmoklo barabor, ona
garst duyulan ragbat hissinin bir ifade formasidir (Kog¢ 2002, 79; Kose 2016, 86-86-
88).

Freydin dini diisiincelorindon bohs etdiyi digor bir esori “Bir illiiziyanin
golocayi” (The Future of an Illusion) adlanir. Onun 1927-ci ildo golomo aldig1 bu
asards dinin galacayinin puglugu vo golacoyin tamamils elms aid oldugu dénemda
dinin yox olub sohnadon silinacayi fikri irali siiriilmiisdiir. Freyds gors, elm 6z
tohfalorini artirdiqea, din tadricen yox olacaq. Din haqqindaki on monfi fikirlorini
alim mohz bu asarinds goloms alaraq, xayali bir raqibi ile 6z fikirlorini boliismiis, oks
torofdon bildirilocok etirazlara 6z mdévqeyini agiglamisdir. Freydo goro, din aqli bir
natico olmadigina gors tamamils illiiziyadan ibarstdir. Burada onun ifads etdiyi osas
fikir insanin tobist garsisindaki acizliyi sababindon, usaqliqda giiclii vo qoruyucu
olan ata simvolunun davami kimi Tanri1 obrazi axtariginda olmasidir (Kdse 2016,
119-120). Eyniadli kitabinda Freyd geyd edir ki, asrlor boyu insanligin xidmotindo
durmasina baxmayaraq, din basoriyyati xogboxt edo bilmomis, ehtiyaclarini tomin
etmomis vo cotinliklorino olac tapmamisdir. Insanlar1 daim tozyiq altinda saxlamus,
onlar1 idaro etmis vo hoqiqi diinyagoriisiiniin inkisafina manegilik torotmisdir.
Homg¢inin dini modoniyyat belo, 6z vozifasini laziminca yerino yetirmomisdir.
Belsliklo do, biitiin bunlardan narazi olan miiasir insan bu tabelikden xilas olmaq
istoyir (Mehmedoglu 2004, 33).

Z.Freydin dinls olagali subyektiv fikirlorini konara qoysaq, onun psixologiya
sahosindoki foaliyyoti toqdirslayiqdir; mehz psixoanaliz sayesinds psixologiya
miistoqil bir elm sahosi olmaq yolunda ilk nailiyyatlorini gazandi. Alimin
Oziinomoxsus ugularin1 iki qisme ayirmaq miimkiindlir: birinci qismo zehnin
mortabalorini toskil edon siiur vo tohtalsiiur (siliuralti), soxsiyyetin asasini ifado edon
id, eqo va super-eqo, ikinci gismo iso insanin daxilinde bas veron qarsidurmalara
osaslanan nevrotik alamotlorin ortadan qaldirilmasina yonolmis psixoanalitik miialico
metodu daxildir (Mehdiyev 2011, 376).

Dins olan miinasibatini biitlin osorlorinds agiq sokildo dilo gotiron Z.Freyd
“Musa vo toktanrigiliq” kitabinda dino xiisusi vo tonqido agiq bir baxigla yanagmisdir.
Bu mogqalade miimkiin qadar ohatsli gokildo Freydin dino olan miinasibetine vo bu
miinasibatlorin kontekstindo uygunsuzluqglara nozar yetiracoyik.

Z.Freyd psixoanalizin qurucusu kimi

Z.Freyd “tokor vo elektrikin kosfi godors miihiim” dediyi psixoanalizin
qurucusudur (Kose 2016, 8). O, Vyananin 200 km simal-gorqinds yerlogon Freiberq
gesabasinda, ¢oxusaqlt bir yshudi ailesindo diinyaya golmigdir. Kigik yaslarindan
dorslorini ibrani dilinde almis veo Kitabi-Miigeddss ilo yaxindan tanis olmusdur.
Alimin atas1 Yakob Freyd liberal montiqli vo agigdiisiincoali insan olmusdur. Bolko do
bu xiisusiyyat Freyda tosir etmigdir ki, o, bagqalari torafindon inkisaf etdirilon hipnoz
vo digor isullarla kifayotlonmoyib, 6z yolunu vo metodunu miioyyon etmisdir.
Zigmund ailonin ilk 6vladi oldugundan, anasinin mohabbatini hor zaman iizerinds
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hiss edirdi. Ailonin bdyiik ©6vladi olmasi onda hom do belo bir keyfiyyotin
formalagmasina sabab olmusdu ki, kicik qardaglarina diismeni duygular basloyirdi.
Meissner Freydin “Musa vo toktanrigiliq” kitabinda meydana ¢ixardigi obrazi
aragdirarkon, onun bu asarinin bir ailo hekayasi oldugunu bildirir. Meissnera gora,
Freyd burada Musanin kigik qardasi Harunu gérmozdon golmoyas bels cohd etmisdir
(Kose 2016, 16). Z.Freydin dino qarst ham tarixi, hom ds psixoloji baximdan sort
yanagmasinin miixtalif saboblori olmusdur. Bu sabablor mohz onun usaqliq illorinds
yasadig1 hadisslorle yaxindan slagslidir. Zigmund her seyden svval yohudi olsa da,
boyilik bir xristian comiyyastinds boylimiisdii. Yohudilorin moruz qaldigi psixoloji
tozyiqlor Freydin diisiinco torzindon tosirsiz otiismomisdir. O, usaqliq illorinin
sixintili  kegdiyini homiso dilo gotirmisdir. Bu sixmtilarin  sobabi iso dini
garsidurmalar olmus, xristianlarin tozyiqi ilo doguldugu torpaqlardan ayrilmisdir.
Azyash Freyd ii¢lin din konkret olaraq goéziinlin garsisinda var olan xristianligdan,
daha dogrusu, katoliklikdon ibarat idi. Belo bir goraitdo bdyiiyon usagin illor sonra
radikal bir yoshudiys c¢evrilmesi ehtimal olunsa da, Freydin atasi yshudiliyi terk
etmisdi. Belsliklo, Freyd iiclin yshudilik etnik vo sosioloji faktdan basqa bir sey
deyildi (Kose 2016, 19). Todqiqater alimin dini diislincosinin formalagsmasinda xiisusi
rol oynayan digaer faktor onun katolik dayasi idi ki, o, ¢exoslovakiyali olub, Freydls
cex dilindo danisirdi. Daye Freydi kilsaye aparir, ayinlori izah edir, Connot vo
Cohonnom haqqinda danisirdi. Bir miiddot sonra dayo ogurluq etdiyindon isdon
govuldu. Soéziigedon hadiso Freydi ¢ox sarsitmigdi — o, inandigi vo giivandiyi
dayesini xristianligin simvolu kimi gorse do, artiq onda xristianliga qars1 bir
antipatiya yaranmigdi (Kose 2016, 17).

1873-cii ildo Z.Freyd orta moktabi bitirib, tibb tohsili almaq igiin Vyana
Universitetine daxil oldu. Bu dévrds o, Darvin nazariyyslarinden ¢ox tesirlonmisdi.
Freyd tibb tohsili ilo kifayatlonmayib, ham do psixologiyaya maraq gostorirdi. Genc
yaglarinda Hotenin (Goethe) tobiot haqqindaki  yazdiglarindan vo  Kitabi-
Miigoddasdan tosirlonmisdi. Buna baxmayaraq, Tanr1 va abadilik inancinin olmadigi
vo buna ehtiyac duyulmadigi bir soraitde boyiidiiyii iicliin Miigaddss Kitabi, sadaca,
oxlaqi cohotdon colbedici hesab etmisdir (Kose 2016, 21).

Z.Freyd tezliklo yasadig1 dovriin psixiatriya sahasinin énomli soxslorinden olan
Jan-Martin Sarkodan (Jean Martin Charcot) isteriya xostoliyinin nevroloji koklii
oldugu ils yanasi, psixoloji sabablordon ds yarana bilacayini vo xastonin zehnindoki
bozi diisiincolarlo olagasini Oyranir. Siiur obyektinin xaricindo bagsqa bir sahanin
oldugunu, cinsi problemlar ilo nevroz arasinda alagonin ola bilacayini ilk dofs Sarko
ilo tanig olduqdan sonra diigiinmoys baslamigdir. Qeyd edok ki, bu dovrde alimin
tohtolsiiurla (siiuralt1) olaqali fikirlorinin osas1 formalasmaga baslamisdir. Isteriya vo
hipnoz haqqinda Sarkodan Oyrondiklori, artiq Freyd iciin nevrologiyadan
psixologiyaya kecid demok idi (Kose 2016, 23).

Z.Freyd 1886-c1 ildo Vyanada Nevroloji Saglamliq Morkozi agaraq, usaq beyin
iflici vo nevropatologiya sahosindoki aragdirmalarin1 davam etdirdi. 1889-cu ildo
A.Liebeanet vo H.Beruheimi gérmak {igiin Naney sohorine gedarak, onlardan tslqina
aciq olmagin, sadaca, isterik vo nevrotik xostolords deyil, hoatta saglam insanlarda
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belo, miisahido edildiyini dyrondi. Alim burada siiurun xaricindo basqa bir zehni
prosesin var olduguna tamamilo amin oldu. Daha sonra Freyd vyanali losif Breyerlo
(Josef Breuer) birgo arasdirmalara basladi. Homin dénomdo Breyer bir metod
tizorindo c¢aligirdi. Bu metoda goro isteriya kegmisdo yasanan, lakin sonradan
unudulan psixoloji bir travma naticesindo qavranilirdi. Unudulan travmalarin
xatirlanmasi ti¢lin xastoni hipnoz vaziyystine salmaq lazim golirdi.

1896-c1 ildo Freyd Breyerdon ayrildi vo ham metod, hom do praktiki baximdan
dayisiklikler edarak, 6z sistemini — psixoanalizi yaratmaga basladi (Kose 2016, 24).

Hipnoz metodundaki tslqinin yerini tezliklo “sorbost assosiasiya” tutdu ki, bu
usul vasitasilo xostonin aglina golon diisiinconi dilo gotirmosi miimkiin olacaqdi. Bir
gadar kegacak, Z.Freyd bu metoddan genis istifade edocokdi. Alim yaradiciliginin bu
dénomindas stliuralt1 vo nevrotik hallarin sabablori sahasinds ananavi tibbdon forqli bir
diisiinco ortaya qoymusdu. Maraqli cohot burasidir ki, ovvollor onun bu fikirlori
dastoklonmoasa da, 1906-c1 ildon etibaran, tolobslori Z.Freydin otrafina toplanmaga
basladi. Bunlarin arasinda Siirixds yerloson oqli xostoxananin bas hokimi Eygen
Bleyler (Eugen Bleuer), onun assistenti Karl Qustav Yunq, Alfred Adler, Otto Rank
kimi soxslar var idi.

1911-ci ildo cinsi diislincalorini psixoanalizlo slagolondirmosi naticesinda
A.Adler, daha sonra — 1914-cii ilda dini diisiincalarinin XIX asrin elmina xas olan
rasionalist materializmo sdykonmosi sobobi ilo K.Q.Yunq Z.Freyd ilo yollarini ayirdi
(Kose 2016, 25).

Moslum oldugu kini, Z.Freyd dedikds, agla ilk golon psixoanaliz sistemidir.
Psixoanalizin meydana golisi 1896-c1 ilo tosadiif edir. K.Yunq 1914-cii ildo Freyddon
ayrildigdan qisa miiddst sonra, I Diinya Miiharibasi baglandi va psixoanaliz genig
sokildo tosokkiil tapa bilmodi (Kdse 2016, 25). Bir soxsiyyat sistemi hesab edilon
psixoanalizin osas iinsiirlori instinkt, siiur vo siiuraltidir. ingilis s6zii olan “instinkt”
tam olaraq Z.Freydin bildirdiyi monani ehtiva etmir. Sobob budur ki, alman dilindoki
“instinkt” kolmasini Freyd insanlara aid olaraq deyil, heyvanlarin dogusdan sahib
olduqglar1 impluslar1 ifade etmokdon otrii istifado etmisdir. Freyd instinktlori iki
hissoyo ayirmigdir: hoyat instinkti (life instinct-eros) vo 6liim instinkti (death instinct-
thanatos). Hoyat instinktlorine aclig, susuzluqg, tebii ehtiyac vo digor faaliyyat
daxildir. Séziigedon foaliyyatlor libido vasitesilo meydana ¢ixan, hoyatin davamini
tomin edon yaradici giic vo enerji formalaridir. Oliim instinkti iso dagidici bir
funksiyaya yiyalonib, mazoxizm va intihar hallarinda oldugu kimi daxili vo ya nifrot
duygusuna bonzayan xarici bir qlivvadir. Freydin fikrine gors, hoyatin biitiin moqsadi
6limdiir vo biz daim ona dogru gedirik.

Stiur vo tohtolsiiur terminlorine goldikdo iso Freyd ilk arasdirmalarinda ruhi
hayatin bu iki hissasindon bohs etmisdir. Siiur (conscious) aysberqin goriinon torafini
togkil etmaklo, kicik vo shamiyyatsiz, soxsiyyatin iso goriinon, lakin sathi torafini oks
etdirir. Tohtolsiiur (unconscious) iso tam oksino, insan davraniglarinin arxa
planindaki impulsiv v instinktiv keyfiyyatlori oks etdirdiyino goro shomiyyatli vo
giiclidiir. Freyd, hamg¢inin siiuréncosinin (preconscious-foreconscious) var oldugunu
geyd etmisdir. Tohtolstiurdaki materiallardan forqli olaraq buradaki xatirslor
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tamamils tozyiq altinda tutulmur ve asanligla siiura qayida bilir (Schultz 2007, 607-
608).

Psixoanalizin osasinda dayanan on O&nomli xiisusiyyatlordon biri insanin
sturundan konar bir zehni prosess sahib olmasidir. Bu proseslor mohz psixoloji
xostoliklorin vo nevrotik hallarin moenbayi hesab olunur. Z.Freydin psixoanalizi
qurmazdan avval isteriya tizerinds apardig1 arasdirmalar alims bu naticoni ¢ixarmaga
osas vermisdir. Z.Freydin birlikdo arasdirma apardigi nevroloq losif Breyer (Josef
Breuer) 1880-1882-ci illorde Bertha Pappenheim adli isterik xastoliyi olan qadini
sagaltmaga cohd etso do (Kose 2016, 30), miialice yarimgiq qaldi. Sonralar Freyd bu
milaliconi 0z iizorino gotiirlib, qadini yenidon miiayino edorkon, onun sagalmadigi
gonastine goldi. Tarixdo “Anna O.” sorti adi ilo taninan bu qadinin aparilan
aragsdirmalar naticasinds tam olaraq sagalmadigi agkar olundu (Koése 2016, 31). Freyd
Anna {izorindo apardigi aragdirma sayosindo psixoanalizin osaslarini toskil edon
baglica lnsiirlori ortaya qoymusdur. Bunlardan “sorbast assosiasiya” iisulunu misal
gostormok miimkiindiir. Bu metodda Freyd xastalorin tez-tez gordiiklori yuxularindan
bohs etdiklorini, hotta oksor hallarda bu yuxularin assosiasiya edilon mdvzular ils
olagali oldugunu miisahido edir; homginin goriilon yuxularin formadoyismolorino
baxmayaraq, miioyyon bir mona dasidiginianlayirdi. Olavs olaraq xastolor gordiiklori
yuxu iizorinds sorbast assosiasiya etdiklori zaman, oyaq olub yasadiglar1 hadisalori
danigarkon assosiasiya edo bilmadiklori an vo duygular1 da izah edo bilirlor. Freyd
biitiin bunlara aydinliq gotirmak ii¢lin oksor hallarda 6z gordiiyii yuxulari bels olave
edib aragdirmaga baslayir. Alimin 1990-c1 ildo golomo aldigi “Yuxularin yozumu”
adli kitabinda qeyd etdiyi nlimunolorin ¢oxu mohz 6z gordiiyii yuxulardir. Bu
tadqiqatlardan sonra Freyd tohtalsliurda tozyiq altinda tutulan istoklorin yuxu zamant
stiura ¢ixdig1 gonaating golir (Gegtan 1998, 23). Freyd, eyni zamanda, tohtslsiiurda
gizli zehni prosesin ola bilacayini irali siirerok, psixoanalizin 2 asasini ortaya qoydu.
Bunlardan birincisi, “qgarsidurma halinda duygularin tozyiq altinda tutulmast
narahatliga sabob olur”, ikincisi isa “zehni enerji lazim olan yerds istifads olunmasa,
o da narahatliga sabab olur” fikirleri idi (Kdse 2016, 32).

Qeyd etdiyimiz kimi, psixoanalizin osast olan duygularin tozyiq altinda
tutulmas1 Z.Freydo goro, nevrozun manbayidir. Ingilis dilindon torciimods repression
— sixma, tozyiq moenasina golir ki, bu da psixoanalizo gore kecmisdos yasanmis
travmatik hadisslorin vo bunlarin naticesinde yaranan hissi, iztirab veran, yaxud
utanilan hallarin tohtslgiiurda tutulmasidir. Belolikls, “tozyiq altinda tutma” siiur ilo
tohtolsiiurda qalaraq tarazligi saxlayir. Bozon bu, insanin 6ziinlin bels, forgindo
olmadan qarsidurmaya sobab olur. Naticads isteriya, nevrotik xastaliklor, fobiya kimi
narahatliglar ortaya ¢ixir (Kose 2016, 33). Freyd insanin idaro mexanizmino sahib
olmadigimi disiiniir. O, idars mexanizmini — tohtalgiiurda tutulan vo hor an askara
cixmaga cohd gostoron duygular olaraq ifado edir. Insanin hogiqi soxsiyyotinin
formalagmasinin tohtolsiiurdaki duygularin agkara ¢ixmasindan asili oldugu fikrini
irali siirtir (Coskun 2006, 11).

Z.Freyd oziindenavvalki psixoloji anlayislart “soth psixologiyas1” adlandirir, 6z
psixoloji anlayisim1 ise “dorinlik psixologiyas1” kimi toqdim edir. Bunun sabobi
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psixoanalizin ruhdaki problemlori holl etmok tiiglin ruhun dorinliklorine enmosi,
tohtalsiiuru arasdira bilmasi idi. Psixoanaliz s6ziiniin manasi “ruh tohlili” demakdir.
Sathi psixologiya ilo mosgul olan psixologlar daha ¢ox iizdo olan mogamlara diqqgot
yetirir, suiirda olan, insanin forqinds oldugu, xatirladig1 hadisslora yonolir. Halbuki,
Freyd tohtolsliurun siiurdan daha 6nomli oldugunu, aysberqin goériinmayen torafino
bonzadiyini geyd etmisdir. Psixoanalizi qavramaqdan 6trii onun asasin toskil eden
mothumlar1 bilmok lazimdir. Bunlar id, eqo, super-eqo, libido vo diger niianslardir
(Sentiirk 1996, 249).

Z.Freyds goro, id, eqo va super-eqo soxsiyyatin asasini togkil edon vo bir-biri ilo
daim olagodo olan bir sistemin komponentloridir. Id soxsiyyoti toskil edon tobii
qurulusdur; ongal oluna bilmayen vo xarica ¢ixmaga ¢alisan, bir nov, ilk enerjidir. id
instinktiv, irrasional vo asosialdir; yalniz 6zini fikirlesir vo z6vq axtarigsindadir,
homginin,bir ndv, Islam dinindokinofsin qarsiligidir. Bununla birlikdo id homiso 6z
axiginda olmur, onun istoklorinin garsisina manealar (Ayten 2013, 63; Crapps 2004,
174), homginin super-eqo ¢ixir. Super-eqo isa idin tam oksi olaraq comiyyatin, sosial
normalarin qorunmasini hodofloyir. Idin xarico vero bilocoyi zorarin qarsisini almagq
mogsadilo ona mane olmaga calisir. Belo oldugda id ilo super-eqo arasinda bir
qarsidurma yaranir. Freyds gora bu da nevrozun ilk addimlaridir; yoni tomin
olunmayan istoklorinin qgarsisinda id iisyana qalxir. id ilo super-eqo arasindaki
tarazlig1 eqo qorumaga c¢alisir. Eqo hom idin, hom do super-eqonun istoklorini tomin
etmoya c¢aligir (Kdse 2016, 35). Klassik psixoanalizo gora, soxsiyyat bu ii¢ sistemin
birlosmosindon omolo golmisdir (Ayten 2013, 64; Crapps 2004, 174). Freyd bu
fikirlori {izorindo aragdirma apardigi xostolordon oldo etdiyi tocriibolor ilo siibuta
yetirmoyo calisir. Isteriya vo fobiya kimi psixoloji xastoliklori aragdirarkon comiyyat,
nizam-intizam, din vo ailo kimi faktorlarin super-eqo iizerindo menfi iz qoydugu
noticesine golir. Tomin olunmayan bir ¢ox istok tozyiq altinda saxlanilaraq,
tohtolgiiura gondorilir vo noticodo ruhi xostoliklor meydana golir. Belo ruhi
xostoliklorin miialico olunmasi ii¢lin iso super-eqodan golon tazyiglor aradan
qaldirilmali, instinktlor iss tam sokilde tomin edilmolidir (Coskun 2006, 4).

“Musa v toktanrigciliq” asarinds Z.Freydin tezislori

Bu asordo Z.Freyd dina bir ne¢o ndqteyi-nazarindon cohatdon yanasmis, hom
tarixi, hom do psixoanalitik baximdan dini izah etmoays ¢alismigdir. Bu diislincalori
isbat etmoyo kifayot qodor dolili olmadigim 6zii do bildirmisdir. Eyni zamanda,
fikirlori arasinda hom tarixi, hom do psixoloji ndqteyi-nozerden ziddiyystlor do
movcuddur. Buna baxmayaraq, ortaya qoydugu tezislorin yanlis oldugu ehtimalini
nozors almaqdan imtina etmigdir. “Musa vo toktanrigiliq” oserindo Z.Freydin
vurguladig1t moqamlar 3 aspekto ayirmaq miimkiindiir: dini, psixoloji veo tarixi; dini
olanlar1 belo siralamagq olar:

1. Musanin yshudilors gotirdiyi dinin Misir dini olmasi.

2. Aton dini ile yshudilik arasinda slago.

3. Siinnat adotinin misirlilorden yshudilors kegmasi.
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Psixoloji cohotdon Z.Freyd burada dini psixoanalitik bir baxigla analiz edir.
Basqa s6zla desok, psixoanalizi dina totbiq edir.

Freydin fikrinco, dindarlar psixoanalizi anlamadiqglari ii¢lin onu tonqid edirlor.
Bunu qoti sokildo qobul etmoyan alimin 6zl soxsi fikirlori ilo dine miidaxile
etmokdon ¢okinmir. Nohayat, tarixi fikirlorini bels siralamaq olar:

1. Musanin tarixi baximdan yoshudi deyil, misirli oldugu fikri.

2. Tarixdoki Musa dualizmi.

3. Xristianligin ogul dini olaraq ata dini olan yshudilikdon meydana golmasi.

Birinci tezis Musanin yohudi deyil, misirli oldugu fikridir ki, bunun tam olaraq
isbatt yoxdur. Tarixi baximdan, bu, tamamilo dolilsiz bir fikirdir. Sadoco, Musa
adinin misirmangali olmasi onun bu naticoys golmoasino sabab olmusdur. Freyd
ke¢mis dovrlords insanin adina gors hansi milloto mansub oldugu diisiincasini ortaya
goyaraq, buna qars1 ¢ixanlara cavab vermigdir. Tarixg¢ilorin bunu etiraf etmomaosinin
sobabini isa “Ohdi-atiq”s zoror golmomosinde vo Musanin ibrani olmamasinin
casqnliga sabab olacaginda gormiisdiir. ©lave olaraq bildirek ki, Freydin “mif”
adlandirdig1 yshudi inancia gora, Musa Misir fironunun qiz1 torafindon ovladliga
gotiirlilmiis vo usaga 6z modoniyyotino uygun bir ad qoymusdur (Kose 2016, 140;
Kose 1998, 39).

Freydin ortaya qoydugu digoer tezis iso misirli Musanin yshudilor torsfinden
Oldiirilmosi vo sonraki dévrdo moadyonli Musanin golisi fikridir. O, bu fikrindo
E.Sellinin tezisindon faydalanmis vo masoloni psixoanalitik baximdan izah etmoyo
caligmisdir. Belo ki, misirli Musa yohudilor torofinden 6ldiiriildiilkdon sonra onun
Exnatondan (Akhenaton) aldig1 vo yohudilore gatirdiyi din do radd edilmisdir. Musa
ilo birlikdo Misirdon ¢ixan yohudilor Konan orazisi ilo Misir arasindaki orazido
moskunlagsan digor gobilolor ilo Qades bolgoasindo birlosmis vo beloco, Musa 6z
dinini bu qobilolors monimsstmisdir. Bundan slava, Freyd toktanrigiligin Misir
imperiyasinin “olavo mohsulu” kimi ortaya c¢ixdigmi vo tok Tanrinin da homin
imperiyanin hakimi olan fironun bir inikasi oldugunu geyd edir. Yohudilorin mévcud
olduqlar goraitin milli tanridan universal tanrtya kegido imkan vermodiyini bildirir
(Kose 2016, 151-152; Kose 1998, 46-47).

Z.Freyd “Ohdi-otiq”’do bohs edilon bir ne¢o hadisoys toxunmus, onlarin
bazilorinin haqigatouygun olmadigim bildirmisdir. Belo ki, Musaya qars1 bas veron
iisyanlar1 vo bu iisyanlarin Yahovanin amri ilo ganla susduruldugunu “Shdi-otiq”
tosdiq edir. Moasalo burasindadir ki, iisyanlarin hamist miiqaddss kitabda qeyd
olundugu torzds bitmir. Alimin fikrins gors, “Qizil buzov” hekayasi yshudilarin yeni
dini gobul etmomsalarine isaradir vo bu hadise Tovratda tam olaraq mdvcud deyil;
homg¢inin “On omr”in yer aldigr “sohadotin iki 16vhosi” Musa torofindon deyil,
yohudilar torafindon sindirilmigdir. Tévratda iso bu, Musaya aid edilmisdir (Kdse
2016, 152; Kose 1998, 47).

Z.Freydin psixoanaliz metodunu tonqid edonlor homin metodu onun hoyatina
totbiq edorak, alimin bu osori yazmasmin sababini atasma qarst baslodiyi gozeb
hissinda goriirler. Bu da usaqliqda Freydin yasadig1 bir tocriibs ilo baghdir. Bir axsam
atas1 evo golib, bir naforin ona “Yoldan ¢okil, pis yohudi!” deyarak yeni aldig1 kiirk
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papagini yers atdigim sdylodi. Homin vaxtlar 12 yasinda olan Freyd cold atasindan
homin adama no cavab verdiyini sorusduqda, atasi “He¢ no demoyib papagimi
gbtiirdim”, — cavabim1 verdi. Freyd bu hadisodon ¢ox tosirlonir vo atasini anti-
semitizmla yetorinco miibarize aparmamaqda gilinahlandirir. Atasina banzemoamaya s6z
veran Freyd oOziinii Karfagen generali Hannibalin yerina qoyur (Kose 2016, 20;
Bagceci 1998, 23). Belaca, 6ziinii Avropa va katolik kilsasinin tomsilgisi olan Roma ils
miibarizo aparan vo intigam almaga ¢alisan bir gqohroman kimi tesvir edir. Osordo
Freydin atasi ilo Musam eynilosdirdiyini goriiriik (Kose 2016, 152-153; Kdse 1998,
47).

Psixoloq tarixi fakt kimi togdim edilon Musanin 6liimiindo do atasina olan
gozabini ifads edir. Freydin zoka mohsulu olan irali siirdiiyii tarixi magqamlara goéra
misirli Musa yshudilor torafindon o6ldiiriilditkdon sonra, Madyonli Musa ortaya
cixmigdir ki, bu da iroli siiriilon Onomli tezislordon biridir. Misirli Musa
oldiiriildiikdon sonra yohudilor diger xalglar kimi, yerli tanrilara ibadst etmoyo
baslayir. Soziigedon hadise yohudilor iiciin hom do travma xarakterli tocriiba
saciyyesi kasb edir. Qeyd edok ki, Musanin gotirdiyi monoteist din tam olaraq yox
olmur, xalqin stiuraltina sixilmis formada tozahiir edir, daha sonra iso arxaik olaraq
meydana ¢ixir. Belo ki, Musani 6ldiirdiiklerine géra pesman olan yohudilor yenidon
Musanin tanrisina geri doniir vo onun gatirdiyi din yenidon canlanir (Kose 2016, 153;
Kose 1998, 47-48).

Z.Freyd bu maqamda Darvin ilo Musa arasinda paralellik qurub, har ikisinin do
ovvalca radd edilib, sonradan toqdir olunduglarimi sdyloayir. Bu, davranis formasinin
grup psixologiyasindan meydana goldiyini vo hadisalorin coroyan etmosinin zaman
vo makan masalasi oldugunu bildirir. Freyd fardin psixoloji qurulusunun bu miiddete
uygun oldugunu geyd edir. Bu sababdondir ki, ford yeni bir melumat slds etdikds bu
molumat onun $oxsi genastlorine ziddirss, ona qarsi ¢ixir, miioyysn bir miiddst
toroddiid edir, 6ziinii miidafio {i¢lin dolillor tapmaga calisir, 6zii-0zii ilo miibarizo
aparir, amma naticods bu yeni molumati qobul edir. Eqonun ogli torafinin hissi
torafini maglub etmasi iigiin zamana ehtiyac vardir (Kose 2016, 153-154; Kose 1998,
48). Burada molumat ii¢iin bir mogami qeyd etmok lazimdir; Freydin yohudilorin
Musani 6ldiirmolori ilo baslayan vo ondan dyrandiklarini tozyiq altinda tutmalari ilo
davam edon miiddatdoki tocriibalorini tohlil etmosi onun id-eqo noazoriyyesini
xatirladir. Buna gore tozyiq altinda yeridilon mothum siiursuzdur vo id bdlgesine
aiddir. Qeyd edak ki, bu, eqoya aid olan har seyin siiurlu oldugu monasina golmir.
Stiurluluq ruhi miiddoto miivaqqoeti olaraq baglanma halidir. Bu sobobdon, “siiur”
avazing, “sliurlu olmaq qabiliyysti” mofhumu istifade olunmalidir ki, belo hal “6n
stiur” olaraq tosvir edilo bilor. Bu sobobdon, eqo tomoldo siiurlu, amma onun
tobagaloari stiursuzdur. Kohno travmalarin tasirlori do idds tozyiq altinda tutulur vo
onlarin xatirladic1 qaliglar1 bu vaziyystds sliursuzdur. Biitiin bunlar idden yuxariya
dogru ¢ixmaga cohd gostorir. Soxsin ruhi qurulusuna tosiri olan bu travmalar, sadoco,
onun yasadig1 tocriibalor yox, anadangslma olan arxaik galiglardir. Mohz Freyd
burada id-eqo nozariyyasi ilo slage quraraq, Musanin 6ldiiriilmasi ilo yohudi xalqinin
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yasadig1 tocriibonin illor sonra arxaik olaraq ortaya ¢ixdigm bildirir (Kdse 2016,
154; Kose 1998, 48).

Dini nevrotik travma kimi qobul edon Freyd “Musa vo toktanrigiliq” osorindo
travmalarin marhalalorindon bohs edir: “Bizim erkon yaslarda tocriiba edib sonra
unutdugumuz vo monim nevrozlarin etiologiyasinda boyiik ohomiyyet verdiyim
toassiiratlar travma adlanir” (Freud 1939, 117). Travmalar, toqriben, 5 yasa qodorki
dovr olan erkon usaqliq dovriine aiddir ki, burada 2-4 yasarast dovr daha shomiyyatli
hesab olunur. Usagin danigmaga basladigi miiddest buraya daxildir”.

Freyd travmaya qarsi olan hessasligin usagin diinyaya golmosindon no gador
sonra meydana ¢ixdig1 barados doqiq fikir deyo bilmodiyini bildirir. Usaqliq unutmasi
— amneziya dovriinde tamamilo unudulan bu tocriibolor “ekran xatirslori”
adlandirilan tocrid olunmus hafizo torsfindon tez-tez kosilir. Biitlin bu magamlari
Freyd 3 morholoys ayirir ki, bunlar da bir-biri ilo qarsiliglt olagodadir; birincisi,
hayatin ilk 5 ilinds bag veran travmalar; ikincisi, usaqliq unutmasi, yoni amneziyanin
meydana ¢ixmasi; nohayot, liclincii morhoalo seksualliq vo aqressivlik. Homginin
Freyd travmalar1 badon tacriibalori, qavrayislar, esidilon vo goriilon tacriibslor, yaxud
sadoco, toossiiratlar kimi tosvir edir (Freud 1939, 119-120-121). Freydin tonqid
olundugu niianslardan biri do mohz budur. Yoni insanin tobisti vo dinin monsayi ilo
bagli olan fikirlerini izah edorkon hoyatin ilk 5 iline, eyni zamanda, o dénemda
yasanilan cinsi vo aqressiv impulslara hoddindon artiq shomiyyot vermosidir (Acar
2016, 182).

Z.Freyd metod baximindan da tenqidlere meruz qalmisdir. Dino qarst menfi
movqeyi bozon yetorinco doqiq olmayan siibutlara osaslanan naticolor oldo etmosino
gotirmisdir. Bu daonun tonqid edilon torafin elmi torafdon iistiin olmasi ilo bagl
stibhalori artirmigdir (Ayten 2013, 65; 15, 175; Acar 2016, 182). Bu baximdan, Freyd
dini qgerazli bir sokildo tadqiq etmis, ateizm fikrino aragsdirmalarinin noticosi kimi
golmomis, oksino, ateizmi arasdirmalarina todbiq etmisdir (Kdse 2016, 170; Acar
2016, 182).

Z.Freyd travmalarm 2 ciir tosiri oldugunu qeyd edir: miisbat vo manfi. Ovvalca
miisboat tosirlorin xiisusiyyotlorini geyd edorok bildirir ki, bu olamotlor travmant
yenidon xatirladir, canlandirir, an yaxsi halda isa yenidon reallagdirir. Bu tosirlor
“travmaya fiksasiya” vo “tokrarlanma macburiyysti” terminlorinde 6z oksini tapir.
Eyni zamanda, real soboblorin vo tarixi mengslorin unudulmasina baxmayaraq, bu
tosirlor sabit yonolis formalarina g¢evrilir. Erkon usaqliq dovriinii qodorindon artiq
“ana fiksasiyasi’nda kegiron adam hoyati boyunca anasi kimi onu qoruyan, ona
xidmot edon bir gqadin axtarisinda olur. Manfi tasirlor iso tam zidd moqsad giiderok
unudulmus hor hansi bir xatironi yenidon tokrarlayib yada salmir. Freyd onlarin
hamisint birlikde “miidafio reaksiyalar1” baslig1 altinda toplayir. Bu monfi tasirlor
golacakds 6zlorini har hansi bir manes vo fobiyalarda gostorir ki, bu da xarakterin
formalagmasina olamotdar doracado téhfa verir (Freud 1939, 122-123).
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“Musa va toktanricihq” asarinds Z.Freydin istifads etdiyi psixoloji vo dini
terminlorin izah v islonmo maqsadlari

“Musa vo toktanrigiliq” osorino nozor saldigimiz zaman Z.Freydin burada
miixtalif menali bir ¢ox terminden istifado etdiyini goriiriik. Belo kolmolorin bir
necosine nozor yetirok. Tibb sahosindo genis istifade olunan “fiksasiya etmok”
ifadesini Z.Freyd travmanin tosirlorini bildirmek moqsadilo “travmaya fiksasiya”
olaraq ifads etmisdir (Freud 1939, 122). Digor bir termin ise usaq unutmasi kimi izah
olunan amneziyadir. Z.Freyd bu termini unudulan tacriibslorin yenidon
xatirlanmamasi olaraq istifado etmisdir (Freud 1939, 120). Bu termin travmatik
hadisalorin xiisusiyyatlori arasinda yer almigdir.

Digor termin “ata-ogul olagesine hakim olan hissi ziddiyyst”olaraq ifade edilon
“ambivalens” kolmosidir (Freud 1939, 141). Freyd bu termini, hom do “totemizm —
atan1 oavoz edona sitayis vo ataya olan hissi izah edon totem ziyafoti” kimi izah etmigdir
(Freud 1939, 133). “Ambivalens” s6ziinlin monasi bir-biri ilo uygunlasmayan duygu,
diistinca, istok vo mogsadlorin insanda eyni anda movcud olmasidir. Bu mothumu ilk
dofo E.Bleyler (Eugen Bleuler; 1875-1939) meydana ¢ixarmusdir. O, iic miixtolif
ambivalensin oldugunu qeyd etmisdir. Bunlardan birincisi, “istok” sahosindoki
ambilvalensdir ki, insan eyni anda hom danismaq istoys, ham do istomaya bilor.
Ikincisi, “diisiinco” sahasindoki ambivalensdir. Burada insan bir fikri hom miidafio edo,
hom do ona qarst ¢ixa bilor. Uciincii, ambivalens iso “duygu” sahosinda olan
ambivalensdir ki, bunun asasinda insanin bagqa bir insan1 hom sevib, ham do nifrat edo
bilmasi fikri durur. Eyni zamanda, Bleyler ambivalensi sizofreniyanin ilk slamoti hesab
edir. Bu termini E.Bleylerdon dyronon Z.Freyd ambivalensi daha gox hissi sahoys aid
etmigdir. O, ambivalensi inkisafin pregenital (ilk 6 illik cinsi inkisaf miiddoti)
moarhalasinds istifado etmisdir. Qeyd edok ki, bu morholodo cinsi va tacaviizkar
toasstiratlar 6z varliginit davam etdirir (Freud 1993, 253).

Freydin istifads etdiyi basqa bir termin iss “filogenetika”dir. Biz bunu, bir nov,
“irsi” adlandira bilorik. Yoni ford tokco 0z soxsi davramigina deyil, irsi
xlisusiyyotlorino osaslanan reaksiyalara da malikdir. Z.Freyd bunu belo ifado edir:
“Biz fordin ruhi hayatinda tokca onun &ziiniin tacriibs etdiyi seylorin deyil, homg¢inin
dogusdan gotirdiyi xiisusiyyastlorin, filogenetik mongali fragmentlorin, arxaik bir
mirasin moévcudlugunun forqine vardiqda yeni qarisiqliq meydana ¢ixir” (Freud
1939, 157). Bunlar istifado olunan terminlordon sadoco bir negosidir. Soziigedon
terminlorin mona baximindan istifads olunan terminlordon sadaca, bir neg¢asidir. Bu
terminlorin mona baximindan genis shatoli olmasi Z.Freydin oasorde qeyd etdiyi
miixtolif niianslar1 anlamaq baximindan komoklik gdstors bilor.

Notica
Dinin tarixi insanligin tarixi qader qadimdir. Tarixa nazar saldiqda, dina ehtiyac

duymayan, hansisa dini inanclara meyil etmoyon insan comiyyati tapmaq
miimkiinsiizdiir. Sobab budur ki, din insanin biitiin hoyatin1 tam olaraq shato edon
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dayarlor sistemidir. Bu dayasrlor insan hayatinda miihiin yer tutur vo hor an insanin
onlara ehtiyaci vardir. Din, hamginin comiyyeatin menavi hoyatini oks etdirir. O,
0ziindo hom monavi, hom do oxlaqi sistemi birlosdirir. Din hom fordi, hom do ictimai
davranis normalarini miioyyanlogdirir. Bu baximdan, insanlarin hoyatinda miihiim
olan tarazhigin qorunmasi vozifasini yerino yetirir. Insanm tobii yardiligindan
meydana galon bu ehtiyacin mansayins dair miixtslif nazariyyslor yaranmigdir.

Magqalado do geyd olundugu kimi, he¢ do biitiin psixoloji nazariyyslordo din
homigo insanin tomol ehtiyaci, ovozedilmoz monovi doyori olaraq qobul
edilmomisdir. Bu nazariyyeslordon biri do Z.Freydin tesis etdiyi psixoanalizdir. Dinin
insan psixologiyasindaki tosirlorino tamamilo monfi yondon yanasan Freyd, eyni
zamanda, bir ¢ox todqiqatcilar torafindon tonqid olunmusdur. Z.Freydin psixologiya
sahasindaki faaliyystinin na qador 6nomli oldugunu daha avvalds do geyd etmisdik.
Biitiin masololore id-eqo-super eqo miinasibati kontekstindo yanasmaq sohv naticolor
oldo etmoayo zomin yaradir. Yohudilora qarst aparilan tozyiqlorin monfi naticalarinin
Freydin siiuraltinda yerlosdiyini acgiq sokildo gérmok miimkiindiir. Bunu usaqliqgda
yasanmig olan hadisolorin soxsiyyatin inkisafina olan tosiri ilo izah etmok
miimkiindiir. Bu sobobdon, Freyd, hotta tarixo belo miidaxilo edorok yohudilori
miidafioya cohd gdstorsa do, yetorli godar dalilinin olmadigini 6zii do etiraf etmisdir.

Son olaraq geyd eds bilarik ki, Z.Freyd istor tarixi, istorso do dini niianslara
psixonalitik bir baxig ilo yanagmigdir. Eyni zamanda, onun dini yalan hesab edorak
insanin 6z soxsi sliur mohsulu olaraq toqdim etmasini onun subyektiv yanagmasi kimi
gebul etmok miimkiindiir. Digor torofden, 6z tezisini gobul etdirmek mogsadi ilo
tarixi faktlarda doyisiklik etmosi do elmi bir yanagma deyildir.
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Hapzusxamyn I'acanosa

B3IJISA ] 3.®PEM A HA PEJIMTAIO B IPOU3BEJIEHUH
“MOUCENA U MOHOTEU3M”

PE3IOME

Cratbsl MpeACTaBlieHa YHUTATENI0 C YYETOM HEKOTOPBIX HIOAHCOB. B mepByio
ouepeab MPOaHAIU3UPOBAHO OTHOIIEHUE 3.Dpeiina K penuruu, ee NpoUCX0XKACHHUIO,
MO3UIIMK B TICUXOJIOTUM YEJIOBEKA M JKM3HHU OOIIecCTBa B IEIOM. B 3TOM CMBICTE,
OCHOBY  0O0BEKTa  HccleAoBaHus  cocraBisitor  3.Dpeiin,  ncuxoaHamus,
OCHOBOIIOJIO)KHUKOM KOTOPOT'O OH SIBIIICTCS, U PEIUTHSL.

g Toro, 9T006 KOMIUIEKCHO JTOBECTH /10 BHUMAHHS YHTATENS XapakTep 3TOro
OTHOIIICHUS, B CTaThe IPUBEICHBI PA3INYHBIE HIOAHCHI, OXBATHIBAIOIINE Kak
OTKpHITHA, clienaHHble DpeiioM B TMCUXOJNOTHH, TaK U TEOPUU PEeNUTHH. YTOOBI
HEMHOI'O TOHSTh MPUYMHBI €T0 OTPULATEIBHOIO OTHOLIEHUS K PEJINTUH, BKpaTLE
npuBoIsATCS (GakThl W3 ku3HM Dpeiima. DTo, TaKKe 3aBHUCENO OT PEIUTHO3HO-
OBITOBBIX YCIIOBHI MECTa €ro MPOKUBAHUS.

B cratse, Taxke oTpaxkeHa nH(MOPMAIUS O €T0 HAYYHOU NEATEIbHOCTH, a TaKKe
cBeZieHHs 00 M3BECTHBIX YUEHBIX €T0 JIMTOXH, MBICIIA KOTOPBIX MOBIIMSIIA HA HETO.

Kuura “Mouceii u MoHOTemsM” ObUla BbIOpaHa He cly4aiiHo. MHorue
WCCIIEZIOBATENM CYUTAIN ITO MPOU3BeeHNe poobkerneM “Torema u Taby”. Ho u
3/IeCh HEMAJIO HIOAHCOB 3aCiTy’KMBAIOT BHUMaHuA. Barman 3.Dpeiina Ha HCTOpHIO B
9TOM TPOU3BEACHUHM TOXXe€ HHOH. OH NPUMEHW TCHUXOaHaIU3 K HEKOTOPHIM
HUCTOPUYECKUM (pakTaMm. B pe3ynbraTe BO3HUKIO MHOTO pa3ivyHbIX MHeHUi. [lo
9TOM NPUYMHE CYIIECTBYIOT MHOTO Pa3iIMYMil MEXay HCTOpuueckuM MowuceeM u
Mouceem, omucanHbiM 3.DpeiinoMm B KHHre. lI7aBHas I1edb B CTaThbe -  HE
OIPEACTUTh JOCTOBEPHOCTh JHOO0 OMIMOOYHOCTh ATHX B3TJISAAOB, a B I[EJIOM YBUJIEThH
CBSA3b MEXY PENIUrHeil U MCUX0aHAIU30M B CTHJIE, KOTOPBIM mpenoaHocuT dpein.
g Toro, 9TOOBI YACTUYHO YJIOBUTH 3TH MBICIH, HEOOXOMMO MPAaBUIBLHO TOHIMATh
TEOPHIO TICUX0AHAIN3a U COCTABIIAIONINE €€ OCHOBY TePMHUHBEL. W C 3TOH 1enbio B
cTathe ObUIa  ClenaHa  TIOMBITKA  aOCONIOTHO  OOBEKTUBHO  BBIJIEIHTH
IICUXOJIOTHYECKHUE, U B OCOOCHHOCTH, IICHXOaHANNTHIeCKre Te3nuckl 3.Dpeiina.

Knioueevie cnoea: penueus, ncuxoamanus, cosuauue, nOOCO3Hauue, mpasma,
amMHesUst, UHCMUHKM, U0, 320, CYNep-320, He@PO3
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Nargizkhatun Hasanova

FREUD’S VIEW OF RELIGION IN
MOSES AND MONOTHEISM

ABSTRACT

The article is presented to the reader, taking into account some nuances. It
analyzes Freud’s attitude towards religion, its origin, position in human psychology
and society as a whole. Thus, the objective of the study is Z. Freud, his
psychoanalytic theory and religion.

In order to comprehensively bring the nature of this relationship to the attention
of the reader, the article presents various nuances, covering Freud’s contributions to
psychology and the theory of religion.The facts from Freud’s life are briefly
summarized in the study for understating his reasons of negative attitude towards
religion. It was also affected by the religious and living conditions of his place of
residence.

The article also reflects information about his scientific activities, as well as
information about famous scientists of his period, whose thoughts influenced him.

The book Moses and Monotheism was not chosen by chance. Many researchers
considered this work to be a continuation of Totem and Taboo. Many nuances
deserve attention in this book. S. Freud’s view of history in this work is also
different. He applied psychoanalysis to some historical facts. As a result, many
different opinions have arisen. For this reason, there are many differences between
historical Moses with the image described by S. Freud in the book. The main goal of
the article is not to determine the authenticity or erroneousness of these views, but in
general, to see the connection between religion and psychoanalysis in the style
presented by Freud. In order to partially comprehend these thoughts, it is necessary
to correctly understand the theory of psychoanalysis and the terms that constitute its
basis. Thus, the article attempts to objectively identify psychoanalytic theory of
Freud.

Keywords: religion, psychoanalysis, conscious, subconscious, trauma, amnesia,
instinct, id, ego, super-ego, neurosis

Capa tovsiya etdi: i.ii.f.d. A.M.Sirinov
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OZET

Ahlak ve degerler egitimi, biitiin toplumlarda ve kiiltiirlerde {izerinde 6zenle ve
israrla durulan bir konudur. Ahlak ve degerler egitiminin geregine herkes inanmakta,
fakat bu egitimin dayanmasi gereken psikolojik gelisimin yasalarina pek az
uyulmaktadir. Aragtirmamiz, bir yandan ¢ocugun ve ergenin gelisim Ozelliklerini
belirtmeye, 6te yandan bu Ozelliklere uygun bir ahlak ve degerler egitiminin
temellerini ortaya koymaya yoneliktir.

Arastirmamizda, ahlak ve degerler arasindaki iliski, bu iki kavramin psikolojik
temelleri ve insan yasaminda dnemli bir yere sahip olan ahlak ilkelerinin 6gretme
yontemleri hakkinda genel bilgiler verilmistir. Ayrica, ahlak ve deger dgretiminde
geleneksel yontemlerle modern yontemler arasindaki farkliliklar ve bu yontemlerin
bireyler iizerindeki olumlu ya da olumsuz etkileri ortaya konulmustur. Bundan baska,
aragtirmamizda ¢ocuk psikolojisi ve ahlak prensiplerinin temelleri hakkinda kendi
fikirlerini belirten arastirmacilarin goriisleri de yer almigtr.

Sonu¢ olarak gilinlimiizde okullarda ahlak ve degerler egitimin cocuklarin
psikolojik durumlar1 g6z 6niinde bulundurularak 6gretilmesi ve onlarin daha sonraki
hayatlarinda psikolojik etkileri dikkate alinmas1 gerekmektedir. Bu arastirmanin da
amac1 Ortaokullarda Ahlak ve Degerler Egitiminin daha derinden aragtirilmasi ve bu
konuda yapilmig farkli literatiir ¢alismalarinin incelenerek faydali bilgilerin ortaya
konulmas1 olmustur.

Anahtar kelimeler: ahlak, degerler, egitim, psikoloji, psikoloji gelisim, ¢ocuk,
ergen

GIRIS

Insanm ruhsal yasantilar1 ve davranislar ile ilgilenen bir arastirmacinin, insani
gelisme ve olgunlagmada ahlak ve degerlerin 6nemini fark etmemesi diisiiniilemez.
Degerleri goz oniinde bulundurmadan insanin gercek tabiatini anlama imkani da
yoktur. Modern psikoloji bilimi yakin zamanlara kadar degerler konusunda sessiz
kalmay1 tercih etmistir. Fakat her alanda bas gosteren insani sorunlara ¢oziim
arayisinda degerlerin 6nemi bir kez daha kendisini kabul ettirmistir. Son yillarda
gelisme gosteren pozitif psikoloji anlayisi, insanin ne oldugu kadar, ne olmasi, nasil
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yasamasi, mutlu ve olgun bir birey haline gelebilmesi i¢in hangi niteliklere sahip
olmasi gerektigi hususu ile ilgileniyor. Hayat tatmini ve mutluluk, her seyden 6nce
belli degerlere gore yasamanin bir sonucu olarak anlasiliyor, kisiligi en iyi
tanimlayan Gzelliklerin basinda degerlerin geldigi ifade ediliyor. Mutluluk ve erdem
arasindaki ¢ok eski zamanlardan beri bilime gelen igsel iligki, giiniimiizde yeniden
kesfediliyor (Hokelekli 2011, 11).

Gilinimiizde okullarda ahlak ve degerler egitimin ¢ocuklarin psikolojik
durumlar1 g6z oOniinde bulundurularak  Ogretilmesi ve onlarm daha sonraki
hayatlarinda psikolojik etkileri dikkate alimmalidir. Bu aragtirmanin da amact
Ortaokullarda Ahlak ve Degerler Egitiminin daha derinden arastirilmasi ve bu
konuda yapilmig farkli literatiir ¢aligmalarinin incelenerek faydali bilgilerin ortaya
konulmasidir.

I. AHLAK

Kokeni, Arapca “hulk” kelimesinin ¢ogulu olan Ahlak, Tiirkcede kisaca; “Bir
toplum icinde kigilerin uymak zorunda olduklar1 davranig bi¢imleri ve kurallar1”
(Komusyon 2005, 43) olarak tanimlanmaktadir. Giinliik dilde ise ahlak, kullanildig:
yere gore degisen bazi anlamlar kazanmaktadir. Yaygin olarak, insanlarin karakter
yapilarim1 (huy) ifade edecek manada kullanilmakta, huy’un iyi olmasi, ahlakl
olmayi, kotii olmasi da, ahlaksizligr ifade etmektedir (Demir 1997, 9). Ahlak
kavraminin, 6zellikle Ahlak felsefecileri tarafindan yapilan detayli bazi tanimlar da
bulunmaktadir.

Ahlak, 6zgiirliigiin zorunlu sonucu oldugu i¢in, her nerede 6zgiirliik varsa, orada
kacinilmaz olarak iyi ile kotii arasinda segim yapmak ve buna gore eylemde
bulunmak olan ahlak da vardir. Dolayisiyla, tarihsel agidan bakildiginda, 6zgiir olan
ilk insandan beri ahlak iyi ve kotiiye iliskin secimler, bu se¢imlerin dayandigi
degerler ve bu degerleri bireysel hayatlarinda uygulamaya gecirip toplumsal
hayatlarinda istiin kilmaya galisan ve onlar1 yeni kusaklara aktarmayi gorev bilen
insanlar hep olmustur ve olacaktir (Yaran 2012, 13).

II. DEGER

Deger, bireyin her hangi bir kisi, varlik, olay, durum vb. karsisinda ortaya
koydugu duyarliliklardir. Insani, ahlaki, kiiltiirel, ruhsal, toplumsal ve evrensel
boyutlarda olusabilen bu duyarhliklarin 6ziimsenmesi ve benimsenmesi siireci
degerler psikolojisinin esasini1 teskil eder. Sevgi, saygi, cesaret, dogruluk,
yardimlagsma, temizlik, nezaket, hosgorii vb. genel kabul goérmiis toplumsal
degerlerdir. Sayilan bu degerlerin merkezinde hep insan vardir. Insan ise, fitrat iizere
yaratilmistir. Degerlerin olusumu ve kazandirilmasi “Fitrat Kanunu” na uygun
olmalidir. Insanin yaratilis1 dogallig1 ve itidali gerekdirir. Nitekim, Aristo: “Her sey
vasat lizeredir” (Aristoteles 2014, 59). Diyerek bu gergege isaret eder. Deger, insani
degerli kilan, sahip oldugu iistiin nitelikler ve sahip oldugu donanimlardir. Sahip
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olunan degerler bireyin gelecekte kisiligini, bakis acisini, davraniglarini, hatta
hayatin1 belirleyecek etkenler oldugu icin, bireyin belli bagli degerlerin farkina
varmasi, gerekli degerleri kazanmasi, yeni degerler benimsemesi; biitiin bu degerleri
kisiliginin temel taslar1 haline getirerek davranisa doniistiirmesi gerekir (Yaman
2012, 17-18). Degerler toplumdan topluma degisiklik gosterebilecegi — gibi
toplumlarca da ortak benimsenebilir, bunun yaninda her bireyin farkli deger
ortintiileri de olabilir. Hem toplumlar1 hem de bireylerin davranislarini etkileyen
degerler, bireyin bir kiiltiir varlig1 olarak kendini ger¢eklestirmesinin yaninda, kendi
varligii da sorusturmasi ve bilmesi bakimindan da 6nemlilik gosterir. Bu acidan,
degerlerin hem eylem hem de bilme noktasinda insan varolusunun temeli oldugunu
soylemek yerinde olacaktir (Karababa 2014, 1).

III.AHLAK VE DEGERLER ARASINDA iLiSKi

Degerler deyince bir biitiin olarak ahlaki yargilar1 kastetmiyoruz. Degerleri
ahlaka iligkin olanlar ve olmayanlar olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Ahlaka iliskin
degerler zorunluluk bildirir, bize ne yapmamiz gerektigini sdyler. Ahlaka iligkin
olmayan degerlerin boyle bir emretme 06zelligi yoktur. Bunlar daha ¢ok kisisel
tercihlerle alakalidir. Ahlaka iliskin degerleri de evrensel ve evrensel olmayan
seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir. Evrensel olanlar insanligin ortak mirasinin
sonucu olarak kabul edilebilir. Bunlara insan haklar1 evrensel beyannamesinin
ilkeleri 6rnek verilebilir (Kaymakcan 2012, 35-55). Degerlerin bu sekilde evrensel
hale gelmesi belli bir kiiltiir veya birey tarafindan iiretilmis de olsa zamanla genel
kabule mazhar olmalan ile alakalidir. Birey tarafindan iiretilen deger baskalarina
acildikca, paylasildikca nesnellesir. Nesnellesen degerler insanlik degerlerini yani
erdemleri olustururlar (Poyraz 2007, 81-88).

Birey tarafindan iyice icsellestirilen degerler bireyin gelecekte ne sekilde
davranmasinin beklendigine dair bizlere yol gosterir. Zira hem biligsel hem de
duygusal yonden iyice icsellestirilen degerler bireyin davranislarina yoén veren,
onlarin devamliligini ve diizenliligini saglayan inang veya standartlar haline
donismiistiir. Bu degerler; 6grenme, sosyallesme ve olgunlagma gibi faktorlere bagl
olarak degisime acik olsalar da degisime karsi olduk¢a direnclidirler. Degerlerin bu
Ozelligi onlar1 karakterle ayni ¢izgiye tasimaktadir. Bireyin ruhunda iyice koklesip
yerlesen degerler karakter 6zelliklerine doniismektedir ki, bir biitiin olarak bireyin
karakteri onun koklesmis degerlerinin biitiiniidiir desek yanlis olmaz (Kaymakcan
2012, 35-55).

Degerleri davranisi etkileme fonksiyonuna gore siralamak istersek bir ucta
kisinin bilingli olarak kabul ettigi, i¢sellestirilmis, moral a¢idan en giiglii degerler
bulunur. Bu degerlerin ¢ignenmesi normal kiside sugluluk ve utanma duygusu
uyandiracaktir. Din ve ahlaka iligkin degerler bu tiir degerlerdir. Estetik zevk
konular1, gorgii kurallar1 gibi daha alt diizeyde zorlayiciliga sahip degerler ise diger
ucu temsil eder. Birey cogu zaman bunlara ahlaki bir zorunluluk hissetmeden
aliskanlik olarak uyar. Degerlerin davranisi yonlendirme fonksiyonundaki farklilik
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ikilem durumundaki tercihte ortaya ¢ikar. Max Schelere gore hayati degerler
duygusal degerlerden, ruhsal degerler hayati degerlerden, kutsal degerler ise ruhsal
degerlerinden daha iistiindiir (Akarsu 1962, 87-91). Degerlerin daha yiiksek ya da
daha asagi olusu siireklilikleri, bolusiilebilirlikleri, tatmin derinligi ve degerin
mutlakligi ile iligkilidir. En asag1 degerler gelip gecici degerlerken en yiiksek
degerler oncesiz-sonrasiz degerlerdir. Bir deger bolinmeden daha fazla kisiye pay
sagladig1 olciide biiylik deger olur. Daha derin tatmin edici ve daha az rdlatif, daha
mutlak degerler daha yiiksek degerlerdir. Bu anlamda dini degerleri de iceren manevi
degerler en yiiksek degerlerdendir. Ayni zamanda bu degerler inan¢ temelli ve ahiret
boyutlu olmalar1 nedeniyle bireye daha derinden igsel kontrol ve yiireklilik saglarlar
(Bazarkulov 2008, 23-48).

Birey ve toplumun hayatinda biiylik 6neme sahip degerlerin kaynagi insan midir,
yoksa asgkin bir kaynaktan s6z edilebilir mi? Dini diislinceye dayal1 bir temellendirme
bu soruya mutlak olarak askindir cevabini verirken, hiimanist yaklagimlar insandir
cevabimi verecektir. Gergekte iki diisiinceyi de temsil eden bir yaklasim daha isabetli
goriinmektedir. Vahiy insanlik tarihi boyunca insanin anlam insasina ve degerler
diinyasii kurmasina destek olmus ona rehberlik etmistir. Bu nedenle degerler agkin
bir mahiyet ima ederler. Ayn1 zamanda da onlar kendileriyle yasanilan unsurlardir;
yasayan tecriibelerin iginde ve onun tarafindan yeniden iiretilirler. Degerlerin arka
planinda kimi zaman ilahi kaynakli bir inan¢ sistemi, bazen de insan {iriinii olan
diinya goriisii veya hayat felsefesi vardir (Sentiirk 2010, 52).

Degerlerin kaynagi ile ahlaka iligkin ve ahlaka iligkin olmayan degerler {izerine
ileri siirtilen fikirler bir biitiin olarak degerlendirildiginde kiiltiirel ve sosyolojik bir
vakia olarak ahlak alaniyla ilgili degerlerden toplumca paylasilan, ilahi kaynaga
dayanan ve insan onurunu koruyan degerlerin nesnelleserek erdemlere doniistiigii
sonucuna varabiliriz. Erdemler belirli durumlara ahlaki olarak iyi karsilik vermeyi
saglayan giivenilir igsel istidatlardir. Erdem kavraminda bireyin diisiince, duygu ve
davranig boyutlartyla ahlaki miikemmellik yolunu goriiriiz. Karakter egitiminin
amacit erdeme doniismiis degerleri Ogrenciye aktarmaktir. Degerler egitiminde
aktarilan degerler her zaman ahlaka iliskin olmayabilir. Ancak karakter egitiminde
erdemlere odaklanilir.

Degerler ve egitimine ihtiya¢ ve ilginin giderek arttig1 giinlimiizde degerlerin
egitime konu yapilip yapilmamasindan ¢ok hangi degerlerin, hangi hedef
dogrultusunda ve hangi yontemlerle egitime konu yapilmasi gerektigi iizerinde
durulmalidir.

IV.OKUL CEVRESI VE KiSILiK

Genel prensip olarak okul ve aile tarzlarinin karsilikli birbirini desteklemesi
cogukluk ve genclik donemlerinde olumlu kisilik gelisimini saglar (Epstain 1977, 57).
Kisilk gelisimi biitiin {ilkelerin egitimden bekledigi gizli islevlerden biridir. Egitimin ve
okulun en son amaci karakter olusumu yani iyi ahlakli bireyler yetistirmektir (Kaya
1997, 191-192). Mesela, ABD Ohio Eyaleti Egitim Masas1 Tiim okullarda ¢ocuklara
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asagaidaki karakterlerin kazandirtlmasi i¢in bir ¢aligma siirdiirmektedir: (1) Merhamet
ve sefkat, (2) Nezaket, (3) Hosgorii, (4) Diiriistliik, (5) Ozdenetim, (6) Sebat, (7)
Sorumluluk, (8) Oz Kabul, (9) Cesaret, (10) Kisilik biitiinliigii. Okul ¢ocugun deger
sistemine katkida bulunan aileden sonraki en dnemli kurumdur. Genglerde problemli
egilimleri ortadan kaldirmanin en 6nemli yolu okullarda verilecek ahlak ve degerler
egitimidir.

Psikologlar tarafindan tanimlandiginda kisilik kisaca, “bir ferdi karakterize eden,
nispeten kalic1 ve ayirt edici duygu, diislince, motif ve davraniglar modeli” (Banyard
1994, 58); “bir ferdi digerinden ayirt eden ve her an ve her durumda siirekli
yenilenen duygu, diisiince ve davranig 6zelliklerinin oriintiisii”diir (Fromm 1994, 58).
Ayrica kisilik, “bir ferdin emsalsizligini yansitir. Tutarli ve siireklidir. Kisilik ve
onun davraniglardaki yansimasi, ferdin iginde mevcut oldugu varsayilan giicler ve
egilimler tarafindan belirlenir” (Giirses 2002, 72).

Iyi bir kisilik gelisimi igin ilkdgretim cocuklarina ydnelik dort hedef asagidaki
gibidir: (1) Ozgiiven ve birliktelik fikrinin insa edilmesi (2) Isbirligi ve baskalarina
yardimin 6grenilmesi. (3) Ahlaki se¢imler yapabilmek (4) Karar verme siirecine
katilmak. Biitiin bunlar ¢ocukta olumlu sahsiyet gelisimini saglayacaktir. Okulun
onemli bir boyutu olarak smif ortami c¢ocugun benlik anlayisina, okula
adaptasyonuna ve sosyal iliskilerine oldugu kadar ahlaki gelisim ve cinsiyet rolii
o0grenimine de etki eder.Kohlberg, okul yapisinin ¢ocuklarin karar alma ve yiiriitme
stirecine katilabilecekleri dogrultuda demokratiklesmesinin g¢ocuklarin demokrasi
prensiplerini 6grenerek paralel uygulama yapmalarina neden olacagini, bunun da
ahlak egitiminin temel prensibi oldugunu sdyler (Cileli 1986, 113).

Ogrenciler icin ozellikle kiigiik yaslarda en biiyiikk 6rnek 6gretmendir. Onun
sahsiyetinin talebenin diislince yapisinda ve kisiliginin sekillenmesinde biiyilik bir
etkisi ve 6nemi vardir. Ogretmen bilgili, kiiltiirlii oldugu kadar iyi bir karakter ve
yiice bir sahsiyet sahibi olmalidir. Ogretmenler otoriter oldugu zaman ¢ocuklarin ice
kapanma davranis1 gosterdikleri ve serbest zaman faaliyetlerinde de ilgisiz ve
sorumsuz olduklar1 saptanmistir. Demokratik sinif ortaminda ise bunun tam tersi
gerceklesmektedir. Buradaki 6grenci dayanigmasi sorumluluk bilincini ¢ogaltmak-
tadir. Daha otoriter dgretmenlerin &grencilerinin kopya ¢ekme aligkanliklarinin
yiiksek oldugu da yapilan arastirmalarda saptanmistir (Eksi 2002, 159).

Dini okullarin dini kisilik tizerindeki etkileri incelenecek olursa literatiirde farkli
sonuglara rastlanmaktadir. Johnstone ve Erickson dini bilgilenmenin &tesinde bu tiir
okullarin dindarlik tizerinde bir etkisi olmadigini ileri siirerler. Onlara gore, dini
okullara giden 6grencilerin dini bilgileri diger devlet okullarindakilerden daha fazla
olabilir. Ancak, ailelerin etkileri istatistiksel olarak belirlendiginde kisisel dini inang
ve davraniglardaki farklilik ¢ok az bir diizeydedir. Bu iki arastirmaciya gore
dindarliktaki farklilik sadece dini okullara ¢ocuklarini gonderen ailelerin yiiksek
dindarlig1 ile agiklanabilir. Dindar olan aileler ¢ocuklarin1 dini okullara gonderme
temayiilii tasimaktadirlar. Eger dindar aileler c¢ocuklarmi bu tip okullara
gonderiyorlarsa  ¢ocuklarimin  dindarliklarinin - neye  atfedilecegi  problemi
dogmaktadir. Ama bunu aileye atfetmek daha mantikli géziikmektedir. Diger taraftan
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unutmamak gerekir ki bu tip okullar ailelerin islerini kolaylastirmaktadir (Spilka
1985, 85-88).

Yahudi ve Katolik okullarinda yapilan bagka arastirmalar ise okulun dindarlik
tizerindeki katkisinin ailenin katkisinin iistiinde ve O&tesinde oldugunu ortaya
koymaktadir (Spilka 1985, 87). Almanyadaki Tiirk 6grenciler iizerinde yapilan bir
arastirmada da oOgretmenlerin, din derslerinin Ogrencilerin uyumlu ve giizel
davranislar kazanmasinda faydali oldugunu sdyledikleri belirtilmektedir (Asikoglu
1993, 208).

V. PSIKOLOJi VE AHLAK

Psikoloji “insan davraniglarinin ilmi” diye tarif edilince ahlak onun arastirma
sahalarindan biri oluyor. Ahlak, Sosyal Psikolojinin temel konularindan biridir. Sosyal
Psikoloji iki bakimdan incelenir: Birincisi bizatihi sosyal davranis olarak, ikincisi ise
bir sosyal Ogrenme konusu olarak. Bu ikinci problem o derece psikolojik bir
mabhiyettedir ki, birgok filozoflar ahlaki sadece psikolojinin konusu saymislardir.
Ahlaki davranig bir normatif olduguna gore insan bu normlar1 nasil 6grenmekte ve
benimsemektedir? Cemiyetin mali olan ahldk normlar1 yine insanlarm sosyal
miinasebetlerin eseri olarak nasil dogmakta ve gelismektedir? Ahldk normlarinin ve
ahlaki davraniglarin degismesi hangi temel faktorler cercevesinde izah edilebilir?
Ahlak normlar1 sosyal normlarin bir ¢esidini teskil eder. Bunlar sosyal normlarin
psikolojisi bahsinde genel bir c¢ergeve icinde ele alinir. Normlarin 6grenilmesi ve
benimsenmesi ise sosyallesme dedigimiz prosesin biiylik bir parcasidir. Sosyallesme
denildigi zaman insanin biyolojik bir varlik iken ayn1 zamanda sosyal bir varlik olmasi,
insan toplumunun bir iiyesi haline gelmesi anlagilmalidir. Insanin sosyal bir varlik
olmasi ise sadece bir 6grenme olaymdan ibaret degildir; bu 6grenme esas itibariyle
hayatimizin baslangi¢ yillarmi kaplar ve uzun bir zaman alir. iste bu yiizdendir ki,
psikolojide ahlak problemi biiyiik 6lciide bir gelisme problemidir. insan ferdinin
bebeklikten yetiskinlige kadar gegirdigi degismeler bir taraftan da psikolojik ve sosyal
anlamda gelismeyi saglar. Biz bu progresif degismelerden bir boliimiine olgunlagma,
bir boliimiine ise gelisme adini veriyoruz. Olgunlagsma terimi Ogrenmeye bagl
bulunmayan, insandaki biyolojik potansiyelin sadece zaman i¢inde gerceklesmesiyle
ortaya cikan degismeleri gosterir ki bunlara en iyi Ornek yiirlimedir. Bizi asil
ilgilendiren gelisme terimi, ¢evre faktorleriyle ilgili hayat tecriibesinin meydana
getirdigi degisme ve ilerlemeyi belirtiyor. Bu ikinci tip degigmelerin olus
mekanizmasina genellikle “6grenme” adin1 veriyoruz. Ahlaki diisiince ve davranig
daha ¢ok Ogrenme ile, yani gelisme ile ilgili olmakla beraber burada olgunlasma
faktorlerini bisbiitiin disarida birakmak dogru degildir. Hakikatte olgunlasma ile
gelisme birbirinden ayn diisiiniilemez, ¢linkii psikolojik faaliyetler bunlara imkan
verecek bir olgunlagsma seviyesi olmaksizin meydana gelemez. Gelisme ile olgunlagma
arasinda yakin bir iligki oldugu gibi, gelismenin ¢esitli sahalar1 da birbiriyle ¢ok yakin
iligki halindedir. Hakikatte gelisme olay1 bir biitiin olmakla beraber biz onun i¢inde
sosyal gelisme, duygusal gelisme, zihni gelisme vs. gibi sahalar ayirtyoruz. Bu ayirim
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sadece inceleme kolayligi vermekle kalmiyor, aym zamanda bu sahalardaki
gelismelerin aynm1 hizla olmayist bizim yapti§imiz ayirima baska bir mesruluk
kazandirtyor. Bununla beraber bir sahadaki gelismenin 6biir sahalardaki degismelerle
yakindan ilgili oldugunu gézden uzak tutmamiz gerekiyor. Mesela ahlaki gelisme zeka
gelismesinden ve duygusal gelismeden ayr diisiiniilemez. Ahlaki hayatimiz hem
duygu, hem bilgi, hem de davranis olaylarinin bir terkibi halindedir (Giingér 2000, 25).

VI.PSIKOLOJi VE DEGER

Psikoloji, insanlarin davraniglarini ve zihinsel siireglerini inceleyen bilimdir.
Basgka bir ifadeyle psikoloji, insan davraniglarinin altinda yatan temel nedenleri
bulmaya calisan bilimsel ¢abaya verilen addir. Buradan yola ¢ikacak olursak deger
kavraminin, psikolojinin arastirma konularindan biri oldugunu tahmin edebiliriz.
Psikolojide degerin 6nemi, objektif bir esasa dayanip dayanmamasinda degil, insan
davraniglarinin yol gostericisi olarak oynadigi rol olarak ifade edilir. Bu bakimdan
psikolojide deger kavrami sadece bir inang olarak ele alinir (Oral 2014, 21).

Deger, sadece bir inang olmasi bakimindan diinyamizin belli bir kismiyla ilgili,
bilgilerimizin, duygularimizin ve kavramalarimizin birlesimidir. Deger kavram
inancin spesifik bir sekli olmasi agisindan, inangtan daha da yukarida bir zihin
organizasyonudur. Deger bir tek inanca degil, bir arada organize olmus bir grup
inanca karsilik gelmektedir. Degerler belli bir durum ve sartlara bagl kalmaksizin,
arzu edilen, yararli goriilen ve begenilen seyleri gdsteren kistaslar olarak da tarif
edilebilir. Bir varligin psikolojik, sosyal, ahlaki veya estetik acidan tagidig1 diisii-
niilen yliksek ya da yararli davranislar onun niteligini belirtir (Sirin 1983, 78).

Psikolojik olarak yiyecek, giyecek, barnak, cinsellik gibi temel gereksinimler
bizim i¢in degerli olanlarin basinda gelir. Ancak degerli goriilen bir yemek
yenildikten sonra kisi i¢in tekrar acikincaya kadar ¢ok degerli bir sey olmaktan ¢ikar.
Bu durumda ihtiyaglarin, kisinin sergilemis oldugu tutum ve davranislara yon verdigi
sOylenebilir.Bu baglamda deger kavraminin insanlarin duygu, diisiince ve davranis
boyutlartyla yakindan ilgili oldugu kabul edilebilir. Psikolojinin, insanlarin
davraniglarim1 ve zihinsel siireglerini inceleyen bilim oldugunu hatirlarsak, deger
kavraminin bir yoniiniin var oldugu ifade edilebilir. Bu psikolojik yonii daha iyi
anlamak i¢in depsikolojik agidan bakildiginda, degerlerin bazi kavramlarla iliskisini
incelemenin gerektigi sdylenebilir (Oral 2014, 22).

VII. AHLAK VE DEGERLER EGITIMIiNIN PSiIKOLOJiK TEMELLERIi

Insanoglunun ahlak sorunu karsisindaki tutumunu aydinlatmada Freud’iin
katkilar1 biiylik olmustur. Freud’iin ahlak &gretisini inceleyen Geets'e gore,
psikanaliz bize ahlak olgusu karsisinda iki yeni goriis ag1s1 kazandirmustir: 1) Insanim
ahlaki beklentileri insanlik tarihi boyunca gelisen bir “olusum” dur; iyi ve kotli ne
insanlik tarihinde, ne de insanin Oziinde Onceden verilmislerdir. Bu acgidan
bakildiginda ahlakin mutlak bir gerceklik oldugu bigimindeki geleneksel anlayis
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yikilacaktir. 2) Toplumun dayandigi “kurulu ahlak”, biiyiik Olg¢iide, ataerkil bir
toplum iginde kollektif bir bastirma (refoulement) eyleminden dogmaktadir.
Freud’iiri Ogretisi bu geleneksel goriinimii yikmayi1 saglamistir. Freud’e gore
toplumsal yasaklamalarin biiyilk ¢ogunlugu, ahlak diizeyini yiikseltmek yerine,
yarattig1 sucluluk duygulanyla bireye sadece eziyet etmekte, onu gizlenmeye ve iki
yiizlilige sevketmektedir (Geets 1978, 76-78).

Bu konuda egitim ve Ogretim psikolojisi ¢ok Onemlidir. Cocuklarin egitim
psikolojisine farkl1 bakis agilar1 vardir. Ogrenme cogugun yeni bilgileri ve becerileri
kazanma asamasidir. Bu asamada onlara iyi bir metodun uygulanmasi zaruridir
(Sylava 1998, 183).

Freud’in ogretisinde toplumsal evrimin sugluluk duygulariyla savagmaya
yonelik bir evrim oldugu bilinmektedir. Lebovici’nin dedigi gibi, “Geleneksel egitim
cocugun sugluluk duygularmmi gelistirmekte ve kendi kendini cezalandirma
konusunda tehlikeli gereksinmeler yaratmaktadir”. Bdyle bir egitimle yetisen
cocuklar, ilerde uzlasmaci ve edilgin kisiler olmaktadirlar; cocukluklarindan itibaren
alistiklar gibi, bir lidere baglanmaya ve kitlesel asiriliklara katilmaya hazirdirlar. Ote
yandan, egitimde tamamen basibos birakma da kisiligin gelisimi bakimindan
sakincalar dogurmaktadir. Ancak, otorite uygulamasi sugluluk duygularina yol
acmayacak nitelikte olmalidir. Egitim alaninda asir1 sertlik ve sorumsuz serbestlik
¢ocugun gelecegi bakimmdan ayni derecede tehlikeli iki yOntemdir. Asirt sertlik
cocukta sucluluk duygularina yol acacaktir, sinirsiz serbestlik ise ¢ocugun sevgi ve
giivenlik gereksinmesini yanitsiz birakacaktir (Onur 1979, 2).

Piaget ahlak egitiminin amacini saptamak icin su soruyu yoneltmektedir:
“Geleneklerin ve dnceki kusaklarin baskilarina boyun egmis bireyler mi yetistirilmek
isteniyor? Bu durumda, Ogretmenin otoritesi ve muhtemelen, bu itaat ahlakini
pekistiren tesvikler ve cezalandiric1 yaptirnmlar dizgesi ile ahlak “dersi” yetecektir.
Bilakis, 0zgiir vicdanlar ve ayn1 zamanda baskasinin haklarina ve ozgiirliikklerine
saygili bireyler mi yetistirilmek isteniyor? O halde, ne 6gretmenin otoritesinin, ne de
onun kisiye verecegi en iyi derslerin, 6zerkligin ve karsilikliligin birlikte kurdugu bu
canli iligkileri yaratmaya yetmeyecegi aciktir. Sadece dgrencilerin kendi aralarindaki
toplumsal yasam, yani olabildigi kadar ileriye gotiiriilen ve ortak zihinsel ¢alismayla
birlikte olusturulan bir kendi kendini yonetme, kendi kendilerinin egemeni
kisiliklerin ve onlarin karsilikli saygilarinin bu iki yonlii gelisimine gotiirecektir”.
Kisiligin birbirine bagli iki yoniiniin 6zerklik ve karsiliklilik oldugunu belirten
Piaget’ye gore, benligini hem kendi goriis acisina hem baskalarimin goriis acisina
yerlestirebilen birey kisilik sahibidir. Karsiliklilik kavrami, 6zerk bir disiplini ve
kendi etkinligini merkez yapmamay1 birlikte igerir. “Boylece ahlak egitiminin temel
iki sorunu, bu kendini merkez yapmamay1 saglamak ve bu disiplini kurmaktir”.

Piaget ahlaki gelisimle zihinsel gelisim arasindaki kosutlugu daima gézoniinde
bulundurmaktadir. Ona gore ahlak egitimi sorunu, mantik ya da matematik egitimi
sorunundan farkli degildir. Bu nedenle, sadece otorite ve tek yanli saygi iizerine
kurulan egitim, ahlak agismmdan oldugu gibi zihinsel agidan da aymi sakincalar
icerecektir. Diisiinsel bir dogruya disardan girmekle, yani onu yeniden kesfetmeden
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ve dogrulamadan kabul etmekle, bir ahlaki gorevi 6zerk bir yontemle yiiklenmemek
arasinda higbir fark yoktur. Dersini anlamadan tekrarlayan ve ezberciligi akilci
etkinligin yerine koyan Ogrenci ile, itaat ettigi kurallarin ger¢cek mahiyetini
kavramayan ¢ocugun davranigi aymi niteliktedir. Bu nedenle, zekanin egitiminde
oldugu gibi ahlak egitiminde de, c¢ocuklar arasindaki kendiliginden toplumsal
iligkilere ve etkin yontemlere agirlik vermek gerekir. Her tiirli egitim tek yanh
otorite uygulamasindan kaginmak ve karsiliklilik ilkesine dayanmak zorundadir.
Okulun gorevi yalmz mevcut kiiltiir verilerini aktarmak degil, yeni kiiltlir
degerlerinin dogmasini saglayacak ortami da hazirlamaktir. “Ogretim ve egitimde
bilinenle bilinmeyen, alisilmis ile beklenmedik yeni vakia arasinda devamli bir
diyalektik miinasibet kurulmalidir. Okul, ¢ocugu bilinenler ve alisilmislar diinyasina
hapseden statik bir gevre olmamalidir. Bilinenler iizerinde isleyen zihin her an
beklenmedik yeni vakialarla alisilmislar arasinda ¢atismaya ve bundan dogacak yeni
problemlere kars1 agik olmalidir”.

Kohlberg’in ahlak egitimi i¢in Onerdigi yontem de iste boyledir. Kohlberg,
Ogretmenlerin, tarih, edebiyat ve giinliik olaylardan ¢ikan gercek ahlaki ikilemleri igeren
tartigmalart  yonetmek suretiyle ahlaki diisinmenin  gelisimini  saglamalarini
onermektedir. Ancak ilging ve zor ahlaki ikilemlerin tartisilmasi 6grencinin kararsizhigim
giderecek ve ahlak yargisini gelistirecektir (Kagitgcibasi 1974, 95). Bu tartigmalarin etkili
olabilmesi icin, ortaya ¢ikan mesajlarin O0grencinin ahlak diizeyinin biraz ilerisinde
olmasi gerekmektedir. Eger ahlaki agiklamalar dgrencinin anlayis diizeyini ¢ok fazla
gecerse etkili olamamaktadir. Konular1 ¢ok asagi diizeyde sunmak da hatalidir. Su halde
Ogretmen, ahlaki gelisim konusunda bilimsel bir bilgiye sahip olmak ve dgrencilerinin
gelisim diizeylerini bu bilginin 15181inda saptamak zorundadir (Onur 1979, 3).

Kohlberg, deneklerin kendi evrelerinin bir istiindeki ahlaki yargiy1r denedikleri
takdirde, yalniz bu evreyi kavramakla kalmadiklarmi, ayn1 zamanda kendilerininkine
tercih ettiklerini ve buna ylikselmek istediklerini gézlemistir. Ahlaki ikilem karsisinda
ortaya cikan gerilim, ahlaki gelisimin bir iist evresindeki yeni bir dengede ¢oziilmek
istenmektedir. Geleneksel ahlak egitimi, hicbir gerilim yaratmayan Orneklerin
sunulmasina ve erdemin her zaman Odiillendirildigi inancinin pekistirilmesine dnem
verir. Oysa Kohlberg’in gosterdigi gibi, ahlak gelisimi, gelisimin bir evresinde yaratilan
catismalar, kusku ve gerilim ile miimkiin olmaktadir. Ote yandan, geleneksel ahlak
egitimi, gocugun gelisim diizeyinin ¢ok iistiindeki yetigkin goriislerine ya da gelisim
diizeyinin ¢ok altinda kalan ceza ve &diill yontemlerine bagvurmak arasinda gidip
gelmektedir. Oysa yine Kohlberg’in gosterdigi gibi, ahlak egitimi ancak ¢ocugun kendi
gelisim evresinden bir iist evreye basvurarak etkili olmaktadir. Ayrica ¢ocuklar kendi
diizeylerinin {istiindeki kavramlari altindakilere tercih etmektedirler; ¢iinkii boylece iist
evre karsisinda kendi ahlaki evrelerini irdeleme ve o {ist evreye ulagma olanagi
dogmaktadir.
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SONUC

Sonug¢ olarak sdyleye biliriz ki, ahlak ve degerler egitiminin énemi bir daha
gbzden gecirilmeli ve egitim sisteminde bu konuda yapilmis kapsamli aragtirmalarin
sonuglar1 dikkate alinmalidir. Konunun 6nemine binaen egitim bakanliginin orta
okullardaki ders programlarinin hazirlanmasinda ve konunun uzmanlari tarafindan
hocalara 6zel seminerlerin verilmesinde biiyiik oranda katkisi olabilir. Unutmamak
gerekir ki, kaliteli bir toplumun yetistirilmesinde iyi bir egitimle birlikte ahlaki
degerlerin de ¢ocuklara kazandirilmasi sartdir. Ahlak ve milli-manevi degerlere sahip
olan bir genclik ise devletin bekasina daha fazla katkida bulunmaktadir.

Ozetle, ahlak ve degerler egitimi sadece drnekle yiiriitiilemez; 6rnekleri sadece
kendi ulusunun tarihi ve gelenekleriyle sinirlamak da yanlistir. Tek basina 6rnek
kisiyi edilginlige iter. Kolaya ve hazirciliga alistirir. Kisiyi daha yiiksek bir ahlak
diizeyine yiikseltmeyi amaglayan 6rnek, bir diyalog i¢inde sunularak kiside diisiinsel
bir gerilim yaratan 6rnektir; tarihi sergileme ve “6vme bi¢iminde sunulan &rnek ise
sadece duygusal bir heyecan yaratir ve ahlak: yiikseltecek giicte degildir. Su halde
ergenlik doneminde ahlak egitimi (ahlak dersine doniismeden), konu bakimindan
diinyaya ve ¢aga acilmak, yontem bakimindan da diyalog, eylem ve dinamik 6rnegi
kullanmak zorundadir.
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Eldar Korimov
ORTA MOKTOBLORDO 9XLAQ VO DOYORLOR PSiXOLOGIYASI
XULASO

Oxlaq vo doyerlorin todrisi biitiin comiyyatlorde vo madeniyyatlords {izorinde
digqotlo durulan bir mosolodir. Bu mosalonin vacibliyini hor kas gobul etso belo, psixoloji
inkisafin qaydalarina ¢ox az riayat edilmokdadir. Tadqigatimiz bir torafdan, usaglarin vo
yeniyetmalorin inkisaf xiisusiyyatlorini bildirmayi, diger torafden do bu xiisusiyyatlora
uygun oxlaq vo doyarlor todrisinin asaslarini ortaya qoymagi hodofloyir.

Tadgiqatimizda, asasan, axlaq va doyarlor arasindaki miinasibat, bu iki anlayigin
psixoloji tomollori vo insan hoyatinda miihiim yers sahib olan oxlaqi prinsiplorin
tolim-tadris metodlar1 haqqinda {imumi mslumatlara yer verilmisdir. Bundan basqa,
oxlaq va doayarlarin tadrisinds anonavi metodlarla miiasir metodlar arasindaki farqglor
va bu metodlarin fordlors monfi vo ya miisbat tosirlori ortaya qoyulmusdur. Eyni
zamanda, todqiqatimizda usaq psixologiyast vo oxlaq normativlerinin osaslari
haqqinda 6z s6ziinii demis todqiqatgilarin fikirlorine do xiisusi yer verilmisdir.

Natico etibarila, bugiinkii moktablordo oxlaq ve doyarlorin todrisi usaqglarin
psixoloji voziyyoti nozors alinaraq todris edilmoli vo onlarin daha sonraki
hoyatlarinda psixoloji tesirlori nozoro alinmalidir. Bu isin mogsodi iso orta
moktablorde oxlaq vo dayarlor todrisini daha dorindon aragdirmaq ve bu mévzuda
miixtalif adobiyyatlan tadqiq ederak faydali mslumatlar ortaya qoymaq idi.

Acgar sozlar: oxlaq, dayorlor, tohsil, psixologiya, psixoloji inkisaf, usaq,
yeniyetma

Invoap Kapumos
Mcuxonorust Mopaau u Llennocreii B Cpexnux Hlxkonax

PE3IOME

[IpemogaBanne Mopanu © IEHHOCTEH WMeeT o0co0oe 3Ha4YeHHe BO BCEX
obmecTBax W KyJbTypax. HecMOTpst Ha TO, 9TO KaXKABIH MPHU3HAET BAKHOCTH 3TOH
npobiemMpl, HO OuY€Hb Majio JoAed  coOdrofaloT  TMpaBWia  Pa3BUTHA
MICUXOJIOTHYeCKOro pa3Buths. C OJHOW CTOPOHBI HAllle HCCIEIOBAHHE CTPEMHTCS
BBUICHATh OCOOEHHOCTH pa3BUTHS JeTeil M TOAPOCTKOB, C JPYrod CTOPOHBI,
IMMOKa3bIBa€T OCHOBLI IMPEIIOJaBaHUA MOpPAJIM U HCHHOCTeﬁ B COOTBETCTBHUH C 3TUMU
0COOEHHOCTSIMU.

B nccnenoBannm mpepocTaBisieTcss HHGOPMAIHs OTHOIICHHA MEXIY MOPAIBIO
N ICHHOCTIAMH, TICUXOIOTHYSCKUI ®YHH3MCHT OTUX IBYX MOHATHH U METOAbI
MPEMOAaBaHUs 3TUX MOPAIBHBIX MPHUHIUIIOB, 3aHUMAMOIIUX BaXXHOE MECTO B
YeIoBe4eCcKol ku3HU. Kpome 3Toro, 37ech moka3zaHa pa3HUIA MEXKAY TPEKHAM H
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COBPEMEHHBIM METOJOM B TIPEMOAaBAHHM MOPaTM W [EHHOCTEH, a TakKe
OTpHULIATENIPHOE WM TOJIOKUTENIbHOE BIHMSHHE METOJOB Ha OTACIBbHBIX IHIl. B
WCJICZIOBAaHUU TaKXKe YAEICHO 0Co00e MECTO MHEHUSIM HCIeJoBaTelel, KOTOphIe
JOCTaTOYHO U3BCCTHHI B oOjactu MOpaJIbHBIX HOPMAaTUBOB 1 ZICTCKOﬁ IICUXOJIOINH.

B KOHEYHOM HWTOTe, B CETOJHSIIHHMX IIKOJAX MOpPadb M IEHHOCTH JOJKHBI
NPENOJaBaThCs, YUUTHIBAS, TICHXOJIOTMYECKOE COCTOSHHE NeTel W, MPUHHMAs, BO
BHHUMAaHHC TICUXOJOIMYCCKHUEC IMOCIICACTBUS, BIMAOIIUC HAa UX HaJIBHeﬁmyIO KH3Hb.
Ienb 3TOM pabOTHI 3aKI0YAETCS B TIYOOKOM H3yUCHHH MPEMOJABAHHUS MOPATH U
[EHHOCTEH B CPEJHUX IMKOJIAX W BBIIBMKCHUH TOJNE3HOW MH(MOpMAIUU, HUCCIeays,
pasHylo JUTEpaTypy Io ITOH Teme.

Kntouesvle cnosa: mopans, yewnHocmu, obpasoeauue, NCUxono2us, pazeumue
ncuxonozuu, pebeHox, HoOpOCMoK.

Eldar Karimov

PSYCHOLOGY OF MORALITY AND VALUES IN SECONDARY
SCHOOLS

ABSTRACT

Teaching morality and values is of particular importance in all societies and
cultures. Despite the fact that everyone recognizes the importance of this problem,
very few people follow the rules of psychological development. On one hand, our
study aims to elucidate the peculiarities of the children’s development and
adolescence; on the other hand, it shows the basics of teaching morality and values in
accordance with these features.

The study provides information on the relationship between morality and values,
the psychological foundation of these two concepts and methods of teaching these
moral principles, which occupy an important place in human life. In addition, it
shows the difference between the former and the modern method in teaching
morality and values, as well as the negative or positive influence of these methods on
individuals. The study also paid special attention to the opinions of researchers, who
are well known in the field of moral standards and child psychology.

Ultimately, in today's schools, morality and values should be taught taking into
account the psychological state of children, and the psychological consequences that
affect their future life. The purpose of this work is to study in depth the psychology
morality and values in secondary schools and to put forward useful information by
exploring various literatures on this topic.

Keywords: morality, values, education, psychology, psychological development,
child, adolescent.

Capa tovsiya etdi: i.ii.f.d. 9.S.Niyazov
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COIIMOKYJIbTYPHBIN KPU3UC U TYXOBHASI AKTUBHOCTD
JMUYHOCTHU

o.¢p.no ¢punoc. Hapmuna Muxaunoea
Kageopa ¢unocopuu baxunckozo
Tocyoapcmeennozo Ynusepcumema

PE3IOME

Tema COIMOKYIBTYPHOTO KpH3HCA SBISETCS OMHOM W3 aKTyalbHBIX MPOOIEM
coBpemeHHocTH. OHa cCBs3aHa C TIPEACTaBICHHEM O BHYTpPEHHEM Oorarcrse
KynbTypbl. KpH3uc KynbTyphl TOHUMAeTCs, KaK pachaj] KOHKPETHOTO  THWIIA
LIEJIOCTHOCTH, OH CBSI3aH C IK3WCTEHIINAJIHHBIM TTONCKOM YeJIOBEKa M MIOMCKOM ITyTeH
COLIMOIMHAMUKH.

CoBpeMEHHBIH COLMOKYJIBTYPHBIH KPH3UC MPEABELIAET HOBYIO KYJIBTYPHYIO
napagurmMy. CoBpeMeHHash Hayka TpejiaraeT HEeCKOJIbKO BapHUaHTOB pa3pelIeHUs
Kpu3nuca KyJIbTyphl, ONHUM M3 KOTOPBIX SABISETCS BHYTPEHHEE JTyXOBHOE
CaMOCOBEpIIEHCTBOBAaHUE YeJIOBEKAa. POCT AyXOBHOCTHM JHMYHOCTH IIPENIOJIaraer
npuoOpeTeHrne e 0oraToro JAYXOBHOTO CONEP)KaHUS, JYXOBHOCTh — 3TO CHOCOO
caMonIeHTU(PUKAITIN desloBeKa. J[yXOBHOCTD SIBIIIETCS CHIIOW, HAIPABIIAIONICH BCIO
JeSITENbHOCTh YeloBeKa, e€ cTUMysnoM. B cdepe IyXxoBHOCTH 3aKiIroyaeTcs
YeNoBeYecKass CYIIHOCTh W YeJIOBEYECKOe COIACpKaHWE, OHA BMeEIIaeT B cels
CHUCTEMYy 0OraTtoro CcOmMajgbHOTO OmbITa dYenoBeka. OIXHOBPEMEHHO JIyXOBHOCTB
PacKpbIBaeT CTENEHb MHANBUAYAIbHOCTH YEJIOBEKa.

BrixonoM U3 Kpu3uca SBISAETCS POCT AYXOBHOCTH YEIOBEKa, Kak CBOOOIHOTO
cyObekTa. B JOyXOBHOCTH uUenoBeka TMPOSABISETCS HaWOONbIIas CTENeHb ero
aKTUBHOCTH, €T0 TBOPYECKU-CO3UAATENbHBIN MOoTeHIHan. COXpaHEHHIO TyXOBHOU
AKTUBHOCTH JIMYHOCTH CIIOCOOCTBYET TBOpUECKas JEATENbHOCTb, KOTOpas SBISIEeTCS
JBIKYIIEH CUIIOU KYJIBTYpPHI.

Knwuesvle cnosa: kynvmyphwiil WoK, COYUOOUHAMUKA, PeQReKcUst, KYTbmypHAas
napaouama, 0yxo8Hoe 803podicoeHue, c80600d, MeopPYecmao

OpHOl M3 aKTyallbHBIX MPOOJIEM COBPEMEHHOCTH, SIBISAETCSA MpoljemMa COLro-
KYJIETYPHOTO KpHU3HUCa, KaK HEOOXOIMMOro M 3aKOHOMEPHOTO JTala B Pa3BHTUH
COBPEMEHHOU KyJIbTYPHl W MHPUBOJSIIETO B KOHEUHOM HTOrE K yTpare €IUHCTBA
KYJBTYPBI B yTpaTe YEIIOBEKOM TOXKJECTBA C CAMHM COOOIA.

CONMOKYIBTYPHBI KPH3HC COMPOBOXAAETCS (OPMHUPOBAHHUEM CHTYAIHH
«KYJIBTYPHOTO HIOKa», KOT/Ia CTAJIKUBAIOTCS JIBE CUCTEMBI HOPM M IIEHHOCTEH, CTa-
poli 1 HOBOH. VHAMBHIyallbHOE CO3HAHWE YEIIOBEKa OXBATHIBAET OIIYIIEHHE TYXK-
JIOCTH 1 aOCYpAHOCTH MPOUCXOJAIINX COOBITHHA, YTO HEPENKO MPUBOIUT K TOTEpPE
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KQKIBIM YEIIOBEKOM OPHUEHTHUPOB COOCTBEHHOTO OBITHS, CAMOU3OISAIUU OT IIPO-
UCXOJSIIUX TPOIECCOB, aCHMMETPHU JKU3HEHHBIX cdep MHIWBHIA M 0OIIecTBa.
Takas acHMMeTpHs TPOMCXOJUT HAa YPOBHE OOIIECTBAa KakK MPOTHBOPEUHE MEXKTY
ero TMOJCUCTEMaMH, Ha YPOBHE B3aMMOOTHOIIEHHUS YEJIOBEKa M OOIIeCTBa Kak
OTPUIIAHKE JETPAIUPYIOIICTO OOINECTBA U KYJIbTYPhl, © Ha YPOBHE JUYHOCTH, €rO
BHYTPEHHETO IYXOBHOTO MHpa, OOOCTPEHHOM 4YYBCTBE OJMHOYECTBA W HEYCT-
POEHHOCTH.

Hemenxkuii ¢punocod 3.T'yccepns mucai: “... pa3nuyue MEKIY MPOIBETAHUEM H
yHaaKoM, WK, HHaYe TOBOPS, MEX/Y 3I0POBbEM U OOJIE3HBIO IBHO HMEET MECTO U B
OTHOIIIEHUH OOIIMHOCTEH, HapoaoB, rocynapcTtB. COOTBETCTBEHHO HANpaIIUBAETCS
BOIIPOC: MOYEMy K€ B TaKOM CIydae HE BO3HHKJIA MEIUIIMHCKAs HayKa, KOTOpas
3aHMMajach OBl HapoJAaMH W HaJHAIMOHANBHBEIME OOMHOCTSIMH? EBpomelickue
Haponbl OOJBHEL, Ja M cama EBpora, kak ToBopsT, nepexuBaeT Kpusuc” (I'yccepib
1994, 52).

Tema kpu3nca KyJbTyphl CBS3aHa C MPEJCTABICHUEM O BHYTPEHHEM OOraTrcTBe
KynbTypbl.  [IponBeTanme  KymbTypbl  IOHMMAaeTCs, KaK  COCTOSHUE €&
CaMOJIOCTaTOYHOCTH M COpa3MEepHOCTH €€ TOJACHCTEM U JJIEMEHTOB, KpPH3HC
KyJIbTYpbl O3HAuYaeT HapylleHHe ©€ TapMOHMM W CBS3aH C DK3HCTEHIMAIHLHBIM
ITIOMCKOM YEJIOBEKa W IMOWCKOM ITyTed COIMOAMHAMUKH. YacTo KPH3UCHBIE JMIOXH
CBS3BIBAIOT C pachajoM HHTErpupoBaHHOro enuwHCcTBa. K.fcmepc mnwmmer, uto
YEJIOBEK ¢ JIaBHUX JIET BOOOpaXKal KapTHUHY IIEJIOr0 CHavyaia B Buae MU(OB, 3aTEM B
KapTHUHE OOXKECTBEHHBIX JISSTHHUM, 3aTeM, KakK JaHHOE B OTKPOBEHUHU IIEIOCTHOE
[MOHMMaHWEe WCTOPWUU OT COTBOPEHHS MHUpPa M TPEXOMaJeHHs dYeJoBeKa J0 KOHIA
mupa u CrpamHoro cyga. Takum o0pa3oM, KpU3HMC KyJIbTypbl MOHHMMAETCs, Kak
pacmnaj KoHKpeTHoro Tuma neixoctaoctu (Scnepe 1991, 123).

Bce Bemmkue KynbTypbl IPEBHOCTH, WMENH OOIIME YepTHI, MPEXKAE BCETO
MMMCBMEHHOCTh M OpraHu3aiuio Oompmoro Macmrada. Kpusnc apeBHell KyIbTyphI
OBLT CBSI3aH C pa3/ieliCHUEM HapOOB, OMPEIACISIEMBIM OTHOIIEHHEM HX K OCEBOMY
BpeMeHU. XOTS, B OTIIHYHE OT EBPOMEHCKUX, OTIMYAIOIUXCS MOOMIBLHOCTHIO,
BOCTOYHBIE KYJIBTYPHl XapaKTE€PH30BaJHM TPAAWIMOHAIN3M ¥ AWHAMU3M, T€M He
MEeHEee BOCTOUHBIEC KYJIBTYPhI TAK)KE 3HAIOT KPU3UCHBIE TIPOIIECCHI.

O.I'yccepnb cunTaet, 4To €BpoIeicKas KyJabTypa €CTh MOPOXKICHUE KPU3UCHOTO
COCTOSIHUA 4YEJIOBEYECKOro Ayxa. “JlyXOBHBIA T0JIOC €BpPONEHCKOro 4eloBEYECTBa,
BKJIIOYAst B ¢€0s1 YACTHBIM TEIIOC OTACIHHBIX HAPOIOB M WHAWBHUIOB, MPUHAIICIKUT
OCCKOHEYHOCTH. OJTO OECKOHEYHas Wujes, K KOTOpPOH, TaK CKa3aTh, 3aTa€HHO
ctpemutcs Bc€ ayxoBHoe craHoBieHue” (I'yccepmbp 1994, 34). HoebiM THIOM
IyXOBHOCTH craja Qumrocopus. ToBops 00 OTIMIHTENHHBIX OCOOCHHOCTSIX
rpeYecKor, KHUTAlCKOW, WHAMKWCKOW W Apyrux ¢uiocodpuii, 3.I'yccepinb
MoM4EPKUBAET, YTO TOJBKO Y TPEKOB MBI HAaXOJWM HHTEpPEC K YHUCTO
“TEOpeTUIECKOI” yCTaHOBKE, OTpaXkalomliel KPU3HUC KyIbTyphl. B Xo0/1e KpH3UCHBIX
MPOIIECCOB YCTAaHOBKKM HAYMHAIOT MPEoOPa30BhIBAThCS W M3MEHAThC. CTpeMieHue
HaONOJaTh M TI03HABaTh MHUP CBOWCTBEHHO KPU3HCHOMY CO3HAHHIO, YEJIOBEK
MOCTENEHHO OKa3bIBaeTCs GHIOCO(OM, PA3MBIIILIAIONIAM O MUPE U 00 HCTHHE.
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Crpemnienne K pediekcuu, BBI3BaHHOE MEpeMEHaMU COLHOKYJIBTYPHOU
cutyaiuu B EBpome B XX B. MpHUBEIO K CO3JAaHUIO HOBBIX KYJIbTYPOJOTHYECKHUX
KOHIIeTIIHA. B umcie paccMarpuBaeMbIX po0iieM OBUTH CIIeTYIOIIe: COBPEMEHHBIN
KPU3UC KyJbTYpPHl, HpUpOAa KyJbTyphl, KyJdbTypa U IMBWIM3ALHA, MaccOBOE
0O0IIECTBO M MaccoBast KyJbTypa.

Pycckuit punocodh H.A.bepasie (1874-1948) mucan o kynbType u cBoboxe. B
13 muceme “O kynprype” bepaseB TpOBOAWT pasHUIy MEXAY KyJIbTypol u
nuBmM3anuen. “Kynprypa u nusBunu3sanus — He ofHO U To ke. KynbTypa ponunack
u3 Kynbta. UcTtoku €€ cakpaiabHbl. Bokpyr xpama 3auanach OHa U B OpraHU4eCKUil
CBOH meprona Oblia cBs3aHa ¢ ku3HbI0 penuruo3Hoi” (bepmser 1990, 78). [anee:
“Kynprypa OnaropomHoro mpoucxoxiaeHus. Eil mepenmancs uepapxudeckui
xapakTep KynbTa. KynbTypa HUMEET pEeNIUruo3Hble OCHOBBI. DTO HYXHO CUHUTATh
YCTAHOBJICHHBIM C CaMOM TO3WUTHUBHO-HAy4yHOW Touku 3peHud. Kynbrypa
CHUMBOJIMYHA N0 cBoeil mpupoge. CHUMBOIU3M CBOM OHAa MOJy4YHJIa OT KyJIbTOBOU
CUMBOJIMKU. B KynbType He pealncTHYecKH, a CHMBOJIMYECKH BBIpa)KEHA AyXOBHas
xu3Hp” (bepmse 1990, 80). B ommmume ot KymbTyphl, cuumtaer bepases, y
OMBWJIM3AIMHA HET CTOJh OJaropoIHOTO MPOWCXOXKACHUS, HET CBSI3U C CHMBOJIMKON
KyabTa. L{luBHAM3aIMs UMEET MUPCKOE IPOUCXOKIEHNE: OHA POJUIIACh BHE XpaMa U
KyJbTa, B 00pbOe uenoBeka ¢ mpupoaoi. IlyTh KyIbTypsl apuCTOKpaTHYECKU: OHA
un€t cBepxy BHU3. lluBmimsanms un€T CHU3Y BBEpX, NMyTh €€ OypKya3HBIA W
nemokpatuueckui. KynpTypa ecTe sBiIeHHEe TIyOOKO WHIMBUAyaJbHOE U
HernoBTOpuMoOe. L{uBHIM3anus ke ecTh SIBIEHHE O0Iee M BCIOAY HMOBTOPSIOIIEECH.
Kynsrypa umeer aymry. LluBnnmsanus xe umeer jumib Metonsl U opyaust (bepmses
1990, 84).

Kpusnuc coBpeMeHHOW €BpONMENWCKON KyJbTypbl paccMaTpuBal Tak Ke
O.lInenrnep (1880-1936) B kamre ‘“3akatr Espomsr”. [lo Illmenrnepy, 3amamnas
KyJIbTypa SIBISICTCS ONHOW W3 BEIMKWX, HapsAy C aHTHYHOW M apabckoit. Eé
XapakTepusyeT Tsara K OECKOHEYHOCTH, K PpacCHIUPEHHIO  OKPYXKAroIlero
MPOCTPAHCTBA, YTO HAXOJIUT BBIPAXKEHUE B pa3BUTUM Hayku. Jlymry eBpomeilia oH
Ha3Bai “(ayCcTOBOM IYIIOW, OHA OTPAaXKAETCS BO BCEX HAIPABJICHHSX CBPOICHCKON
KyJbTypbl — apXUTEKType, CKYJIBIType, *HUBOIUCH, JIUTEPAType, TeaTrpe, My3BIKE.
['ubeny 3amagHON KyJBTYphl OH paccMaTpHBaeT Kak NpOOJIeMYy LHBUIM3AIHIH.
HuBunuzanus ectb 3aBepiieHue. OHa clieqyeT 3a KyJbTypoH, Kak CTaBLIee 3a
CTaHOBJIEHHEM, KaK CMEpTh 3a JKM3HBIO, KaK OKOYEHEHHE 3a DPa3BUTHEM, Kak
JyXOBHas CTapoCTb M KaMEHHBIM U OKaMEHSIOLINH MUPOBOM TOpoJ 32 TOCIOJACTBOM
3€MII U IEWCTBOM [IYIIH, MOJYYUBIIMMH BhIpaK€HUE, HAIPUMEP, B TOPUUECKOM U
rorudeckoM CTIIAX. OHAa HEOTBPATHMBIH KOHEN; K HEW MPHXOMIT ¢ TITyOOKOi
BHYTPEHHEH HeoOXoanMOocThI0 Bce KynbTypsl” (LlInenrnep 1993, 274).

HuBunuzanus — 3aKIOUYUTENbHAS CTAAUs NPOLBETaOLEeH KynbTypsl. Kpusuc —
3TO OKOHYATEJNBHOE yTacaHHUEe KyJbTYpbl, HATMYNE KPUZUCOB — 3TO 3aKOH BCEMUPHOMH
uctopun. “Ha BenMKHMI KpU3UC YKa3bIBa€T HECMETHOE MHOXKECTBO CTPaCTHO
ne0aTHpyeMbIX BOPOCOB U B3IJISAOB, KOTOPBIE BBHICKAa3bIBAIOTCA B THICSAYAX KHUT U
3asBIIGHWH, HO BCerJa OCTAlOTCS  pPa3pO3HEHHBIMH, pa3oOMIEHHBIMH |
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MIPUYPOYCHHBIMH K OTPaHUYEHHOMY YTUTy 3PEHUS CICIMaIbHON 001acTH, BBUAY Y€T0
BO30YXK/Ia0T, TATOTAT, HO HE MOTYT OBITh ycTpaHeHbl. CaMu OHU W3BECTHBI, HO MaJio
HU3BECTHA UX ToKIecTBeHHOCTE (Ilmenrnep 1993, 312).

Kpusuc xynbTypbl HacTymaeT Torjaa, Korga e€ JOylia OCYIIECTBHT BCIO
COBOKYIHOCTh CBOMX BO3MOXKHOCTEH, B BHJE€ HAPOJOB, SI3bIKOB, HAyK, TOCYIapCTB.
Korga Bce BO3MOXHOCTH KyJNbTYphl pE€alu30BaHbl, OHA YMHUPAET, CTAHOBUTCS
mupmsanueii. Taxk  Opwto ¢ Mumwmedt, Erunrom, Kwuraem, aHTHYHOCTEIO.
P.AT'anpueBa mumier: “B “3akate EBpombr” omnakuBaercs e€ cyap0a, HO HeET
PBILIAPCTBEHHON FOTOBHOCTH K 3aIUTE BHICOKOW JYXOBHOW KYJBTYpHI IIEPEN JIULIOM
HaJBHUTAIOMIEHCS MEXaHHYeCKH-TIOTPEONUTENbCKON [MBUJIM3AINK, HET BOJIH K
npotuBocTrostHM0.  HaobopoT, 3mece  Ben€rcd — mpomaraHga — MpadHOTo
nemobmmsytomero Ayx (arammsma. lllnenrnepoBckas Mudomorema, BBITECHHUB
IYyXOBHO-IMYHOE HAYall0 CTUXHEH >KM3HEHHO-OECCO3HATENbHOTO W MPEIIpPUHSB
PENATHBUCTCKOE 00ECCMBICITMBAHNE KYJIBTYPbI, BHECTIA, KAK TOBOPHUTCS, CBOW BKIIAJ,
B JICJIO HEMOOMMON aBTOPOM IUBWIIM3AINMY U Pa3pyIICHUs TyXOBHO — KYJIbTYPHBIX
Havarr” (IamerieBa 1991, 15).

PazButHe KyibTypHl COMPOBOXKIAIOT CIIOXKHOCTH, KOJUTU3WHHBIE (DEHOMEHBI,
KOTOpBIC  CBHJCTEILCTBYKOT 00 HCTEYCHHHM BPEMEHHM JIaHHOW  KYJIBTYDBHIL
CoBpeMEeHHBIHN KpU3HC NMPEABEIIAECT HOBYIO KYJbTYPHYIO HapagurmMy, a COBpeMeHHast
HayKa [IpeIaracT HECKOJAbKO BAPUAHTOB pa3pelIeHUs] KPU3UCa KyIbTYpPHL.

IlepBblil BapuaHT CBOAWUTCA K PECTABPallMH, BOCCO3JAaHHUIO CTApOH COLMO-
KYJbTypHOH CHCTEMBl 4Yepe3 VYKpEIUICHHE TMOpsAKa NpU IOMOIIU YCHUIICHUS
KOHTPOJIMPYIOIIETO W PETPECCUBHOTO BO3MIEHCTBHS Ha JIIOACH, KOoraa ‘“‘coluaibHOoe”
HopMmannzyeT “KynbrypHoe”. I1.Copokun mumer: “Beskuil pa3, xorna B JaHHOM
o0IiecTBe HPABCTBECHHO-IOPUIUYECKAs PA3HOCTh M NPOTHBOPEUYUS BO3PACTaIOT,
KOJIMYECTBO M CTPOTOCTh KapaTelIbHBIX MEp OAHON YacTH OOIIECTBa [0 OTHOIICHUIO
K JPYroil TOXK€ BO3pACTalOT; W MpPH NPOYUX PABHBIX YCIOBHAX, YeM OOJbIle
HECOOTBETCTBUS IIEHHOCTeH, TeM pe3de 3ToT pocT’ (Copokxun 1993, 143). B
KauecTBE MpUMEpPA JTaHHOM CUTyallud MOXXHO paccMOTpeTh 3moxy Bospoxaenus. C
OJTHOH CTOpOHBI, Paneccanc mam Mupy BhICOUaiTIIHEe 00pa3Ilbl YeTOBEIECKON MBICIH,
HEMOBTOPUMOCTh U YHHUKAIBHOCTH JTUYHOCTH. C ApyToi cTopoHsl, Bo3poxneHue —
9TO DJMO0Xa KPHU3UCAa CPETHEBEKOBOM KyNbTYphl, KOTJAa [ENAIOTCS IOMBITKU
BOCCTaHOBHUTH TPATUIIMOHHBIE CIIOCOOBI YXKH3HH JIFOJIEH MPU TIOMOIIU KapaTebHBIX
Mep.

Btopoil Tun pemieHus BBIXOAA U3 COLUOKYJIBTYPHOI'O KPH3UCA COCTOUT B
JUKBUJALWNA KPU3UCHOTO BHELIHErO0 MHPA, NErpagupyolIUX HHCTUTYLHOHATIbHBIX
dbopM OBITHSI, MEMIAIONIUX Pa3BHTHIO TaPMOHMYHOHW dYelnoBeUecKod mpuponbl. B
OCHOBE JIaHHOTO IIOAXO0/la HAXOJWUTCS BEpa B €CTECTBEHHOE COBEPIIEHCTBOBAHHE
YeIloBeKa M OOIIECTBeHHEBIH mporpecc, Oepymmii Hadaio ¢ moxu [IpocsemeHus.

Tperuit BapuanT pereHns MpoOIeMBbl BBIXOJAa W3 COLMOKYJIBTYPHOTO KpH3HCa
CBSI3aH C MHJEEeW KyJIbTYpHOW aHOMMHM, KOTJla 4YEJIOBEK OCO3HAET HE TOJIBKO
abCypAHOCTh BHEIIHET0 MHpa, HO U COOCTBEHHOE HecoBepIleHCTBO. [Ipeogonenue
3TOr0 HECOOTBETCTBUS COCTOUT HE B pa3pyLICHUH BHEIIHETO MHUPA, & BO BHYyTPEHHEM
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OYXOBHOM CaMOCOBEPLICHCTBOBAaHMM, HAIlOJIHEHHH BceX (opM coumanbHOR
JESITeNbHOCTH HOBBIMHM LIEHHOCTAMU. Mest caMOCOBEPIIEHCTBOBAHUS YeOBEKa IS
rapMOHHU3AlMU C BHEIIHUM MHUPOM HMEET JIPEBHUE KOPHM, CBSI3aHA C IOHUMaHHUEM
JMYHOCTH, KaK IpoIlecca B IMPOLECcCe W ABIAETCS CEerogHs Haubojiee aKTyalbHOM.
Wnes caMocoBepIIEHCTBOBAHHS Y€JI0BEKa TECHO CBA3aHA ¢ MpoOIeMoil JyXOBHOCTU
JUYHOCTH.

CoBpeMeHHOE 00IIECTBO XapaKTEePU3yeTCsl KPU3UCHBIM COCTOSIHHEM B Ty XOBHOM
chepe, UTO MPOSBISETCS €r0 HPAaBCTBEHHBIM HE 3[0POBBIM, CHIKCHUEM
HPAaBCTBEHHOW KyJbTYpPbl, MAOTMAaTH3alUed WACOJOTMU: CHH3WICA JyXOBHBIH
[OTEHIMAN JIMYHOCTH U oOmecTBa. B cnoxuBiielicss cuTyanuu HEOO0XOIUMO
JyXOBHOE BO3POXKJIEHHE 00IIECTBA U POCT TyXOBHOCTH JINYHOCTH, IPHOOPETEHHE €10
00raToro JyxXOBHOI'O COAep:KaHUs. DTO MPOLECC HEMPEPBHIBHBINA U MPOTHBOPEUUBBIN.
OCHOBHBIM  IIPOTHBOPEYMEM, SIBJSIETCS IOJMEHAa BOCHHUTAHUS  yXOBHOCTH
obpazoBanreM. YacTto QyXOBHOCTh TMOHMMAaETCS, KaK 0Opa3oBaHHOCTb, XOTS 3TO
pasHble MOHATHS. 3HaHUE U BiIaJeHUE HMHPOpPMaLUel emé He eCTb AYXOBHOCTb.
OO0pa30BaHHOCTD — 3TO OAHA M3 MHOTOUYMCIICHHBIX COCTABISIOIINX U MPEANOCHUIOK
nyxoBHOCTH. H.A.bepaseB mmcan, d9To IyXOBHOCTh “‘©CTh BBICIIEE KadeCTBO,
LIEHHOCTh, BBICIIEE AoCTIKeHue B uenoBeke” (bepaser 1951, 48).

JlyXOBHOCTb MpOSIBISETCS B HHTEUIMTEHTHOCTH, OJIATOPOJCTBE MBICIEH H
JIEUCTBUM, B BBICOKOM KYJIbTYpE UYBCTB M TOBeJeHHUA. [[yXOBHOCTb, KaK Ka4yeCTBO
YyelloBeKa HOCHUT BCeoObeMIIOmMKA  XxapakTep. JlyxXoBHas KHM3Hb UeEJIOBEKa
MHOTOTpaHHA, OHa COAEPKUT palUOHAIBHBIE, AMOLMOHAJbHbIE a(EKTUBHEIE,
THOCEOJIOTHYECKUE, IO3HABaTelbHbIC, IICHHOCTHbIE, MOTHBAI[MOHHBIE U MHOIHE
JIpyTHe acleKThl, YPOBHH, COCTOSHHA. J[yXOBHBIE INpPOLECCHl BKIIOYAIOT B cels
Hay4HbIE TCOPUH, PEIUIHO3HBIE BEPOBAHMS, HPABCTBEHHOCTb, OOBIICHHbIC 3HAHM,
ACTETHMYECKHE KaTeropu, KOTOpbIE HAXOIUTCS BO B3aUMOCBSA3M, EAMHCTBA H
COCTABJISIFOT LIEJIOCTHOCTb.

JlyXOBHOCTh ~JMYHOCTH pacCMaTpUBaeTCs, Kak HIeaJbHOCTh, KOTOpasd
NOHUMAeCs,, KaK OCBOEHHE NPEAMETHOCTH OOBEKTHBHOIO MHpa 0e3 camoii
IIPEIMETHOCTH, CYLITHOCTU M 00pa30B Bellel 0e3 caMHX 3TUX Belled, OCBOEHHE MUPa
6e3 camoro mmpa. “Jlns MOHMMaHUs Oy W emé Ooyiee qyxa cCaMbIM Ba)KHBIM
SIBJIACTCS] ONpEAETICHNE HICaIbHOCTH, KOTOPOE COCTOMT B TOM, YTO HAEAIHHOCTH,
€CTb OTPHULAHMSA PEATbHOro, HO TPUTOM TaKOe, YTO MOCIEIHEE B TO K€ BpeMs
COXPAaHSAETCs, BUPTYAIBHO COJEPIKUTCS B 3TOM MICATBHOCTH, XOTS M HE CyIIECTBYET
6onbiie” (Ferens 1940, 102). B dopMupoBaHun TyXOBHOCTH ONPENENSAIOUIYIO POJIb
UTPAET SA3bIK, MOHATUHHO-KATErOpUAIbHBIN anmnapar co3HaHus. “Mbl pasymeeM moj
IOYXOBHOH JIMYHOCTBIO IIOJIHOE OOBEIUHEHUE OTAEIBHBIX COCTOSHHUM CO3HaHWS,
KOHKPETHO B3SITHIX JYXOBHBIX CIIocoOHOCTeH u cBoicTB” ([Ixkeiimc 1990, 265).

UYepes CBOIO JyXOBHOCTh YEIOBEK OCO3HAET CaMOro celsi, Kak TaAKOBOT'0, MOKHO
CKa3aTb, YTO 3TO — CHOCO0 camMOouAEHTH(UKAIMKM 4enoBeKka. UeloBek coBepllaeT
MOCTYNKH, IIpeoOpa3yeT OKpY’KaIOIIMi MHp, OMHUPAsCh HA TYXOBHOCTh KaK CIOCOO
caMoMJIeHTU(UKAIMY. DK3UCTEHINATMCTH KOPHU CYILECTBOBAHHUS JIMYHOCTH MCKAIIH
B AyXOBHOCTH: “Sl 3Hato cebs B KauecTBe CyObekTa, Oyarojaps CO3HAHHUIO H
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pednekcun ... doma AKBUHKHH OOBSACHSET, 4YTO B CIIOHTAHHOW pedieKcuw,
SIBIIAFOIIEICS TIPEUMYIIIECTBOM WHTEIUIEKTYAIBHOM JKU3HU, KaX/Ibli 13 Hac 3HaeT (He
Hay4YHBIM 3HaHHEM, HO JKCIIEPHIMEHTAIBHBIM M HeTepelaBaeMbIM), YTO €ro Aymia
CYLIECTBYET, MO3HAET €AMHUYHOE CYIIECTBOBAHHME ITOM CYyOBEKTUBHOCTH, KOTOpAs
OIYIIAET, CTpaaaeT, TroouT 1 Meicout” (Maputsn 1988, 241). JlyXxoBHOCTh — 3TO U
BHYTpPEHHEE MPOCTPAHCTBO Ka)XIOTO 4YeJIOBEKa, W TO, YTO OTAENSET €ro OT BCEro
OCTaJbHOI'O MHpa, TeM CaMbIM, (OPMHPYS 4YEJIOBEKa, KaK CYObEKT OTHOIICHHUS K
IpyroMy Mupy. UYenoBek BOCIPUHHMAET BECh OKpPYKAIOMUH MUpP, Kak
MIPOTHBOIIOJIOKHOCTh CBOEH JAYXOBHOCTH, TO €CTh, KaK HEAYXOBHBIH, OH TIOHUMAET,
YTO MEXIy HMM W OOIIECTBOM CYIIECTBYET pa3HOKadeCTBEHHBINH Oaprep. Taxoe
omynieHrue (GopMUpPYeT MyXOBHYH aKTUBHOCTh JIMYHOCTH TI0 OTHOIICHHIO K
BHEIIHEMY MHpPY, MOCKOJIBKY IyXOBHOCThH SIBISIETCS CHJIOH, HAIMPABIAIOIIEH BCIO
NeSTeNFHOCTh YelloBeKa, €€ CTUMYJIOM. J[yXOBHOCTh HE TOJIBKO JETEPMUHHPYET
YeNOBEUYECKYIO JIESITENbHOCTD, HO U MPOHMU3BIBAET €€, OHA BHICTYIAET UMIIEPATHBOM
10 OTHOIICHHIO KO BCEH JKU3HEACSITEILHOCTH YEIOBEKA.

Bce mnposBieHus myXOBHOCTH, Takue, Kak YOEKICHHS, 3HAHUS, YyBCTBO
COOCTBEHHOTO JOCTOWHCTBA, PEIUTHMO3HAs Bepa, HEMpPHUATHE JDKH, HPABCTBEHHBIC
AMIIEPATUBBl U T.JI. — SBISIFOTCS MOOYAUTENbHBIMU (DAKTOpaMU YeIOBEUYECKOM
KU3HEACATEIBHOCTH. Takyro aOCONOTHYIO BJAcTh JyXa HaJ YEeIOBEKOM MOXHO
OOBSICHUTH TE€M, YTO YEIOBEUECKHUH JAyX SBISIETCS CKOHIEHTPHUPOBAHHBIM TyXOBHBIM
ONBITOM BCEro 4esjoBedecTBa. Bo3MoxkHO, B 3TOM 3akitouaercss TaiiHa. Hemapom
W.KanT mucan, 4Tto JABE BEINM SIBISIOTCS Ui HEro HauOOJIee HEU3BECTHBIMU:
“3Be3mHoe HEOO HaIO MHOM MM MOpabHBIN 3akoH Bo MHE” (KaHT 1965, 499).

JdyxoBHOCTH POpMHUpYET YeTIOBEKa, KaK CBOOOJHOTO CyObeKTa, IMEHHO B cdepe
JlyXOBHOCTH 3aKJIFOUaeTCs 4deJoBedYeckas CyniHocTh. CBoOosa dYenoBeKa ecTh
BO3MOXKHOCTh €r0 CaMOpealn3allid, BOIUIOMIEHHs €ro TNoTeHnHana. YemoBek
cBoOOIEH B TOH Mepe, HACTOJIbKO, HACKOJIBKO OH MOXET IIPeoJoJIeBaTh
COIIPOTHUBJICHUE HpHpOI[HOfI u COHHaHBHOﬁ Cp€abl, B IMPOTUBHOM CJIy4a€ OH HE
cBoOozieH. B 1yxoBHOII cepe uenoBek He BCTpeyaeT CONPOTUBIEHUS MaTepHabHON
MPEAMETHOCTH BeIlel, COIMaNbHOTO MHpa. B cminy 3Toro B ayxoBHOU cdepe
CO3/al0TCA  yCNOBHMSI JUIsI  HAumOONbIIeH  caMopeanu3allid — dYelloBeKa, €ro
camoBoIuionieHus. [103ToMy MMEHHO IOCPEACTBOM JyXOBHOCTH YEIIOBEK (OPMHU-
pyercss U peannsyeTcs, Kak CBOOOTHBIA CyOBEKT mesTenbHOCTH. MIMEHHO B cBoei
JTYXOBHOCTH M CBOOOJE YeJOBEK HauOojiee MOJHO pealn3yeT CBOU YEJIOBEUECKHE
KauecTBa M crnocoOHocTu. “UYenoBek, Kak TakoBoi cBoOojeH... CBoOoja myxa
COCTaBJISIET caMO€ OCHOBHOE CBOCTBO ero npuponbl” (I'erens 1940, 18).

HeoOxomumMo  OTMETHTh, YTO CBOOOJa — O3TO OCHOBA OBITHS U
KHU3HEJESTEIBHOCTH YeloBeKka. VIMEHHO B CBOEW JyXOBHOCTH 4YeJIOBEK HamOoee
cBOOO/IHO peanu3yeT CBOW Hein. “MecTo CBOOOIBI B MUPE OIPENEICHO e€ CBA3BIO C
TEM, YTO JI0 YeJOBEKa M 0€3 HEro CYIIECTBYET, - C MIACATbHBIM KaK “TIPOJTYKTOM’
MBIIIeHHA. B crmocoOHOCTH TBOPHUTH TO, YTO HE ObLI0 J0 CO3HAaHUA B HE BO3HUKIIO
Obl 0e3 CO3HAaHMSA — BaXHEWIIas  XapaKTePUCTUKA  4YeJioBeKa,  Oolee
(yHnameHTanpHas, 4eM COCOOHOCTH MPOM3BOAUTH OpYIus Tpyda. B Toit mepe, B
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KaKOW OHa COCTABJISET CIEIU(PUKY YeTOBEUECKOTO OBITHS — YESIIOBEK CTh causa sni”
(3otoB 1990, 25).

B nyXxoBHOCTH denOBEKa IMPOSBIIICTCS HAWOOIBINAS CTENEHL €r0 aKTHBHOCTH,
€ro TBOPYECKU-CO3MIATENIbHBIA MOTEHIHAN, CBOOOMa. BMecTe ¢ TIyXOBHOCTBIO 3TH
KauecTBa JIETCPMUHUPYIOT M HATIPABIISIOT BCIO YEJIOBEUCCKYIO KUZHEACITCILHOCTD.

JlyXOBHOCTh BBIpa)KaeT BECh IOTEHIIMAN YEIOBEKa, SBISETCSH CYIIHOCTHIO H
coJiepyKaHUEM 4eJIOBeKa, TMOCKOJIbKY OHAa BMEIIAeT B ceOs BCIO MIIyOMHY 4YellOBe-
YECKOTO COJCpKAHMSA, €ro COIHAIbHBIX CBsA3€M © OTHOIICHHI, OOraToro
COLIMAIBHOTO OMbITa. “B OCHOBaHWM TMPOOJIEMBI TYMaHWTApHOTO BUJICHUS MHUpa —
BHJICHUS, TPH KOTOPOM HYEJOBEK IPEOJOJICBACT CBOIO HAJACTPOMYHO-pPEIPE3CHTA-
TUBHYIO OTPaHUYCHHOCTh M MPUOOPETAET BEC OHTOJOTHYECKH 3HAYUMOTO (hakTopa, -
JEeXUT TpobiemMa craryca caMoil myxoBHOCTH. [Ipobnema YenmoBeka um3omopdra
npobneme lyxoBHoro nadama” (Ilamapunr 1996, 200). OmHOBpEeMEHHO TYXOBHOCTH
pPacKpbIBaeT CTENEHb WHIUBUAYAIbHOCTH 4YEJIOBEKA, SBJSCTCS TMOPOXKICHUEM
WHWBUTYJIEHOCTH.

’Ku3Hp KakIoro denoBeKa MNPOTEKAaeT, KaK YTBEP)KICHHWE €ro CMBICIOB H
IIEHHOCTEH, €ro WHIANBUIYaJTbHOH CaMOIIEHHOCTH, YTO COCTaBIsIeT (yHIAMEHT €ro
ObiTus. “BeckoHeyHOe TpPaBO CyOBEKTa 3aKIIOYAETCs B TOM, YTO OH HAaXOJUT
YAOBJIETBOPEHHE B CBOEH JAEATEIBHOCTH, B CBOEM Tpyde. Ecim JroaM JOIKHBI
WHTEPECOBATHCS YEM-JIN00, OHHM JODKHBI CaMH YYacTBOBaTh B OTOM, HaXOAWTHh B
3TOM YJOBJICTBOPEHHE ISl 4yBCTBA COOCTBEHHOTO IOCTOMHCTBA ... [l03TOMY HUYEro
HE MPOUCXOJUT U HUYEr0 HE MPOU3BOAUTCA O€3 TOro, 4YTroObl JCHCTBYIOIIHE
WHIUBAIYYMBI HE TIOMYdYalW YIOBJIETBOPEHHS; 3TO — YaCTHBIC JUIA, T.e. y HHX
UMEIOTCS 0COObIE, CBOMCTBEHHBIC UM MOTPEOHOCTH, CTPEMIICHHUS, BOOOIIE HHTEPECHI;
B YHCJIC 3TUX MOTPEOHOCTEH y HUX MMEETCS MOTPEOHOCTh HE TOJIBKO B TOM, YTOOBI
00JamaTh COOCTBEHHBIMH TIOTPEOHOCTSIMU U COOCTBEHHOH BOJIEH, HO U B TOM, YTOOBI
Y HHX WMEJUCh COOCTBEHHBIC pa3yMeHHe, YOSKICHHWe, WU, 10 KpaWHeH Mepe,
MHEHHE, COOTBETCTBYIOIIEE WX JIMUHBIM B3IVIAJAM, €CJIM TOJILKO MpoOyIuiach
NMOoTpeOHOCTh UMETh CYXJICHHE, PACCYIOK M pa3yM. 3aTeM JIFOU, €CIH OHU JIOJDKHBI
JIEHCTBOBATh JUIS ZIela, XOTAT TakXKe W TOTO, YTOOBI OHO BOOOINE HPABWIOCH UM,
YTOOBI OHU MOTJIM MPUHUMATh B HEM y4acTHE, PYKOBOJAETBYSCh CBOUM MHEHHEM 00
€ro JIOCTOMHCTBAX, O €ro MpaBoTe, BrIrojax, nonesnoctu” (Cerens 1977, 102).

[loBBIlIeHNEe JYXOBHOW aKTUBHOCTH AaKTyalH3UpPyeTCS B IIEPEIOMHBIE H
KPU3UCHBIE MOMEHTBI H3HH OOIIECTBA, KOT/Ia MPEXKHSS YCTOSBIIASACS KyJIbTypHAs
JKU3Hb HMCYCPIILIBACT CBOM BO3MOXHOCTU. PasperieHne KyJIbTYpHOTO KpH3HCa
COTIPOBOXKIAETCSI TIOBBIIIEHHEM HWHTEepeca K BHYTPEHHEMY IMOTEHIMATY JUYHOCTH,
(hopMHEpoOBaHWEM HOBOTO MBINIICHUS M HOBOH CHCTEMBI IIEHHOCTEH, BO3pacTaHHUEM
3HAUYCHHUS TaKOW IIEHHOCTH, Kak ‘‘camopeanu3arnus JudHOCTH . Camopeanu3aius
MMOHUMAaeTCs KaK CBOOOHAs pean3alusl ClIoCOOHOCTEN U BO3MOXKHOCTEH JTMIHOCTH
B COOTBETCTBHM ¢ €€ BoJjeil. Pemenne mpoOieMbl caMopeann3anuyl yIupaeTcs B
npo0sieMy YeJIOBEYECKOW JIEATENBHOCTH, KOTOpas SIBJISETCS CIHEIU(PUUISCKUM
YEIIOBEUYECKUM CIIOCOOOM TPOSBICHHUS AKTHBHOCTH. JIeSITENBbHOCTh, SBISICTCS
CrocoOOM CYIIECTBOBaHMS CYIIHOCTHBIX CHJI JIMYHOCTH, @ BO3MOXHOCTh WX
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ONpeIMEUYNBAaHUsI B pE3yJbTaTax »dTOM NEATeIbHOCTH — O3TO BO3MOXKHOCTh
peanuzalui CMbICNIa OBITHS 4YeloBeKa B Mupe. B ocHoBe MHOrooOpasHbIX (opm
YeIIOBEYECKOH NeATENbHOCTH HaXOAUTCS TPY/I, €T0 XapaKTep U CoJiepKaHue.

CoxpaHsiTh CIOCOOHOCTh OBITh CYOBEKTOM JyXOBHOW AKTHBHOCTH YEJIOBEK
MOJXKET 4epe3 paclIMpeHUe MAcIITa0OB W TPAHUI] CBOCH TBOPYECKOW ACSTEIHHOCTH.
Ecnu nmesTenbHOCTH HE HOCHUT TBOPYECKOTO XapakTepa, TO OHa HE pa3BHBAeT
CIOCOOHOCTH JTMYHOCTH. AKaseMuKk A.J[.AnekcanapoB oIpeenseT TBOPUECTBO Kak
BUJIOBYI0 OCOOCHHOCTH 4EJIOBEKa, OTJIMYAIOIIYID €ro OT HBOTHOTO MHpa U
CBOMCTBEHHYIO JTFOOOMY By YEIOBEYECKON JEATEITHHOCTH.

TBopueckast nesATeNbHOCTh B JIyXOBHOW cdepe ecTh He UYTO HWHOe, Kak
IeJIeHANPaBIeHHOE PEryJINpOBaHUE COLMATBHBIX MPOIECCOB, UAEH U MPEeACTaBICHUN
muaHocTd. Co3JaHHBIE B MPOIUIOM, OHH SIBISFOTCS OOBEKTHBHBIMH OCHOBAHHSAMU
JUYHOCTHOM AESITEeTHhHOCTH B HacTosImeM. B mporiecce AyXOBHOTO IPOM3BOACTBA
IMPOUCXOAUT HE TOJIBKO MPOU3BOACTBO Z[yXOBHOﬁ KYJbTYPBbI, O6HIGCTBCHHOFO
CO3HAHHSA, HO W MPOUCXOJUT BOCIPOU3BOJCTBO CaMOTO CyOBeKTa. Y4acTBys B
JlyXOBHOM IPOU3BOJICTBE, YEIIOBEK TBOPUT CaMOT0 ce0sl, TIOBHIIIAET CBOKO KYJBTYpY,
oboramaet cedst TyXOBHO M SMOIIMOHAIBHO.

Haumnas ¢ XVII — XVIII Bexos B 3anannoii EBporne TBOpuecTBO mpuodpeTaet
CTaTyC COIMaJbHOW IIEHHOCTH, B CIIOCOOHOCTH K TBOPYECTBY BHISAT CIIOCOOHOCTH,
BO3BBIMIAIONINE TOCTOMHCTBO Y€IOBEKa, (DOPMHUPYETCS KyJIbT reHHANbHOCTH. [lo XX
BEKa K TBOPYECKOH JEATEIbHOCTH OTHOCHIIM JIHIIIb UCKYCCTBO U (hritocoduro, 3aTeM
K HEl CTalli OTHOCUTh TaKXK€ HAYKy M TEXHUYECKOE M300peTaTebCcTBO.

B coBpemeHHOM 00II€CTBE YBENHYMBAETCA MOTPEOHOCTH B TBOPUYECKOM TPY/IE.
B mporpeccupyromieMm  0o0IIecTBE TBOPUYECTBO IMOYHTACTCS W MOOMIPSETCS
OOIIIECTBEHHBIM MHEHHEM. TBOPYECTBO CTAaHOBHTCA BCE Ooyiee HEOOXOIUMBIM
YCIIOBHEM CYIIIECTBOBAHUS COBPEMEHHOTO 00IIIeCTBa.

A.DVWHIITEHH OOBICHAT CTpeMIICHHE IO/ K TBOPYECKOW MESITEITbHOCTH
IyXOBHBIMHU moTpebHOCcTssMu. OH mucan: “A mymaro, Bmecte ¢ lllonmenrayspom, 4To
OIIHUM W3 CHJIHLHEHWIINX MOTHBOB, MPHUBOJANIMNX K HCKYCCTBY W HayKe, SBISIETCS
CTpeMJIeHHEe yOeXaThb OT TIOBCEIHEBHOHN JXH3HU C €€ MYYHTEIbHON TIpyOOCTBIO U
0e3HaIEKHON IMyCTOTOW, OCBOOOIUTHCS OT OKOB BEUHO MEHSIFOIIMUXCS IKEJIAHUM.
YenoBeka ¢ 0oJsiee TOHKMMU AYIICBHBIMU CTPYHAMH BICUET IPOYb OT JIUYHOM JKU3HU
B MHP OOBEKTUBHOTO CO3EpIaHHs M MOCTHXKEHUA ... Ho K 3ToMy oTpuiatensHOMy
MOTHUBY MPUCOEIUHAETCS €lE APYroil, MOJIOKUTEIbHBINA: YEJIOBEK CTPEMUTCA B
CKOJIEKO-HUOY /b aJIeKBaTHON (popMe co3/aTh YHPOIIEHHYIO M JIETKO 0003pPHMYIO
KapTUHY MHpa ¥ TaKUM o00pa3oM TMpeojosieTh MHpP HeIOCPeICTBEHHBIX
Tepe)KUBAaHUHN, KOTOPHIM OH XOTeNl OBl IO M3BECTHOH CTENEHW 3aMEHHTHh 3TOH
kapTuHOi. Tak mocTymaer XyJOXKHHK, TIO3T, YMO3PHUTEIbHBIA (uiocod u
€CTECTBOMCIIBITATENh, KXKABIN IM0-CBOeMYy. B 3Ty KapTHHY OH mepenaraeT LEHTP
CBOCH NyIIEBHOW JXWU3HH, YTOOBI OOpeCTH Ty OE3MATEKHOCTh M YCTOWIHUBOCTH,
KOTOPYIO HeNb3sl HAWTH B Y3KOM Kpyre MpOJETAIOMUX BHUXPEM IepeKHUBaHUNA
(MormkoBckuit 1922, 61-62).
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B nmBuIM30BaHHOM OOIIECTBE TBOPYECTBO, SIBISETCS OCHOBHOMW Ienbro. Cpe-
JICTBaMH, C ITOMOIIBIO0 KOTOPBIX 3Ta IENb TIOCTUTAETCS, SABJSIOTCS TaKue JTyXOBHBIC
MPOIIECCHl, KaK BJOXHOBEHHE, MHTYHIHA, T€HEepalus U T.I., KOTOPhIE MMOCTEIEHHO
HAYMHAIOT paccMaTpPUBATHCS, Kak IIeNib. [lOCTENEeHHO NEepeKUBAHUE TBOPUYECKOTO
COCTOSIHUSA TIPEBPAIIACTCS B CaMOIlEeNb, MOSABISAETCS MPEICTaBIEHHE O LIEHHOCTH
CaMOBBIP@XEHHSI TBOPYECKOW JIMYHOCTH. B 1eoM MOXXHO cKa3aTh, YTO JWHAMHUKA
KYJIBTYpPbI — 3TO HPOIIECC BO3HUKHOBEHHUS HOBBIX M CJIOXHBIX IEJICH M CIIOCOOOB MX
JOCTIDKEHUS. [ToaToMy, pa3BuTHE KYJBTYpbI MIPEACTABISACT co0oii
MPOTpECCUPYIOIee ABIKEHUE, TaK Kak [BWXKYIIEH CHUJIOW ero, SBJISeTcsS cama
MIPUPOJIA KyJIBTYPOOOpa3yromel TBOpUECKON eI TEITEHOCTH.
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fii.f.d. Normina Mikayilova

SOXSiYYOTIN MONOVi FOALLIGI VO
SOSIOMODONI BOHRANI

XULASO

Sosiomadani béhran mdvzusu miiasir dovriin aktual problemlorindon biri olub
madoaniyyatin daxili zenginliyi ilo bagli tosovviirdiir. Madsniyyatin bdhrani biitiiniin
konkret bir tipinin tonazziilo ugramasidir ki, bu da insanin eksistensional axtariglar
va sosiodinamika yolunun axtarisi ilo baglidir.

Miiasir sosiomadoni bohran yeni madoni paradigmani toleb edir. Miiasir elm
modoniyyatin béhraninin halli yollarinin bir neg¢o variantini toklif edir ki, onlardan da
biri insanin daxili monavi 6ziinii reallagdirmasidir. Saxsiyyatin manavi inkisafi onun
monavi zonginlik gazanmagina sobab olur, moenavilik insanin Oziiniitoyinetma
vasitosidir. Monoviyyat biitov insan foaliyyotini, stimulunu istigamotlondiron
giicdiir. Moanovi sfera insanin mahiyyati, mozmunu demokdir, o, insanin sosial
tacriiba sistemini ehtiva edir. Eyni zamanda monavilik insanin fordi seviyyasini
ortaya qoyur.

Bohrandan ¢ixis insan monaviyyatinin azad subyekt kimi artmasidir. Insanin
yaradiciliq potensiali vo faalliq derocesi onun menaviyyatinda Oziinii gostorir.
Madaniyyatin harakstverici qiivvasi olan yaradici foaliyyat insanin menavi faalliginin
gorunmasina kémok edir.

Acgar sozlor: madoni gok, sosiodinamika, refleksiya, madoani paradigma, manavi
dir¢alis, azadliq, yaradiciliq

PhD Narmina Mikailova

SPIRITUAL ACTIVITY AND SOCIO - CULTURAL CRISIS
OF PERSONALITY

ABSTRACT

The topic of the socio-cultural crisis is one of the actual problems of te modern
world, and it is connected with the vision related to the inner richness of culture. The
crisis of culture is the decay of a specific type of integrity; it is associated with the
existential search of humans and their search for the ways of sociodynamics.

The modern socio-cultural crisis foreshadows a new cultural paradigm. Modern
science offers several options for resolving the crisis of culture, one of which is the
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inner spiritual self-perfection of man. The growth of the spirituality of the individual
implies the acquisition of a rich spiritual content by it, spirituality is a way of self-
identification of a person. Spirituality is the force that directs all human activity, its
stimulus. The sphere of spirituality is the human essence and human content, it
contains the system of a person’s rich social experience. At the same time,
spirituality reveals the degree of individuality of a person.

The way out of the crisis is the growth of the spirituality of a person as a free
subject. The greatest degree of his activity, his creative-creative potential is
manifested in the spirituality of a person. The preservation of the spiritual activity of
the individual is promoted by creative activity, which is the driving force of culture.

Keywords: cultural shock, sociodynamics, reflection, cultural paradigm,
spiritual revival, freedom, creativity.

Capa tovsiya etdi: prof. Q.Y.Abbasova
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AZORBAYCANDA DIN TODRIiSI TOCRUBOSI:
“ZUBDOTUL-ISLAM” VO “SORAIUL-ISLAM” 9SORLORI
NUMUNOSI 9SASINDA

_ I ufd 9hmad Niyazov,
Azorbaycan llahiyyat Institutunun miiallimi,
ahmedniyazov@ait.edu.az

XULASO

Modoniyyot tarixindo dini adobiyyatin rolu boyiikdiir. Bir hoqigotdir ki, bu
giin arxiv materiallarinin bodyiik bir qismini mahz bu sahays aid slyazma asorlor
toskil edir. Onlar arasinda Islam dininin esas dini biliklorini com eden vo “al
kitab1” kimi istifado edilon “Elmihal” ononosi todqiq obyekti olan bir masoladir.
Miixtolif dévrlordoe islam alimlori dinin oqido, ibadot, giindelik hoyat torzi, odob-
oxlaq gqaydalari, dualar vo bozon do boyiikk peygomborlorlo bagli xiisusi
molumatlart com edorok miixtesor osor yazmis vo xalq arasinda dinin
prinsiplorinin asan dyronilmosine nail olmugdur. Bu ononodon bohs edorok onlar
arasinda xiisusi yeri olan iki osor haqqinda danigsmaq bir t6hfo olacaqdir. Osas
odur ki, bu dovrds onlar1 moaqalo halinda tanitmaq ve modeniyyat tarixi ba-
ximindan ohomiyyotindon danigmaq onlarin yazilmasi qodor miihiim bir is
olacaqdir.

Agar sozlor: elmihal, madaniyyat tarixi, anana, asarlar, arxiv, ibadat, adab qaydalar
Giris

Miisalman madoniyyat tarixinin elmi qaynaqlarinin zenginliyine rogmaen holo do
todqiq edilmesi vacib dévr vo bolgolor bir xeyli movcuddur. Horgond postsovet
mokaninda arxivlor giin iiziina ¢ixdiqca, bunun na doracods ohomiyyat kasb etdiyi
daha aydin goriiniir. Belo ki, ¢cox da uzaq olmayan XIX asr Qafqazinda, xiisusils da
Azorbaycan dini odobiyyat (montiq, figh (islam hiiququ), tofsir, hodis, tosovviif, sorf,
nohv vo sair) baximindan canli bir dovriin orijinal matnlori ilo zongindir. Oksar
dovrlords sistemli bir moadrass anonasi ila kdklogmis elmi faaliyyatlor bazon bdlgaya
xas onononlor meydana gotirmisdir. Bu sopkids moqalomiz Azerbaycanin tarixi
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kegmisino aid din todrisi ononosinin tohfasi olan iki osor — “Ziibdatul-Islam”' vo
“Sora iul-Islam”* haqqindadir.

A. Azdrbaycanda modrasd ananasind iimumi baxis

VII osrdon baslayaraq digor Islam &lkolorinds oldugu kimi, Azerbaycanda da
elmi foaliyyot modraso iisul-idarosi soklindo olmusdur. “Modrosa™ (4« ) orob
dilinden alinma s6z olub, liigot monasi ilo “dors tolim yeri” demokdir. Genis monada
iso bugiinkii orta moktob vo ali tohsil soviyyssinde tolim vo tadrislo mosgul olan
tohsil ocaglar1 olmusdur. Bu moktoblordo todris, osason, arob dilindo aparilir, dini
biliklorlo yanasi, tobabot (tibb), dil, folsofs, hiiquq, montiq, riyaziyyat va s. diinyavi
elmlor dyradilirdi. Xalqin 6z dilinds todris edilon adsbiyyat he¢ do az olmamisdir.
XX asrin avvallorinds iso tiirkdilli moktablords tadris edilon din dorsikleri tamamila
Azoarbaycan tiirkcasinds olmusdur.

Azorbaycanda elo dovrlor olmusdur ki, madrasalordsa elm va tohsilin voziyyati o
dovr {igiin bir ¢ox Islam 6lkolorino nisboton daha yiiksok soviyyado olmus; elmin,
tohsilin, maarifin inkisafinda, demak olar ki, asl intibah marhalasi ke¢misdir. Birbasa
elm morkozlori kimi foaliyyot gdstoron bu mokanlarda bazon hom tohsil vo todris
islori aparilir, eyni zamanda, irfan yolu prinsiplorini niimayis etdiron monaviyyat
folsofosino stiinliik verilirdi. Bozi dovrler vardir ki, bu orofodo moadrasalor xiisusi
diqgat calb edon faaliyyatlari ilo forqlonmisdir; masalon: XIX asrdo madrasalar elo
bir giiclii tolim yolu ke¢misdir ki, mashur qafqazsiinas, dil¢i alimi Pyotr Karlovig
Uslar o dovr iicilin yazirdi: “Ogar xalqin savadliliq doracasi dini maktob nisbatinda
gotiiriilarsa, onda Qafqazin bu hissasi Avropanin maariflonmis xalglarint ¢oxdan
arxada qoymus olar” (I'abynmua 1992, 24). Hotta buradaki maarifcilik bolgayos sofor
edon Qoarb miitafokkirlorinin bels taacciibiine sobab olacaq bir keyfiyyat gostormisdi
(baptonmn 1963, 417-418; KpaukoBckuit 1960, 571-616; Ilnorro 1V/67; Xuluflu
1934, 3).

Azorbaycanda baslangicdan bu giins tokcs dini yox, ham do diinyavi adabiyyata
ustiinliik verilmis, elmsiz bir dinin miimkiin olmayacag1 prinsipi bir meyar olaraq
gobul edilmisdir. Madrasalarin talim va tadris strukturunda bunu asanligla miisahido
etmok miimkiindiir (Niyazov 2015, 47); mosolon: montiq elminin todrisinde XIII asr
filosof alim Osiruddin Obharinin (6. 663/1265) “Isaqoci”si kimi montiq kitabinin
todrisi vo ona yazilan sorhlor, hasiyslor an ¢ox istifade edilon asarlor olmugdur. Bu
sahodo bolgalords yerli odobiyyatdan da istifade edilmisdir ki, “Isaqoci” sorhino

1“Ziibdatul-Islam” asarinin hal-hazirda bize molum olan iki olyazmasi m&vcuddur va hor ikisi do goxsi
kitabxanalarda saxlanilir. Digar bir niisxe iso Zaqatala Tarix ve Diyarsiinasliq Muzeyi slyazma osarlor
fondunda miihafizo olunur ki, bu, asarin 1911-ci ilde (Timurxan Sura) Mavrayev matbaasinda aski
olifba ilo ¢apdan ¢ixmis yegano niisxadir. (3KM KIT — 6590). Osorin 1970-ci ildo al ilo kogliriilmiis
niisxasi do bu fondda qorunur. (3KM KIT —6685.)

2“Sorajul-Islam™meski olifba ilo yazilmis bir niisxesi M. F. Axundov adina Azerbaycan Respublika
Umumi Kitabxanasida qorunur. Kitab1 1911-ci ilde “Moktob” jurnali metboosinda cap edilmisdir.
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yazilmis Numan ibn Seyx Soid os-Sirvaninin “c> 8l £ & Ao Ldls / Hagiyatu alo
sorhi Isagoci” hasiya kitab1 buna on gézol misaldir (3KM KII — 240).

Montiq sahasindo digor bir odobiyyat qarabagli alim Moévlana Mohommod Omin
ibn Sadrul-imam os-Sirvaninin yazdigi “33ss) 4¢a / Cihatul-vahds” ssoridir ki, kitab
hor bir modrasads istisnasiz oxudulmusdur’. Osor montiq fonni adobiyyati icorisinde
“I&) S/ Molla agl” kimi taninmis vo bu adla moshurlasmisdir. DSvriin ohomiyyat
kasb edon qiymatli slyazma odobiyyati olmasi baximindan, tolobslor onun iiziinii
kogiirarak bir-birlarine hadiyys kitab kimi bagislamiglar (3KM KII — 6569).

Sovet odaebiyyatinda yazilanlarin oksins, madrasolor he¢ do hakim tobaqo
torofindon kortobii idars edilon, al-qolu bagli qalan “mollaxana”lar deyildi. Bolgado
yetismis alimlor he¢ do elmo, biliys, inkisafa garsi ¢ixan “ruhanilor” deyildilor;
oksina, onlar yiiksok intellektual saviyyeli, madeni va vatanparvar tabaqs idilor. Eyni
zamanda, onlar Car Rusiyasinin xristianlagsdirma siyasotino qarsi ¢ixan, xalqmn milli-
monovi doyarlorindon uzaqlasdirilmasina razi olmayan ziyal: sinif idi.*

Bioqrafiya molumatlarina goro dorslor, oksaor etibarilo modrosolords todris
edilirdi, ancaq bozi alimlor madrase xaricindo do dors faaliyyati ilo masgul olurdu.
Bozon do fordi olaraq tolobolori ilo miitalio edir, onlarin ehtiyact olan kitab1 yazib ona
taqdim edoacok qodor qaygikes davranirdilar (3KM KII — 6569; Alkadari 1913, 222).

Tadris edilon derslorin mahiyyastine nazar salsaq, belo naticoys golmoak olar ki,
dorslor miioyyon plan vo proqram daxilindo, kitablarin motn, sorh vo hagiyolorlo bir-
birini tamamlayici torzds todris edilirdi (Baqini 1996, 513-514). Darslor, kitablar vo
dorsliklor arasinda oldugu kimi, toloba vo miiollimlorin diisiinco-fikri tomaytillori
arasinda da biitlinliik vo paralellik oldugunu gérmok miimkiindiir.

Mogalonin modvzusu olan “elmihal” kitablarmin miislliflori do mohz
ictimaiyyatdo bir torofdon, iiloma arasindaki miibahisoli mosololorin Oyronilmosi
ticlin say gostoron, digor torafden, ictimaiyysti maariflondirirci foaliyyst aparmaqla
xalqin ehtiyaci olan biliklori todris etmoklo mosgul idilor.

B. Elmihal ananasi
Elmihal torkibi “hal” va “elm” sozlorindon ibaratdir. Osas dini biliklori ehtiva

edon ol kitab1 kimi, “elmihal” kolmo olaraq davranis qaydalart monasina golir. Dini
termin kimi iso aqide, ibadst, giindslik hayat torzi, adeb-oxlaq gaydalari, dualar vo

3 Mohommod Ofondinin “33asll 4> / Cihatul-vahde”asori oslindo montiq elmi ilo mosgul olmus
alimlorin dorin miibahisslorine sobob olmusdur. Bozi alimlor bu osordoki fikirlori tonqid edon yazilar
yazarkon, bozi uloma da Mohommad Ofondinin miilahizalorini dostokloyon mahiyystds yazilar qolomoa
almiglar. Dagistanin ilk montiqg¢i alimlerinden Qurban Oli Axalgi kitabaqars: ilk tonqidi yazilar yazan
alimdir. (Bax: Kayayev 2012, 128)

4 Sovet idealogiyasinda kegmiso diismongilik siyasati homiso alqislandigi liglin madaniyyato
diismengilik ruhunda yetison bazi kiitlolor meydana golmisdi. Ona goradir ki, onlar xalqin milli
dayerlorinin kesiyini ¢okon madrass tobagesine “fanatiklor” deyacek qoder ciirat etmakls oslinde
tarixina, soy- kokiine vo monaviyyata diismon kosilmigdilor. (Daha genis bax: (Niyazov, Baki 2016,
141.)
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bazon do bdyiik peygomborlorlo bagl xiisusi molumatlarin qeyd edildiyi kitab1 ifado
edir (D.I.E. 22/139). Eyni mdohtovaya sahib osorlor bozi cografiyalarda “Risals”,
“Tovzihul-Mosail” (mosalolorin izahi) vo yaxud “Figh” kitablar1 adlandirilmis, din
todrisindos miixtasar asar ananasi halin1 almisdir.

X osrdon etibaron, Islam alimlori bu metoddan istifado edorok, hom do xalq
arasinda dini biliklorin 6yronilmesini tomin edirdilor. Bu snono miixtolif dévrlerds
miixtalif formalarda, bazon risalalor, bazan kigik, yaxud boyiikhacmli kitablar, bazon
sorh vo hasiyoslorlo do genislonmis formada yazilirdi.

Qeyd etmok lazimdir ki, Azorbaycan Xalq Cilimhuriyysti dovriinde Baki va
Gonco kimi miixtolif morkozlordo oski olifba ilo elmihal dorsliklori ¢ap edilorok
ibtidai moktoblordo todris edilmisdir; mosalon: Gonco Ali Ibtidai Moktobinin tiirk dili
miisllimi Mirzo Abbas Abbaszadonin hazirladigi “Seriot dorsi” kitab1 bir elmihal
ononoso idi. Kitab Gonco miiollimlori torofindon tosdiglonorok, Bakida 1917-ci ildo
“Orucov qardaglar1” nasriyyatinda c¢ap edilmis vo ikinci sobonin dorslik kitabi
olmusdur (web2.anl.az).

Madrasa/maktob ohli xaricinds comiyyatdo her tobagodon insanlarin dini
motnloro miiracioti vo dini ehkami dyronmo cohdi bozon zorurato gevrilirdi. Demok
olar ki, elmihal ononasinin meydana golmasi iigiin asas sobobdo bu olmusdur. Istor
elmihal, istorss do tovzihul-mosail kitablari hom dinin asas prinsiplorinin miixtesar
halda com edilmasi ilo yanasi, hom do orob dilindoki miirokkob dini adobiyyatin, eyni
zamanda, xalq torofindondo basa diisiilmasini tomin etmok magsadi ilo goloma
alinirdi; masalon: qubali Alacaxorili Zokariyya Ofondinin miisllifi oldugu “Seraiul-
Islam™’ elmihal asori bels bir iist qapaq yazisi ilo capdan ¢ixmugdir:

“Ohlus-siinna val-comaat mazhabinda olan ahali iigiin aqaidi-diniyya va ahkami-
sariyyasi babinda bir tohfadir”.

Qaynaqlardan malum olur ki, madrass tohsil sisteminde miioyyen bir ardicilliga
riayot edilirdi. Bu sistem icorisindo elmihal biliklori toloboloro holo ibtidai tohsil
morholasindo ikon tadris edilirdi  (Baqini 1996, 513-514). Hor seydon ovval
baslangicda Qurani-Korim tocvid qaydalar1 vo miixtslif qirast iisullart ilo birlikde
Oyradilirdi. Buna miivoffoq olduqdan sonra, xiisusi qabiliyyot goOstoron sagirdlor
Quranin hifzini tamamlayaraq hom da hafiz olurdular® (Tuhfatul-©hbab 1914, 191).
Bu morhslodon sonra iman vo ibadstlo bagli biliklor menimssnilmoli idi ki, bu
miiddstds darslik kimi miisyyanlesdirilmis bir elmihal kitab1 miitalio edilorok, ibadst
osaslari tadrisi homin kitab osasinda yerino yetirilirdi.”

SOski olifba ilo tigiincii dofo nosr edilmis niisxo Azarbaycan Milli Elmlor Akademiyasi Moarkozi
kitabxanasinda saxlanilir.

6 Osman Ofandi Saxurinin geydlorine gora XIX asrin sonu XX asrin avvallorinds Azarbaycanin gimal-
gorb bolgasindoki modrasa faaliyyatlorinds ilkin morhslodo Hafizi-Quran olmagin bozon adotdon
sayildig vaxtlar da olurdu.

7Istor modroso todrisinda, istor fordi olaraq alimlorin yaminda tohsil almaq miioyyen bir sistemo tabe
olmagla miimkiin idi. Bir ne¢o morhslodon kegmokls miisyysnlosdirilmis taqribon 30-a yaxin darslik
miitalio etmoklo olsa da, daha cox hifz etmok lazim golirdi. Eyni zamanda yazaraq dyronmok do
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Elmihal kitablarinin osas xiisusiyyati bu idi ki, tok bir diisiinco osasinda
formalasirdi. Miiqayise vo ixtilafli mdvzulara yer verilmir, miioyyon prinsip vo
gqaydalarin sado iisullarla Oyrodilmosi hodof vo mogsodi giidiiliirdii. Buna goéro do
motadil va taassiibdon uzaq tislubda tortib edilirdi.

Elmihallar, hom do xalq terafindon istifade edilmok moqsadile yazildig: iiclin
adston, xalq dilinde olurudu. Ancaq orob dilindo yazilmis miixtoser elmihallardan
istifado etmonin onono hali aldigi vaxtlar da olmusdur. Bu, moadrass iisul vo
qaydalarma riayot etmoklo bagli bir sey idi. Bu iisula gors tadrisin ilkin merhslosindo
hor hansi bir elmihal kitabin1 miitalis etmok vacib idi. Azsrbaycanda son osrlora
godor bunun niimunolari ilo rastlasmaq miimkiindiir; mosolon: “seall paidall/ 5]-
Muxtasarus-Sagir” kitab1 elmihal kimi tomol dini biliklor mahiyystinds iman vo
islamin sortlorini azbarlomak, dini ehkami dyronmak va ibtidai biliklor slde etmoak
ugilin todris edilirdi (Baqgini 1996, 513).

Azorbaycanda elmihal adobiyyati zongindir. Onlar arasinda hazirda bizo malum
olanlar1 belo sadalamaq miimkiindiir:

1) Abdunnafi Agdasi “Telimus-Salat”;

2) Hac1 Zokoriyya Ofandi “Soraiul-islam”;

3) Ovacigh Mohommod Said “Ug yiiz masalo”;

4) Mirzo Abbas Abbaszado “Sariot dorsi” va sair.

Mogalomizin md&vzusu olan elmihal kitablarina goldikdo iso onlardan
Abdussalam oglu Mohommod Miiskiirinin  “Ziibdotul-Islam”  kitabinin mohz
Azorbaycanda tirk dilindo yazilan ilk elmihal olmasi, digeri iso Azorbaycan
maarifcisi Muxtar 9fondi 9fondizadoyo aid olmasi ilo segilir.

I. “Ziibdatul-islam”

Olyazma osarin adi1 “Ziibdotul-Islam” Islamin 6zoyi monasinda arab dilindo olsa
da, kitabin dili Azarbaycan tiirkcasindadir. Qisman orabca vo Osmanli tiirkcosinda
sozlordon istifado edilmisdir. Miiollifi Abdussalam oglu Mohommod Miiskiiridir.®
Miisllif 6zii barads asords belo malumat vermisdir:

“Bundan sonra Abdussalam ogli Miiskiiri eyder ki, bazi dostlarim va din
qardaglarim bandon iltimas etdilor ki, arob ligstine qiidrotimiz yoxdur. Tiirki lofzilo
gorakdir ki, bizim igiin bir miixtesar com edssin” (3KM KI1, 4-5).

Misllif hagqinda bunun xaricinds holslik bir molumatla rastlasmadiq. Kitabin
hazirda bizo malum olan forqli ti¢ adod slyazmast mévcuddur. Onlar hacmcs 82, 101
va 120 sohifodon ibarastdir. Sadalanan bu kitablar Qabasls, Qax vo Zaqatalada askar
edilmisdir. Regionda onun forqli formalarda mévcud olmasi kitaba olan tolobatdan
irali goldiyini gostorir. Eyni zamanda, osorin 1911-ci ildo Timurxan Surada

biliklora yiyslonmak iigiin bir vasito olmusdur. Todris iisulunda asason bir ardicilliga riayat edilirdi: a)
Quran-i Korim/Elmihal b) Orab dili ¢) Mantiq elm d) Dini elmlar (Niyazov, Baki 2016, 147.)

8 XVII osrin sonlarindan etibaron “Muskur” adi ilo adlandirilan Miiskiir, bugiin Quba vo Xagmaz
inzibati rayonlar1 arazisinda yerloson Miiskiir diiziidiir. (D.1.A. 09/165).
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Mavrayev matbassindo 303 sohifo halinda c¢ap edilmesi onun madrass kitablar
arasinda todris olunan osas dorslik kimi istifade edildiyini vo ona olan ehtiyaci
gostorir (3KM KIT — 6590). O dovrdo bu motboodo ¢ap edilon odobiyyatin
madrasalords todrisi zoruri olan asas kitablar olmusdur. Kitaba dair an son 1970-ci
ildo® Yengiyanli Ibrahim Xolil Ofandizado torofindon golomo alinmus olyazma
niisxosinin  olmast erkon dovro qodor bolge insanmin ol kitabi kimi istifads
etdiyindon xobar verir.

Osoarin shamiyyati ondan ibaratdir ki bu kitab1 elmihal anonasinin Qafqazdaki ilk
nliimunasi hesab etmok olar. Osorin giris hissasindo buna dslalot edon molumat
beladir:

“Bozi dostlarim va din gardaslarim bondon iltimas etdilor ki, orab liigatina
qudratimiz yoxdur. Tiirki lofzilo gorokdir ki, bizim igiin bir miixtaser com edasin.
Dini Islamin disuluve fiiruu, farzlerin, siinnotlorin, odoblorin vo bunlara oxsayan
masalalori bayan edib bildirom. Bon doxi onlarin iltimasin qobula vage qildigdan
sonra tiirki lofzi ilo bu risaloni com etdim...” (3KM KII, 4-5).

Madrasa adabiyyatinin orabdilinde olmasi xalqin dini ehkami monimsamasini
cotinlosdirirdi. Iman vo ibadot prinsiplorinin dyronilmasi tolobi ilo torciimo foaliyyati
bu zoruratin naticesidir.

Osoarinhansi asrde yazildigi melum deyil. Elmihalda ibadst asaslar1 ilo baglh o
dovr {igiin qeyd edilon bozi molumatlar, he¢ olmasa, onun hansi osro aid oldugunu
bizo xabar vers bilor. Qeyd edok ki, asorin golomo alindig1 dévrdo zokat hesablari
liglin “osrofi”!?, “ax¢a”, “siiso qizil” vo “sahi”'' pul vahidlori ile, kilo vo batman'
kimi agirliq 6l¢ii vahidlori istifado edilmisdir. Todqgiqata ehtiyaci olmaqla birgo osor
XVII-XIX asrlora samil edils bilar.

Safei mozhobi alimlorindon olan Miiskiiri, Ziibdotul-Islam osorini giris, kitab,
bab, fosil, mosalo kimi basliglar altinda mévzulara ayirmigdir. Tokco namaz movzusu
“kitab” baghigi (kitabus-salat) ilo verilmis, galan biitiin baslhiglar “bab”lara goro
ayrilmus, alt bagliglar “fasil”, fotva movzulari iss “masalo” adi ilo verilmigdir. Kitabin
miindoricatt belodir: Iman, Islam, siinne, toharot'®, nocasot, vudu'*, mosh, qiisl,
toyommiim, salat, zokat, savm'®, Hocc, fazilotul-Mokko, ziyaratul-Madina, udhiyyo'®,
oqige’’, ridda'®, bey'", totimmo?, nikah, halalvo haram, sifotul-conno va ohluha?!,

° Dlyazmanin katibi hagqqinda bels qeyd edilir: “Hicri 1390-c1 il 22 maharram, miladi 29 fevral 1970-ci
il. Tbrahim Xolil ©fandizado Yengiyani.” (3KM KII — 6685.)

10 Misir quzil pulu

11 Sofavilar ddvriiniin pul vahidi kimi uzun miiddot istifads edilmigdir.
12 Agirhq 6lgii vahidi. Bir batman alt1 oqqa, o da 7.7 kq idi.

13 Tomizlik

14 Dostomaz

15 Oruc

16 Qurban

17 Qurban névii

18 Dindon ¢1xma

19 Ticarat

20 Kitabin son sz qismi
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sifatun-narve ohluho®. Kitabin son gismindo “Amentu” (imanin sortlori) vo islamm
sartlori alt1 sahifs hacminds sorh edilmisdir.

Adoton, hor basliq bir hodislo baslayaraq, “Hozroti Rosulsallahu aleyhi vo
sollomdon $0ylo rivayst olunmusdur ki” baghigi ilo movzu ilo bagh bir, yaxud bir
ne¢a hadis qeyd edilmisdir. Hodislor tokco motn qismi ilo verilmis, ancaq rovayat
edoni geyd etmadon ravisiz tokcs ixtilafli mévzular vo ya moazhob goriislorini izah
edorkon mozhob imami, yaxud alimlorin adi geyd edilmomis, iimumi ifads ilo
“demislorki” deyorok s6zo baglamiglar. Dovriin ¢ox rastlanan problemlorini do
“fasil”, yaxud “masale” adi altinda safeii ctihadlarina uygun izah etmisdir.

Kitabda dinin asasindan olan movzularla yanasi, bozi 6rfo aid mosalolor do izah
edilmisdir. ©dob, oxlaq qaydalarina olavo olaraq bazi halal, haram vo hotta nikah
kimi olavolorin qeyd edilmesi xalqin giindolik ehtiyaclarinin nozors alindigini
gostorir. Bu da bir miisolmana giindolik hoyatinda lazim olan dinin osas (tomaol)
biliklorini ehtiva edon bir elmihal ononosi olmasina goradir. “Ziibdetiil-islam”n
diqqot ¢okon cohoti odur ki, kitabda Islam dininin forz, vacib vo siinnokimi
hokmlorindon basqa, adob movzularina genis yer verilmisdir.

Umumilikda, “Ziibdotul-islam” osori bir elmihal kitabi kimi, XX osro qodor
modrasa ononasinds xiisusi yeri olan bir asor idi. Modrasolords Islam ibadot osaslar
kimi “elmihal” biliklori Qurani-Korimlo birlikdo ibtidai tohsilin osasini toskil edon
dorslik kimi todris edilirdi. Kitab sovet dovriinds belo xalqin miixtoalif tisullarla tomin
edarok oxudugu bir kitab olmusdur.

II. “SORAIUL-ISLAM”

Elmihal onenssinin digor bir niimunssi Muxtar Ofandi Ofondizadonin (1880-
1975) “Seraiul-Islam” osoridir. Mohz bu kitabin moqalo materali kimi segilmosi
miloyyon bir mogsodo xidmot edir. O da osorin Muxtar ©fondi kimi Azorbaycan
maarifcisi adi ilo taninmig maarifgilik tariximizin on parlaq simalarindan birins aid
olmasi iladir.

A. Miisllif hagqinda

Tarixin yaddasina Azorbaycan maarif¢isi kimi hokk olan Muxtar Ofondi
Ofondizade milli ruhun dir¢almoesine Omriinii hasr etmis simalardandir. Elm vo
maarif¢ilik xidmetlori ilo Azerbaycan istiglalina tokan vermis soxsiyyst olan
Ofondizadonin maarif¢ilik hayatin1 asagidaki xronologiya ils bels sadalamagq olar.

Muxtar Ofondi Ofondizado 1880-ci il yanvar ayinda Agdasin Somsabad
kondindo diinyaya goldi. Atas1 Ismayil Yusif oglu ©fandizads dovriin ziyalilarindan
idi. O, okingiliklo masgul olsa da, madrass faaliyyati ilo ham 6z kondi, ham ds yaxin
kondlords usaqlarin yazib-oxumalari iiglin boyiik soy gostormisdir. Bununla yanasi,

21 Connat ohli vo onlarm xiisusiyyatlori
22 Cohonnom ohli vo onlarm xiisusiyyatlori



94 Ohmad Niyazov

“Zeynaddin” adlandirdiqlar1 adebi maclise baseiliq edirdi. Muxtar ©fondizads bels
bir miithitds boyidii (Ksrimova 2014, 542).

O, yeddi yasinda ikon atasinin tolobosi olmus Haci ©ziz 9fandi onu Goygayin
Qarabaglar kondino gotirmis vo orada bir ne¢o ay oxutmusdur. Sonra Haci
Moshommad Ofondinin Orabocag kondindoki madrasasinde oxumusdur. Ofandizads
asas tohsilini bu madrasads almisdir. Sonra ise somsabadl Siikiir Ofandi ve Qolgatili
Haci Solim ©fandidon nohv, moentiq, miinazirs vo aqaid kimi elmlori, Ugqovagh Hact
Abdullah Ofondidon iso odobiyyat elmini Oyrondi. Falsofo elmini almaq {igiin
Qubaya, Qazit Mohammad Ofondinin yanina getdi (“Tohsil” 2014).

O, Qubada ilk dofo “Usuli-codid” moktobi agd1 (1904); “Nosri-irfan” comiyyati
yaratdi (1906); “Darul-irfan” moktobi agdi (1906); 50-ya godor 6lkadon qozet vo
jurnalin goldiyi “Qirastxana” maarif ocagi agdi (1906); Agdasda teatrin ilk tosisgisi
oldu (1908); Samax1 zolzolosinds yetim qalan usaqlar ii¢lin kimsosiz ugsaqlar evi agd1
(1908); “Soadat” qiz maktabi agdi (1909); Sadi Sirazinin “Bostan” asari (1936) ilo
“Giilistan”(1966) asarlarini torciima etdi, ali moktablor iiglin “Miftahu lisanul-arab”
(1944) vo 4-5-ci siniflor iiglin iso “Orob dili” (1966) dorsliklori hazirladi (SORQ,
2014).

Osrin avvallorinds agilan moktablorin say1 artsa da, onlarin oksariyyoti qisa
miiddatdo baglanmaga moacbur olurdu. Muxtar Ofondinin maarif ocaqglari sovet
qurulusuna godor davam etdi. Onun agdigi moktoblor xalqin vosaiti hesabina
foaliyyat gostorirdi.

Sovet hakimiyysti quruldugdan sonra da onlarm okssriyyati foaliyystini davam
etdirmis, xalqin milli-modoni irsinin ¢ox sayda davamgi simalar1t mohz bu ocaqlarda
yetigmisdir.

Muxtar Ofandinin Azorbaycan maarifcilik tarixinde on diggotolayiq cohati o
dovriin rus-tatar maktablorindan farqli olaraq tiirkdilli maktoblor agilmasina togabbiis
etmosi vo buna nail olmasidir (Agayev, “525-ci gozet™). Mirzo Muxtar biitiin dmriinii
miisllimlik sonatine hasretmis, ¢otin vaxtlarda bozon a¢digi moktoblords 6zii dors
demisdir. O, Azarbaycan istiglalina an boyiik tohfo toqdim etmisdir ki, o da elm va
maarif¢iliyin kesiyindo durmasi olmusdur.

Biitiin bu misilsiz xidmotlori yaninda Islam dinini vo onun ehkammni bilon biri
olaraq agilan moktoblordo soriot dorsini todris etmosi idi. O, 6ziiniin hazirladigi
“Soraiul-islam” kitabin1 1911-ci ilde “Moktab” jurnalinin “Elektrik” matbassinda
nasr etdirmisdir. Kitab o zamanki moktablorin agag1 siniflori {igiin dorslik vesaiti idi.
Muxtar Ofandizadonin bu elmihaldan basqa dini odobiyyata dair bagqa bir asarine
rast golmadik.

B. Elmihal hagqinda

Kicikhacmli bu elmihal kitab:1 biitovliikde sual-cavab soklinde hazirlanmigdir.
Elmihal kitablarinda iimumi bir qayda olaraq, hor bir mévzu osas prinsiplori ilo
miixtasor halda qisa ctimlalorls ifads edilmigdir.

Kitabin “Soraiul-islam” adi orobco olub, Islamin qaydalari demokdir.
Azarbaycan tiirkcasi ilo hazirlanmisdir. Kitabin miindoricati iman ossaslari, namazin
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farzlori, toyommiimiin forzlori, vaxt, namazin riikkunlori, Islamin sortlori, salavati-
sarifa vo qunut duasindan ibaratdir. Osordo oxucuya ¢atdirilmaq istonilon mévzunun
osas cohotinin cavab qismi oldugunu diisiinsok, onun mohtovasinda suallarin
cavablara gora hazirlandigi tortibati diggat calb edir. Bu da o demokdir ki, asor o giin
etibarilo insanlar1 diislindiiron suallar asasinda yox, mdvcud dini biliklor suallar
cargivasinds formalasdirilmisdir.

Movzular basmals ilo baslayir. Alomin varligt mosolesi ilo iman prinsiplori
imanin alt1 asasin1 sirasi ilo sadalamaqla davam etmisdir. “Amontu” adi ilo mashur
olan® imanin alt: sorti miifassal sokilda verilir.

Ugiincii movzu namazin forzlori haqqindadir. Namazin on iki odod forzi
oldugunu qeyd etdikdon sonra, digor elmihal molumatlarindan forqli olaraq onlarin
namazdan ovval say1 adadinin alt1 yox, yeddi oldugunu demisdir. Adston, namazin
icindoki sortlordon (riikkun) oldugu qobul edilon “iftitah tokbiri”’ni Muxtar Ofondi
namaz xaricinda bir “sort” saymigdir (Muxtar Ofondi 1911, 8). O, dostomazin forz vo
stinnalorini namazin “hadssdon toharat” qisminds saymis, forzlori dord, siinnslori alti
va har bir iizviin yuyulmasinda oxunmasi lazim olan dualan tofsilati ilo vermisdir.
Ardindan iso qiisl movzusunu ii¢ forzi vo alti odod silinnosini sadalamagla
kifaystlonmisdir.

Toyommiimiin forzlori xiisusi basliqla verilmisdir. Digor elmihallardan forqli
olaraq, onun forzlorini ollorin torpaga siirtiilmosi qismindo iki sayaraq niyyatlo
birlikds ii¢ forzi oldugunu geyd etmisdir. Sonra toyommiim almagin no vaxt caiz
oldugu yerlor sadalanmigdir (Muxtar Ofondi 1911,12).

Namazin digor forzlorindon “vaxt” xiisusi basligda verilmigdir. Muxtar 9fondi
imsaq (siibh namazi) vaxtini dan yeri agardigdan giin dogana qodor, asr namazi
vaxtinin baslangicini iso her seyin kdlgasinin iki 6zii miqdarda olunca baslayacagi
goriigiinii asas almigdir (Muxtar ©fondi 1911, 16).

Isa namazina “yatsu” demisdir. Onun vaxtinin iso dan yeri agarana qodor
miiddati oldugunu qeyd etmisdir. Sonra namaz qilmagin mokruh oldugu vaxtlar
saymisdir.

Muxtar Ofondi namazin riiknlorini xiisusi basliqda bes odod saymigdir (Muxtar
Ofondi 1911, 18).

Islamin sortlorino golinco o, bes odad sorti sirasi ilo saydiqdan sonra namaz
xaricindoki sortlori daha toforriiatli vermisdir. Zokatin forzlori vo verildiyi yerlar,
onlarin izahi, orucun farzlari, baslangic vo son vaxt miiddati ilo Haccin farzlorini
sadalamigdir (Muxtar Ofandi 1911, 19-23). Sonunda iso salavati-gorifo vo honofi
mozhabi lizra qunut duasi xiisusi bagliglarda qeyd edilmisdir.

2Qeyd etmak lazimdir ki, Maturidi etiqad asaslariin dyronilmasinds iman haqqinda “amantu/alti sort”
prinsipi tarixi ke¢misi olan bir diigsiinco metodudur. Ancaq onun bozi parametrlori miiasir dovrdo
miixtolif miilahizalar irali siiriilorak tonqgid hadafina gevrilir. Ofsuslar olsun ki, masalaya qeyri obyektiv
yanasmalar bu ciirs miizakiralora sabab olur. Halbu ki, bagda ©bu Hanifonin “Fighi-Okbari” olmaqla bu
diistinconi asas alan har bir asar istinadgah olaraq maghur “cibril hodisi”ns gors tortib edilmisdir.
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Kitabin miindaricatinin sistemli oldugunu qeyd etmok c¢otindir. O dovriin
elmihallar1 ilo miiqayisado, bu kitabin mohdud ¢or¢ivods hazirlanmasi onun todris
edildiyi yer vo sortlorin genis olmadigini1 gostorir. Eyni zamanda, onun tortibatinin
planli va sistematik yox, suallarin adi gaydada siralanmasi, basliglarin nizamsiz
hazirlanmasi asorin xalqin tolobatin1 6domo mogsadi ilo arsoys gotirildiyini gdstorir.
Horgond, kitabin ibtidai siniflor iigiin dorslik mohtovasinda hazirlandigr da qeyd
edilir (Agayev 1994, 54). Homginin dil baximindan da xalqin basa diisiilobilocoyi
gador sads bir iislubda, suallarin aydin, cavablarin asan vo anlasilan izahla verilmosi
eyni mogsadi giidon bir tortibat oldugundan xabor verir. Mirzo Muxtarin miiallifi
oldugu kitablarin bir xiisusiyyati xalq dilino yaxin olmasi idi (Agayev 1994, 54).

Kitabda, adoton, {ilomanin aksariyyati tarafindon gabul edilon movzular 6z aksini
tapmus, ixtilafli mosololora yer verilmomisdir; masolon: Uzeyir, Logman vo
Ziilgorneyn kimi peygomborliyi miibahisoli olan mdvzulara toxunmayaraq, immatin
icma etdiyi Qurani-Korimds 25 peygombarin Allah torafindon bizs bildirildiyini qeyd
etmisdir (Muxtar Ofondi 1911, 5). Onlarin adlarin1 sadalayarken, 23 peygombor adi
¢okilmis Eyyub va ilyas adlar1 qeyd edilmomisdir.

NOTICO

Sovet imperiyasinin siiqutu bir ¢ox xalqda oldugu kimi, Azorbaycan xalqinin
hoyatinda da siyasi oldugu qodor ictimai baximdan miihiim tarixi bir prosesin
baslangici oldu. Madoni irsin hor yoni ilo todqgiqatina tokan verildi. Madoniyyat
sahosindo koklii doyisikliklor bas verdi. O dovriin qadagan edilmis dini odobiyyati
tozlu roflordon diisdii vo miasir goncliyin idrakina toqdim edildi. Xalqin tarixi
ke¢misindo din kimi iilvi doyerlor giiclii dovlat vo giiclii comiyyat quruculugunda
veracoyi tohfolor baximindan gotiir-qoy edildi.

Arxiv niimunolori arasinda diqqoti colb edon digor bir todqiqat obyektielmihal
ononosing aid osorlordir. Iman osaslari vo ibadot prinsiplorinin xiilaso soklindo
Oyradilmasi har miisolman comiyyatindo oldugu kimi, Azorbaycanin ke¢misindo do
movcuddur. Hotta molum olur ki, osrin ovvolindo miistoqillik illori todris
foaliyyotinin bir qismi do moktoblords dini biliklorin dyradilmesi olmugdur. Buna
gora do miixtolif darsliklor tortib edilmis vo digar fonlorla birlikds tadris edilmisdir.

Elmihal ononssinin ilk niimunosi hesab etdiyimiz “Ziibdotul-islam” osori bu
sopkida yazilmis asaorlor arasinda on hacmli kitabdir. Bir nego slyazma formasi vo
cap halinda mévcud olmasi assrdan istifadenin yaygin oldugunu gosterir. Miisllifin
iddiadan vo movzulara aid hokmleri miiqayisedon uzaq moévqeyi elmihal oansnasinin
on niimunavi cohatidir.

Miiskiir tarixde dini moerkozlorden olmusdur. Miollif burada yetison moghur
alimlordon biridir. Onun hoyati haqqinda aparilan todqiqatlar, homginin bu oser
haqqinda shomiyyet kosb edocok molumatlar olacaqdir.

“Saraiul-Islam”a golinco, asar Azarbaycan maarifcisi tinvani ilo taninan Muxtar
Ofondizadays aiddir. Kitabin da shamiyyati ondan ibaratdir ki, Muxtar ©fandi elo bir
soxsiyyatdir ki, o deyim yerindadirsa: insanlar var ki, 6lmiis olsalar da hayatdadirlar
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— mofthumunu xatirladan biridir. Osrin ovvellorindo mohdud imkanlara vo ¢atin
soraito baxmayaraq, todris foaliyystlorindon geri durmamisdir.

On osasl iso xalqin dvladlarinin tohsili {i¢iin biitiin imkanlarini soforbor edorkon,
Muxtar ©fondizadonin maarifpsrvorliyi monaviyyat falsofosindon ayri olmamisdir.
O, todris foaliyyotini milli-monovi doyorlor vo xiisusilo do dini biliklorls
tokmillosdirmok mogsadi ilo iman vo ibadot osaslarinin diinyovi fonlorlo birlikdo
todrisini planlagdirmigdir. Mirze Muxtar Ofondi bu sobabdon ibtidai tohsil
soviyyasindo sagirdlorin dini biliklors yiyslonmesi ii¢iin “Soraiul-islam” (Islamin
qaydalar1) adi ilo elmihal kitabi tortib etmisgdir.

“Yasayan elm” monasinda islonon “elmihal” qaydalar toplusu hor dévrde Islam
alimlori torofindon miixtalif {isul vo tortibatda hazirlanmisdir. Olkemizdo bunun tarixi
tacriibasini baslangic va son niimunslari ilo gérmays ¢aligdiq.
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0.¢p. no meonoz. Axmeo Husazoe

OIBIT PEJIUTUO3HOI'O OEPA3OBAHUS B ASEPBAVIKAHE: HA
OCHOBE IPUMEPOB JIBYX ITPOU3BEJIEHUH “3YBIATYJIb-UCJIAM”
n “IIAPANYJIb-UCJIAM”

PE3IOME

PenurunosHast nurepatypa urpaer OOJBIIYIO POJib B UCTOPUM KyJbTyphl. U 3T0
JEHCTBUTENBHO TaK, Ha CETOAHALIHHMN NEHb OOJBIIMHCTBO apXMBHBIX MaTepHaIOB
cocTaBIAOT pykomnucH. Cpean HUX Tpaauuus “OnbMuXan’, KOTopas oObeIUHSET
OCHOBHBIE PEJIMTHO3HBIC 3HAHMS HCJaMa U HCIIONb3YeTCsl B KauecTBE CIPaBOYHHKA,
ABJISIETCS IPEIMETOM UCCIIEI0OBAHUH.

B passble nepro/pl UCIaMCKHE YUYEHbIe, OObEANHSSI CBEICHUS O PEUTHO3HBIX
BEPOBAHMUAX, IMTOKJIIOHEHHH, MOBCEAHEBHOM 00pa3e >KU3HHM, MOpalld, MOJUTBAX, a
HHOIZA AaXke OCOOEHHYI0 HMH(OpPMALMIO O BEJIMKUX INPOPOKAaX, CO3JaBajd CBOU
MPOU3BENCHUS B BHJE BBIBOJOB, B pe3yJbTaTe 4Yero Hapoja JIerKO H3ydal
pEeNUTHO3HbIE MPUHLUIEL. ['0BOps 00 3TOM Tpaguunu, OOJIBIIUM BKJIAAOM SIBHIICS OBI
PasroBop O ABYX paboTax, 3aHUMAIOLINX 0c000e MecTOo cpean Hux. CaMoe TIaBHOE -
IIPEJOCTaBUTh MX B KAaueCTBE CTAaThM B TEKYyLIEM IEpUOJE U paccka3aTb 00 HX
3HAYEHUHM C TOYKH 3PEHHS MCTOPHH KYJIbTYPBl OYZET CTONb K€ BaKHBIM, KaK M MX
HalMCaHue.

Kniouesvle cnoea: Dnvmuxan, ucmopus Kyismypsl, mpaouyusi, npou3ee0enus,
apxus, noKloHeHue, npasuivl NOGeOeHUs.



100 Ohmad Niyazov

PhD Ahmed Niyazov

THE EXPERIENCE OF TEACHING RELIGION IN
AZERBAIJAN BASED ON TWO EXAMPLES:
ZUBDAT AL-ISLAM AND SHARAI AL-ISLAM

ABSTRACT

Religious literature plays a great role in the history of culture. It is the truth that
the majority of present archival materials are the manuscripts in this field. Among
them, the //mihal tradition, which unites the basic religious knowledge of Islam and
is used as a reference, is the subject of research.

At different times, Islamic scholars created concise works combining
information about religious beliefs, worship, daily life, morality, prayers, and
sometimes even special information about the great prophets and facilitated people’s
study of religious principles in a simple way. Speaking about this tradition, a great
contribution would be a conversation about two works that occupy a special place
among them. To present them as a research article in the current period and to
introduce their significance from the point of view of cultural history would be just
as important as their creation.

Keywords: ilmihal, history of culture, tradition, works, archive, worship, rules of
moral

Capa tovsiya etdi: i.ii.f.d., dos. M.M.Camalov
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ISLAM HUQUQUNUN IiCTIHAD ANLAYISINDA
ISAS ROL OYNAYAN BES QAYDA
(Saraxsinin “sl-Mabsut” adh asori kontekstindo)

ii.f.d. Anar Qurbanov,
Baki Islam Universitetinin
Islam hiiququ miiallimi
akurban78@hotmail.com

XULASO

Islam dini digor dinlordon farqli olaraq bir hiiquq anlayis1 ortaya qoymus vo
zamanla, xisusilo do miictohidlor dovriinds bir hiiquq sistemi kimi inkisaf
etdirilmisdir. Islam hiiququndaki {imumi prinsip anlayisinn osasi ilk oavvel Qurani-
Korimin ortaya qoydugu iimumi prinsip mahiyyatini dasiyan hokmlar va Siinnanin
covamiiil-kolim xiisusiyyetidir. Mohz bu miihitdo yetison Islam hiiquqsiinaslarmnin
sOziigedon monbalordoki naslorin tadqiqi ilo sehabalarin fighi anlayislari, miictohid
imamlarin fighi diistincolori, onlarin ictihadlari, {isuli-figh, montiq vo dil gaydalar1
vasitosilo vo bunlarin induksiya metodu ilo arasdirilmasi naticosinds aldo etdiklori
imumi prinsiplor govaid elmi kimi ortaya ¢ixmisdir.

Mogalodo Islam hiiququnun on moshur olan va bilavasito dolil kimi istifado
edilorak ictihad foaliyystindo osas rol oynan bes kiilli qayda haqqnda {imumi
molumat verilmisdir. Qaydalarin hor biri izah edildikdon sonra, Islam hiiquq
tarixindo on moshur hiiqugsiinaslardan biri olan Soraxsinin “sl-Mobsut” asorindon bir
ne¢o niimuna gatirilorak istifads edildiyi movzular hagqinda malumat verilmisdir.

Magqalads qeyd edilon bes qayda bunlardir: “Bir isdon maqsad nadirse, hokm do
ona miivafiq olmalidir”, “Sokk il yaqinlik aradan qalxmaz”, “Masaqqot asanlig1 calb
edor”, “Zoror aradan qaldirilmalidir”, “Adoat-onono miihokkomdir (hokm verilorkon
miiraciat edilon bir dolildir)”.

Agar sozlar: islam hiiququ, kiilli gaydalar, Soraxsi, “al-Mabsut”

Giris

Hiiququn biitiin sahalorins totbiq edilon vo onun asas prinsiplerini 6ziinds oks
etdiron kiilli qaydalar — imumi prinsiplor har bir hiiquq sisteminde mdvcuddur.
Hiiquq berabarliyinin va adalstin bargerar olmasi iigiin, ilk novbada, etibarli imumi
prinsiplorin mévcudlugu vo bunlarin diizgiin totbigi vacibdir. Insan sosial varliq
olaraq, yaradilisinin ilkin doévrlorindon baglayaraq, hoyatin hor bir sahosi ilo bagh
gayda-qanunlar totbiq etmis va bu inkisaf gilinlimiizo gador golib ¢atmigdir. Bels
oldugu halda, yasanan hor osr vo hor dovrde insanlar terofindon bir sira tomal
prinsiplor monimsonilib miihafizo edilmis, miitkommal soviyyayo goldikdon sonra iso
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“mosallomat” olaraq, yoni hor kos torafindon gobul edilon tomsl hiiquq prinsiplori
formasi almisdir (Dénmez 2015, 22).

Hiiququn timumi prinsiplori neco sociyys olunur? Bu, iimumi va xiisusi hiiququn
har bir sahasing tatbiq edils bilon va hiiququn asas miiddealarini 6ziinds aks etdiron
qaydalar toplusudur. Qanunvericiliyin osasint toskil eden bu prinsiplor hiiquqi
gorarlara tosir eden, hiiquq diisiincesindon omoslo golon ali fikirlor vo {imumi
haqiqoatlordir (Edis 1993, 146). Hiiquqi prinsiplor qanunlarin févqiinds, hiiququn
hoyata kegirmok istodiyi odalot diisiincesino uygun vo tobii hiiquq' fikrinin ortaq
asaslaridir (Donmez, cilt: 3, say1: 18 (1992), 24).

Modern hiiquq sistemlorindo hiiquqi prinsiplorin qanunlarla birlikdo miitalio
olunmasi ganunvericilik faaliyyati ilo baslanmigdir. Hiiququn {imumi prinsiplori {ig
qisimdir:

1) hiiquqi aforizmlords istifado olunan montiq qaydalari;

2) induksiya® metodu ilo ortaya qoyulan qaydalar;

3) siyasi rejimin mahiyyastindon irali golon prinsiplor (Edis 1993, 148-150).

Hiiquqi aforizmlords istifads olunan mentiq qaydalar istisna olmagqla, digarlarini
hiiququn aksiomlarindan saymaq miimkiin deyil. Sobob budur ki, bu kimi prinsiplor
monsub oldugu hiiquq sistemlorino hakim olan diisiinconi vo ortaq xiisusiyyatlori oks
etdiron hiiquqi prinsipler toplusudur (Donmez, cilt: 3, say1: 18 (1992), 24).

Qadim sistemlordon hesab olunan Roma hiiququnda tofsilatli hokmlorlo yanasi,
{imumi prinsip mahiyyoti dastyan bir sira hokmlor mdvcuddur; mosalon: “icazo
vokalat kimidir”; “He¢ kim miilkiyyastin hiiquqi sababini dayisdira bilmoz” va s. kimi
prinsiplor mohz bu ¢or¢ivoys daxil edilir (Yaman yil: 1, say1: 1, 2001, 49).

Avstriya vo ltaliya kimi 6lkolors moxsus Miilki Macallolorde ganunvericiliyin
asas prinsiplorina hiiquqi bosluglart doldurmagq solahiyyati verildiyi miisahide olunur
(Edis 1993, 147-148). Tiirkiys, Almaniya, Braziliya vo Yaponiya kimi 6lkolorin
Miilki ganunvericiliklorini oks etdiron ganunlar toplusunun baslangicinda timumi
prinsiplar/miiddealar geyd edilir. Bu gabildon Azarbaycan Respublikasinin miixtalif
sahalorindo ganunlar toplusu olan macallolorinde do baslangicda miivafiq
ganunvericiliyo goro onun iimumi prinsiplori/miiddoealar1 sadalanir; mosolon: Miilki
Macollonin  6-c1 maddesindoe miilki qanunvericiliyin prinsiplorinden bir negasi
beladir: “miilki hiiquq subyektlorinin borabarliyi”; “miilki hiiquq subyektlorinin irado
sorbostliyi”; “miilki dovriyys istirak¢ilarmin omlak miistaqilliyi”; “miilkiyystin
toxunulmazlig1”; “miiqavilolor azaldig1”; “miilki hiiquglarin manessiz hoyata
kegirilmasing gorait yaradilmas1”; “pozulmus hiiquqlarin borpasinin tomin edilmosi”;
“miilki hiiquqlarin mohkoms miidafissi”. Bundan slava, Azarbaycan Respublikasinin
Inzibati Xotalar Moacollosinin  4-cii maddosinin  toloblori inzibati xotalar

"Miiayyan bir 6lkads vo miioyyan bir dovrds totbiq edilon yox, tatbiq edilmali olan, yoni sosial
chtiyaclarin odaloto miivafiq sokildo aradan qaldirilmasi fikri ilo hoyata kegirilon hiiquqa tobii hiiqug
deyilir. (Bilge, 2001, 27).

2 “Induksiya” miihakimo prosesindo ayri-ayr1 vo xiisusi miiddoalardan {imumi naticolor ¢ixarmaqdir.
(Azorbaycan dilinin izahl ligasti, 2006, 11, 549; 1, 557).
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qanunvericiliyinin prinsiplorini belo qeyd edir: “Bu Macslls insan vo vatondas
hiiquqlarina vo azadliglarima hdérmoat edilmosi, qanungulug, ganun qarsisinda
boraborlik, togsirsizlik prezumpsiyasi, odalotlilik vo inzibati xotalarin qarsisinin
alinmas1 prinsiplorino asaslanir”.

Hor bir 6lkodos mdvcud olan hiiququn osas prinsiplorinin homin 6lkenin
Konstitusiyasinda otrafli suratds sorh olundugu xiisusi qeyd edilmalidir.

Islam dininin tarixboyu Quran vo Siinno torofindon arasdirilaraq Islam
hiiqugsiinaslari torafindon inkisaf etdirilon 6ziinomoxsus hiiquqi prinsiplari/kiilli fighi
gaydalart mévcuddur. Qurani-Korimin yigcam kolamlarla dorin moezmun agilamasi,
Hz. Peygomborin az sézlo ohatoli monalar ehtiva edon hadislori, yoni onun
“covamiiil-kolim”  xiisusiyyoti Islam hiiqugsiinaslarnin diisiincolorini y1gcam
ifadoetmo xiisusiyyetini tomin etmis vo bir ndv, ilham rolunu oynamisdir. Onlar
soziigedon iki monboni induksiya metodu ilo todqiq edorok, ictihad faaliyyotindo
miiraciat edilon imumi qaydalar aldo etmislor.

Yuxarida qeyd edilonlordon aydm olur ki, Islam hiiququnun {imumi
prinsiplori/kiilli qaydalar1 ilo digor hiiquq sistemlorindoki hiiquqi prinsipler bazi
noqtolordo birlogsmoklo yanasi, hom mongo, hom do mahiyyst baximindan bir-
birinden farqlonir. Basari hiiquq sistemlorinin gliniimiizdo miistorok monimsadiklori
hiiququn timumi prinsipleri manse etibarilo dini va oxlaqi tolimlorden tasirlonss da,
togokkiil baximindan insan aglinin odalot anlayisinin mohsulu hesab olunur. Figh
elmindoki kiilli qaydalar iso Uca Allah torofindon gonderilon vohyin daha yaxsi
anlagilmas1 ugrunda ortaya qoyulan ictihad faaliyystlorinin mshsuludur (Dénmez
2015, 22-23).

Figh asarlorinds bir sira fighi qaydalar tohlil edilmis, mozmun etibarils bir-birina
cox yaxin olanlar belo, ayrn qayda kimi gosterilmigdir. Bu sababdon, sonraki
dovrlords bazi Islam hiiqugsiinaslari molum olan biitiin qaydalarin bes osas qaydaya
sOykondiyini vo bunlarin iimumi gayda sayilib digor qaydalarin hamisinin bunlarin
gargivasing daxil oldugunu vurgulamiglar (Baktir 2001, XXIV, 208). Bununla yanasi,
dini-omali bir masalods ictihad edorkon, asli® vo fari* dalillars miiraciot edildikdon
sonra, homin mosalo ilo bagli sdziigedon kiilli qaydalara miiraciot edilmosinin caiz
oldugu fikri irali siiriilmiisdiir (Yaman yil: 1, say1: 1, 2001, 58-59; Sadlan 1997, 35).

Bes kiilli qayda — “Bir isdon moqsad nadirsa, hékm do ona uygun
olmalidwr”; “Sakk ilo yaqinlik aradan qalxmaz”; “Moasaqqat asanligi calb edar’;
“Zorar aradan qaldiriimalidir” vo “Adat-onona miihakkomdir (hékm verilorkon
miiraciat edilon bir dalildir) ” kimi qaydalardan ibarat olub, hor biri Hz. Peygomborin
miixtolif hodislorindon gbtiiriilmiis vo Islam hiiqugsiinaslari torofinden yekdilliklo
dolil kimi gobul edilmisdir (Baktir 2001, XXIV, 208). Digor fighi gaydalar iso ictihad
foaliyyotindo bilavasito dolil kimi gobul edilmomisdir (Yildirim 2001, 21). Qeyd
edok ki, eyni mévzuda miixtalif dslillor vo tofsir metodlarina asaslanan miictohidlor

3 Osli dolillor “Kitab (Qurani-karim), Siinna, fcma va Qiyas” dalillorindon ibaratdir.
4 Fori dolillor “Istihsan, Mosalehi-miirsalo, Sorii mon goblona, Orf (adst-onons), Sohaba qovli (rayi),
Moadins ahlinin amoli, Saddi-zarai va Istishab” dolillorindon ibaratdir.



104 Anar Qurbanov

torofindon forqli hokmlor ortaya qoyulmussa, fighi qaydalar homin roylordon on
istliniinii segmokds miictohide yol gostoron bir vasito ola bilor. Belo demok
miimkiinso, fighi qaydalar istinbat® vo toxricdo® olmasa da, torcehdo’ istifadosi
miimkiindiir (Bahiiseyn 1998, 279).

Islam hiiqugsiinaslar torafindon notico etibarilo sirf figh qaydalarina sdykenarok
hokm verilmomis, dini-hiiquqi masalonin hokmii xiisusi nes vo ya qaydanin
asaslandig1 nasa gors ortaya qoyuldugdan sonra — iimumi prinsiplor hamin masolonin
hikmat va illotini giiclondirmok maqsadils istifads edilmisdir (Baktir 1981, 150).

Bu sabobdon, fighi qaydalar hiiquq bacarigini qazandirmasi, ortaya ¢ixan yeni
omoli mosalolorin 6z hollini tapmasi baximindan asanliq tomin edir. Figh elminin
Islam hiiququnun falsofasini dork etmoyo kdmoklik gdstormosi, hakime hokm,
miiftiyo fitva verorkon basiratli vo isabotli olmasi tolqin etmosi baximindan
faydalidir. Hiiquq mentiqi asilamas1 baximindan Islam hiiqugsiinasi/faqeh iigiin vaz
kecilmoaz elm sahasi olmagla yanasi, asan va tez qavranilan mahiyyato malikdir.

Yuxarida geyd edilon bes kiilli qaydanin her biri hagqinda malumat verdikdon
sonra, Saraxsinin “al-Mabsut” adl1 asorinden miixtslif niimunslor gatirilocokdir.

1. kaalisy 8a3); “Islor magsadlorina gors (qiymotlondirilmoli)dir”.

Figh kitablarinda ibadotlordon miiamilata, cinayat hiiququndan ailo hiiququnadok
bir sira sahoni ohato edon bu iimumi prinsip Hozrot Peygomborin “Omallor niyyatlora
goradir...” (Buxari, Badiil-vohy, 1) hadisinin va diger bir sira nasin isiginda meydana
cixmugdir. Belo ki, bu hodisi omollorlo bagli sirf {ixrovi noticolor ¢orgivesindo sorh
edonlorlo yanasi, buradaki mona bir sira ayo vo hadislordo do oldugu iigiin Islam
alimlori sdziigedon anlayis1 coxohatsli bir hiiquq prinsipi kimi qoabul edib, bundan fighi
mosalolorin sorhindo istifado etmislor (Dénmez 1991, 111, 16-17).

Hiiququn miixtalif saholorindoki s6ziigedon bu prinsipin tozahiirlori ilo bagl qisa
molumat verilorak, har birins “sl-Mabsut” asarindon bir niimuns gatirilocokdir:

a. Miilki hiiquq sahasine daxil olan vo xiisusilo do oqdlorlo bagl olan
mosololords Islam hiiququnda sokilgi/formal bir anlayls monimsonilmomis, imkan
daxilinds haqiqi iradonin tosbit edilmosi asas alinmigdir (Dénmez 1991, 111, 16-17).
Qeyd edok ki, Roma hiiququ biitiin hiiquq sistemlorine 6z tesirini gostorse da,
moshur formal bir anlayis monimsonilmisdi. Belo ki, Roma hiiququnda qanunlar
fordlorin maragina, giidiilon moagsedo vo ya isin mahiyyatine goéro deyil, mohz
terminlora, galiblors, yaxud tamamils goriintilys gore sorh edilib totbiq edilirdi. Belo
ki, hor hans1 bir miiqavilade geyd edilmali olan termin avazine, basqa bir ifadedon
istifads edilmoakls baglanilan aqdlar etibarsiz hesab olunurdu (Belgesay 1947, 8-9).

3> Quran va Siinno noslarini basa diisiib onlardan hokm ¢ixarma ilo bagh gostorilon soy (Erdogan, 1998, 213).

6 Mansubu oldugu mozhob miictahidlorinin istinad etdiklori neslers va kiilli qaydalara sdykenarak fighi
hokmlari ortaya qoyma foaliyysti (Erdogan, 1998, 430).

7 Bir-birino barabar goriinen iki dolilden birinin digarins {istiinliiyiinii siibuta yetirmok (Erdogan, 1998, 456).
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Soroxsi “ol-Mobsut” adli asarinds bu qaydani kitabiil-miizariba/omak-sarmays
ortaqhigi bohsinde “Hékm moagsadina asaslandiri(malid)ir "formasinda gqeyd etmis
vo belo izah etmisdir: “Bir soxs basqa birino miizaribo yolu ilo 1 000 dirhom verib,
“Allahin verdiyi ruzini” vo yaxud “slds edilocok gazanci” ton yar1 bdlorak, yaxud
“Bundan ns qoder qazanc olds etson, ton yar1 sorikik”, — deyarse, ifado edilon
climlolorin hamisi eyni menada basa disiilor; sobab — hékm mogsadina
asaslandirilmalidir. Eyni monani ifado edon ciimlslords istifade olunan sozlorin
miixtalifliyi menaya xalal gotirmoz. Bu ifadslords nazards tutulan mena qazancin ton
yar1 boliinmasinin sort kimi irali stiriilmasidir (Seroxsi 1993, XXII, 21-22).

b. Islam hiiququnda cinayot hiiququ sahosindo tokco tdrodilon cinayoto
baxilmayib, cinayati téradon soxsin iradasi ilo birlikde qiymotlondirme nazars carpir.
Maraglhidir ki, Islam hiiququnun miiasiri olan Qarbdoki cinayat hiiququ sistemlorinda
fransiz inqgilabina qodorki dévrds usaqlar, ruhi xostolor, hotta dliilor vo heyvanlar belo
masuliyyato calb olunur vo insanin basqalarinin harokotlorindon mosul tutuldugu
tarixi bir reallig1 ortaya qoyur (Dénmez 2015, 26).

Soroxsi ©bu Yusifin (8. 182/798) ogurlugla bagl bir fikrini onun “sl-imla” adli
osorindon bohs edorkon soziigedon qaydan1 “Hokm magsadine asaslandirilmalidir”
soklindo qeyd etmisdir. Belo ki, soxs bir evo girmodon olini igori soxub noso
ogurlayarsa, ©Obu Yusifdon basqa digor Honafi hiiqugsiinaslarina gors, ona ogurlugun
cozasi verilmomolidir. Obu Yusif iso homin soxso ogurluq cozasinin verilmoli oldugu
fikrini miidafis etmigdir. Ogru miihafizo edilon bir mali ogurlamigdir vo bu da evo
girib mali ogurlamaq kimidir. Ogurlugda magsod malin gotiiriilmesidir. Mohz hokm
do mogsodi osaslandirmali olduguna goro, bunu edon soxso ogurlug cozasi
verilmolidir (Saraxsi 1993, IX, 147).

2. &ay s Y i) “Yaqinlik sokk ild zail olmaz”.

Hiiququn ¢ox genis saholorino totbiq edilo bilon bu prinsip Islam hiiququndaki
hokm olds etms metodlarindan birini toskil edon vo adilleyi-soriyys arasinda xiisusi
movqeyo malik olan “istishab”® diisiincosindon iroli golon bir anlayisdir (Dénmez
2015, 28). Figh asorlorinin oksoriyyatinds yer alan bu prinsip sosial miinasibatlordon
evliliys godar hiiququn vo bunun naticasinde do hayatin istonilon sahasinds totbiqi
miimkiin olan prinsip olmasi ilo yanasi, eyni zamanda, adalot vo miithakimo 6l¢iisii
say1lmasi baximindan miihiim shomiyyat kasb edir (Baktir 1998, 107).

Hiiquqi baximdan tohliikesizlik bir mosoloda goti vo sabit bir dolil ilo hokm
ortaya qoymaq yolu ilo gercoklosmasi siibhasizdir. Ehtimallara séykenib verilon
gerarlarimn siibholi oldugu agig-askardir. Bu baximdan, islam hiiququ ham ibadatlor,
hom do digor dini-hiiquqi mosololordo siibho vo ehtimallara yer vermodon qati
dslillerin asas gotiiriilmasi prinsipini menimsamisdir (Kurban 2009, 63).

8 {slam hiiququnun metodoligiyasinda fari (ikinci deracali) dolillorden olan “istishab” mévcud olan bir
seyin doyisdiyino dair bir dslil olmayinca davam etmosi monasina golir (Apaydin, 2017, 126).
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Bu qaydanin ilkin ifadssi Dabusi (6. 430/1039) torofindon “©bu Henifs (6.
150/767) ilo iki yoldas1 arasindaki ixtilaflar” basliginin dordiincii qaydas: kimi,
“Sababindan asili olmayaraq bir seyin sabitliyi tam va qati sakilda bilinirsa, bunun
oksi gati bir sakilda sabit deyilsa, o, oldugu kimi gabul edilmalidir” soklinda geyd
edilmis va figh kitablarinda on moghur — dostomazli olub-olmama masslasi niimuna
kimi verilmisdir (Debitisi 2009, 81).

Saraxsi “al-Mabsut” asarinds bu gqaydani farqli ifadslorls, miixtalif yerlorda qeyd
etmisdir. Belo ki, Hozrot Peygombordon naql edilon bir hadisds deyilir ki, yatmaq
dostomazi pozan bir haldir. Bir soxs yuxuya gedorken dostomazli oldugu doaqiqdir,
lakin ondan dostomazi pozan noyinso ¢ixmis olmasi goti deyil, siibholi haldir.
Qaydaya goro iso sahih bir malumat yalnmiz qati bir malumatla aradan qalxar.
Buradan aydin olur ki, yuxunun 6zii destomazi pozan bir haldir (Seraxsi 1993, 1, 78).

Bu qayda ilo bagh basga bir niimuns “Kitabul-iqrar” foslindo belo geyd olunur:
“Oliimciil xostoliys tutulan bir soxs veresosi olan bir nofars borclu oldugunu bildirso
(igrar etsa) vo varisi bu masalo ilo baghh onun haqqinda iddia qaldirsa, hakim onun
borcunun tam qaytarmast ilo bagh gerar vermalidir. Onun borclu oldugunu vacib edon
sobab, yoni igrar agig-aydindir. Bunu etibarsiz edon sobob iso, borclunun diicar oldugu
xastolikdon 6lmeasi iso slibholidir. Siibhali olan gati sakilds bilinanin qarsisinda dayana
bilmaz. Odur ki, hakim xastonin borcunu qaytarmast ilo bagli qorar verar vo agor xasto
daha sonra sagalarsa, bu, etibarli olar, yox ogor xostolikdon vofat edorsa, etibarsiz olar vo
varisa gotiirdiiylini geri qaytarmasi liglin gostoris verilor” (Saraxsi 1993, X VIII, 188).

Yuxarida geyd olundugu kimi, bu imumi prinsipin osasi istishab anlayigina
sOykonir. Bu sobobdon istishab dolilindon irali golon osas li¢ qaydani burada izah
etmok moagsodomiivafiqdir:

a. KL de g8 L iy JaY): “Bir seyin oldugu kimi qalmasi osasdir”. Bu prinsip
hiiqugi baximdan mévcudlugu gebul edilon bir hokmiin sobobi aradan galxmayinca,
movcudlugunun davam etmosi monasina golir. Bu gqaydaya asason, mosalon, alqi-satgi
miigavilasi naticasinds satin alanin miilkiyyat hiiququ sabit oldugdan sonra uzun illor
kegmasino baxmayaraq, yeni bir sabab naticasinds miilkiyyatin aradan qalxdigina dair
bir dolil olanadok homin goxsin miilkiyyot hiiququ miihafizo edilir (Zorga 2001, 87-93).

Soroxsi “al-Mabsut” asorinde bu qaydani belo izah edir: “Moafqud/itkin dini
baximdan hoyatda qobul edilir vo buna goéra do onun mal-miilkiiniin varislor arasinda
boliisdiiriilmasing icaze verilmir, digor torafdon, basqalar1 onu 6lmiis qobul edir. Bu
sobabdan o, gohumlarindan kimsa vafat etdikde onun varisi ola bilmir; goxsin hayatda
oldugu isteshabiil-hal ilo sabittir. Yoni, onun daha svvel hayatda oldugu bollidir.
Bunun oksine bir voziyyst ortaya ¢ixmayinca, onun hayatinin davam etdiyine hokm
olunur. Isteshabiil-hal moveud olan bir seyin movcudlugunun davam etmasini gobul
etmakla yanagsi, olmayan bir seyin do méveud oldugunu gobul etmoamakdir. Onun mal-
miilkiiniin varislor arasinda boéliisdiiriilmemasi mévcudlugu oldugu kimi davam
etdirmokdir. ©gor onu varis etmoso do, daha ovvol xeyrino sabit olmayan bir seyi
mé&veudmus kimi gabul etmok masalasi vardir” (Saraxsi 1993, X1, 34).

L) 36 s Ja¥): “Insanin togsirsiz vo borcsuz olmasi osasdir”. Islam hiiququnda hor
bir soxs istor miilki hiiquq sahssinda, istorse do cinayet hiiququ baximindan, 6z
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horakatlorine cavabdehlik dasiyir. Uca Allah bir ayado buyurur: “Heg bir miikollof
basqasinin  yiikiinii dasimaz” (Isra, 17/15). Bu ayodo he¢ kosin basqasinin
horokotlorindon mosul olmadiginin osasm1 qoymusdur. Islamm qobul etdiyi bu
anlayis ¢orgivasinda insanin har ciir borcdan vo cinaystdon uzaq bir varliq oldugu
anlanilaraq, siibuta yetirilonadok har bir soxsin togsirsiz olmasi prinsipi ve buna dair
imumi qayda qobul edilmisdir (Zorqa, 2001, 105-115). Qeyd edok ki, miiasir
hiiqugda da mévcud olan bu anlayis Azarbaycan Respublikasi Konstitusiyasinin 63-
cli maddesinds “Togsirsizlik prezumpsiyas1” soklinds qeyd olunaraq, hor kasin
togsirsizlik prezumpsiyasi hiiququna malikliyi vurgulanaraq belo sorh edilmisdir:
“Cinayatin toradilmosindo togsirlondirilon hor bir $oxs, onun togsiri ganunla nazordo
tutulan qaydada siibuta yetirilmoyibsa vo bu barado mohkomonin ganuni qiivvoaya
minmis hokmii yoxdursa, togsirsiz sayilir. Soxsin tagsirli olduguna asash siibholor
varsa, onun toqsirli bilinmasine yol verilmir. Cinayotin tdrodilmosindo
togsirlondirilon soxs 6ziiniin togsirsizliyini siibuta yetirmays borclu deyildir. Odalat
miihakimosi hayata kegirilorkon qanunu pozmagqla olds edilmis siibutlardan istifado
oluna bilmaz. Mshkameonin hokmii olmasa, kimsas cinaystds togsirli sayila bilmaz”.

Soroxsi “ol-Mobsut” osorindo soziigedon qaydani belo izah edir: “Hozrot
Peygomborin hadisinde qeyd edilon “And cavabdeho aiddir” (Buxari, Rohn, 6;
Miislim, ©qdiys, 1.) hissasi cavabdehin soziiniin qabul edildiyins dolalatdir. Bu, agil
torofindon dork edilon hokmdiir — cavabdeh osas qaydaya omaol etmisdir. Bu gayda
isa cavabdehin borcsuz/tagsirsizliyi, onun alinda olan malda basqasinin haqqinin
olmamasidir” (Saraxsi 1993, XVII, 29).

b. 4l oLV 4 JaY): “Ogyanin mitbah olmas esasdir”. islam hiiququnun on
miihiim prinsiplarindon olan bu qayda Uca Allahin “Yer iiziinde na varsa, hamisint
sizin li¢lin yaradan mahz Odur” (“Baqara”, 2/29) va “O, gdylords va yerds no varsa,
hamisint sizin xidmotinize vermisdir” (“Casiys”, 45/13) ayelorina sdykenir. Bu
gaydanm Islam hiiquqsiinaslar torafindon miibahiso mévzusu olmasina baxmayarag,
onlarin oksariyyatino gora, istonilon masals ilo bagli miloyyan dini hokm olmadiqda,
insanin xeyrine olan islordo osas hokm miibahliqdir. Qeyd etmok lazimdir ki,
miisolmanlarin ke¢misdo elm diinyasina verdiklori tohfolordo soéziigedon qaydanin
miihiim rolu olmusdur (Dénmez 2015, 30).

Haqqinda danisilan qayda ilo baghi Soroxsinin qeyd etdiyi niimuns beladir:
“Giclii olan birisi hansisa goxsi 6liimls qorxudaraq icki igmaya macbur etse vo o da
bundan imtina edib 6ldiiriilss, hamin goxsin giinahkar olmasindan ehtiyat edorlor.
Sobab asyada asas olan miibahliqdr, haramlq iso daha sonra dinon qadagan
edilmak surati ilo meydana galir. Odur ki, icki igmok dindo qadagan edildiyi ii¢iin
haram olmusdur” (Soroxsi 1993, XXIV, 77).

3. 313 Jxal: “Zarar aradan qaldiril(malid)ir”.
Bu qayda ¢oxlu sayda hadis ilo yanasi, xiisusilo “Zarar vermak va zarara qarsiliq

zarar vermak olmaz” (Ibn Honbol, 1995, III, 267; Hakim, 1990, II, 66) hadisino
sOykanir. Hiiquq anlayisinin ortaya qoydugu prinsiplari iki néqtade comlosdirmak
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miimkiindiir. Bunlardan birincisi, baglanilan miiqavilslerin yerins yetirilmasi, ikincisi
iso, basqalarina doyon ziyanin aradan qaldirilmasidir (Dénmez, 2015, 31). islam
hiiququnun asas monbayi olan Qurani-Korimdo birinci prinsiplo baghh Uca Allah bir
ayads buyurur: “Ey iman gotironlar! ©hdlarinizi yerins yetirin” (“Maids”, 5/1) diger
bir ayodo iso “Ohdinizo sadiq galin. Ciinki ohdo (verilon s6zo) gdre mosuliyyot
dasiyirsiniz” (“Isra”, 17/34), — deyir. Digori iso Hozrot Peygombarin hodisindo geyd
edilon va sonraki dovrlards kiilli gayda kimi figh manbalarindo genis istifado olunan
soziigedon prinsipdir. Belo ki, zorarin aradan qaldirilib dof edilmoasi Islam hiiququnda
omr olunmagqla yanasi, zararin zorarlo dof edilmasine qadaga qoyulmusdur. Odur ki,
insana doyon zoror vo ziyan aradan qaldirilarkon onun bagqa bir zororlo aradan
qaldirilmasi yolverilmoazdir.

Soroxsi “al-Mabsut” osorindo fighi masololori izah edorkon “Zoror daf
edilmalidir” prinsipindon miixtolif movzularda istifado etmisdir. Bunlardan biri
beladir: “Bir qrup insan ¢ayi tomizlomok, yaxud korpi salmaq ve xorcini do
paylarina gora boliisdiirmak lizro miiqavilo baglasalar, bu senad etibarlidir — zarar
istonilan halda aradan qaldirilmalidir (Seraxsi 1993, XX, 159).

Soroxsinin agiladig1 digor niimunoe: “Saticinin miixoyyerlik’ sorti ilo bagladig
alqi-satg1 miiqavilesi hokmil miixayyarlik sona ¢atanadok gecikor. Yoni, mal tohvil
almanadok miigavilo tam baglanmis hesab olunmur — sabob zorarin aradan
qaldirtimasidir. Oks toqdirdo, miilkiyyatino kegirmok istoyon aliciya zoror doymis
olar. Sadocas, aqdin baglanilmasi ilo maliko her hansi zoror doymir” (Soroxsi
1993,XXX, 130).

4, Spadd Galas iy “Mbosaqqat asanhgi calb edar”.

Islam hiiqunun hor bir sahosinde tozahiir edon bu {imumi prinsip mozmun
baximindan miixtolif aya (“Bogera”, 2/185; “Hocc”, 22/78; “Insirah”, 94/5-6) vo
hodislordo (Buxari, “Elm”, 12, ©dob, 80; Nosai, Iman, 28) a¢ig-aydin ifado
edilmisdir. Umumiyyatlo, Islam dininin boxs etdiyi tomal prinsiplorin basinda asanliq
prinsipi dayanir. Belo ki, Islam hiiququnun tosokkiilii ilo alagodar Hozrotg Peygombor
dovriindaki fighi anlayisi serh edon biitiin monbalorde o dovriin ganunvericiliyinin
osas xiisusiyyotlorindon birinin mohz asanliq prinsipi oldugu qeyd edilmis vo bununla
bagli ¢oxlu sayda nlimunolor verilmigdir (Zeydan, tarix yoxdur, 95; Xiidori Bok,
1988, 13-15). Bunun naticasinds sonraki dovrlords formalasan figh elminds ictihad
foaliyyotindo sozligedon prinsip osas gdtiiriilmiis vo mozhoblorin formalagsmasindan
sonraki dovrlorde bu prinsip asasinda ¢oxlu sayda kiilli qayda vo dabitlor ortaya
goyulmusdur.

Soroxsi “ol-Mabsut” osorinde soziigedon kiilli qaydadan bilavasito istifads
etmasa do, asanliq prinsipi anlayigmin tozahiirlorindon olan “Zaruratlor qadagan
olunanlart miibah edor” qaydasindan yalniz bir yerdo istifado etmisdir (Soroxsi

° Alqi-satq1 miigavilasinds toraflordon birinin ve yaxud her iki terafin miigaviloni tesdiq vo ya logv etma
hiiququna malik olmas1 (Apaydin, 2006, XXXI, 25).
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1993, X, 154). Basqa bir yerds iso bu gaydadan daha dar ¢orgivado olan vo onun
dabiti'® mahiyyatindo olan bir qaydam qeyd etmisdir. Belo ki, onun fikrinca, acliq
ucbatindan moacbur qalib bir sey ogurlayib yeyono ogurluq cozasi verilmoz; zarurat
basqasiin malindan ehtiyac qadar yemayi miibah edar (Soroxsi 1993, 1X, 139-140).

“Kitabul-ikrah™ faslinde sdzligedon qayda liclin bels bir niimuns verilmisdir:
“Bir soxs Oliimlo hadslonarak donuz oti yemays va ya icki igmaye macbur ediler, o
da bunlar1 etmoso vo Oldiiriilse, eloco do zor altinda bunlarin edilmasino icazo
verildiyinden xobardardirsa, giinahkar olar. Belo ki, zorurat halr haramiiq hékmiiniin
istisnasid” (Soraxsi 1993, XXIV, 151).

Bundan basqga, asanliq prinsipi anlayisindan irali golor on miihiim qaydalardan
biri “Zaruratlor 6z migdarina gora taqdir edilir” qaydasidir. Bu gayda ilo bagl
Soroxsi belo niimuns verir: “Honafilora gors, ciinublu bir soxsin badeninin oksor
hissasi yarali olarsa, toyommiim alaraq namazini qilar. Safeiyo goro iso, saglam olan
orqanlarina qiisl etmalidir (hamin yerlori su ilo yumalidir). Qiisl suyun ziyanindan
irali golon zoruroto goéro yara olan yerdon gotiiriilor. Zarurat isa 6z migdart qadar
taqdir olunur (Seroxsi 1993, 1, 122). Hanofilorin bu masaladoki dslillorine gors, az
olan ¢ox olana tabedir. Hozrot Peygombar sugicoyi xostoliyino tutulan bir nofor ii¢iin
toyommiimiin kifayot etdiyini bildirmisdir” (©bu Davud, “Toharat”, 127; Ibn Maca,
“Toharat”, 93).

Soroxsi bu gayda ilo bagli digor bir niimunodo — “Kitabul-oasribo” faslindo
honofilora istinad edearak, macburiyyat qarsisinda qalan bir goxsin Olmokdon
gorxdugu iiclin O6lmoyacok qoador icki igmosindo bir qobahotin olmadigini geyd
etmisdir: “Sorxos olanadok i¢mosi halal deyil, ¢linki zarurat sababi ilo sabit olan
zaruratin 6l¢iisti ilo mahdud olur” (Saraxsi 1993, XXIV, 28-29).

Basga bir niimuns iso “Kitabun-nikah” faslindo belo qeyd olunmusdur: “Atasi
dul gadini1 evlendirar vo ona xabar ¢atdiqda siikut ederss, onun susmasi bu nikaha
razi oldugu monasina golmir. Susmaq he¢ do homiso raziliq slamati sayilmadig ii¢lin
¢ox monaya golo bilar. Qizin susmasi is9, evlonma istoyini izhar etmokdon utanmasi
sobabi ilo zaorurotden raziliq kimi qobul edilmisdir. Zorurato gora sabit olan zarurat
sahasindan konara ¢ixmaz” (Soroxsi 1993,V, 10).

5. 4afsk 53ad: “Adon-onand miihokkomdir”.

Islam hiiququ metodologiyasinin fari dolillorinden biri sayilan 6rf/adet-onono
insanlararas1 miinasibotlordo miihiim bir hokm meonboyidir. Islam hiiququnda fighi
hokmlor ortaya qoyularkon, Islam dininin tomol prinsiplorine zidd olmayan
comiyyatin adat-ononslori nozers alinmis vo hiiquqi baximdan qiymstlondirilmisdir
(Atar 1998, 87-91). Bu fori dolil Islam hiiququnda gqanunvericiliyin tamamilo

10 “Dabit” mathumu fighin yalmz bir blmasi ilo alagodar mosalalori ohato edon, yoni gaydaya nisbaton
daha dar corcivali prinsip kimi torif edilmisdir. Odur ki, dabit termini mahiyysti baximindan qayda
mafthumu ils eyni menada olub, sadacs, shato baximindan farqlidir; masalon: “imama tabe olamin
namazi imamin namazina baghdr” (Dabusi, tarix yoxdur, 109).
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miistaqil bir monbayi xiisusiyyotino nail ola bilmomisdir. Belo ki, soziigedon dalil
zamanla sosial miihitdoki deformasiyalarin hiiququ 6z hokmranlig: altina almamast
vo bununla bagl inkisafin noslorin agig-aydin hékmlorino zidd diismomasi sorti ilo
bir hiiquq prinsipi kimi vo xiisusilo istihsan'' kimi ictihad metodlar1 vasitosilo 6z
vazifasini yerina yetirmisdir (Donmez 2015, 32-33).

Bu gayda ©bu Honifonin tolobasi olan Mohommad as-Seybani (6. 189/805)
torofinden qolomo alinan “Zahirur-rivays”'? asorlorindon olan “os-Siyarul-kobir’do
“Orfila sabit olan nas ilo sabit olan kimidir” soklindo qeyd edilmisdir (Serahsi 2001,
I, 185). Soroxsi “ol-Mobsut” adli oserinde bu qaydami “Orf ilo tayin nas ilo tayin
kimidir” (Soroxsi 1993, IV, 152) soklindo geyd etmis vo bir ¢ox fighi mosalonin
izahinda bu qaydadan faydalanmisdir.

Soraxsi “Kitabul-laqit” foslinds bu gayda ils bagl belo niimuns vermisdir: “Bir
$oxs usaq tapib, ona koniillii baxarsa, xorclodiklori ona bagislanmis olar. Usaq
boyiidiikdon sonra xarclodiklorini ondan istays bilmaz, ¢iinki dini baximdan buna
masul deyil. Usag1 tapib 6z himayesine alan soxsin yalniz onun xeyrins olanlar edo
bilocok solahiyyoti vardir. Usagin xeyrine olan iso, onun qorunmasi, tolim-
torbiyasidir. Bu sobobdon, usagi borca mocbur etmok solahiyyati ona samil olunmur,
homg¢inin bunun usaga da hor hansi faydasi yoxdur. Bundan slave, onlar arasinda
goyyumlugu meydana gotiron he¢ bir sobob do yoxdur. Mohz bunun iigiin
xorclodiklorini ondan geri istoyo bilmoz, bu kimi islori insanlar qarsiligsiz edor. Islor
insanlar arasinda motabar olan adat-ananaya géra qiymatlondirilor” (Seraxsi 1993,
X, 210).

“Kitabul-bliyu” foslindoki niimuno iso belodir: “Obu Yusifo goro, hor ciir
maddada adat-anana métabardir, ¢linki Hozrat Peygombar dovriinde har hansi 6lgii
vahidi ilo alinib-satilanlar bir naso istinadon yox, o dovrdo mdvcud olan adot-
ononolora asason yerino yetirilirdi. Honofilorin oksariyystine gors, Hozrot
Peygomborin insanlarin adat-ononolorini tosdiglomasi onun torofindon ortaya qoyulan
aciq bir nas hokmiindadir vo bu sobabdan, onun tasdiglodiyi heg bir adat-onons ilo
doyisdirilo bilmoz. Sabab — dalil olan yerds orfo etibar edilmamoasidir” (Soroxsi
1993, XII, 142).

Orfiin dolil oldugu ilo bagli geyd edilon basqa bir niimuno belodir: “Bir soxs
ustaya most sifaris versa, bu, giyasa (islam hiiququnun iimumi prinsipino) gérs caiz
deyil, c¢iinki sifaris verilon most aqdin predmetidir, sifaris verilon zaman movcud
deyildir. Mdveud olmayan bir seyin satigt iso caiz deyil. Hozrot Peygombor insanin
yaninda olmayan bir seyi satmasmi qadagan etmisdir (©bu Davud, Biiyu, 70).
Honofilor iso insanlarin yaygin totbiqini osas alaraq, bu mosslods giyasi (mdvcud
olmayan bir seyin satisinin qadagan edilmaosi ilo bagl iimumi prinsipi) tork etmislor.

11 [slam hiiququnun metodologiyasinm fari (ikincidoracali) dolillorinden olan istehsan daha giiclii bir
dolil (nass, icma, zarurat vo xafi qiyas) sobabi ilo bir masaloys onunla eyni olan masslalords verilondon
basqa bir hokm vermok mafhumu menasma galir (Apaydin, 2017, 109).

12 Honofi mozhobi tarixinde Seybaninin yazdigi “sl-Osl”, “sl-Camius-sagir”, “sl-Camiul-kobir”, “as-
» o«

Siyariis-sagir”, “as-Siyariil-kabir”, “sz-Ziyadat” vo “Ziyadatiiz-ziyadat” adl1 asarler ravayst baximindan
saglam oldugu li¢lin “Zahiriir-rivays” adlandirilmistir. (Kaya, 2013, XXXXIV, 101-102).
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Hozrat Peygombor dovriindon zomanomiza qoadar heg kasin etirazi ilo garsilasmadan
— sifaris yolu ilo alis-veris edilmisdir. Insanlarin bir seyi qariba qarsilamadan adot-
onana halina gotirmalori béyiik bir dalildir” (Soroxsi 1993, XII, 138). Hozrot
Peygomboar belo buyurmusdur: “Miisalmanlarin xos gordiiklori Allah dargahinda da
xos gqabul edilor” (Taoborani, tarix yoxdur, IV, 58). Basqa bir hodisdo do belo
buyurulur: “Manim iimmatim zalalat iizra birlasmaz” (Ibn Maca, “Fiton”, 8).

Noatica

Islam dini digor dinlordon farqli olaraq bir hiiquq anlayis1 ortaya qoymus vo
zamanla, xiisusilo do miictohidlor ddvriinds hiiquq sistemi kimi inkisaf etdirilmisdir.
Islam hiiququndak1 {imumi prinsip anlayisinin asasi ilk avval Qurani-Korimin ortaya
goydugu timumi prinsip mahiyyatini dasiyan hékmlor vo Siinnonin covamitil-kolim
xiisusiyyotidir. Mohz bu miihitdo yetison Islam hiiquqsiinaslarinin séziigedon
manbolordaki naslerin tadqiqi ilo sshabslorin fighi anlayislari, miictohid imamlarin
fighi diisiincalari, onlarin ictihadlari, iisuli-figh, montiq ve dil qaydalar1 vasitssils va
bunlarin induksiya metodu ilo arasdirilmasi noticosindo ortaya qoyduqlart iimumi
prinsiplar qovaid elmi kimi ortaya ¢ixmigdir.

Ictihad fealiyyati ilo mesgul olan Islam hiiqugsiinaslarinin asas monbolorlo bagh
sorhlori ilo yanasi, goldiklori gonastlorin tozaddan uzaq olmasina verdiklori
ohomiyyot qaydalara bagli vo sistemli bir ictihad faaliyyoti aparmalari ilo
noticolonmisdir. Mohz bu, hor bir miictohidin miioyyon bir sistem ¢argivasindo
gaydalara bagli qalmasini vo osas aldig1 prinsiplor ¢orgivosindo metodologiya ortaya
goyub bunu zamanla inkisaf etdirmasi ilo naticolonmigdir. Bu sobobdon, miixtalif
mozhobloro monsub olan Islam hiiqugsiinaslarmin fighi mosalslorlo slagoadar
sorhlorinin forqli olmasina baxmayaraq, bunlarin hamisi 6z ¢argivesinds tutarli olan
kiilli qaydalara sdykenmisdir. Islam hiiquqsiinaslarinin fighi mosalolori izah edorkon,
eloca do digor mozhabloarin fikirlorini tonqgid edarkon vo mozhabdaxili miibahisslords
fighi qaydalardan dostokloyici bir dolil kimi istifade etmolari kiilli qaydalarin Islam
hiiququndak: ohomiyyotino dolalot edir. Odur ki, bir mozhobi, yoni kiilli gaydalar
car¢ivasinda formalasan bir hiiquq sistemini tam dork etmok homin mozhabin ortaya
goydugu tomal prinsiplori anlamaqla miimkiindiir.

Figh osorlorinds c¢oxlu sayda fighi qayda qeyd edilmis, hotta mozmun
baximindan bir-birine ¢ox yaxin olan qaydalar bels hor biri ayr1 qayda kimi qolomo
verilmisdir. Mohz bu sobobdon, sonraki dévrlorde bozi Islam hiiqugsiinaslar1 ortaya
goyulan biitiin gqaydalarin bes asas qaydaya sdykendiyini vo bunlarin kiilli qayda
sayilib, digor gqaydalarin hamisinin bunlarin ¢orgivesine daxil olundugunu
vurgulamiglar. Bununla yanasi, dini-omali masolads ictihad apararken osli vo fori
dslillors miiracist etdikdon sonra, homin masals ilo bagh séziigedon kiilli gaydalara
miiraciotin caiz oldugu fikrini irali stirmiislor. Xiisusilo, soziigedon bes kiilli qaydanin
va digar bazi kiilli gaydalarin miixtalif figh moazhablari torafindon miistarak sokilde
istifado edilerok, kiilli qaydalarin mazhablorin fovqiinds bir mahiyysto sahib
olduguna dolalat edir.
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Notico etibarilo, Islam hiiququnun iimumi prinsiplori/kiilli qaydalar1 ilo digor
hiiquq sistemlorindoki hiiquqi prinsiplor bozi noqtelords birlosmaklo yanasi, hom
monso, hom do mahiyyot baximindan bir-birindon forqlonir. Giiniimiizdo bosori
hiiquq sistemlorinin miigtorok monimsadiklori hiiququn imumi prinsiplori mongo
etibarilo dini vo oxlaqi tolimlordon tosirlonso do, tosokkiil baximindan insan aglinin
odalst arayiginin mohsullart hesab olunur. Figh elmindaki kiilli qaydalar Uca Allah
torafindon gondarilon vohyin daha yaxsi anlasilmasi ii¢iin ortaya qoyulan ictihad
foaliyyetlorinin mohsuludur.
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0.¢p. no meonoz. Anap Kypoanos

IATh OCHOBHBIX TPABUJI, UTPAIOIIIUX BAKHY1O POJIb B
KOHIIEIIIWA IOPUCTIPYAEHIIUA UCJIAMCKOTI'O ITPABA
(M3 xonTekcTa npousBenenns Capaxcu “Agab-MadcyT”)

PE3IOME

Ucnamckast penmurus, B OTIMYME OT JAPYrux KoH(]eccuid, BbIpadoTana
IOPUINYECKYIO0 KOHIEIIINIO U CO BpeMEHEM OHa, 0COOCHHO BO BpeMEHa MY>KTaXHOB,
pa3BuBajach Kak ropuandeckas cuctema. OCHOBHBIMU TOHSATHSAMH  OOIIETO
npuHIuNa B McmaMckoM mpaBe, B IIEPBYIO OYepe.lb SBISIOTCS 3aKOHBI, YIIOMSIHYThIE
B Kopane u cBolicTBo mkaBamuyib-KanuMm B CyHHe. PaccienoBanneM CBAIMEHHBIX
TEM M3 WCTOYHUKOB, W Oyarojapsi MOHMMAaHHWIO CIIOJABHXHUKAMH BO3HHKAIOIIMX
BOIPOCOB, MHEHHUIO MMaMOB — MYXXTaxuIoB 1Mo DUKXYy M MX BBIBOJOB, OCHOBaM
Oukxa, JOTWMKE W JHHTBUCTHKE, W B HUTOTe WX KCCIENOBaHHS HHIYKIIMOHHBIM
METOJIOM, OOIIKME IPHUHIIUILI, BBIABHHYBIINE HCIAMCKHMH FOPUCTaMH, KOTOPBIC
BBIPOCIIM B 3TOH KYJIbTYPE, BOHUKJIM KaK HayKa aib-KaBau/l.

B cratee maércs oOmiast mHPOpPMANUS O TISTH OCHOBHBIX IMPAaBHIIAX HCIAMCKOW
IOPUCTIPYICHIINH, WTPAIOMNX BAXHYI0O pOJNb, KaK Jaluib (IJOKa3aTeIhCTBa)
HETIOCPEACTBEHHO NMPpH (OpMYyITHMpPOBaHUH BBIBOAOB. [locie 00bsCHEHUS BCEX MPaBHII
MIPUBOATCS HECKOIBKO TMPUMEPOB M3 KHHTH HM3BECTHOTO HCIAMCKOTO IOpHCTa
Capaxcu “amp-Mab6cyT” u gaéres napopmarms 00 UCIOIE30BAaHHBIX UM TEMaXx.

Ilate mpaBmy, yKa3aHHble B CTaTbe, crieayiomme: “Utor moimkeH
COOTBETCTBOBaTh Henu nena”’, “CoMHEHUss He YCTpaHsioT uctuny”’, “Tpyanoctu
roApazyMmeBaroT obierdenue”, “HeoOXommuMocTs Bo3MeleHUs ymepba”, “O0braan
MUMEIOT 3aKOHHYIO CHITY (T.€. K HUM MPUOETaroT BO BpeMsl IPUHATHS PELIeHHI)” .

Knioueevie cnosa: uciamcrkoe npaso, ropuduyeckuenpasuia, Capaxcu, “An-
Mabcym”
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FIVE LEGAL MAXIMS THAT PLAY BASIC ROLE IN THE
JURISPRUDENCE KNOWLEDGE OF ISLAMIC LAW
(In the context of Al-Mabsut by Sarakhsi)

ABSTRACT

Islam developed a legal concept unlike other religions and improved it
gradually as a legal system, especially during the times of mujtahids. The basic
concepts of the general principle in Islamic law are the ones mentioned in the Quran
and the javamiul-kalim in Sunnah. Investigation of the sacred topics through sources
by the Islamic lawyers of this period, Figh opinions of mujtahid imams, their ijtihads,
Figh basics, logic and linguistics, as a result of their research by the induction
method, originated as the science of A/-Qawaid.

The article provides general information about the five basic rules of Islamic
jurisprudence, which play an important role as dalil (evidence) directly in
formulating conclusions. After explaining all the rules, several examples are given
from the book of the famous Islamic jurist Sarakhsi Kitab Al-Mabsut and information
is given about the topics he used.

The five rules stated in the article are as follows: “The result must correspond to
the purpose of the case”, “Doubts do not eliminate the truth”, “Difficulties imply
relief’, “Damage need to be eliminated”, “Customs have legal force (i.c., they are
resorted to decision time) ”’

Keywords: islamic law, the legal maxims, Sarakhsi, Kitab Al-Mabsut

Capa tovsiyo etdi: i.ii.f.d. 9.S.Niyazov
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PE3IOME

B nmanHOW cTaThe MBI TMOMBITAIHCH IOATBEPAUTh YHHUKAIBHOCTH 3aKsiTa, B
pelIeHNH COLMATBHBIX MPOOIeM, KacaroIuXcs MaJIOUMYIIETo CIOEB HACENEHNUs, KaK
B Havyame wucropun MHcmama,Tak wu cerogHs. HamomHuMm, 4dYTO, 3aKiAT 3TO
OesoTiaraTensHOe mpeanucaHue lcmama, BBRIDIAYMBaEeMBIA ¢ MMYIIECTBA
COCTOSATEIBHBIX MYCYJbMaH U HWMEIOIIEEe YETKO yCTAHOBIEHHBIM CPOK YIUIATHI, HE
MpeyCMATPUBAIOIINN OTKIIAJBIBAHUS WJIM OTCPOYKU. Hekoropeie ommO0OYHO
CUMTAIOT,4YTO BHIIJIaTa HAJIOTOB CHUMAET C BEPYIOIIETO0 O0S3aHHOCTh OTYMCIICHUS
3aKsaTa, ¥ HaoO0opoT. Ilomp3ysack, cayyaeM B IHaHHOW paboOTe, MBI TaK)Ke TMOSCHUIA
OIMOOYHOCTh JAHHOTO YTBEPKICHHSA. Tak, KakK 3aKkAT SBISCTCS JOJTOM Iepen
AntaxoM, OJTHUM W3 TATH croimoB Mcmama m pacmpenensercss cpeid HeCKOJIbKUX
KOHKPETHBIX KaTeropuii MycynbMaH. UTO KacaeTcs HaJOroB, TO 3TO CHCTEMA,
YCTaHOBJICHHAS JIFOJbMHU TOTO OOIIECTBA U TOW IIMBUJIN3AIIUH, B YCIOBHIX KOTOPBIX
MBI ceronHsi kuBeM. COBpPEMEHHAas HaJOroBas CHUCTEMa JO0Oro TOCynapcTBa
ITOJIBIKHA, HO, YTO KacaeTcs 3aKsTa, OHa YCTOWYHMBA M HE MPHUEMJIET YMEHbBIICHHUS,
YBEITUYCHUS U OTMEHY T€X I UHBIX HAJIOTOB.

B wurore mnpoBeAéHHOTO WCCIENOBaHHS, MbI OOHAPYXKMIIU TPESEMCTBECHHOCTb
MIOJIOKEHUH IIapruaTa, OTHOCUTENHFHO 3aKATOOOJOKEHHUS C HBIHEITHUM HaJOTOBBIM
3aKOHO/IaTEIHCTBOM B OOJBIIIMHCTBE CTPAaHaX MUPA.

Kniouesvle cnosa: saxam, coyuanvbhvie npoOLemvl, UCIAMCKASL IKOHOMUKA,
o0buecmaso

BBeaenue

OnHa W3 caMbIX YHHMKAJIbHBIX SKOHOMHYECKHX CHCTEM aHallOrOB KOTOPOTO B
WCTOPUM YeJIOBEUEeCTBa He ObLIO, 00ecleuuBaromas CIpaBelInBOe pachpeieieHue
(hmHAHCOB B 00IECTBE, MOCPEJACTBOM KOTOpOi MciiaM He TONBKO B TEOPHH, HO M Ha
NpakTHKe 00ecreynBaeT Oe30MaCHOCTh YKOHOMHUUYCCKON CHCTEMBI, SBISECTCS 3aKAT.
MoOXHO Tak e yTBEepXKIaTh, YTO HUKaKas WHAas DKOHOMHYECKas CHCTeMa He
obecreynBaeT Takyro JKe 3allUTy U Oe30MacHOCTh OOIEeCTBa, KaKyl0 00eCIeunBaeT
Ucnam. HauumHas OT BTOPOro Trofa XHKPhI 3aKAT CTalnl  00s3aTeNIbHBIM
npeanucanueM BceeBblliHero. MycynbMaHWH, BBINONHSS, JaHHOE TNPEANUCAHUE
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BceBblliHET0 TeM CcaMbIM OYHINAET CBOE HUMYIIECTBO OT COMHHUTENBHOTO H
NPUHUMAET YYaCTHE B PEHICHUH COIMAJBHBIX MPOOIEM MYCYIbMaHCKOTO OOIecTBa
(O3men 1965, 2). MbI nonbITaeMcsl B TJaHHOW CTaThe MOATBEPANTH YHUKAITHLHOCTH
3aKsiTa, KaK BUepa, TaK U CEroJHS B PEIICHUM COLHMAJIBHBIX MPOOIEM KacaroIIuXcs
MaJIOUMYIIETO CJI0s HaCEICHYSI.

I. Coummanbnas CtopoHa 3akara Buepa u Cerogns

B crnoBapHOM 3HaYeHWMM CIOBO 3aKiT IEPEBOAUTCSA, Kak “‘OUYHIICHUE WU
OrarocnoBeHne”. A, KaK TEPMUH CJIOBO 3aKAT O3HaYaeT “‘BBIJIENICHUE OIHOW COPOKOBOM
YacTH C WMMYIIECTBA COCTOSTENHHBIX MYCYJAbMaH, B IIONIB3y KAaTETOPHHA OOINECTBa,
KOTOpBIE yKazaHbl B cBsimeHHOM Kopaue”. ‘“Ilooicepmeosanus, npeonaznavenvl 07
Heumyuux u OeoHbIX, O0Ji mex, Kmo 3aHUMAemcst ux coopom u pacnpeodencHuem, u O
mex, ubll cepoya Xomsim 3a60e68amb, O 8bIKYNA pabos, 05 OOIHCHUKOS, O/ pacx0008
Ha nymu Anraxa u onsn nymuukos. Taxoeo npeonucanue Annaxa. Boucmumny, Annax
3uarowuri, Myopwiit. ” (Kopas, 9:60) (Opkai, 2013, XXXXIV, 197).

He cexper, 4To B Ka)IyI0 310Xy CYIIECTBOBAJIM, KaK Oorarblie, Tak U OemHbIe
Mpe/ICTaBUTENN o0mecTBa. BceeBpimHMIA AJax oOKa3zajdl MHIIOCTb, IOCBUIAS
nociennero u3 [IpopokoB Myxammana (c.a.c.) BceMy 4denoBedecTBy. Tak, kKak Bce,
yt0 [Ipopok goHocun ot BeeBblmHero, ObUI0 U €CTh BO 01aro Jitofiel B JyXOBHOM H
MaTepHaIbHOM IUIaHE.

A. 3akar Oaun u3 Croanos Uciaama

3aksaT — o0s3arenbHOE Tpenanucanne Vciaama, oaWH W3 €ro CTOJIOB, KOTOPBIH
CTPOTO BBIIEISICTCS C MMYIIECTBA COCTOSTEIBHBIX MYCYJIbMaH B IOJIb3Y O€HBIX.
3aKksaT WMeEeT J[BAa OCHOBHBIX aCIEKTa: JYXOBHBIH M MaTepUaNbHBIA. JyXOBHBIH
aCmeKT yINOMHWHaeTcs B cBsmleHHOM KopaHe W 3akirodaeTcs B TOM, YTO 3Ta
00513aHHOCTh, BO3JIOKEHHAs Ha MYyCYyJIbMaH, COBEPINAETCS IOCPENCTBOM CBOETO
UMYIIECTBA, B BHJIE 00S3aTEIBHOIO MMOKEPTBOBAHUS HYXKIAFOIIUMCS, TOIyYasi, TeM
cambIM JT0BOILCTBO BeeBbimiHero (Antynkas 1980, 159).

Kacasich, cBAMEHHBIX TEKCTOB O BAKHOCTH 3aKSATa MOXKHO YBHJIETH, YTO CIIOBHO
Bceebimanii B Kopane ykaspiBaeT Ha TO, YTO B HUMYIIECTBE OOTaThIX €CTh JOJS
OCIHBIX U HYXKIAIOWUXCS: “OHU 8b10€51U UZBECIHYIO 000 CE0E20 UMYUECmed sl
npocswux u obeszdonenuvix”’. (Kopan, 51:19). Taxxke ecTh Xamuchl U3 COOPHUKOB
byxapu u Mycnuma: “Bceegviunuti Annax ob6s3an eulniamy 3aKsama coCmosimenibHbiM,
6 nonwsy 6ednvix”. (byxapu, 3akst, 63; Mycnum, Uman, 29-31).Ecth eme apyroi
XaJuC, TIe TOBOPHUTCA O PAaBEHCTBE IpaB Ha IIOJIE3HBIE HCKOMAaeMbIe, KOTOPHIE
JIapoBaHBl AymtaxoMm: “Mycyavmarne coio3nuku 6 mpex gewax: Booda, nacmbuwe u
ozonv.” (AOy Hasyn, Toprosis, 60). U3maHHBIX CBSIIIIEHHBIX TEKCTOB CTAaHOBHUTHCS
SICHO, YTO TJIaBa TOCYIapCTBa U COCTOSATENbHBI MYCYJIEBMaHUH JOJDKHBI T03a00THTCS
00 PKOHOMHUYECKOM COCTOSHHMM oOmiecTBa. He 3a0biBasi, TEM caMbIM, 4YTO BJIACTH U
HUMYIIECTRA TapOBaHbl BCEBBIIIHUM JIJISl HCIIBITAHUS.
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B. 3aksart na IlpakTuke

Ecnmn mocmoTperp Ha mpakTMke, Kak B Hadane wucropun Mcemama Obuto
coOupaHue U pacupesiesieHue 3aKATa, TO YBUIUM UTO, M3HAYAIBHO 3aKAT, 3eMeNbHBIN
Hayor, Tpoden, U mpouyne OOXOABI cobupanuch B medetu [Ipopoka u agpecHo
pacrpeiensuiich HyXAaromuMmcs. W kak mepemairoT HCTOPUKH, B OOJBIIMHCTBO
clydaeB KaszHa (GalTynb-Man),' rie coGMpanuch 3aKAT U ApYTHE JOXOMAbI ObIBATA
MyCTOM, TaK KakK IJ1aBa MyCyJIbMaH HE XOTeNl JIOJro JAep:KaTb MMYIIECTBO B Ka3HE,
n6o cynna lIpopoka ykaspiBaeT cnemuTh B NMOA0OHBIX Onarmx nemax. (Tyr 1963,
34-43).

Croutr OTMETHTH, YTO KpPOME 3aKiATa €CTh M Jpyrue AoxoAsl. OCHOBHBIMU
WCTOYHUKAMU JI0XO/Ia B OOIIECTBEHHYIO Ka3HY SIBIISAIOTCS CIeIyrolee:

1.3akst: Camblif BaXKHBIA M IIOCTOSTHHBIN TOXO7 B Ka3Hy. [loMoraer ymepKuBarh
SKOHOMHUYECKOE paBHOBecHE B oOmecTBe. OOSI3aHHOCTE 3aKsiTa y3akoHeHO KopaHoM.
Hdoxox ot 3aksTa Bcerna XpaHWics OTACIBHO, TaK KaK paclpenenseTcs OH 0COObIM
oOpasom, onucanHbIM B Kopamre.

2. 3eMenbHBIA HAJIOT: BhIMIaunBaeTcst BIafeabllaMyA 3€METbHBIX YUAaCTKOB, BHE
3aBHCUMOCTH OT TOTO CKOJIBKO pa3 B TOAY cOOMpaeTcs ypoxKau.

3. Ymryp: Cenbckoxo3sUCTBEHHBIN HaNOT, BeltutaunBaeTcs 10% OT mony4eHHOro
ypokas. Eciu monuB 3eMiIM MITH TIOJIS BBITIONHSUICS CAMHAM XO3IWHOM 0O€3 ITOMOIIH
TOCyJapcTBa, TOTJAa BHIIUIAYMBACMBIA HAIOT CHIKaiucs 10 5%. JlaHHberii Hajor
BBHIIJIAYMBAETCS TIOCIE KaKAOTo ce3oHa yOopku ypoxas. Ecimu Bec ypoxkas He
moxoawn 10 dyaTOB (mMIpuMepHO 4.5359237 KT), TO XO3IWH OCBOOOXZAJCS OT
HaJIOTOB.

4. TlomesHele wucKOmaeMble M pyAHUKW: [laHHBIH BuJ Haiora, Oonee
COOTBETCTBYIOIINH COBPEMEHHBIM CTaHIapTaM, T. €. BblrmaduBaeTcst 20% oT moxona
ITOJIE3HBIX MCKOMAeMbIX. TakuX Kak: pyIHUKH, IIaXThl, KJIaJbl, IPUPOIHBIE PECYPCHI,
HaI[MOHANbHOE JOCTOSHME M Tak Janee. Eciaum uenoBek Hamien kinaa y cebs Ha
y4acTKe, TO OH JOIDKeH BBIUIATUTh 20% OT CTOMMOCTH Kiajga, a eCiu Kiaj ObLI
HalIeH Ha TOCYJapCTBEHHOM y4YacTKe, TOT/Ia KJIa/I TIOTHOCTHIO JOJDKEH OTAABATHCS B
OaiiTynb-man. JlaHHBIA TOXOJ pacXxoayeTcsl Ha pa3BUTHE rocynapcTsa, HO 20% 3Toro
JI0X0J1a TOJIKHO PacXoJ0BaThCs HAa Hy /bl TOCyAapCcTBa.

5. TamoxxHSA 1 KOH(HCKANW UMyIIecTBa: J[aHHBINM TOXONI B Ka3HY IepenaeTcs,
nyTeM KOHQHCKAMH W3 HIDKECIeNyIOIUX KiaccoB Jroped:  MmymiectBo
BEPOOTCTYIIHUKA, HMMYIIECTBO Oemioro paba, HMYLIECTBO TOrO, Y KOIO HET
HaCIIeIHUKA, UMYIIIECTBO YAHOBHHKA, 3apa00TaHHOE HEYECTHBIM ITyTEM.

Jloxon B OalTyaIh-Mall HE OTPAaHUYEH W3 BHINIC YIOMSHYTHIX pecypcoB. To, 4to
UMeeTcsl B aKTHBE Ka3HBl IO MpaBy MNpPHUHAJIEKHUT BCeM MycyiabMaHaMm. [JaBa

! BaiiTynb-Man JOCIOBHO O3Ha4yaeT TOBApHBIA JOM WM JI0M uMyluecTBa. Llenbio ee co3naHus GbLIO
pelLIeHHeHACYIIHbIX npoOieM ofmectBa, T. €. baiiTynb-Manm BeICTyman Kak MECTO XpaHEHHS
UMYIIECTBACOCTOATENBHBIX MYCYJIbMaH M3 TOTO 4e€M HaJeNuiI MX AJaX, B MONB3yHYXIAIOMIUXCS
MyCYJIbMaH.
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rOCyAapCTBa BBINIOJHSIET POJb XPAHUTENS aMaHara W PACHpPENeIUTENs JTaHHOTO
uMmyIecTBa ajgpecatam odmectsa (Laxar 2007, 40—47).

II. 3aksaT u Pemenue Counanbubix Ilpodiaem

Heobxoanmo 3Hath, yTo Takue mpeanucanus Mcnama kak Hamas, XaK U 3aKIT
YCTaHOBJIEHBI B IIEPBYIO OUEpEab Ul YIyUIlIEHUs] HDABOB MYCYJIbMaH U B TOXKE BPEMS
JUIs  TIOAYEpPKHMBAHMS paBeHCTBa Jrojed mnepen BceesbiiiHuM. Eciau  gaHHbIE
MpeANUCcaHus HE BIMSAIOT Ha JyXOBHOCTH YeJOBEKa, TO peub HE MOXKET MATH 00 MX
WCKPEHHEM BBINIOJHEHUHU. 3aKsiT, KaK MaTepHalbHOE OOrociry>KeHue MpOsIBISETCS B
ponu BaXHOro (haKTOpa COLMANBHOM CIPAaBEAJIMBOCTH. T€M CaMbIM paclpenessis
cpezcTBa OT GOrarhIX K OeTHBIM, TAPMOHU3UPYIOTCS OTHOIIEHHS MEXTY UMYIIUMH U
HEMMYIIUMH, COXPaHss paBHONpaBue Mexny wieHamu obmecta. (Kapmasu 1986,
345)

A. YcaoBus 3aksaTa

OmHMM W3 BaXHEUIIMX DJIEMEHTOB 3aKsATa, SBIAETCS OOBEKT OOIOKEHHUS,
KOTOPBIA ~ JOJDKEH COOTBETCTBOBATH ONpEAENICHHBIM  yCIoBUAM. lIpuBemem
HECKOJIBKO U3 HUX:

1.UmymecTBO  (OXOM), MOMDKHO OBITH  aOCONIOTHOW  COOCTBEHHOCTHIO
3aKATOILIATEIBIINKA;

2. NmymecTBo (10X01a), MOMKHO OBITh BO3PACTAIOUIMM WM MPUTCOIHBIM K
BO3PaCTaHUIO;

3. UmymiecTBo (10X0), TOJDKHO JOCTUTATh OMpEIeIeHHOro HHucaba — KBOpyMa,
KOTOPBIH COCTABJISET CTOUMOCTh 85 Tp. 30J10Ta.

Kpome »TOro, cinemyer umerh B BUAY, YTO HUMYIIECTBO JIOJDKHO IMPEBBINIATH
OCHOBHBIC HYKIBI 3aKATOILIATENBIINKA W MPEBBIIIATh PACXOMbl Ha COJIEpIKaHUE ero
CEMBH M T€X, KTO HaXOTUTCS Ha €r0 WKINBEHHHA. Ba)XKHO OTMETHUTH MPH 3TOM, YTO
pacxoabl  JOJIKHBI OLITH palOHAJIBHBIMMA MW HE JKCJIATCIbHBLI YPE3MEPHOC
PaCTOYHTENBCTBO M POCKOIIb. 3aKAT HE PACIpPOCTPAHSIETCS HAa UMYIIECTBO (IIOXO1),
[0 KOTOPOMY HMEIOTCS JOJTH, JINOO IOJKHBI OBITH BBIYTEHBI CPOYHBIE IOJITOBBIC
oOs3arennbcTBa. [lo MHEHHIO OOJBIIMHCTBA YUYEHBIX pacueT 3akiTa JOJDKEH
OCYIIECTBIIATHCS TOJIBKO 32 OJUH (prHAHCOBBIN roa. Takke Hallo OTMETHTD, U TO, YTO
MIPH pacueTe 3aKATa NPUHUMAeTCS BO BHUMAaHHE CPOK TOJH30BAHUS UMYIIECTBOM
(moxomoM), Tak, OHO JIOJKHO HaXOIUThCS B COOCTBEHHOCTH 3aKATOILIATEIIBIINKA B
TEYEHHUE 1IEJIOT0 T'ojla, C TOT0 MOMEHTA, KaK OHO JIOCTUTHET HHucaba. DTO yCIOBHE HE
pacrpocTpaHseTcss Ha CEIbCKOXO3SHUCTBEHHYIO NPOMYKIUIO, WIH OOHApy KEHHBIN
KJIaJ JparomeHHbix Meramwios (Mernmaapsr 1984, 60-67).

N camoe riaBHOE, K 3aKATOOOJOKEHUIO MPUHUMAETCS HMYLIECTBO (I0XON),
MPUOOPETEHHBIN WM TIOJYYEHHBIA JO3BOJCHHBIM ITyTeM, W U3 TaK Ha3bIBaEMBIX
XaJsiap-oTpaciieid. B mpoTUBHOM ciiydae, TakOW JOXOJ TEPSET YCIOBUE 3aKOHHOCTHU
BJIAJCHUS UM.
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COBpeMEHHBIC Y4YEHBIC KIACCH(PUIMPYIOT HUMYINECTBO W JOXOIbI, KOTOPEIC
TIOJIIEXKAT K 3aKATOOOIOKEHUIO, Ha CIIEYIOIINE TPYIIIHL:

1. NmymecTtBo, KOTOpoe oOnaraercs 3aKATOM BMECTE C IOIYYEHHBIM OT €ro
HCITOJIb30BaHUs J0X0J0M (HaHpI/IMep, KaItuTaJIOBJIIOXKECHUSAB TOPIoBJIIO, B
MIPOMBINUICHHOCTD, BKJIA/IBI B [ICHHBIC OyMaru, npo4ne(UHAHCOBBIC HHBECTUIIHH).

2. HmymecTtBo, KOTOpoe camMoO IO cebe MOMIEKHT K 3aKITOOOIOKESHHIO
(Hampumep, KiIaj, ypoxkail ¢ MOCEBOB U (PPYKTHI, TOXOTHOE UMYIIIECTBO).

CyIIecTBYIOT B IIAPUATE U JILI'OTHI IO 3aKSITOOOJI0KEHHUIO, TO €CTh BBIIEISICTCS
UMYIIECTBO (JI0XOM), C KOTOPOTO 3aKAT YIJIAYMBATh HE HAI0. YUEHBIE BBIACISIOT
HECKOJIbKO BHJOB MMYIIECTBA, KOTOPBIE HE 00JaraloTcs 3aKsITOM B CHIIy TOTO, YTO
OHM HE OTBEYAIOT YCIOBUAM 3aksiTooOnoxeHus. K momoOHOMY wuMyIecTBy
OTHOCSTCS:

1. Jloxompl W WMYIIECTBO, HWCIOJB3yeMble Ha JIMYHBIE NOTPEOUTENHCKHE
pacxosnel. OHM BKJIIOYAIOT PACXOJIbI TOMAITHUX XO3SHCTB HA IIPEIMETHI TIOTPEOICHNUS
JUTUTEIBHOTO MOJIb30BaHUS (mom, aBTOMOOWIIH, XOJOMILHUKH,
BUJICOMarHUTOQOHBI, KHUTH U T.I.). Ha ToBaps! Tekymiero morpedneHus (0aexmy,
x1e0, MOJOKO M TIp.), TaKKe IOTPEOUTEIbCKUE pacXoisl Ha YCIyTH (Bpadew,
FOPUCTOB, YYUTEICH U T.I1.);

2. VmymecTtBo yCTOMYMBOW COOCTBEHHOCTH (CTaOWIBHOTO  BIIAJICHUS),
HCTIONB3yeMOe Ha TPEIOCTaBICHUS YCIyr OM3HECMEHaM, MPOW3BOIUTENSM H T.II.
OHO BKIIOYAeT HEABMKHMYIO COOCTBEHHOCTH (3€MJII0, COOPYXKEHHS), a TaKKe
JIBUKHMYIO COOCTBEHHOCTh (CTaHKH, MAIlMHBI, anmaparypy W JApYrHe OpyAus
npou3BoAcTBa). OHO TakKe HA3BIBACTCS MMYIIIECTBOM yCTOWYMBON COOCTBEHHOCTH
IJId OKCIUTyaTallunu U NPEAOCTaBJICHUA YCIIYT. B MPUBBIYHOM [IJI1 HAaC HAJIOIOBOM
IpaBe, TaKKe €CTh JILIOTHI 110 HajJoraM, B CiIy4ae, €ClIu NPEANpPUATHE UCIOIb3yeT
MMYIIECTBO Ha BBHIMTOIHEHNE YCTABHOM JEATEIHPHOCTH WM TPATHUT YacTh MOIydaeMOn
MIPUOBLITN Ha 0JaroTBOPUTEIHLHOCTD;

3. NmyuiecTBO, MpHOOpETEHHOE HE3aKOHHBIM, HEUECTHBIM MYTEM HJIH JOXOJ,
MOJTyYEHHBIN OT HEIO3BOJIEHHBIX I10 IAPHATy BHJIOB JIEATEILHOCTH;

4. IMy11ecTBO WITH T0XO/, OTIIOKEHHBIE Ha YIUIATy TOJITOB, WIIM UMYIIECTBO, HE
JOCTHTaroIIee HUcaba, Ocie BBIYeTa IOJITOBBIX 0053aTEIbCTB;

5. WmymectBo, BooOIIe He jpocTuraroniee Hucaba. MuHUMallbHAs BEIWYMHA
Huca0a 3aBUCUT OT BHJIA 3aKATOO0IaraeMOro MMYIIIECTBa;

6. JparoiieHHOCTH B KauyeCTBE IMOBCEAHCBHBIX YKpPAIICHHH, HOB pa3yMHBIX
npenenax. B mpoTuBHOM ciy4ae, MO MHEHHIO OOJBIIMHCTBA YYEHBIX, C HUX
MPUYUTACTCS 3aKAT 10 UCTEUSHUIO KAXKIOTO TO/1a;

7. UmytecTBo 0JIarOTBOPUTENBHBIX, OOIIECTBCHHBIX OPTaHU3aIi, aCCOIMAIIHIA
UCIIaMCKOM mpomaraHabl. Tak, Kak cdepa pacxoJOB OSTHUX OpraHH3aIui
MOKPBIBAIOTCS MMEHHO 3a cyeT coOpaHHOro ¢oHma cobpanHoro 3aksra. Crona xe
CJIeyeT OTHECTH M UMYIIECTBO IITKOJI 0 m3yueHnio KopaHa, IMyIIecCTBO KOMUTETOB
T0 3aKATY, 10 Hayke U oOpazoBanuio (Axmenona 2012, 1-3).

3aKAT HE OrpaHUYMBACTCS TEMHM BHUJaMH HUMYIIECTBA, C KOTOPBHIX OH
BEIIUTAYMBAJICS BO BpemeHa I[Ipopoka Myxammana W B TOCHEOYIOIIHE BeKa
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pacnpoctpanenus Mciiama, MOCKOJIBKY TOTJa, 3TO UMYIISCTBO MPEACTABILIO CO00it
B OCHOBHOM 30JI0TO, cepeOpo, MO0 3T0 OBUT JOXOJ TOPrOBOM NEATEINBHOCTH,
ypoXxail ¢ TOCEBOB W CajoB, CKOT M HaimeHHbIH Kkiman. OpHako, MO HOPMEI
3aKATOOOIOKEHHSI TOMajaeT JiI000e HMYIIECTBO, KOTOPOE OTBEYaeT YCIOBHSIM,
YCTAaHOBJICHHBIM YUEHBIMU-TIPABOBEIAMHU.

B. Pemenne Couunanbubix Ilpodiaem

[pennmucanue 3aksita B Kopane MectaMu yoOMUHETCS KaK ca0aKa/MuioCHbiHs
(cMm. Kopan, 9/103) omHako, BaXHO 3HATh, YTO 3aKAT HE BXOAWT B KaTETOPHUIO
JIOOPOBOJIFHOW MIJIOCTHIHE M HE SBJSIETCA OJaroTBOPUTEIBHOCTHIO CO CTOPOHBI
0OraThIX IO OTHOIIEHHUIO K COITMAIBHO HE3aIUIICHHBIM CIIOSIM HACEJICHIS. Y YCHbIe-
MIPaBOBEIbI, TAK )K€, KaK M yUeHbIE IPYTHX O0JIACTel HayKH, MHOTO BBHICKa3bIBAIHCH
I10 TIOBOJIY TOTO, KaKyl0 MYyAPOCTh COCTaBIISIET 3aKAT, M KAKyIO MOJI3Y OH MPUHOCHT.
OO0600IIEHHO ATH BBICKA3BIBAaHUS CBOJATCS K TaKUM pE3yJbTaTaM CYIICCTBOBAHHS
3aKATa, Kak: OyXOBHOE M HPABCTBEHHOE BOCIHUTAHUE, TapaHTHUsS COLMAIBHOTO
obecrniedeHus U y4acTueB pa3Butuu 3koHOMUKH (Kapaman 1984, 187).

Ecan roBoputh O mNpaBoOBOM CTOPOHE BOIpPOCa, TO HA CETOAHSIIHUN JI€Hb
YCTaHOBJICHBI 000OIICHHBIC IOPHIMUECKUE TPUHITUITEI M OTIPE/ICIICHHBIE HOPMATHBHEIC
TPaHUIIbI, 3aKPEIUIIONINE MOPSAOK M CUCTEMY HWCYMCIEHHS W yIUlaThl. Tak, eciu
paccMaTpuBaTh 3aKAT C TOYKH 3PEHUS MPUBBIYHOTO HaM OIOKETHOTO W HAJIOTOBOTO
mpaBa, TO OH UMEET KOHKPETHBIE KAaTETOPHUH OOBEKTOB, — MO KOTOPBIM CIEAYET €ro
coOuparh, pacHpeieniaTh W pacxojoBaTh, - OHH IOJYYWIHM CBOE HOPMATHUBHOE
3aKkpervieHne B mmapuare ucxons u3 Kopana u Cynnsl (boxyp 1989, 34).

CeromHs TOSBWINCH COBEPIICHHO HOBBIE BUIBI  KallUTAJIOBIOXKCHHUS,
pa3BUBAIOTCS TEXHOJOTUU MPEANPUHUMATEIECKON NEATeNbHOCTH, HE KMEBIINE
pacrpocTpaHeHus B MepHO/| CTaHOBJIeHHs Mcnamckoii rocyaapcTBeHHOCTH. Haszpena
HEOOXOJMMOCTh MOAPOOHO W3YYUTh M  TEPEOCMBICIHTH, KaK, yYUTHIBas
COBPEMEHHBIE pealny, NPaBUIBHO M aJeKBaTHO C(HOPMYJIUPOBATH OIpPEACICHUE
3aKsATa ¥ OCYIIECTBUTH €0 pacdyeT. Y UUTHIBasi IOBCEMECTHYIO MPOOIIEMY YKIIOHEHUS
OT yIUIaThl HAJIOTOB, XOUYETCS 3aMETHTH, YTO B OCHOBY 3aKsiTa IMOJIOKEHO WMEHHO
YUCTOE€ HAMEPEHHUE W HEMOJCNIbHAS YeCTHOCTh, KOTOPBIC MPOSBISET MPaBOBEPHBIN
MyCyJbMaHUH, cienys moBeneHussM Kopana u CyHHBI, OCO3HaBas, YTO 3aKAT
SIBIIIETCS IMEHHO 00s3aHHOCTHI0. HelomyCcTUMBI YXHIPEHUS WU YIOBKH, TBITAsICh
n30eXaTh BBITUIATH 3aKsATa. [[0TOMY 4TO 3aKsT, B IEPBYIO OUEPEIh, SABISETCS OJHIM
u3 cronmoB Wcnama. Hakazanue 3a HeyminaTy 3aksiTa HUMEET HIACOIOTUYECKYIO
OCHOBY, B HCIAMCKOW IOPHIUYECKON TMPAaKTHKE YEJIOBEK, OTKA3bIBAIOIIMIACS
BBITUIAYMBATH 3aKAT (IPW HAJIWYMHA U BBIIOJHEHHH COOTBETCTBYIOIIMX YCJIOBHH),
CTAHOBHUTCS TpemHUKOM. [IpaBuTens, B CBOIO Ouepenb, O0sS3aH pearupoBaTh Ha
HapyIIEeHHEe HOPM U MPEIbABIAT CAHKIIUY ITPOTUB HEIUIATENbIIUKOB, COMPSKEHHBIC
C OTIpeJICIICHHBIMU HakazaHusIMu (Axmemosa 2012, 1-3).
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C. 3axsar B CoBpemenHoM Mupe

B nacrosimiee BpeMs, B OONBIIMHCTBE CTpaHaX MYyCYJIbMAaHCKOTO MUpA, 3aKST
BBIIJIAYHMBAETCS, KaK JOOPOBOJILHOE MOKEPTBOBAaHUE. XOTS, 3TOT BHUJ OOTOCITYKEHHUS
pa3BUT B JIaHHBIX CTpaHax, HaOpUMEpP B IOCTCOBETCKOM IPOCTPAHCTRBE,
BBIUTAYMBAaHUE 3aKiITa HA HU3KOM YPOBHE TJle-TO B paiioHe 2 % oOT HaceneHus. OTu
JaHHBIC XOTb W IMPUMCPHLBIC HO q)aKT YKa3bIBa€T Ha HCO6XOZ[I/IMOCTL pa3BUTUA U
COBEPIIICHCTBOBAHMS KYJIbTYPhI 3aKATa B MOCICIHUX PEerHoHaX. [ TaBHBIM BOIPOCOM
B CHCTEMe 3aKsTa, SBIISIETCS ero pacnpeaeieHne. JyXoBHbIE yIpaBIeHNUs MyCYJIbMaH
U JpyTre O0JaroTBOpUTENbHBIE (DOHIIBI BO BCEM MHUPE yIEISIOT OOJBIIOE BHUMAaHHE
BOIIpPOCaM 3aKsiTa. B COBpPEMEHHBIX YCIOBHUSAX, HEOOXOAMMO MaKCUMAaJIbHO IIHMPOKO
WCTIOJIh30BaTh COBPEMEHHBIE TEXHOJOTHH. MyCylIbMaHWHY, HaMepeBalouleMycs
YIUTaTUTH 3aKAT, COBCEM HE 00S13aTENTFHO BBIXOIUTH M3 AOMA: OH MOXET CIENaTh 3TO
¢ momomsio MuTepHera. Tak, B 2005 1. B Poccun Ha caiire Takafol.ru — mepBom
PYCCKOSI3BIYHOM ~HMHTEPHET-pecypce, TOCBAIICHHOM WCIAMCKOM 3KOHOMHKE W
uciaMckuM (puHaHCaM, — (PYHKITMOHUPYET €IUHCTBEHHBIN B CTPaHE PYCCKOS3BIYHBIN
3aKAT-KATBKYJIATOP, TO3BOJISIOMNAN OIMpPeNeIuTh TOYHBIH pa3Mep OYHNCTHTEIHHOTO
Hajiora ¢ noixy4derHoro npoxona (Kosemnukosa 2008, 77-85).

Hcnam mpusbiBaeT BO3AEPIKATHCS OT ATYHOCTH MaTepHain3Ma HapacTaserocs
Ha cerofHs OBICTPHIMH TEMITaMH. TeM caMBIM TIPWUBHBAET JIO0OBH W 3a00Ty K
OKpykaroliel cpeze. B cuimy 3TOro 1enb CeromHsNIHUX UCIAMCKUX 3aKATGOHIOB —
JIOHECTH JI0 MYCYJIbMaH IICHHOCTH 3aKsTa; CBECTH TeX, KTO OYJeT BHIILIaYMBaTh
3aKAT U T€X, KTO HY)XJIAeTCs B 3aKATe; [IEHTPATN30BaTh U PACTIPEIEIIUTh €0 MEXKIY
HYXJAIOIMIUMHUCS MYCYJIbMaHCKOTO o0mecTBa. JlaHHas TrapMOHHUSI paBEHCTBA
MIPUBEICT K MUPY U COTJIACHIO CPEIX COBPEMEHHOTO O0IIIeCTBa, KOTOPOTO HE XBaTaeT
Ha CerOHAIIHUHN aeHb (SIBy3 1983, 54-56).

Takum 06pa3om, B COBPEMEHHBIH IMEPHOA BO MHOTHX CTpaHaX CO3/JaHBI BCe
HeO6XOI[I/IMBIe YCJI0BHsA, NJIA BBIIUIATBI U PACTIPEACIICHUA 3aKATA. HeO6XOI[I/IMO JINIIb
MOBBICUTh KYJbTYpPY 3aKiTa B peruoHax. YIUIaTa 3aKksiTa B IIOJIHOM pa3Mmepe
ITO3BOJINT PErHOHAM TOIHATH JKHU3Hb JIOEH W UX OOYyCTPOMCTBO Ha Kad4eCTBEHHO
HOBBIN ypOBeHb. JlJIs1 3TOr0 HY»HO, MPEXKIE BCETro, YTOOBI OOIIECTBO OBLJIO AaKTHBHO
B UCIIOJTHCHUU CBOMX PEIIMTHO3HBIX 00S3aHHOCTEH.

HamaxeHHass opraHusanus cHCTEMBI cOopa 3aksATa, JOJDKHA CTaTh 3a/adeit
m000r0 HMcIaMcKoro oOIIecTBa, Kak B HHTEpecax COLHAIbHOTO MHpa, TaKk H
COOJIFO/ICHUS PETTUTUO3HBIX 00s13aHHOCTEH.

Oco00 xo4eTcsi OTMETHTh W CTaBKy 3aKATa, KOTOpas COCTABIIET IS BCEX
BHJIOB JI0XOJa WM HMYIIECTBa BCEro 2,5 MpOIeHTa. JTO YHHUKAIbHAs MOJEINb
HAJIOr000JIOKEHHS, TIOCTPOCHHAS 110 MPHHIMITY “€IUHOr0 Hajiora”, yIIaduBaeMOTO
pa3 B TOJ U CO CTPOTO ONpeAeNIeHHBIX KaTeropuii mMyiecTBa u noxoaa (Yepkesn
1921, 40-42).

OpHako, MpOoXHBas B TOCYIApCTBE, TNl HEOOXOAMMO TAaKXKE YIUIAYUBATh U
JpyrHe, HAlpUMep, YCTAHOBJIICHHbIC KOHCTHUTYIMEW HAJIOTH, Y MYCYJbMaH MOTYT
BO3HUKATh BOIPOCHI OTHOCHTEIHHO OpEMEHH YIUIaThl BCEX HAJIOTOBBIX ILIATEKEH.
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YCTaHOBICHHBIN pa3Mep 3aKsATa SBISETCS CUMBOJIOM MOKOPHOCTH AJIaxy H
cobmozaenuss Ero mpennucanuii. OnHako MOTPeOHOCTH OOIIECTBEHHOW JKU3HHU B
Pa3IMYHBIX TOCYJApCTBaX HE BCETJa YIOBIETBOPSIOTCS dTHMHU CPEJCTBaMU. Y YCHbIC
CANHOIJIaCHbI B TOM, 4YTO IIPABUTCIIb IIPU HeO6XOI[I/IMOCTI/I HNMEECT IIpaBO 06H3F3Tb
HaJOTaMH W ONPEACNATh APyTrue OOS3aHHOCTH IO OTHOIICHHIO K TpaxkIaHam,
KOTOPBIC OH CUMTAET MOJIC3HBIMH JIJIsl HYK/I BCETO OOIIECTBA C yUETOM COBPEMEHHBIX
peanmii (I"'azamm 2006, 303-304; 3eitnan 2015, 232).

OTcrofa OYeBUIHO, YTO HET MPOTHBOPEUUS MEXIY BBIIUIATON 3aKATa U cOOpOM
HanmoroB. OCOOEHHO, YYWTBIBas, TO OOCTOSTEIbCTBO, YTO PACXOJbl HA MHOTHE
COBpPEMEHHBIE HYXIIbI HE OTHOCATCS K KATEropusM, KyJa MPEANUCAHO OTYHCICHUE
3aksaTa. HeoOX0quMMO OTMETHTh, YTO BHIILIATA HAJIOTOB HE CHUMAET C BEPYHOIIECrO
0053aHHOCTh OTYUCIICHHS 3aKsiITa, U HA000pOT. [locnenHuiA, SBISETCSA JOITOM MEpe/
ANnaxoM, OJHUM M3 MATH CTOJMOB Mcnama W pacmpenenseTcs Cpeid HECKOIbKUX
KOHKPETHBIX KaTeropuii MycyyibMaH. UTo KacaeTcs HaJOroB, TO 3TO YCTaHOBJICHHUS
JIOICH TOro OOIIeCTBa W TOW IUBWIM3AIMU, B YCIOBHUAX KOTOPBIX MBI CETOIHS
JKMBEM. A COBPEMEHHAs HAJIOTOBasi CHCTeMa JH00Oro rocyAapcTBa IMOJBHKHA: OHA
MPUEMIIET YMEHBIICHUE, yBEIMUCHHE U OTMEHY TeX WIIM HMHBIX HAaJOroB, CMEHY
KaTeropuii MoJiydarelield pe3yJbTaToB IMepepaclpeieficHuss TroCyAapCTBEHHBIX
JIOXOJIOB.

3aKioueHne

B03MOXHOCTh cOuYeTaHUs! WIM MPUMEHEHUS OTIEIBHBIX DJIEMEHTOB 3aKiTa B
paMKax CyIIeCTBYIOIIEH HAJIOTOBOM CUCTEMbI IMEET B MEPBYIO OUEPEH COIUATIBLHYIO
HAIPaBJICHHOCTh, YTO SBJSICTCSA, OE3yCIOBHO, BaXKHOW LEJIbI0 CYIIECCTBOBAHUS
moboro rocynapcrsa. PasBurue OusHeca BiedeT 3a co0OOW M IOSIBJICHHUE HOBBIX
HUCTOYHUKOB JOXOAOB. JlOCTaTOYHO, NPUBECTH B KAu€CTBE NpPUMEPA, TAKUE BUJbI
MPEANPUHUMATENBCKON JESTEIbHOCTH, KaK: BJIOKEHMS B aKIUH, BEKCENs, YEKH;
0aHKOBCKHE cOeperaTe/ibHbIe CUeTa; O0JIMraluy; MPOU3BOJICTBEHHBIC HHBECTUIIUU U
BKIIAZBl B HEIBHKHMOCTB; (epMepcKas esTellbHOCTh, TaceyHas [esATeNbHOCTD,
PpBIOOIOBCTBO, CKOTOBOJACTBO, MPOM3BOACTBO MOJIOYHEIX MIPOAYKTOB; (hapMarleBTHKA;
uHGOPMAIIMOHHBIA OM3HEC, a TaKXKe IUIATHBIE MEIMIIMHCKHE U 00pa3oBaTelIbHbIC
yCIIyTu. B CBSI3U C BBINIEU3I0KEHHBIM, CTAHOBHUTCS 1IEJ1€CO00PA3HBIM U aKTyalbHBIM
U3y4yaThb BOMPOCHI, KAcalOUIUECsl YCIOBUN pacueTa U H3BJICUEHHUs 3aKITa C 3THUX
BHUJOB JEITEILHOCTH.

HamomuuM, dro, 3aksaT Oe30TiiarateibHOE NpEANHCAHUE, HMEIOIIEe YETKO
YCTAHOBJICHHBI CpOK yIJAaThl, HE NpPelyCMaTPUBAIOUIMI OTKIAAbIBAHUSA WU
otcpourBaHusa. Halmo oTMETHUTH, YTO 3aKSAT HMCKIIOYAET U BO3MOXKHOCTH JIBOMHOTO
HAJIOTOO0JIOKEHHUS, T.€. HE BBIIUIAYMBACTCSA IBAXKIbI 3a OJUH T0oa (WM CPOK) C
OJTHOTO U TOTO K€ UMYIIECTBa (A0X0a).

Ecnu kTo-TO 3aiiMeTcs CpaBHUTENbHBIM aHAJIM30M 3alaJHOW M HCIaMCKOU
SKOHOMHMYECKHUX CHUCTEM, TO OYEBHJHO OyleT OOHApYKEHO IMPEBOCXOICTBO,
BBIPa0OTAaHHOW B TEUCHHUE CTOJICTHI MCIAMCKOM CHCTEMbI HaJ 3amagHoi. [loaTtomy,
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IepBooUYepeaHas 3ajada Ha CErofHA, - 3TO BOCCTaHOBJEHHME 3TOM CHCTEMBI,
MOCTPOEHHO Ha 0a3e 3aBeToB Kopana u CyHHBI

B pamkax mpoBeNEHHOrO MCCIENOBaHMS, Mbl OOHApPYKWIN IIPEEMCTBEHHOCTb
MOJIOKEHUH IIapuaTa, OTHOCUTENBHO 3aKATOOONOKEHUS! C HBIHEIIHUM HaJIOTOBBIM
3aKOHOAATENLCTBOM B OOJBIIMCHTBE CTPaH MHpa. B COBPEMEHHBIX YCIOBHAX, 3TO
NOJYEPKUBACT YHUBEPCAIBHOCTh MCIAMCKONW MOJENU SKOHOMHKH U €€ TMOKOCTh B
npuMeHeHNH. MBI cuuTaeM, 1eaecoo0pa3HbIM U BO3MOXKHBIM M3Y4HUTh OOraTtedImi
ONMBIT HMCTOPUM 3aKsATa B CTpaHaX, C MCIAMCKHUM YKJIAIOM JXU3HH, B LEISIX
npuMeHeHHUs ombita B crpaHax CHI, B wactHocTH, B AsepOaiijpkaHe W JIPyTrHX
pEeruoHax, rae MpOXUBAECT HACEIIEHUE MyCYJIbMaHCKOIO BEPOUCTIOBEJAHMS.
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Murad Sadigov

COMIiYYOTIN SOSIAL PROBLEMLORININ
HOLLINDO ZOKATIN ROLU

XULASO

Bu moqalomizdo hom Islamin ilk dévrlorindo, hom do bu giin xalgin yoxsul
tabagoasine aid sosial problemlarin hallinds zokatin unikalligini siibut etmays ¢alisdiq.
Xatirladaq ki, zokat Islamin zongin miisolmanlarin miilkiyyotindon 6donilon,
gecikdirilmoyan vo toxire salinmayan miioyyen bir &denis miiddati olan islam dininin
forz qobul etdiyi osas omrlordondir. Bozilori sohven elo hesab edir ki, dovlste
Odonilon vergi miisolmandan zokat borcunu silir vo ya oksina. Bu flirsotdon istifado
edarok biz bu maqalads bu bayanatin sshv oldugunu agiqladiq. Bels ki, zokat Allaha
qgarst bir 6hdolik, Islamin bes osas sortlorindon biridir vo bozi miisolman siniflori
arasinda boliisdiiriiliir. Vergilora galincs iso bu, homin comiyyatin va sivilizasiyanin
insanlar1 torofindon toyin olunan sistemdir. Hor bir dovlotin miiasir vergi sistemi
mobildir, lakin zokat sabitdir vo bu va ya diger vergilorin azaldilmasi, artirilmasi vo
lagv edilmasini gobul etmir.

Arasdirma noticosindo molum olmusdur ki, soriot ganunlarinin davamliligi
diinyanin bir ¢ox 6lkasindo movcud vergi qanunvericiliyi ilo uygundur.

Acar sozlor: zakat, sosial problemlor, islam iqtisadiyyati, comiyyat

Murad Sadikov
ZEKATIN TOPLUMUN SOSYAL PROBLEMININ
COZUMUNDEKI ROLU
OZET

Bu makalemizde halkin yoksul tabakasi nezdinde zekatin hem Islam’in ilk
doneminde hem de giiniimizde toplumun sosyal probleminin ¢o6ziimiindeki
mitkemmelligini tespit etmeye calistik. Hatirlatalim ki, zekatzengin miisliimanlarin
mal varliklarindan belli 6l¢iide ve belli zamanda yoksul tabakaya yonelik 6denmesi
gereken Islam dininin farz kildig1 temel emirlerindendir. Bazilarnin iddialarina gére
devlete verilen vergi Miislimandan zekét borcunu diisiiriir. Biz bu ¢alismamizda
ilgili goriisiin yanlis oldugunu ortaya koyduk. Ne var ki zekat yoksullara yonelik
Allah’a kars1 olan bir sorumluluk ve Islam’in bes sartindan biri iken, vergi ise
giliniimiizlin sartlarina goére yasadigimiz iilkelerin tasarladig: tahsilattir. Her devletin
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giincel vergi sisteminde degisiklik mevcut iken, zekéat sisteminde ise bunun aksine
azalma ve artma gibi herhangi bir degisiklik s6z konusu degildir.

Arastirmamizin sonucunda kanaate varilmustir ki, Islam dininin emrettigi ve
seriatin da 6n gordigi sekilde zekatin 6denmesi diinyanin birg¢ok iilkesindeki giincel
vergi kanununa uyumluluk gostermektedir.

Anahtar kelimeler: zekat, sosyal problemler,islam ekonomisi, toplum

Murad Sadykov
THE ROLE OF ZAKAT IN SOLUTION OF SOCIAL PROBLEMS
ABSTARCT

The article tries to confirm the uniqueness of zakat in the solution of social
problems concerning the poor in the early Islamic history and today. Zakat is the
urgent injunction of Islam, to be paid from the assets of wealthy muslims and having
a clearly defined term of payment not involving postponement or delay. Some
mistakenly believe that the payment of taxes relieves a believer of the obligation to
deduct zakat, and vice versa. Taking the opportunity, we also explained the fallacy of
this statement in this paper. Zakat is a duty to Allah, one of the five pillars of Islam
and is distributed among several specific categories of Muslims. As for taxes, it is a
system established by the people of that society and civilization in which we live
today. The modern tax system of any state is mobile, but zakat is stable and does not
accept any reduction, increase and abolition of certain taxes.

As a result of the study, we found the continuity of the provisions of the Shari’a
regarding the zakat-giving with the current tax legislation in most countries of the
world.

Keywords: zakat, social problems, islamic economics, community

Capa tovsiya etdi: i.ii.f.d. 9.S.Niyazov






Konyenyus npasa 6 aspaamuuecxux penueusix 129

KOHUIEILUSA ITPABA B ABPAAMUYECKHUX PEJIUT'UAX

Anusa Mypcanosa
oviswuti ookmopanm bBI'Y
aliyatagiyeva@yahoo.com

PE3IOME

Hns Toro 4toObl MPUHSATH MUP TaKUM, Kakod OH €cTh, HaM HeoO0Xoxuma
PENUTHO3HAasl TPaMOTHOCTh. MBI JOJDKHBI MMETh IPEJICTaBICHHE 00 OCHOBHBIX
yOXKIEHNAX W MPAKTUKE MUPOBBIX PENHUTHIA. JTa CTAaThsl — MOMBITKA MPEIIOKHUTD
penurno3sblii ukOe3. [loBecTByeTcss O MPaBOBOW CHCTEME OSTHX PEIHMIHHA, WX
UCTOYHUKAX, pelIeHUsIX U MeTtoAax. [IpuBeeHbl MHOTO NPUMEPOB, MOKA3bIBAIOIIUX,
KaK OTJIMYUS, TaK M CXOKECTh MEKAYy HUMH. B Heil mokazaHo, Kak B ABpaaMHYIeCcKIX
PEeNUTHSX AENA0TCs aKIEeHThI Ha Pa3HBIX aCMEeKTaX KU3HHU YeJIOBEeKa.

B cratbe BBl y3HaeTe, Kakue IOPUIUYECKHE IMPOOJIEMBbI YENOBEKAa PealbHO
peliaer Ta WM MHAas pPEIUrus. OTO U KOMIETEHTHOE H3JI0KEHHE OCHOBHBIX
MPaBOBBIX HJEH, MPaKTUK W ILEHHOCTEH Tpex penuruil. B crarbe MOCTYymHON u
JIOTMYECKH BBICTPOCHHOH (OpMe paccMaTpUBAIOTCS pPa3IM4Hble KOHLENIHH IpaB
OCHOBHBIX Tpex penauruid mupa. CTpyKTypa CTaTbH, COBPEMEHHbBIE HCTOYHHKH,
XapakTep W MOCIeI0BaTeIbHOCTh M3JI0KEHUS, TPU3BAaHBI CIOCOOCTBOBATh HauboIee
a/ICKBaTHOMY OCBOCHHIO OCHOB pEIUTUH, HO 0co00e MecTo B padoTe, yIeleHO,
PacCMOTPEHUIO IPABOBBIX OCHOB ABPaaMHUECKUX PEJIUTHM.

Kpome Toro, penuruu BEICTPOEHBI B MOPSAKE UX MOSIBICHUS OT WyAau3Ma 4epes
XpUCTHUAHCTBA JI0 WciaMa. YTO 3HAYMTENBHO 00JierdyaeT BO3MOXHOCTH MPOCIEAHTH
XPOHOJOTMUYECKUH MYTh U SBOJIIOLHIO PETUTHO3HOTO 3aKOHOAATENbCTBA.

Knrouesvle cnoea: nodunucanus, wapuam, XpUCmuaHcmeo, uyoausm, UCiam,
mopa, bubnus, Kopan,aspaamuueckue penueuu

Berymiienue

JIeiCTBUTENBHO JIH Y MHUPOBBIX PEIUTHH OOJbIIe OOINEro, 4eM pa3uduii?
Penurus — 3T0 HE MPOCTO YacTHOE IENO, OHa MMEET 3HAUYCHHE HA COLUAIBLHOM,
KOHOMHYECKOM, BOSHHOM YPOBHE, a TaK)Ke IJIaBHAs JBIDKYIIas CHIa MHPOBOMN
NOJIUTUKU. Tak Kak pelIMrHO3HbIE TPAIUIMH HE OCTAIOTCS CTATUYHBIMU CO CMEHOH
BEKOB, CTpaH M OOCTOSITENLCTB, BHYTPEHHHE PA3HOIJIACHS B Ka)XXIOW M3 MHPOBBIX
pelnuruii BecbMa CYIIECTBEHHBI. XPHUCTHAaHE NPUYUCISIOT K cebe MoJ00HBIM
MIPUBEP)KEHIIEB PUMCKOTO KaTOJIMYECTBA, MIPABOCIABHS, MIPOTECTAHTU3MA U OBICTPO
pasBuBatomuiics MopmoHm3Mm  (Prothero 2010, 89-95). HWymen paziauyarot
OPTOJOKCAJIbHBIH, KOHCEPBAaTUBHBIH, pePOPMHUCTCKHN, KOHCTPYKTHBUCTCKUH U
cekymapuabii nygam3Mm (Prothero, 2010, 278). A Takue HampaBleHHS HCIaMa, Kak
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cynHmsM u mmu3M (Prothero 2010, 63) 3aMeTHO pa3inuyarOTCs B HECKONBKHX
oTHoweHUsX. Myneu, xpuctuane u mycynbmade — “moau [lucanus”, Bepyromue B
enuHoro bora, KoTophlil oOpamaercs K CBOEMY Hapoay HMOCPEICTBOM IIPOPOKOB.
Boipakenue “mronu [lucanus™ 3ammcrBoBaHo M3 mciaama (Prothero 2010, 17). B
Kopane Bce He MycyinbpMaHe pa3felWINCh Ha JBE KATETOPUH — “MYLIPUKH
(s3pranmKHN) (Biinyadov, Mommadsliyev 2015, ar-Tay0a, 28) u “axnp anb-kutad”
(mrou ucanus) (Biinyadov, Mommadaliyev 2015, Anu Mmpan, 113-115). O6 “axib
anb-kuTad” ynomunaercs B Kopane 267 pa3. K mociequuM, oTHOCSATCS XpUCTHAHE
UyIeHu, KOTOpblE COIJaCHO MYCYJIbMAHCKOMY TMpaBy, HMEIOT paBHbIE C
MycyJibMaHaMH IpaBa. MM M03BOJIEHO BEPIINTH CyAbI 110 UX 3aKOHAM. SI3bIYHUKH K€
numeHs! 3toro npasa (Anu-3ane 2010 (1), 34). YV cBAUIEHHBIX NMHUCAHUM 3TUX TpeX
BEJINKUX PEJINTUN HACUMTHIBAETCSI MHOTO OOIIMX KIIFOYEBHIX KOHLEIIHHA, HAapUMep:
eNHBIA bor, aHTensl, MHCaHWe, MPOPOKH, CYAHBIA NEeHb W cyanOa. Wynelickas
bubmus, xpuctmanckas bubams u KopaH oObeawHeHBI, TakkKe IMaTpPUAPXOM
(mpopokom) ABpaaMoM, KOTOPBIH, sBJsieTCS ocHOBareneM MoHoTem3ma (Prothero
2010, 18).

Hynausm

Ecnu xpucTHaHCTBO — 3TO B 3HAUUTENBHOI Mepe y4eHHe, a MCIaM — PUTyal, TO
UyJan3M — 3TO TIOBECTBOBaHME. BceM M3BECTHO, YTO OCHOBOW HyJau3Ma SBISETCS
Berxwuii 3aBer u boxue nena B HCTOpUHM M3parIbCKOro Hapoaa. bubnus roBopurt, 4To
pOIOHAYATBHUKOM €BPEHCKOro Hapoja sBisiercs ABpaaM. ['ocmoap moobermman emy
NPOU3BECTH OT HEro Hapol M OJarociOBUTH BCE HAPOJABI Ha 3eMIIE B €T0 BEIHKOM
rpsanymem noromctse (bubnus 2017, Berr. 12:13; bubmus 2017, Tan. 3:16).

3akoH boxkuil M3HA4YaIBbHO COCTOSUI M3 OCHOBHBIX JAecaTd 3amnoBeneid. K Hemy
ObUIO MPHOABIEHO MHOXECTBO APYIHMX IOBEJICHUH, KACAIOIUXCS PA3HBIX ACIEKTOB
COLIMAJIBHOM U JIMYHOM >KM3HU €BpeeB. B HalM JHU €BpeH AesATcs Ha TPU IIaBHBIE
IpYNIBL: OPTOJOKCANbHBIE, KOHCEpBaTHBHbE M pedopmaropsl. llepBrie Oomee
CTPOTH, B MCIIOJHEHUH 3aKOHA PYKOBOJCTBYIOTCS TONKOBaHWsAMH Tammyma (L8l
1986,129; la=a, 1988, 144; Gxes 2dlue 2004 , 595). Bropble IpHIEpKABAIOTCS
TpaguLui, HO B TO € BpeMs MOIU(GUIMPYIOT HX, NPUMEHSS K COBPEMEHHBIM
oOcrosiTennbeTBaM. TpeTbu SBISIIOTCS JuOepanaMy, HaxoIsIT MHOTO OIIMOOK B
TanMyne u c4UTaIoT, YTO 3aKOH TOPBI HY’KHO COBEpPIIEHCTBOBATh, HCXO/S U3 HOBBIX
ycnouit xxu3Hu (Ilopy6aés 2009, 119).

Topa eBpelickoe €I0BO, O3HaYaroee “3aKOH” WM “‘yuyeHue”. ITUM TEPMUHOM
obo3HavaeTcss mpexae Bcero llatukHmkue, win 1Tk KHAT MowceeBbix (Mcxom,
Jleeut, Yncna u Bropo3zakonue) (Demir 2015, 22), B KOTOPBIX HapaBHE C OMMCAHUEM
UCTOPUHM €BPEWCKOro HapoJa W MPUHSATHA MOHOTEH3Ma, COIEPIKATCSI MHOXKECTBO
IIPaBUII, PETIIAMEHTHUPYIOIIHUX Opak, MMYIIECTBEHHbIE OTHOIIEHHUS, CTPOUTEILCTBO
XpamoB, (OPMHUPOBAaHUSI BHEUIHEH MOJUTHKH M OTHOLICHHH C APYTHMHU HapOAaMHU
(0192+,1988,160). IlepBoii komudukanmeil uyAeiicKOro mpaBa CTaId JECAThH
3amoBezeid, nanHbix ['ociomom Mowucero u Hapony Wspawns (bubmus, 2017, Ucxon,
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20:1-17, bubnus, 2017, Bropo3akonue, 5:7-21). 3amoBenu — MPOCThIC MPHHIIUIIBI
WyJIEHCKOT0 TIpaBa, KOHKPETU3WPYIOIIMX 3alpeThl W Tpajallfi0 HaKa3aHWH 3a HX
Hapymenne. [lo3xe Ha 3TOW OCHOBE OBIIO HAMHMCAaHO MHOXECTBO padOT, 4acTh U3
KOTOPBIX BolLH B Tanmmyn, KoTopsle Oojiee moapoOHO onmuchiBaloT mpasuia (Demir
2015, 22; s oddlne 2004, 597). [Ipyroift MCTOYHHMK €BPEHCKOrO IMpaBa-dTo
Mumina (Karaman 2004, 37), koropsriit 06t Harucal B 11 Beke mo H.3. (Demir 2015,
22).

EBpelickoe npaBo — TepMUH, IOSIBUBLINICA B Hayasle XX BeKa U IPUMEHSAEMBbII
JUIS WCTONKOBaHWs [amaxw B KadecTBe HAIMOHAJIHHO-CAMOOBITHONH TPaBOBOM
CHCTEMBI, KOTOpasi KacaeTcs OTHOIICHUS YeJIOBEeKa K JAPYTHM JIIOJSIM U OOIIECTBY B
IIEJIOM, @ TaKXe B3aHMOOTHOIIEHHM TOCYJapCTBa U €ro TpakJaH. 3aKOHOJATeNbHBIN
xapakrep [amaxm oOmerymna coBpeMEHHOE MPaBOBOE IMPOYTEHHWE W psja
CreIU(PUIECKH TAIMYITIECKUAX TPOOIIEM.

st eBpeeB 3akoH (raiaxa) U MOBECTBOBaHHE (arraja) HEPa3deIUMEI, OTO IBE
ctopoHbl ojgHoW Menanu (Prothero 2010, 257). B 3TOoM oOTHOIIEHWH Wynau3M
pasuTeNbHO OTIMYAETCS OT XPHCTUAHCTBA, B KOTOPOM Bepa mpeBbimie Bcero. Ecmm
XpUCTHAHE BCEMH CHJIAMH XpaHAT TPENaHHOCTH BEpe, TO HWYIEH CTaparoTcs
co0JI0AATh 3aIoBeIH.

Wynen nensat ceon 613 MUIIBOT Ha pa3pemuTenbHble 3anoBenu (“Tede MOMKHO )
U 3ampeTuTenbHbIe 3anoBenu (“tedbe He mopKHO™). Ho Topasao mone3nee AeneHne Ha
puTyadbHBIE (MEXAy 4deIoBeKOM U borom) u aThdeckue 3amoBeau (MEXIy
KOHKPETHBIMH JIt0/IbMU). Kak cBuaerenscTByeT kojaekc JleBuTa, ramaxa (3To CIOBO
JacTO TEPEBOAT KaK “3aKOH”’, HO B IEUCTBUTEIHLHOCTH OHO 00O3HAYAET “IyTh” WIN
“croco0”) OTHOCHUTCA HE TOJBKO K BONPOCAM HPaBCTBEHHOCTH, B HEH COAEp)KaTCs U
npennucanus. M3 613 MUIIBOT OONBIIMHCTBO KAcaeTCs PUTYaIbHOMN, a HE dTHYECKOM
CcTOpOHHI xu3HHU. Hampumep, B JleBUTE TOBOPUTCS O PUTYalbHBIX, 2 HE dTUIECKHX
3akoHax. Jlume B XIX TiaBe pedyh 3aXOAWT 00 ATHYSCKUX 3aKOHAX — JIBAXKIBI
MOBTOPEHO, YTO OJMKHErO Hajo JOOWTh, Kak cebs camoro. Tak 4Tro y eBpeeB
COOJTFO/IEHNE 3aKOHA OXBATHIBAET HE TOJIBKO 3TUYECKH, HO U PHUTYAIbHBIA acleKT
pemuruu (Prothero 2010, 268).

lamaxa B oTiamune OoT Arraabl HOpMAaTHBHAs YacTh MyJaW3Ma, COBOKYITHOCTh
3aKOHOB, cojepxaimuxcs B Tope, Tanmyzae u B Oosee Mo3aHEYH PaBBUHUCTHYECKOM
JUTEpaType W  PEeriaMeHTHPYIOIIAs PEINTHO3HYI, CEMEHHYI0 M TPaKAaHCKYIO
KHU3Hb €BpPEEB, CO BPEMEHEM CTajla CIYy)XUTh 00O3HAaYCHHWEM BCEH NPaBOBOH U
PEIUTUO3HON CHCTEMBbl MyJau3mMa. [ amaxuueckoe 3aKOHOAATEILCTBO OMUpPAETCs Ha
MTh HEPAaBHOIEHHBIX, C TOYKM 3pPEHUS HyAan3Ma, HCTOYHUKOB: I[IMCEMEHHBIN
3akoH; YCTaHOBIEHNUS, OCHOBAaHHBIC Ha TIpenaHuy; Y CTHBRIA 3akoH; [locTaHOBICHMS
codpum u OObIvaii.

[Mucemennbiit 3akoH: OpTOAOKCANBHBIN Mynan3M paccMaTpuBaeT [IucbMeHHbII
3akoH, TO ecTh 613 mnpemnucanumii, coxepxkammxcs B Tope (MwunBor).
ABtoputeTHOCTh [IMCEMEHHOTO 3aKOHA CUMTAETCS HEMPEPEKAEMBIM, OH OCHOBHOM
HCTOYHUK ["anaxu, a Takxke pelieHus JIIoObIX MpobeM. Y CTaHOBJICHUS, OCHOBAHbBI Ha
MpeJaHusIX — IPEANUCaHNs PUTYaTFHOTO WIIM TPABOBOTO TOPSAKA, BCTPEUYAIOIIHECs
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B M3PCUCHUSIX MPOPOKOB. YCTHBIM 3aKOH: BKIOYAeT TOJKOBaHME [IMChMEHHOTO
3akoHa, KOTOpOoe, MO MHEHHIO YYeHbIX, lamMyna, OBUIO BBEpPEHO BO BCeX
noapobHOCTAX Momnceto Ha CuHae omHOoBpeMeHHO c Topoit. IlocranoBneHus
coppuM: B TaIMyAMYECKOW JHMTEparype OOO3HAuUeHBI JBa THIIA XaJIaXxOT: a)
MPEITUCAHUE TI0 CYIIECTBY COJCPKHUTCS B Tope, HO pa3bsiCHEHO TOJIKOBATEISMH,
JKUBIIMMU B PaHHUN Tocie OMONeickuil mepuoj; 0) TMOCTaHOBICHHS IPUHSTHIE H
BBCJICHHBIE B JKH3Hb CaMHMU COQPUMAaMH, K KOTOPBIM OTHOCSTCS: KOHKPETHBIC
paspelaroniye MOCTAHOBICHUS (TAKKAaHOT) YTOYHSIOIIAE NPUHIUIBI PEIUTUU U
Topsl, 1 3anpeTuTenbHbIE (I3€POT), e KOTOPBIX MPEIOTBPATUTh HApyIIEHUE dTHX
npuHIUIOB. OOBUAi-3TO pa3HBIE IO aBTOPUTETHOCTH (aKTOPHI, Ha KOTOpPHIC
onupaercs ["anaxa.

EBpeiickoe mpaBo B o0mHMX YepTax I/E-TO CXOXKE C MYCYJIbMAaHCKHM IIPaBOM,
HaIpuMep, MOKPHITHE KEHIIWH, PaBO BO3ME3IUS, 3aPeT Ha MPOIEHTHI, 3alpeT Ha
ynotpeOiieHUe CBUHUHBI U BCTYIUICHHE B Opak ¢ OJM3KUMH POJICTBEHHUKAMH,
npemtodonesaue u T.4. (Demir, 2015, 23; Bugra, 2006, 32; Karaman, 2004, 37). B
TOM YHUCIIe, UMEIOTCSI W CWIBbHBIE pa3imuus. Hampumep, B Bompocax MpUMEHEHUs
CMEpPTHOW Ka3HW 3a TMOXHUIIECHHE YelIOBeKa WM MPH HETIOBUHOBEHHUW POIUTEISIM;
00JI0KCHHE JTBOWHON KOMIICHCAIMEH 3a KPaxy; MPHU pa3lieie HACIeICTBAa — CHIHY
Bc€, a JIOYb M MaTh ITOJTHOCTHIO JTUIIAIKCH ero, U T.1. (Karaman 2004, 38-42).

XpHUCTHAHCTBO

[TosBnenne HOBOW penmurud B PuMckodl  wmmepun  OOJBITHHCTBOM
BOCIIPHHUMAJIOCh, Kak sAcHas (opMa COLMANBHOTO TMpoTecTa. XPUCTHAHCTBO
o0eIao crnaceHrue Bcex JI0Jel, He3aBUCUMO OT MX STHHYECKOH, MOTUTHYECKON U
COLIMAIbHON TPHHAICKHOCTH, YTBEPKIAIO HACI0 BCEOOIIEro paBEeHCTBA, BEpy B
3aCTYIIHHKA, CIIOCOOHOTO 00y37aTh BiIacTb uMymmx. OTCyTcTBHE IOTM |
OpPTaHM3alMOHHOW CTPYKTYpBI, Jal0 BO3MOXXHOCTH BOCIPHHATH W BKJIIOYUTH B
y4ueHHe Haubollee paclpocTpaHEeHHbIE CPEead pPHUMCKOTO Hapoaa dJIEMEHTHI
pENUTUO3HBIX TpeJcTaBlIeHuil. B HTOre XpUCTUAHCTBO MPOIUIO JOATHH MYTh
pa3BUTHSA, MIPEXKIE YeM BBIPA0OTANIO CHCTEMY CBOMX JOTM. B paHHHMX XpHCTHaHCKHX
COUMHEHMAX, TakuX Kak “OtkpoBenus Moanna borocnosa” u “Ilocnanusx IlaBma”
OIyIIAETCS BHYTPEHH:s OOph0a MepBBIX XPHCTHAH IO BONPOCAM HMX OTHOIIEHUH K
MUpY | IpyT K apyTy (3enenkos, 2003, 34).

OtrmernM, uyTo Wucyc He cTaBun Leiab CO3[aTh MPaBOBOW KOAEKC: €ro
MIPONOBEIM YKa3bIBAlOT HampaBleHwe, myTn K bory. 5 3amosenmeii MucycoBbIX,
CKOpEe# MpUMeEpHI TOTO, Yero Hellb3s nenaTh: “‘He yOuBaii, He mpemo0oaeiicTBy#, He
Kpajau, He JDKeCBUIETENBCTBYH, mouynTaii otiia u Math” (bubmus 2017, Mard. 19:18-
19; bubaus2017, Mapxk. 10:19; bubnus 2017, Jlyk. 18:20). B TpakToBke Mapka
mobaBiieHa 3amoBeAb “HE O0MKail”’. BaKHEHIITMMH MPUHITUIIAMH, OIPEICIISIONTAMHI
ux, Nucyc cunran nBe 3amoBean — “Bo3nmodu ['ocoga bora TBoero Bcem cepauem
TBOMM, BCEW AYIIOIO TBOCIO M BCEM pa3yMEHHEM TBOUM H “BO3JIIOOHM ONHKHETrO
cBoero, kak camoro cebs” (buomus 2017, Matd. 22:37, 39). Ilocnennss 3amoBenb
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noBTopsiercs B EBanrenue ot Mardes nocne 5 3anosexaeii Mucycoseix. 1, HakoHell,
“7 cmepTHBIX IpexoB”: Iloxots, UpeBoyroaue, AT4HOCTh, YHbIHUE, | 'HEB, 3aBUCTH,
Topnpius.

OCHOBOIl XpPHCTHAHCKOTO BepoyuyeHHs, sBisercs bubmus (“CesmenHoe
IMucanue™) (128 1986, 163-171). bubnus cocTouT U3 ABYX KHMI, Berxuii 3aBer u
Hoggrit 3aBet. K Berxomy 3aBety Oputa npucoennneHa Kavra 3axoHOB, n3aHHas B
621 r. g0 H.3., KOTOpas NpPAaKTUYECKH B HEM3MEHHOM BHJE COXpaHWIAaCh B
coBpeMeHHOM Broposakonun (3enenkoB 2003, 48). Berxuii 3aBer coctout u3: 1.
“Topa” (3akon): bwitme, Hcxoxn, Jlepur, Uucma m BroposzakoHume — TO ecTb
ITaruxamkue. 2. “Heounm™ (IIpopoku) — (Mucyca Haewna, Cyneit M3panneBbix,
Pydu, I u Il xaur Camywuna, [ u Il kaur Lapeit), kaur “mnagmux” npopokos (Mcanu,
Uepemun, Wesexnnist) u apeHamuata “Manbix mnpopokoB” (Ocwm, HMowmns, Amoca,
Asnus, Monsr, Muxes, Hayma, ABBakyma, Coponnn, Arres, 3axapun U Manmaxum).
3. “Kcyoum” (CasiiieHHbIE WK aruorpaduieckue nucanus) cocrosiue u3 [lcaamos
(ITcanteips), [IpuTtueit ConomonoBbIX, KHUT MoBa, [lecuu Ilecueit, [lnaua Uepemun,
Exknecnacra, Echupn, Janunna, [ u Il xaur E3gper 1 Heemun, [ u 11 xaur XpoHuk
(ITapamumomeHoH). Bce 3T KHWTH THCaIUCh B pa3HOE BpPEeMS W OKOHYATEIHHO
CIIOXHWINCH B €IMHOE IIeJI0e JINIIb B KoHIle I B. 10 H.3. (Anu-3ame, 2010 (1), 6).

[Mucanus HoBoro 3aBera BKIHOYarOT 27 KHUT, Ha IPEUYECKOM S3BIKE, BO BCEX
koH(peccmsx xpuctuanctsa (Amu-3ame 2010 (1), 7), npuHAISKANAX He MEHEE U4eM
BOCBMH Pa3IUYHBIM aBTOpaM. bonee monosuasl HoBOro 3aBeTa HamMCaHO YETHIPHMS
anocroiamu. OHU MOSBWINCH B TEUYCHUU MEPBOro CTONETHs mocie cmeptu Uuncyca
(3enmenkos 2003, 50).

IlepxoBHOE TpaBo, KaK TePMUH, 0003HAYAET, BO-MIEPBBIX, COJIEPIKAHNUE ITPABOBOM
007acTH OOINECTBEHHOCTH XPUCTHAH, a BO-BTOPBIX — HAyKy, HUCCIEAYIOUIYIO,
Pa3bACHSIONIYI0 M CHCTEMAaTH3UPYIOUIYI0 TPaBOBbIE HOPMBI YKa3aHHOHW oOjacTu
obmecTBeHHOCTH. llepkoBHOE MpaBo 3aki0ovYacT B cede Bce DJIEMEHTHI MpaBa B
00J1acTH peNWruM, OCHOBaHHBIE HA 3aKOHE W crhpaBemauBocTH. CIOCOOHOCTh U
BJIACTh IEPKBH HMETh CaMOCTOSITENIbHOE YCTPOWCTBO W YIPaBIICHUE, JOCTUTAET
CBOMX CBOCOOPA3HBIX PEIMTHO3HEIX IEJIeH, MOCPEICTBOM OIPEACIICHHBIX NEHCTBUH,
COOTBETCTBYIOIIUX PEIUTHO3HBIM TMOTPEOHOCTSIM €€ WIEHOB, COCTOSANIUX B
COBOKYIHOCTH MPABOBBIX HOPM, MIPU3HAIOIINX 3aKOHHBIM U COTJIACHBIM C MPaBIOI0 U
crnpaBeUIMBOCThIO. Hayka, n300paxaromas o061acTh IepKOBHOTO MpaBa, Ha3bIBAETCS
TEMeph IEPKOBHBIM 3aKOHOBEIACHHEM WM KAHOHHMYECKHM IPaBOM. 3afada 3TOU
HayKd: a) B CHCTEMAaTHYECKOM U3JIOKEHHH HOPM YCTpOMCTBa, OTHpPAaBICHUU,
yIpaBJIeHUS U OTHOIICHUH LEPKBU, HA OCHOBAHUH MOJIOKUTEIHHBIX UCTOYHHUKOB; 0)
B YSCHCHHH COOTBETCTBHS dTHX HOPM, IeJIeH 1 Ha3HAUCHUIO IIEPKBY U PEIIUTHH; B) B
M300pakKCHUH MPABOBBIX HOPM B UCTOPHUYECKOM UX MPOUCXOXKICHHH U pa3BuTuu. C
pedopmanmert XVI Beka 1 ¢ BO3pOKIeHHEM HayK, Hadalach pa3paboTKa [epKOBHOTO
mpaBa mpaBoBegamMu. CHCTEeMAaTHYECKOE ITOCTPOSHHE HAyKHd IIEPKOBHOTO IIpaBa,
OCHOBBIBAE€TCS HAa BBISICHEHHH COCTABHBIX YAacTEeH IIEPKOBHBIX U PEITUTHO3HBIX
OOILIECTB U UX YUPEKACHUI.
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Kanonnueckoe mpaBo - 3T0 MOCTAHOBJIEHUS, UCXOAALINE OT IIEPKOBHON BJIACTH.
[Tonauamy oHO OBIJIO OCHOBOW XPHUCTHAHCKOTO MpaBa B MEPUOJ €r0 3apOXKIeHHUSI BO
Bpemena IOctuamana (Demir 2015, 23; Bugra 2006, 32; Karaman 2004, 30; sl
1986, 249). Ero WHCTOYHHWKH, KpOME KAaHOHOB BCEJICHCKHX COOOpOB, 3TO
IIOCTAHOBJIEHUS Iall W BeCh TOT MaTepHal, KOTOpBI IO3AHEE BOIIET B
Corpusjuriscanonici — (¢ mar. “Kopmyc kaHoHmdeckoro mpapa’) oOlee Ha3BaHHE
COOpHUKOB HOPM, PYKOBOJHMBIIHUX JAEATEILHOCTbI0O PUMCKO-KaTOIMYECKOW IIEPKBHU B
JYXOBHOM M CBETCKOW IOPUCIAUKIMY U ONpPENeNIBIINX €€ CTPOH B CpeHUE BeKa, HO
OKOHYaTeNbHO yTBepauBmmecs Tombko B XVI Beke. Ilo cBoemy cocraBy u
COJIEpPYKaHUIO — TPECTABISET MMOCIEA0BATENbHYI0 HCTOPUIO Pa3BUTHS MCTOYHUKOB
KaHOHMYECKOT0 IpaBa, HauMHAas C €ro MCXOJHBIX MOMEHTOB Ha 3amaje 10 KOHIA
XVI Beka (1582 1.), korma ObIIO OMyOIMKOBAHO, IO PaCHOPsDKEHUIO nansl [ puropus
XIII. KaHoHHYecKkoe MpaBO OCHOBBIBaeTCs Ha BOXXECTBEHHOM 3aKOHE U B TO XKe
BpeMsl yUWTBHIBa€T TPeOOBaHHS 3aKOHOB IPHUMEHUTENBHO K JTaHHOMY MECTy H
BpeMeHHU. B cBsA3u ¢ atumM, Kozneke kaHOHHYECKOTO MpaBa peryispHoO nepeusgaéres.
C X00M HCTOPUYECKOTO Pa3BHUTHS M C OcliabiieHueM BiusHus L{epkBu Ha cBeTCKHe
BONPOCH 0a3a KaHOHWYECKOTO IpaBa MOCTENEHHO CY)KaJlach W B HACTOAIIEE BPEeMs
MPaKTUYECKU COBMagaeT ¢ 0a30il umepkoBHOro mpasa. B 1917 roxy nama Beneaukr
XV yrBepaun “Kogekc kanornmueckoro npasa 1917 roma” KOTOpbIi 3aMeHUIT COO0I0
BCe MpoYHe COOpaHUs KaHOHWYECKUX [OKYMEHTOB, YIOPSAAOYHB KaHOHHYECKOE
npaBo B BHUJAE UYETKOW CHCTEMBI OPHIUYECKHX (opMmynupoBok. Kogekc
KaHOHHMYeCKoro mpasa 1983 roga nelictBureneH Toibko ans Kartonnueckoi 1epkBu
JATHHCKOTO 00psima. B BOCTOYHO KaTONWYECKHX MEpKBsIX nAeiicTtByer Komekc
KaHOHOB BocTouHbIX 1epkBel, mpuHIThId B 1990 romy. Konmekc cocrout u3 1752
KaHOHOB, pa3JeN¢HHbIX Ha ceMb KHHT: 00 o0mmx HOopMmax, o Hapone boxwuem, 00
YUHUTENBCKOM ciy>keHuu LlepkBu, o ciry>keHuun ocBsitieHus B LlepkBu, 0 BpeMeHHBIX
omarax B llepkBu, o camkmmsax B LlepkBm, o mporeccax. Takxke COBpeMEHHOE
KaHOHMYECKOE TIPaBO  PETYJUPYeT  BOMPOCHI,  Kacarolluecsi:  LEepKOBHOIO
MPaBOTBOPYECTBA, IPaB W OOS3aHHOCTEW WYJIEHOB IIEPKBU, WEPAPXHH IIEPKBH,
KaHOHOB COBEPIIEHUS TAaMHCTB, YIPABIEHHS IIEPKOBHBIM HMYIIIECTBOM, IIEPKOBHOU
JUCHMITIINHBI U T. [I.

ArmnocTonbcKast KOHCTUTYIUS - (mar. constitutioapostolica) 3TO
3aKOHO/ATENbHBI aKT, MPOBO3TJIAMEHHBIA Ialmoll PUMCKUM H  COJEpIKaIIuid
Mpeanucanys OOIIero M MOCTOSHHOIO xapaktepa i Bcedt Karonmuueckoi mepkBu
nwm e€ yacteil. C e€ mNOMOILIbIO BBOAATCS HamOoJiee Ba)KHBIE W3MEHEHHS B
[IEPKOBHOE 3aKOHO/ATENhCTBO, OOHAPOIYIOTCSA W3MEHEHHsI TPaHUI] [EPKOBHBIX
OKPYTOB, aKThl 00 OCHOBaHHWH PA3IMYHBIX WHCTHUTYTOB M HM3MEHEHHUS WX CTaryca,
00HApOAYIOTCS JOTMAaTHYECKHE ONpeAeNeHs, a TakXke CYXICHHd B o0jacTu
XPUCTHAHCKOT'O BEPOYUYEHUS, HE UMEIOIINE TOTMaTHIeCKOTO XapaKTepa.

OHmukmka (oT Jyar. encyclica, OKpy»XHOUM) - BTOpOH 1O BaKHOCTH IIOCIHE
allOCTOJIbCKOM KOHCTUTYLIMM OCHOBHOM IAICKUMH JTOKyMEHT, aJpECOBAaHHBII
BEpYIOIMM, €MHCKONaM M apXHUeNHCKOoNaM OTIENBHOM CTpaHbl MO COLHUAIBHO-
MIOJTUTHYECKUM, PEIUTHO3HBIM H HPABCTBEHHBIM BOIIPOCAM.
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Hexperamuu - (ot nar. decretum — “yka3”, “nocraHoBieHHE”) 3TO
MOCTAHOBIIEHUS PUMCKHX mar B (opme nocianuii (¢ koHna [V Beka). B ornuume ot
SHIMKIIHK, JeKpeTannu o(popMIIeHBI, KaK MIChMO KOHKPETHOMY aapecaTy, OTBET Ha
BOTIPOC, OOpAIleHHBIH K Iane 1Mo YacTHOMY Jely, pa3pelieHHe KOTOPOTO MOXKET
CIIy)KHTh OOIIMM MpPaBHIOM. JleKpeTamuu MOTIM MCXOAWTH JIMYHO OT Mambl UK OT
Tansl ¥ ero COBeTa.

B mHacrosmee Bpems IIpaBociaBHYIO II€pKOBb BO3IJIABISET HE Iama, a
nmaTpuapxu, BJIACTh KOTOPBIX OrpaHWYeHa UX rocynapctBamu. K mpumepy,
I'pedeckast mpaBocmaBHas [IEPKOBbh B Pycckas mpaBociaBHasi IIEPKOBb CYIIECTBYIOT
0e3 BHENIHEro BMemIaTrelahcTBa. B Oonbpmieidl mepe, 4eM Bce MpOYHMe XPHUCTHAHE,
IIPAaBOCJIaBHbIE JENAIOT aKIIEHT, HA PUTYaJIbHOM acCIleKTe PEeJINTHU IBIITHO MPa3aHys
€BXapUCTHI0 — KaK IPaBHIO, C KaJIWIaMH, [IEPKOBHOW MY3BIKOH, POCKOIIHBIMU
oOyaueHMsIMH CBSIIeHHUKOB. [IpaBociaBue ommpaercs, Ipexae BCEro, Ha 3peHHe,
MoJiIepKUBasi CBA3b C TailHaMu OO0XKECTBEHHOrO, TIOCPEIACTBOM HKOH C
n300pakeHneM CBATHIX. [IpaBociaBHbBIC, B OTIUYHE OT KAaTOJIWUKOB, HACTAWBAIOIIUX
Ha 1enubare [ CBAIICHHOCTYXXHTENEH, JOIyCKalT Opakd TMPUXOACKHX
CBAIIIEHHWKOB, HO JUISI €MHCKOIOB IeNNOaT sABJseTcs o0s3aTenbHBIM. Y HakoHeI,
€CIIM TPOTECTaHThl U KATOJUKH CKJIOHHBI BOCHPUHHMMATH XPUCTHAHCKOE
MOBECTBOBaHME B MPABOBOM OTHOIIIEHUH, YJIENss1, 0c000e BHUMaHUE PACIIATHIO, KaK
CBOETO pOAa MOMMJIOBAaHWIO, TO HA IEPBOM MECTE /IS TPABOCIABHBIX CTOUT
Bockpecenue (Prothero 2010, 92; 3enenxo 2003, 67-68). Xpuctuane -—
MOHOTEUCTBI, HO UX MOHOTEM3M HOCHUT YMEPEHHBLIN XapakTep MO CPaBHEHHUIO CO
CTPOTHM MOHOTEH3MOM HYJIe€B W MYCYJbMaH, OTKa3bIBAIOUINXCS HE TONBKO OT
MOMBITOK 3amedaTiieTh bora, HO W TMPEACTaBIsATh €ro B YEIOBEUECKOM OOJIHKe
(Prothero 2010, 81).

[lonBoast uror, MOAYEPKHY elle pa3: XPUCTUAHCTBO — HEe COOpaHWe 3alpeToB U
MIpeNIUCaHi, 37eCh TJIaBHOE MECTO 3aHMMaeT OTHOIeHHe bora K dYenoBeky.
XPpHUCTHAHCTBO B OCHOBHOM Jae€T HPABCTBEHHBIM HMIIEPATUB JIOOBH M PaJOCTH,
KOTOPBIH OIpenensieT TMoBeneHue Bepyromero, a Mymamsm um Hcemam comepkat
MHOJKECTBO 3allpeTOB M MPEIIICAHNH, PETIaMEHTHUPYIONINX ITOBEACHNE BEPYyIOIIEro
B K0 KOHKPETHOW CUTYaIIUH.

Hcaam

Hcnam 310 HEe TONBKO oOoraimaromias TyXOBHBIH MHpP CBOHMX IIOCIEIOBATEICH
pEenUrusi, HO ¥ BCEOXBATBHIBAIOIIMN 00pa3 KH3HH. B MycylbMaHCKOM MHUpE HE
CIIyYWJIOCH pa3pblBa MEXJY CBETCKUM, MHUPCKHM, CAKpPAIBHBIM U PEIUTHO3HBIM
(BenenkoB 2003, 94). I'maBHBIM TOCTYJIATOM ITOU PEIUTHH, SBISETCS MOKOPHOCTH
yenoBeka bory. Mcmam yuut, uto Bor MmiocepieH, OJHAKO HE JaeT YEIOBEKY
YBepeHHOCTH B Oynmymiem cnacenur. OH mpeJyiaraeT CMEpTHOMY JIeNlaTh BCE, YTO C
€ro CTOPOHBI BO3MOXKHO, M HaJesAThCsA Ha Jydllee. DTa pENUTus 3aciyr, HO 0e3
YBEPEHHOCTH, YTO OHU OKAKYTCS JOCTATOYHBIMU JJIs CHAceHUs Iymu. bubmus,
ocobenHo HoBelii 3aBeT, He corjacHa ¢ TaKHM IMOJOXEHHeM. Kak Mbl TOBOPHIH
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BbIIIE, XPUCTOC M arloCTONBI MPONOBeAOBaIN yBepeHHoe crnacenue (Prothero 2010,
110).

Mycynemanckoe mpaBo — mapuat (Kepumos 2009, 3) 3T0 ¢BOJ PelTUTHO3HBIX,
NpPaBOBBEIX HOPM H NpeIuCcaHnii, HEOTHEMIIEMBIX OT TEOJOTHH HCiaMma,
COCTaBICHHBIX Ha ocHOBe KopaHa ¥  CyHHBI, coJepKamlMii  HOPMBI
roCy/IapCTBEHHOT0, YTOJIOBHOT'O, OpaqHO-CEMEHHOT0 U HaceICTBEHHOro mpaBa. OHO
K€ SBISETCS YacTUIeW eAnHOro OO0XEeCTBEHHOro 3akoHa W mopgaaka. [llapuar
pa3BUBAJICS, KaK CTPOro KOH(ECCHOHANBHOE MpaBO, OH M €ro IOKTPHUHAIBHO-
HOpMAaTHBHAA YacTh ((PUKX) BOOpanu B ceOs HE TOJNBKO MMPABOBHIE YCTAHOBIIEHUS, HO
A PEIUTHO3HYI0 MOTMAaThKy, W Mopainb (3emenkoB 2003, 114). Oto Habop mpaBwi,
MOJIOKEHU W yCTAaHOBJIEHUH BceBBHIIHEro, NMPU3BAaHHBIX 3alIUTHTh W TPUHECTH
MOJIB3Y YeNoBeuecTBY. Jla, OH COMEPIKUT YTONOBHBIA KOJEKC W CHCTEMY IpaBa, HO
9TO TONBKO OaHa cTopoHa. [loToMy 4TO mIapmar BKIOYaeT B ceOs KOHKPETHBIC
MOpajbHbIC, JTHYECKHE, COIMAJbHbIE M IOJUTUYECKHE HOPMBI moBeneHHs. OH
MO3BOJISIET KAKIOMY 4YeJOBEKY (OPMHUPOBATH MOCTOSHHBIE OTHOIICHHA C
BceBbilHUM.

Hauanom ocHOBaHUS MPaBOBO# CUCTEMBI B Mcimame MOKHO cuuTath roxa 610-5rit
H.3. — TOJ Hayajia arocTojibCcTBa nmpopoka Myxammena (Aydi 2013, 32). Ho o He
MOT, TIPEeyCMOTPETh BCE MPABOBBIE Ka3yChl, KOTOPBIE CIYYAIOTCSI B MHOTOI'PaHHOU
JKU3HU oOmIecTBa, rocymapctBa © JWYHOCTH. llocime ero cmepru OBICTpO
00HApyXHUJIOCh, YTO KOPAHWYECKUX MPEANHCAHUN MAajJeKo HE IOCTaTOYHO Jis
pelieHuss BceX BO3HUKAIOMIMX IOPUAMYECKUX BOmpocoB. Torma, ecim oTBeTa Ha
KaKoi-mm0o Bormpoc He MOTik HaiiTu B Kopane, ctanu npuberats K MpereacHTaM -
Oparb 3a oOpa3el] BBIXOAA W3 CO3JABIIETOCS IOJIOXKECHUS TOCTYIKH H JEHCTBHS
MpOpoKa B CXOJHBIX OOCTOSTENBbCTBAX, €ro OTHEJbHBIE BBICKA3BIBAHUS B
AHAJIOTMYHBIX CiIyyasx. Bce 3T “OcHOBOMOJAraroIiye yCTaHOBKHU , OTPaKEHHBIE B
MHOTOYHUCJICHHBIX TIpemanmsix, Opumn 3ammcanbl B VIII-IX Bekax. M mapmar Hagar
(dbopMHpOBaThCS M CKIIAABIBATHECS Ha 0a3e TEKCTOB CyHHHI [Ipopoka Myxammena.
Kopan u cyHHa cTany MCTOYHMKAMHU MCIAMCKOTO TpaBa, U MPOUCXOAWIIO0 3T0 B XI-
XII Bekax, a B JadbHEWIIEM O3TO TOHATHE TOJNBKO TNIIH(OBAIOCH U
COBEpUIEHCTBOBAJIOCh. YK€ IMo3ke 3apoawics PUKX — TOJKOBaHME Iapuara,
OCHOBaHHOTO, Kak Ha KopaHe, Tak M Ha Xajaucax, MPEACTABISIOIIMX COOOH THICAYH
W3pEeUeHUi, O CIOBaxX W JNesHUAX MyxaMMesa, KOTOpbIe OXBATHIBAIOT PUTyallbHBIC
o0si3arenncTBa U 3akoH (Prothero 2010, 61). A Takke crofa OTHOCSTCA MIAKTHUXA/bI
(Amu-3age, 2007 (2), 266; Karaman 2004, 69) mymxkrexunos (Demir 2015, 16). B
pe3ynbTaTe HOPMEI Iapuara (TpaBuia, MPEeANUCcaHus) PeryIupyoT OOIIeCTBEeHHbIE
OTHOIIIEHUS U ONPEEISIOT OTHOIICHUS MyCyJbMaH ¢ Artaxom. Takast TecHast CBSI3b
npaBa C TEOJIOTHEH Hallllla CBOE BBIPAXKCHUE B YCTAHOBIICHHHU B [IAPHATE TIATH BUIIOB
NeHcTBUI ~ MyCylNbMaHHMHA:  OOs3aTeNbHBIC;  JKEJATeNbHBIC,  JI03BOJICHHBIC;
He)XeNaTelbHbIe, HO He BIEKYIIHNE 32 COOOH MPUMEHEHNsT HaKa3aHUs; 3alpelieHHbIe
U nojsexanue Hakazanuo (3enenkoB 2003,115). O6s3arenbHbIe MOCTYITKU JOJKHEI
OBITH COBEpLICHBI, HO TOJNBKO C ONarMMW HaMEpPeHHWsSMH, TOrJa OHU OyIyT
BO3HArpakJeHbl. [IpOTHBOMONOXKHBIE WM 3alpelieHHbIe MOCTYIKU JOCTOHHBI
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HaKa3aHus, KOTOpPOE MOCIEAyeT Ha cyle mapuata. JKenareabHbIE MOCTYNKUA CTOUT
COBEpIIIaTh, 2 HEXKeNaTebHbIE — HET. BOJNBIIMHCTBO MOCTYIIKOB YEJIOBEKA ITOMA[Al0T
IO/ KaTerOpHIO JO3BOJIEHHBIX IOCTYNKOB, 3a KOTOPBIE IO 3aKOHAM IMIaphara
YeJIOBeKy He TOoJaraeTcsi HU HarpaJibl, HU HaKa3aHMsL.

Hcrtopuueckn MycylbMaHe HE OTAENSIM PEIUTHO3HOE OT MUPCKOIO, MO3TOMY
[Iapuatr IMpOHWUKaeT BO Bce cdepbl km3HW. OH OXBaTBHIBAET YTOJOBHOE IIPaBoO,
HaJoroo0okeHne, OOIIeCTBEHHBIH MOPSIIOK, Opak, pa3Boj, HACIEICTBO, a TaKKe
0OpSAZIOBYIO U 3THYECKYIO CTOPOHBI XH3HH MyCyJbMaHUHA. Eciu B yeM-To uciaaM u
npuOMmmKaeTcs K WyJan3My M OTHaIsdeTcs OT XpUCTHAHCTBA, TaK 3TO B €ro
aKIICHTHPOBAaHHOCTH 3aKOHOB, a He Teoyoruu (Prothero 2010, 62).

Hctoynnkamu MycyiabMaHCKOTO TpaBa sBistoTcss KopaH, Xagucel mpopoka,
umkma (Amu-3age, 2007 (2), 264; Karaman, 2004, 65) u xbisac (Amu-3amge 2007 (2),
411; Karaman 2004, 66) — KOTOPHIM TONYHHSIOTCS BCE MyCyJIbMaHe BHE
3aBUCHMOCTH OT wux Hampasienmii (Karaman 2004, 56). Hwmerorcs eme u
nornonHuTeNnbHbie uctouHuku (Kepumor, 2009, 3), Ttakue kak uctuxcaH(Anu-3amie
2007 (2), 318; Karaman 2004, 68), uctuxcad (Amm-3ame 2007 (2), 448; Karaman
2004, 67), derBa (Amm-3ame 2007 (2), 476) caxaber (Amm-3ame 2007 (2), 651) u
mapuatsl grojaei [Tucanus (axip anb-KuTad) KOTOPBIE yiKE 3aBUCAT OT HAPaBICHUN
mycymnpmaHncTBa (Demir 2015, 39). VMcnamckas 1opuCTIpyJeHIMS pa3ensercs Ha
HECKOJIBKO TOJIKOB, WJIM PETUTHO3HO-IOPUANYECKIX HIKOJ, OTIMYAIONINXCS APYT OT
JIpyra JUIIb 10 MeTojaMm (TMpHHLIMIIAM) HHTEpHpEeTaly IOJ0KEHUH IapuaTta.
Onupasice Ha Kopan m CyHHY, Kak KaHOHHYECKYH OCHOBY HCJIaMCKOTO IIpaBa,
06ocoOuBIIIECS OT OOTOCTIOBHUS 3aKOHOBEIIBI, HCIIONB3YS, Y€THIPEe METOAA PEIICHMS
CHOpHBIX  OorocimoBckux mpobsem, B VII-IX BB. co3masim B paMkax
OPTOAOKCAILHOTO  CYHHHUTCKOTO HCllaMa 4eThipe HamOoyiee W3BECTHBIE U
COXpaHUBIINE CBOE BIWSHUE W TOHBIHE MIKONBI HCIaMCKOro mpaBa. Mx
OCHOBATEISIMH OBUTA W3BECTHBIE 3aKOHOBEABI-MMAMBI, TI0 UMEHAM KOTOPBIX IIKOJBI
(ma3xabbl) W ObuM HazBaHbl: XaHupu3Mm, MamukusMm, Hlapumsm u XanOamuzm
(Kepumor 2009, 15). A cpemu mmuTOB Hamboiee pacnpocTpaHeH KadapuTCKUl
tonk (Kepumos 2009, 21).

MycynbMaHCKOE TpaBO HMEET CIEAYIOUIMe HECKOJbKO OTIMYMN  OT
npenbinymux [ucanuii (Demir 2015, 109):

1. Mmeer Penuruosnyio ocHoBy. To ecTb OHO MHPUAYMaHO HE pazyMoM,
3HAaHWEM M TPAKTHKOW 4YeloBeKa, a SBJSeTCS pe3yJIbTaToM OTKPOBEHHUS U
00>KeCTBEHHBIM UCTOUYHMKOM, XOTS HE UCKIIIOYAET YM U JIOTUKY YeJIOBEKa.

2. HWmeet penurno3Hble U I0pUIUIECKHE CAHKIUU. T0 ecTh, HUKaKoe JesHue He
octaHeTcsl Oe3HakazaHHBIM. Ecin fmake HE B 3TOM MHpE W HE IPH JKU3HH, TO B
3arpoOHOM MHpe YeJIOBEK 00s3aTeIbHO MOHECeT HaKa3aHHe 3a COJIEIHHOE.

3. Beogurca mHCTHUTYT MmkTuXana. CIoycTs BpeMs B CBS3H C M3MEHEHUSIMHU B
MHpe MATPeOOBAIIOCH HOBBIE NMPUMEUYaHHs K 3aKOHOJATENBCTBY, KOTOPBIE OTBEYAIH
OBl COBpeMEHHBIM TOTpeOHOCTAM. MU u 3ansuich Mymkrexuabl (Amu-3age 2007
(2), 489).
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4. Co3znmanue W pa3BUTHE MPOOJIEMHOTO METO/a. DTOT Ka3yCHBIH METOJl HyKEH
IUTS TIPEIBAPUTEIHHOTO PA3BUTHS U PEUICHHS MOCIEAYIONINX TpoOIeM.

5. OcHoOBa, UMeIOIIas YHUBEPCATHHOE M HEMPEPHIBHOE CBOHCTBO. TO €CTh, OHO
OTHOCUTCS KO BCEM HapoiaM M BpeMeHaM, M HET BO3MOXXHOCTH €ro H3MEHUTH.
Bynyuu nposiBiienuemM 6eckoHeuHOM Myzapoctu u Muntocepaus, mapuaT HE MOXKET
MOACTPAaUBAThCA MOJ IMOCTOSHHO MEHAIOIIMECS YEJOBEYECKHUE LEHHOCTH U
CTaHAAPTHI.

6. meer cMBICI, KOTOPBIA MBI MHOTJIA MOXEM MPHUHATH, & UHOT/IA 3TO BHE
HaIIero MOHUMAaHHUSL.

7. llpuHatne npuHIUNA yA0OCTBA. TO €CTh HE YCIOXHSIET CHUTYaIWIO YKe
CYIIECTBYIOIIYIO, a 00JieTyaeT e€ pelieHue.

8. Nmeer coro3 Mexay HNpaBOM U 3TUKOU. B 3TOM coro3e ecTh BO3MOXXHOCTh
MIOJTy9YUTh MHPHOE U CIIOKOITHOE 00IIeCTBO.

9. TI'paxnmanckuii u nuOepayibHblii 3akoH. OH HE 3aBUCHUM OT IPABHUTEIBCTBA,
o011ecTBa, OKPYKEHUS H MOJUTHKOB.

Hror

CeronHs, Korjga CpelncTBa MaccOBOM HH(OpMAaIMU, BO3MOXKHOCTH CKOPOTO
MIEPEIBIKEHUST W TPAKTHKAa MEXTyHAPOTHBIX BCTPEY CIIOCOOCTBYIOT OBICTPOMY
paclpoCTpaHEeHUIO Pa3IMYHBIX MOJUTUYECKUX, HAYYHBIX M PEIUTHO3HBIX UACH BO
BCeX KOHLAX 3E€MHOr0 IIapa, TO, YTO NPOUCXOTUT B OJHOH pEIUruu, OBICTPO
CTAaHOBUTCS W3BECTHBIM BO BceM wMupe. [loaTomy, wu3ydeHne MHOT00Opa3HBIX
penuruil ¢ pa3HbIX MO3UIHMHA HE TOJIBKO IMOJE3HO, HO M HEOOX0auMO. TOJNbKO, 3Has,
JpyTue BepOy4YeHHs, Mbl MOKeM OBITh 00JIee JIOSUITBHBI M TOJIEPaHTHBI.

[To cpaBuenuto ¢ Ucnamom, panHee XpUCTHAHCTBO (TI0 MPUMepPy XPHCTA U €T0
arocToJIOB) oOpamiano K cede JIoAeH MpoIoBenbi0 OJIaroil BeCTH, HPAaBCTBEHHOMH
JKU3HBIO BEPYIOIIMX U MyYE€HHUECKHUM CTpafaHueM ero csuaerenei. Jlo 312 r. oHo
MOJIBEPTajioCh TOHEHHSIM CO CTOPOHBI TOCYJapCTBEHHBIX Biactedl. OHO OBLIO
MPUHSTO PEJIMTUEN MMIIEPUM, KOTJa CTAJI0 CHJIOW, KOTOPOW MMIIEpaTOphl Jajiee He
MOrT mpeHeOperarh. JIMmb Mmo3mHee, KOTr/a XPUCTHAHCTBO CTalo O(UIHMATIBHOM
penurueii, ero BOXKOM Hadald MCIOJB30BaTh TOCYAapcTBO Uil OOpBOBI ¢
OTIITO3UITUOHHBIMA TeUeHUSAMH. BCI0 KOHIIETIIINIO TpaBa, MpaBsIias BIacTh B3sja Ha
ce0s. OgHako, 3TO ObLIO HE CHIIOH ero, a ciabocThio. KpecToBble MOXOMIbI M HMX
TparmyecKue pe3yJIbTaThl JIULIb NOATBEPKIAIOT 3TO.

Wynetickue »xe 3aKOHBI MOTYT II0Ka3aThbCsi CTOPOHHEMY HAOIIONATEINro
MppAllMOHATIBHBIMU, @ PBEHHE, C KOTOPHIM HEKOTOpPhle WYyAEH CIEAYIOT UM,
MaHHAKaIbHBIM U B TO K€ BpeMsl XaH)KeCKHUM. B cBOIO ouepenb, moOynuBIIeil ero
3aJlyMBIBAEThCS O €71e, BCIOMHHAETh, YTO OH €I paHee U Koraa nMeHHo. Ho, uTo erme
BaXKHEE, ITOT MOMEHT MO0y KIIaeT ero 3aayMatscs o bore.

Bce stm paccyxneHus o kHurax beitwe, Mcxom um JleBUT MOryt co3nparth
BIleUaTieHne, OyAaTo Obl Myaam3M — 3To mpocto EBpeiickas buGmus. [lomoGHble
MIPEJCTABIIEHUS] PACTIPOCTPAHEHBI CPEN XPUCTHAH, KOTOPHIE YaCTO OTOXKIECTBISIOT
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Wylau3M C KHUTOHM, KoTopylo HaspiBatoT Berxum 3aBetoM. KopHu wnymansma
HaxomsaTcss B Tanaxe. OpHako TaHax ONMCHIBAE€T PEIUTHIO CBSLICHHUKOB U
JKEPTBOIPUHOIIECHUN, KOTOpasl YK€ NPEeKpaTuia CylIeCTBOBAHUE K TOMY MOMEHTY,
Kak BO Il Beke H. 3. 3T CBAIICHHBIC MMCAHUS OBUIM CHCTEMaTH3MpPOBaHbl. Uynansm
B TOM BHJE, B KOTOPOM MBI 3HAa€M €ro CErojiHfA, Pa3BHICA B MPOMEKYTOK MEXKIY
pa3pyllieHUEeM IEpBOro Xpama BaBWJIOHaMH B 586 roay A0 H. 3. U pa3pyllieHUEM
Broporo xpama pumnsiaamu B 70 roay H. 3. B Tanaxe mouru Hu4ero He TOBOPUTCS O
Opakax W corjameHusx. B HeM He cka3aHO, KOTAa HAuMHAETCS M 3aKaHYMBAETCS
mrab0ar, KampyT U Kakas paboTta 3amperieHa B 3To Bpems. [lo3ToMy paBBUHBI B3sUTH
Ha ce0s TSHKKUN TPyA OTBETHTH HA BCE 3TH BONPOCHI, M PE3yNbTATOM WX CTapaHHUU
cTajla COBpeMEHHasl KOHIIeTILIMS IIpaBa Ny Jau3Ma.

CnoBo “Ucmam” mo-apabcku 0003Ha4aeT IMOKOPHOCTh H  IIEHTPAIbHBIM
MOCTYJIaTOM 3TOW PEIUTHM, SBIISETCS MOKOPHOCTh udelioBeka Aiuiaxy. KoHuenius
npasa B Mciname, sBisieTcs IpOAOIDKEHHEM HyAan3Ma U XpUCTUAHCTBA, UMes CX0XKHe
3aKOHBI, HO BCJEJCTBHE MOTEPU MPEABIAYIIMX PEIUTdil NepBOHAYANBHOTO HCTOKA
HMMEET TaK e U CUIIbHBIE Pa3Iuyusl.

B wurore xouy 3ametuth, uro McmaMckuii mapuar mpuBHEC OOJBIION BKJIAI B
3aKOHOMATENbCKYI0 CHUCTEMY, K IPUMEpPY, CBOEH OPUIHHAIBHOCTBIO, CAMOW NepBOH
MUChbMEHHON KoHcTHTyImend (Meawna 622-oif rom H.3.) (1, 167), crabumpHOU
HAJIOTOBOM CHUCTEMOW, HE 3aBUCAILECH OT TMpaBUTENE, BHECEHHOW KOHIIEHIUEN
HaMepeHHus (3aMbICiia) B IOPUCAMKIMIO TpaBa M HEW3MEHHbIE 3akoHbl. OleHKa
KaXIOro IOCTyIKa OCHOBaHa Ha TOM, KakUMHU IIOMBICIIaMH PYKOBOJCTBOBAJICA
yenosek. [Ipopoxk MyxaMMen OgHaXAbl CKazal, YTO IOCTYNKH COBEPIIAIOTCS IO
HaMepEeHUsIM, U YeJIOBEK IMOJIYYHT 3a HUX BO3/IasHNE B COOTBETCTBHUU C TEM, KAaKOBBI
OBUTH ero HaMepeHHUs..
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Aliya Miirsalova
SOMAVI DINLORDO HUQUQ MOFHUMU
XULASO

Diinyani oldugu kimi gabul etmoak {igiin dini savadliliga ehtiyacimiz var. Biz
diinyadak1 dinlorin asas inanclar1 va tocriibolori barads bir fikre sahib olmaliyiq. Bu
moqals dini tohsili toklif etmok ii¢lin cohddir. Bu maqalods homin dinlerin hiiquqi
sistemlori, monbaolari, ¢ixis yollar1 vo metodlar1 haqqinda danigilir. Onlar arasindaki
oxsar va forqli cohotlori gostoron bir ¢ox niimuno verilmisdir. Homginin, burada
somavi dinlorin insan hayatinin miixtalif aspektlorine necs oks olundugu gostarilir.

Mogqalodos siz bir soxsin hiiquqgi problemlorinin bu vo ya digor dinlor torofindon
necd holl edildiyini dyronacoksiniz. Bu moqals ii¢ dinin asas hiiquqi fikirlorini,
tacriibalorini vo doyarlorini ohato edon bir togdimatdir. Magalads diinyanin ii¢ osas
dininin miixtolif hiiquq mofhumlar1 ol¢atan vo montiqi sokildo miizakire olunur.
Mogalonin strukturu, miiasir monbalor, toqdimatin xarakter vo ardicilligt dinlorin
tomollorini daha uygun sokildo qavramaga komok etmok magsodini dasiyir, lakin
burada xiisusi yer somavi dinlorin hiiquqi asaslarinin tadqiqins ayrilir.

Bundan olave, dinlor xristianliqgdan kegorok yohudilikdon Islama qodar sira ilo
diiziiliib. Bu da dini qanunvericiliyin xronoloji yolunu vo tokamiiliinii izlomak
imkanini asanlagdirir.

. Acar sozlar: ohli-kitab, sariat, xristianlq, yahudilik, islam, Tovrat, Incil, Quran,
Ibrahimi (samavi) dinlor



142 Anua Mypcanosa

Aliya Mursalova
THE CONCEPT OF LAW IN ABRAHAMIC RELIGIONS
ABSTRACT

In order to accept the world as it is, we need religious literacy. We should have
an idea of the basic beliefs and practices of world religions. This article is an attempt
to offer a religious educational program. It presents the study of the legal system of
these religions, their sources, solutions and methods. There are many examples
showing both the differences and similarities between them. Moreover, it describes
the reflection of various aspects of human life in the Abrahamic religions.

The solution of legal problems of a person in different religions is studied in the
paper. This is a competent presentation of the basic legal ideas, practices and values
of the three religions. The article discusses various concepts in the rights of the main
three religions of the world in an accessible and logically aligned form. The structure
of the article, modem sources, nature and sequence of presentation are intended to
contribute to the most adequate development of the religions’ foundations, however,
a special place was given to the consideration of the legal foundations of the
Abrahamic religions.

In addition, it describes the appearance of the religions chronologically, starting
from Judaism, Christianity to Islam. This greatly facilitates an ability to trace the
chronological path and evolution of religious legislation.

Keywords: ahl al-kitab (people of scripture), sharia, Christianity, Judaism,
Islam, the Torah, the Bible, the Qur’an, Abrahamic religions

Capa tovsiya etdi: dos. M.M.Camalov
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XiLAFOTIN QUREYSO MOXSUSLUGUNA
DAIR HODISIN TOHLILI

Safa Muradov,

Necmettin Erbakan Universiteti,
Ilahiyyat fakiitlasinin doktarant:
sefamuradov@gmail.com

XULASO

Islam alimlori Qurani-Korimdon sonra ikinci osas moenbo kimi qobul edilon
hodislorin dogru olaraq anlagilmasi {igiin ciddi soy gostormis vo bu mogsadlo xiisusi
tisul vo qaydalar tosbit etmislor. Bozi hallarda hadis iisulu qaydalarina gors, “sohih”
gobul edilon hadislorin izah olunmasi sonraki dovrlorde ¢otinlogmis vo bu, alimlor
arasinda miioyyan fikir ayriliglarinin amals golmasins yol agmisdir. Bels hadislorden
biri “Xilafat Qiireyso aiddir” soklindo moshur olan hodisdir. Mogalodo osas etibarilo
klassik hadis monbaslari diggete alinaraq hodisin motnindo kegon kolmolor tok-tok
incolonmis vo Hozrot Peygomborin hadisi hansit kolmolorlo ifado etdiyi tosbit
olunmaga calisilmisdir. Islam alimlorinin okseriyyati bu hodiso dayanaraq, xilafotin
Qiireys gobilasine maxsus oldugu gorlisiinii gobul etso do, sonraki osrlordo bu
mdvzuda miiayyen fikir ayriliqlar1 yaranmigdir. Bu da bir ¢ox moenbads kegon va
sohih olaraq qobul edilon “Xilafat Qiireyso aiddir” hodisinin yenidon tohlil edilmo
zaruratini ortaya ¢ixarmigdir. Bundan alave, moqalads xalifalikls bagli miibahisalarin
aparildig1 tarixde bu hadisin sohabolor torafindon dilo gotirilmoms sabablori do
aragdirilmis vo mosolo ilo bagli miixtslif fikirlors tomas olunaraq hadisin sonraki
dovrlords forgli anlasildigi noticosi ortaya ¢ixmisdir.

Acar sozlor: xilafat, Qiireys, hadis manbalori

Giris

Islam alimlori ilk dévrlordon etibaron, Hozrat Peygombardon (s.9.5) nogl edilon
hadisleri sonraki dovrlors ¢atdirmaq ii¢lin ciddi bir say gostormislor. Mahz bu sayin
noticosidir ki, Hozrot Peygomborin (s.o.s) hodislori bu giin Islam diinyasinda
Qurandan sonra ikinci asas manba qobul edilir. Bozon hadis iisulu baximindan sohih
gabul edilon bazi hadislerin izahi v basa diisiilmasi ¢atin olmus, bunun naticasinda
do eynimozmunlu hodisdon forqli izahlar ortaya ¢ixmigdir. Belo hodislordon biri do
“Xilafat Qiireysa aiddir” hadisidir.

Islam tarixino nozer salindiqda, bu hadisin hor zaman miibahise mévzularindan
biri kimi gabardildig1 vo insanlar arasinda forqliliklorin ortaya ¢ixmasina zomin toskil
etdiyi goriiniir. Halbuki hadislar insanlarin yolunu aydinladan va onlari vohdats dovet
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edan yolgostarici dslillordir. Belo oldugu toqdirds, eyni hadisdon ortaya ¢ixan forqli
naticalorin sabablori nadir!? Bu moaqalods “Xilafot Qiireysa aiddir” hadisi osas
alinaraq ortaya ¢ixan forqli noticolor vo bunlarin soboblori arasdirilacaqdir. Bu
hadisin se¢ilmasindoki osas sobab hom hadisin oksor hoadis monbolorinds geyd
edilmasi, hom do tarix boyu bu hadisdon ortaya ¢ixan hokmlor barssinde miixtalif
fikirlorin saslondirilmasidir. Bels ki, bu hadisi dslil kimi gotiiren bir ¢ox alims gors,
xolifolik vozifasini Qlireys gobilesine monsub olan bir soxs icra etmslidir. Son
dovrlorde yasayan alimlorin bozilori iso hadisde qeyd olunan xalifoliyi forqli
monalarda izah edorak, hadise tamamils basqa izahlar gatirmislor.

1. Osas hadis manbolorinda “Xilafat Qiireysa aiddir” hadisi

Bu hadis ©hmad ibn Honbal (6. 241/855), Buxari (6. 256/870) vo Miislimin (0.
261/875) asarlori bagsda olmagqla, hodis monbalarinin oksoriyyatinds rovayst olunan
bir hodisdir. Hadisin daha yaxs1 anlasilmasi iiglin hadis manbalorinds hansi lofz vo
ifadalarle kegdiyini gérmoak moaqsadomiivafigdir.

Hadisi Hozrot
.. . Peygombordon R
Hadisin matni Miallif
nogl edon
) sohaba
. .. PR G Dk
Imamlar (rahbarlar.). Qurey;dandlr. Moémin ik «;“ oo 1 21
olanlar onlarin momin olanlarima, kafir . 153)
olanlar isa onlarin kafir olanlarina tabedir” ’
(Mamor ibn Rasid, h.1403, X[, 58).
| s e 2 5] R 5
{mam?ar .Q.ureysvdandlr. Haqi,qatan, onla.rm Al & ol )
sizin tizarinizds haqqi vardi” (Ohmod ibn
Honbal, 2001, XIX, 318).
sk s ALY a8 e A 2 saal
“Imamlar  Qiireysdondir. ~ Ogor  sizdon PRI e
. - 550 5 3 s
marhamoat  istoyarlorsa, morhamat edin (6. 241)
(Shmad ibn Hanbal, 2001, XXXIII, 21). ’
v i) RV S8 aadal)
“Xilafot Q”L'ireysa aiddilf. Hokm vermak isa e opi 4
ansarindy” (OYhmod ibn Honbol, 2001, T
XXIX, 200). ]
Ol fie i e 58 8 5aY1 1 OV Y s
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edacak” (Buxari, h.1422, Managqib, 3).

T Y b A 1%
“Bu_is Qiireys qabilasi il> davam edacak.
Onlara he¢ kim diismancilik eda bilmaz...”
(Buxari, h.1422, Managqib, 3).
“Insanlar bu isda Qiireyso tabedirlor. Miisal- saoa
man olanlart miisalman olanlara, kafir olan- HA (6. 261)
lart isa kafir olanlara” (Miislim, imaro, 2).
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“Idaracilik Qiireysa, hokm vermak isa ansara 500 sl 8
aiddir” (Tirmizi, 1998, Monagib, 72). s
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kimi hor masaloda idaragi movqeyindadir ’
(Tirmizi, 1998, Fiton, 49).
“Imamlar _Qiireysdondir> (Kuleyni, 1990, | el glals 10 ©. :,:29)
VIII, 268). 0
8 (e 4a5Y) T (Bsia
, : — | A
“Imamlar Qiireysdandir” (Sadug, 11, 69). e (6. 381)

Bu cadvelds xilafatin Qiireys qobilasine aid oldugunu ifads edon hadisin forqli
sohabolor torafindon rovayot olundugu goriiliir. Hodis ©hmoad ibn Honbolinin
osarindo dord sohabo, Buxari, Miislim vo Tirmizinin asarlorinds iki sohaba, Momor
ibn Ragid (6. 153/770), Kiileyni (6. 329/941) vo Seyx Soduqun (6. 381/991)
osorlorinds iso bir sohabodon nagl edilmisdir. Natico etibarilo qeyd edilon yeddi
asards tokrarlanan sshabe adlari ¢ixilsa, hadisin doqquz forqli sehabes terafinden naql
edildiyi diqget g¢okir. Qeyd olunan hodislor arasindaki bonzor vo forqli yonlori
asagidaki kimi xiilaso etmok miimkiindiir.

1. Biitiin rovayatlords Qiireys gobilssinin adi geyd olunmusdur.

2. Idaragiliyin adi “Oimmo” (imamlar, bascilar) (3:¥') (1, 2, 3,10-cu hadislor),
“Bu is” (0¥ 1) (5, 6, 7-ci hadislor), “Xilafot” (&all) (4-cii hedis), “Milk
(Maliklik)” (L)) (8-ci hadis) vo “Vulat (Valayat)” (3¥3) (9-cu hadis) olaraq farqli
kalmalorls ifads olunmusdur. Tokrarlar ¢ixildigda hadislords an ¢ox “simmo” vo bu
is monasina galon “hazol amr” (<Y 1) vo “hazos son” (obill 13) ifadolorinin ¢oxlug
toskil etdiyi goriiniir.

3. Birinci va ikinci bandler digqoto alindiqda hadisin asas motninin “fmamlar
(rahbarlor) Qiireysdondir” vo ya “Bu is (amirlik) Qiireyso aiddir” soklindo oldugu
ehtimali qiivvatlonir. Hodisin Hozrot Peygombor torafindon bu gokildo sdylonildiyi
gobul edilso belo, o, giinlin sortlori nozors alindiqgda “eimmo” vo ya ‘“omirlik”
kalmaloarinin dini vo monavi bir rohbarlik manasina galdiyini sdylomak ¢atindir. Bela
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ki, Boni-Saido soqifesinde (¢ardaq) miihacirlor vo onsarlar arasinda bas veron
miibahisalorde bu monada bir rohbarlikdon boahs edilmomis, orada ilk morhalada
Hozrot Peygomborin qurdugu Islam comiyyetina rohbarlik etmok mosolosi miizakira
edilmisdi (Buxari, h.1422, Fozailu ashab, 5). Bu, homin dévrkii Islam comiyyatinin
ilk dof> qarsi-qarstya qaldigi bir hal idi. Yoni, Islam comiyyati vohy torafindon toyin
edilon idarsgilikdon tamamilo bosori bir idarsgiliys kegirdi. Ona gore do
“Imamlar/Omirlor Qiireysdandir” hadislorindoki “aimmo” vo ya “omir” kolmolori
liigovi menalarma uygun olaraq “rohber, lider, ondor” kimi monalarda qobul
edilmolidir.

2. Xalifalikle bagh digar hadislor

Xolifolik vozifosinin Qlireys gobilosino aid oldugunu acig-aydin boyan edon
hadislardan biri do Cabir ibn Samuradon (6. 76/695) naql edilmisdir. Bu hadisi ayrica
geyd etmoyimizin sababi burada basqa heg bir ravayatds rastlanmayan “on iki xslifo”
ifadasinin yer almasidir. Hozrat Peygomborin belo dediyi naql edilir: “Bu is on iki
xalifo galib-kegona qoador davam edoacaok.... Onlarin hamisi Qiireysdon olacaq”
(Miislim, Imaro, 5). Hodisin motnindoki “on iki xolifs” ifadosini forqli sokillords izah
edon Islam alimlori bu mévzuda miixtolif fikirlor ireli siirmiislor. Bozilorino goro,
burada geyd olunan “on iki” xalifs ilo forqli dovrlorde giyamoto qodor golib-kegacok
xolifalar, bazilorine gors isa on iki imam noazards tutulmusdur. Hor iki diisiinconin
birlosdiyi noqto bu xolifolorin/imamlarin Qiireys qobilesindon olmasidir. Hadisin
digor hodislorlo ortaq torofi do mohz xilafotin Qiireyso aid olmasidir. Bu hadis bir
ne¢o yondan tonqid olunmusdur.

Yuxarida geyd olundugu kimi, bu hadisi Hozrat Peygombordon nagl edon yegans
sohaboa Cabir ibn Semuradir. Hadisin bir ¢ox menbalor  torafindon noql edildiyi
molum olsa da,hodis iisulu qaydalarina asason bu rovayotlor zoif qobul edilmis vo
diqqoto almmamisdir (Bhmoad ibn Hanbal 2001, VI, 406; ibn Adi 1997, III, 432;
Olbani 1992, VII, 166). Natics etibarils bu rovayatdoki forqlilik bir sohaba torafindon
noql edilon hadisdo ortaya c¢ixmisdir. Bu da hadisgilor torofindon gobul edilon
“sohabonin odalatli olmas1” prinsipine ragmon yens do o dovr haqqinda zehinds bozi
stibhalora sabab olmusdur. Yoni, bu kimi rovayatlords sohabs raviden irsli gelon bozi
xotalarin oldugu ehtimali agla golir. Horgond, o dovrii obyektiv olaraq arasdirma
imkani1 yoxdur, lakin bu va bonzar ravayatlor sonraki dovrlorde ortaya ¢ixan bozi
problemli masalalorin miioyyan nisbotdo sshaba dovriinds dos ola bilocayini gostarir.
Bu baximdan, hadisdaki forglilik siibhali oldugu ti¢iin digqgste alinmamisdir.

Xolifoliklo bagl digor bir rovayeot xilafotin 30 il davam edocoyi ilo baghdir.
Hozrat Peygombarin belo dediyi naql edilir: “Ummatim icinda xalifalik otuz il davam
edacok” (Ohmod ibn Honbal 2001, XXXVI, 256; Tirmizi 1998, Fiton 48).
Goriindiiyli kimi, bu hadisdo xilafotin miiddotine isaro edilir. Tarixi realliq nozoro
alindig1 zaman, bununla Cabir ibn Semuradan naql edilon hadisi uzlagdirmaq bir az
daha cotinlagir. Belo ki, Cabirin hadisindo on iki xslifo vurgulandigi halda, diger
rovayatds xslifaliyin otuz il olduguna diqqst ¢okilir. Bu da bir haqiqatdir ki, Hozrat
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Obu Bokrdon etibaron hesablandigi zaman otuzillik middet Hozrot Hesonin
xolifoliye baslamasi ilo tamamlanir. Hozrot Hosondo daxil olmaqla xilafotds olan
xolifa say1 iso on iki deyil, besdir. Imam Novovi (6. 676/1277) bu iki hodis arasinda,
aslindo, ziddiyyatin olmadigini séylayarok, otuzillik xilafat miiddati ilo peygombarlik
xilafotinin gosd edildiyini vo otuz ilden sonra xilafatin soltenots ¢evrildiyini ifads
etmisdir. Onun fikrinco, qiyamato qador miixtalif dovrlards xalifalik maqamina layiq
olan on iki xalifa galocokdir vo hadisde qosd edilon mena da mohz budur. Yani,
xolifolik moqamina golon bir ¢ox xolifonin arasindan yalniz on ikisi Hozrot
Peygomboarin dediyi on iki xalifa olacaqdir (Navevi h.1392, XII, 201-202).

3. {dslam alimlorinin hadislordan ¢ixardiglari naticalor

Xolifoliyin Qiireys gobilosino aid oldugunu gobul edon alimlorin say1 gobul
etmoyonloro goro ¢oxluq toskil edir. Bunun osas sobabi yuxarida qeyd edilon
hadislorin hamisinda goriindiiyii kimi, Qiireys qobilesinin adinin biitlin rovayat
motnlorinds kegmosidir. Basda ©bu Honifa (6. 150/767) vo Imam Safei (6. 204/820)
olmagla, ©hmod ibn Honbol (6. 241/855), Obiil-Hoson ol-Osori (6. 324/935), ©Obu
Monsur Mahommad al-Maturi (6. 333/944) vo ©Obu Hamid Mohommad 2l-Qazzali (0.
505/1111) kimi bir ¢ox Islam alimlori xalifaliyin Qiireys qobilosine aid oldugu fikrini
monimsomislor. Belo ki, onlara goro, hodislor forqli ifadolorlo nogl olunsa da,
hamisinin ortaq noqtasi xolifaliyin Qiireyso aid oldugudur. Hozrat Peygombarin
otrafinda olan sohabs nasli bu hadisi gobul edorok ona omal etmisdir (Bakkal 2005,
88-90). Onu da geyd etmok lazimdir ki, yuxarida adlar1 qeyd olunan alimlorin hamisi
hadisds forqli kelmalarlo (“bu is”, “oimma”, “vulat”, “milk”) ifads olunan rohborliyi
“xolifolik” monasinda qobul etmislor. Halbuki “xolife” vo ya “xilafot” adina
idaragiliklo bagl ilk miibahisolorin aparildigi tarixds tesadiif olunmur. Belo ki,
insanlar ©bu Bokra beyat etdikdon sonra, Hozrot Peygombori Allahin elgisi monasina
golon “Rosulullah” adi ilo ¢agirdiglart kimi, onu da “xalifotullah/Allahin xalifasi”
soklinds cagirmaq istesslor do, ©bu Bokr bunu gabul etmayarak, onu Rasulullahin
xolifosi monasia golon “xolifotii-Rosulillah™ soklindo ¢agirmalarini tolob etmisdir
(Balc1 2016, 13). Yoni “xalifa” kalmosinin "rohbarlik" monasinda islonmasi ilk xalifa
secilon Hozrot Obu Bokrin xilafoto basglamasindan sonra olmusdur. Bu da
hadislordoki “xslifolik” ifadesinin rovayst motnlorine sonradan slave olundugu
ehtimalim1 giiclondirir. Demok ki, Islam alimlori hadislordo geyd edilon “omir” vo
“oimmo” kolmalorini sonradan formalagan xalifolik kimi gobul etmis vo bu sobabdon,
xolifonin Qiireysdon olmasinin vacibliyi fikrini seslondirmislor. Bu da onu gostorir
ki, hodis iizorindo ortaya c¢ixan forqli fikirlorin osas iki sobobi vardir; idarogiliyin
forqgli kalmalarls ifadasi va eyni kalmonin miixtolif gokilds izahi.

Hadisin aksor monbolorde kegmasi vo hadis iisulu qaydalarina asasen sshih bir
toriglo nogl edilmasi sohhoti hagqinda hor hansi bir siibho oyandirmir. Xolifoliklo
bagli miibahisalarin aparildigi Bani-Saids saqifasinds Qiireys qobilasi adindan ¢ixig
edon Hozrot ©bu Bokr vo Hozrot Omorin xolifoliyin Qiireyso aid olduguna dair
Hazrat Peygombardon hor hansi bir hadisi irsli stirmemalori xalifsliyin Qiireyso aid
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oldugunu miidafio edonloro qarsi ortaya atilan on tutarli irad olmusdur. Bundan
basqa, miihacirlorlo ansar arasinda xslifolik miibahisslori gedorken onsarin iqtidari
boliismok toklifini irali stirmosi bu hadislori gobul etmoyoanlorin irali siirdiiklori digor
bir asasdir (Hatiboglu 1978, 160). Bazi monbolords iso Hozrat ©Obu Boakrin xalifalik
miibahisalori asnasinda bu hadisi dilo gotirdiyi vo bundan sonra onsarin susaraq
Qiireys gobilesindon olan birinin xslifsliyini qebul etdiklori qeyd olunur (Vaqidi
1989, 21-28). Bu monadaki ravaystlorin hodis menbolorinds deyil, siyar vo tarix
asarlarinds geyd edilmasi hadisgilor torafinden ciddiyyatlo qobul edilmomasina sabab
olmusdur.

Natico

“Xilafat Qiireyso aiddir” hadisi haqqinda yuxarida verilon molumatlar nozors
alindiqda, ilk avval iki ehtimal agla golir. Birinci ehtimala gora, bu hadis Hozrot
Peygombar dovriinds forqli bir mena vo mahiyystde sdylonmis, sonraki dovrlarda
xolifoliys isaro edilmoadiyi halda, xolifalik kimi izah edilmisdir. Balka do xalifalikls
bagli miibahisolorin aparildigi Boni-Saido soqifosindo bu hodiso diqgot ¢okilme-
mosinin sobobi do mohz bu olmusdur. Ikinci ehtimala géro iso bu hodis, Hozrot
Peygombor sdylomadiyi halda, sonradan ona nisbat edilon bir sozdiir. Bu ehtimal
bozi alimlor torafindon soslondirilso do, hadis tisulu qaydalar1 osasinda mosalo arag-
dirildigda, bunun tutarli bir iddia olmadigi ortaya ¢ixir. Bu mdvzu ilo alagali hadislor
isa etibarli raviler torafinden birdon ¢ox toriqlo rovayst edilmisdir. Bu da hadisin
sohih olduguna dolalot edir. Hodis sohih gobul olundugdan sonra,siibhosiz ki, hodisin
hans1 magsad vo monada sdylondiyini tasbit etmok lazimdir. Horgond, alimlorin
oksariyyati hadisin monasmin Qiireys gobilasinin xoalifaliyine bir isara kimi qobul
edir, lakin mdvzu ilo alagoali hadislerin tarixi arxa plani arasdirildigda, hadislorin osas
movzusunun xiisusi monadaki “xolifolik” deyil, imumi monada “omirlik” oldugu
naticasi ortaya c¢ixir. Belo ki, bozi hodis rovayotlorindon anlasildigi kimi, omirlik
xolifolik menasma yox, soriyye vo qafilo bas¢iligt meonasina golir. Belo oldugu
togdirdo, Rosulullahin (s.a.s) bu vozifoni osason Qiireys gobilosine monsub insanlara
hoavals etdiyi basa diisiiliir. Tarix boyu Qiireys gobilasinin arablar arasindaki movqeyi
hor zaman iistiin olmus vo digar gobilslar bir gox masalods Qiireys qabilasine tabelik
gostormislor. Xalifolik miibahisalori asnasinda Hozrat ©Obu Bokr do “Xilafat Qiireysa
aiddir” hadisine deyil, Qiireys qabilasinin nasab va niifuz baximindan digarlarindon
irali olduguna digqet ¢okmisdir. Bundan basqa, sohabslor xilafot masslasini bu hadisa
istinad edorak deyil, siyasi bir yolla hall etmislor. Biitiin bunlar “Xilafot Qiireysa
aiddir’ soklindo moshur olan hodisin xilafotlo olaqoli olmadigi noticosini ortaya
¢ixarir.
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Cagha Mypaoos
AHAJIN3 XAJIUCA O IPUHAJIEZKHOCTHU
XAJIAPATA KYPARIITY
PE3IOME

Hcnamckue ydeHble yAETWIM CEePhe3HOE BHHMAHWE W BBEIU CIEIUATHHBIC
npaBuja AJi1 NPABUIBHOTO IMOHUMAHUS XaJHUCOB, KOTOPLIE CUHUTAIOTCS BTOPHIM
uctoyankoM mnocie CsmenHoro Kopana. Ho mo3ke B HEKOTOPBIX CHTYaIHsIX
WHTEPHpPETAlNA  XaJUCOB, KOTOPBIE CUHTATHCh ‘“‘caxmx’ 1O  XaJWCOBOH
TEPMUHOJIOTUH, CTAHOBUJIUCH TPYIHBIMH W BBI3BIBAIN PA3IUYUS CPEAH YUCHBIX.
OmHUM U3 3THX XaTUCOB SBISETCS XaINUC, U3BECTHBIN Kak ‘“XannaT mpuHaIJIeKUT K
Kypaimmuram”. B cTathe, ¢ y4eTOM HCTOYHHKOB XaJIHCOB, CJIOBa B TEKCTE DTOTO
xaauca OBUIM PAacCMOTPEHBI WHIWBUIYAIbHO W TIOMBITAUCH BBISCHUTH CIIOBA
[Ipopoka no omHOMy. XOTSI OOJNBIIUHCTBO HMCIAMCKHX YYEHBIX YTBEPKAAIOT, YTO
xamudaTr TpUHAUIekKAN K IuieMeHH KypalmuToB, ccputasch Ha 3TOT Xaauc, B
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MOCJIEAHNE BEKa IMOSBWINCH HEKOTOPHIE paszHOIJacHs IO 3TOMY BOMpOCY. ITO
€03/1aJI0 HEOOXOIMMOCTh MEePECMOTpPeTh Xaauc “Xamudar npuHaanexut Kypaitmry”,
KOTOPBI HCIOJB30BAJICS W NMPHHUMAJICS, KaK caxuxX (IocToBepHBIH). Kpome Toro,
OBUIM TaK)Ke paccieqoBaHbl MPUYUHBI HE OOBSIBIEHUS ITOr0 Xaauca caxabod BO
BpeMs cropa o xanudare 1 uMest JeJI0 ¢ pa3IMYHBIMA MHEHUSIMH 10 3TOMY BOIIPOCY,
BBISICHUJIOCH, YTO 3TOT XaHc, B 00jee MO3JHHE TIEPHOABI TIOHUMAJICS TT0-Pa3HOMY.

Knroueswle cnosa: xanugam, Kypatius, UcCmoUHUKU Xa0UCO8

Safa Muradov

ANALYSIS OF THE HADITH “CALIPHATE
BELONGS TO GURAYSH”

ABSTRACT

The Islamic scholars developed special rules for the right understanding of
hadiths which is considred the second reliable source after the Holy Qur’an.
However, interpretaions of hadiths became complicated gradually as they were
considered sahih (authentic) according to the rules, and this caused dispute among
scholars. One of them is the famous hadith: “Caliphate belongs to Guraysh...”. The
article explores each word in the hadith text separately and attempts to define the
prophet’s words expressed in the text focusing on classical hadith sources. Although
most Islamic scholars have adopted the point that the Caliphate belonged to the tribe
of Guraysh, the scholars disputed over the issue in the latest centuries. This reveals
the necessity of reexamination of the hadith “Caliphate belong to Gureysh” that used
in many sources and accepted as sahih (authentic). In addition, the article studies the
companions’ reasons for not mentioning the hadith at the time of controversy and
comes into conclusion that the hadith was understood differently in later periods
referring to the various opinions on the issue.

Keywords: the caliphate, quraysh, hadith resources

Capa tovsiyo etdi: i.ii.f.d. 9.S.Niyazov
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XULASO

Islamin din anlayis1 tozyiq vo macburiyyati radd edir. Hozrot Mohommod basda
olmagqla, miisolmanlar bu prinsip ¢or¢ivesindo insanlar1 razi salaraq Islami toblig
etmiglor. Hozrot Peygomborin dovriindo miixtolif fikir vo inanc sahiblori
assimilyasiya edilmomis, din vo vicdan hiirriyyoati dovlstin zomanati altina
almmusdir. s

Comiyyoatdo omin-amanligin tomin edilmasi ii¢lin insanlar arasinda olagalorin
nizamlanmalidir. Forqli fikir vo inanclara sahib olanlara hormotlo yanasmaq métodil
davraniglardandir. Bu ciir davranis insanlarin gslblorini bir-birins yaxinlagdirir va
homraylik ruhunu oyadir. Hozrot Peygombor bas veron hadisslor qarsisinda tomkin
vo sobrlo diisiinorok qorar verirdi, qarsisindakinin konliinli gazanmaga caligdi. Ogor
Rosulullah sort vo kobud sokilde hadisolora qarsiliq versoydi, islam dininin tobligi ilo
problemlor yaranardi. islam dini iimumbasor din olmayib, yerli bir din olaraq qalard.

Mogalomizdo hodis vo Qurani-Korim ayolorini niimuno gdstororok, Hozrot
Peygomboarin sohabalor, miisriklor vo miinafiqlor, yshudiler vo xristianlar, qadin vo
usaqlar, diismon va asirlora gostordiyi motadil davranigini aragdirmaga caligdiq.

Acgar sozlar: xosgori, motadil, tablig, badavi, iimumbagsar

Giris

Allahin segilmis peygomborlorinin oxlaq prinsiplori miithiim shomiyyat kosb edir
va bu oxlaqi slamotlor arasinda moétadillik xiisusi rola malikdir. Hozrat Peygombarin
gotirdiyi dina “Islam” adinin verilmosi bu dinin tolerant vo xosgérii oldugunu gostorir.
“Islam” kolmasinin liigati monalari arasinda siilh va baris tipli sézlor mévcuddur. Islam
din va inancda macburiyyati bayonmadiyini xiisusi olaraq qeyd edir. Kiminss inancini
giic totbiq edorok dayisdirmek miimkiin deyil, soziigedon masaslo ancaq togviq
olunmagla vo baslicasi, insanin 6z razihg ilo miimkiindiir. Inanc azadlig: insanm on
ondo golon hiiquglarindandir. Din insanlara qorxu vo ziilm ilo totbiq edilsoydi, inanc,
etigad heg bir mona kasb etmozdi. Omallorine géro Allaha hesab veracoklori {igiin
insanlara se¢cim azadlig1 verilmisdir. “Dinda macburiyyat (zorakaliq) yoxdur. Artig
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dogruluq azginligdan (iman kiifrdon) ayrilmigdwr. Tagutu (Seytani va ya biitlari) inkar
edib Allaha iman gatiran kas, siibhasiz ki, qirilmast miimkiin olmayan an mohkom bir
ipdon (dastakdan) yapigmuigdwr. Allah (hor seyi oldugu kimi) esidondir, bilondir!”
(Biinyadov 2018, “al-Baqara”, 256) vo “Ogar Rabbin istasaydi, yer iiziinda olanlarin
hamist iman gatirardi. Insanlar: iman gatirmaya sanmi macbur edacaksan?! (Bu sanin
isin deyildir. Sanin vazifon ancaq islami tablig etmakdir)” (Biinyadov 2018, “Yunus”,
99) ayslarini dolil kimi gdstoarmak olar.

Allahin Rasulu peygombor secilmasine vo vehy almasma baxmayaraq, 6ziiniin
iistlin bir varliq olmadigimi tez-tez xatirladir, yanlis bir anlayisin insanlarin zehinlarindo
formalagmasina imkan vermirdi. Peygomborimiz dofolorlo sohabolorine xobardarliq
edirdi: “Xristianlarin Hozrot Isani torifloyon kimi, moni toriflomoyin, mon Allahin
quluyam. Siz do Allahin qulu vs el¢isi deys miiracist edin” (Honbal 2014, 1, 24).

Hbazrat Peygombarin sohabalorina qars1 motadil davranisi

Insan psixologiyasi1 xos miinasibat, yumsaq davranis, giiloriiz, gdzal séz va sirin
dil ilo qarsilagdiqda, belo davranislardan memnun qalir. Sart vo kobud raftar, pis vo
xosagolmoz sOzlor iso insanlari bir-birindon soyudub uzaqlasdirir, nifrot vo ikrah
hissi oyadir (Hoccac 2014, 138). Tobii ki, edilon pis horokoto qarst eyni miinasibot
yaranir, alagolor soyuyur, hor iki torof bir-birinden uzaqlasir, ortaq fikro golmok
¢otinlogir. Toradilon pis horokoto yaxsiligla cavab verilmosi pislik edondo pesmanliq
yaratdigi kimi, hom do har iki toraf arasinda yumsalmanin yarana bilacoyini istisna
etmir. Bu isaqapanmis anlagsma yollarininyenidon agilmasi ehtimali yaradar. Allah-
Taala belo buyurmusdur: “Yaxsiligla pislik eyni ola bilmaz! (Ey momin kimsa!) Son
(pisliyi) yaxsiligla dof et! (Qazoba sabirla, cohaloto elmlo, xasisliya comordlikis,
cazaya bagiglamaqla cavab ver!) Belo oldugda aranizda diismongilik olan gaxsi,
sanki yaxin bir dost gérarson!”’(Blinyadov 2018, “sl-Fussilat”, 34).

Glinlorin birindo Hozrot Peygomborin yanma badovilordon kimso golir. O, Allah
Rosuluna gox sort sdzlor deyir, sohabalor do buna gors hirslonirler. Badavi “Man haqqimi
istomaya golmisom”, — deya cavab verir. Hozrat Peygombor sohabolorine saslonir: “Siz
bu soxsin torofindo olmalisiniz, ¢linki o, haqqini istoyir”. Daha sonra Hozrot Peygombor
badoaviye haqqini, hotta haqqindan daha goxunu verir (Ibn Maco 1992, IV, 521).

Bir badavi heyvan kasib, onun otini satirdi. Hozrot Peygombaor bir miqdar xurma
miigabilinds ot almaq istoyir vo oti alib xurmani gotirmays soz verir, lakin evo
gedondo xurmanin qurtardigini goriir. Yenidon bazara qayidib badovini tapir vo
masaloni izah etmoays caligsa da, badovi osobilosib qisqirmaga baslayir. Bunu
gordiikdo sohabolor s6hbato qarigsmagq istadiklorinde Rasulullah deyir: “Siz miidaxils
etmoyin, bodovinin haqqi var”, — deyir vo masoloni bir daha badoviys izah etmoyo
caligir, badoavi iso deyinmoyindo davam edir. Naticodo, Hozrot Peygombor badovini
onsar bir qadmin evino gondorerok, ondan bir miqdar xurma almasini soylayir.
Bodovi xurmani alib qayitdig1 zaman, Rosulullahin sohabolori ilo birlikdo oturdugunu
goriir. Badovi Rosulullahin gostordiyi sabir vo xosgoriidon ¢ox tosirlonarak belo
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deyir: “Ey Mohommoad! Uca Allah sono etdiyin igin miikafatin1 versin! Son mona
haqqimi, ham ds artiglamast ils verdin!” (Honbal 2014, I, 628).

Hozrot Peygombordon naql olunan basqa bir hadisodo iso gostorilir ki, bir badovi
Rasulullahin paltarini kobudcasina dartaraq deyir: “Moahammad! Bu mallar no sanin,
no do atanindir! Mono bunlardan bir dove yiikil ver!”. Hozrot Peygombor homin
badaviys bir dava yiikii yulaf vo xurma verir (©bu Davud 1992, 1, 107).

Hozrat Peygombor bas veron hadisalor qarsisinda tolasik deyil, diisiiniib-
dasinaraq qorar qobul etmoyocalisirdi. Oziino qarsi edilo bilocok pis horokotlordon
tacrid olunmaga calisir vo belalikls, qarsisindakinin rogbetini qazanmaga miivaffoq
olurdu. Eyni horokat torzini hom sohabolorine, hom do yadlara gars istifads edirdi.

Islam dini giin-giindon inkisaf edir, tosokkiil tapir, yayilma arealma géro daha
cox orazilori shatsloyirdi. Mehammad agor hadisslere sort vo kobud sokilds qarsiliq
versaydi, an yaxin qohumlari bels onu tork edor, Islam {imumbosoer din olmay1b, yerli
bir din kimi qalardi. “Ogar gaba, sartiirakli olsaydin, albatta, onlar sanin atrafindan
dagilib gedordilor” (Biinyadov, 2018, “Ali-Imran”, 159).

Giinlorin birinde Rosulullahin yanma bir genc golib zina {iglin icazo istayir.
Peygomborin otrafindakilar osobilosib bagirmaga basladiqda, Hozrot sakitco gonci yanina
cagirir, zinanin onun anasina, bacisina vo ya qizina qarst edilarsa, onun na diisiindiiyliniin
maraqli olacagini sdylayir. Ganc gati sokilds zinadan imtina etdiyini bildirir (9bu Davud
1992, 1, 23). Beloliklo, Rosulullahin gonco totbiq etdiyi metod insana dogru yolu
gostormak baximindan ¢ox vacibdir. Allah Rasulu insanin aglina xitab edorak, edocayi
omolin (yaxsi vo ya pis) ona garsi olundugunu tosovviir etmasini istoyir vo bu yolla da
miivaffoq olurdu. Miikalimonin ovvalindo goti inkarla cavab versoydi, ya da zinanin
bdyiik giinah oldugunu desaydi, anlasilmazliqla garsilana bilordi.

Hozrat Peygombor sarayda yasamir, daim xalq arasinda olur, bayramlarda va
toylarda insanlara aylonmays icazs verir, bazon 6zii do homin merasimlords istirak
edirdi. Insanm oylonmoys vo gozmoyo ehtiyac duyan bir varliq oldugunu Hozrot
homiso nozords saxlayirdi. Rosulullahin bu ehtiyaci 6ziine vo basqalarina zoror
vermoden, Islamin tomal prinsiplorine uygun olaraq qarsilamasi, toqdir etmosi dogru
yanasmalardan idi. Islamtendensiyasina asason, insanin i¢indoki sevinc vo kodori —
ifrata vo tofrito varmadan, oan yaxsi suratda qarsilanmasinda problem yoxdur.

Nogl edildiyine gors, Qurban Bayrami giinlorinde iki cariyo Hozrot
Ayisoninyaninda dof ¢alib mahnmi oxuduqdaHozrot ©bu Bokr onlara hirslonir. Bu
osnada Hozrot Peygombor sdyloyir: “Ey Obu Bokr! Onlarla isin olmasin, bayram
giinloridir” (Miislim 2014, XV, 221), — deys ona cavab verir.

Rasullah gozvalarin birinden qayitdiqda genc bir qiz (cariys) yanina golib bels deyir:
“Ey Allahin Rosulu! Ogor Allah soni sag-salamat qaytarsa, qarsinda dof ¢alib oynamaga
and igmisdim”. Rosulullah deyir: “Ogor and i¢misonsas, o zaman c¢al, yoxsa digor
hallardaehtiyac yoxdur”, — deyir va qiz da ¢almaga baslayir (Tirmizi 2007, 111, 254).

Sadaladigimiz niimunolor Hozrot Peygomborin dovriindo bayram vo toy
marasimlarinin atmosferini oks etdirir. Molum olur ki, Rasulullahin dovriinds qanuni
6l¢itido mahn1 oxumaga, aylonmoys vo musiqi ¢almaga heg bir qadaga qoyulmamigdi.
Hazrat Peygombor zarafat, lotifs, yumor, giilme-giildiirms kimi davraniglara qarsi da
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deyil, 6zii bels sahabalari ilo zarafatlagirdi. Hoddindan artiq kobud vo haram yollarla
edilmadiyi toqdirds, zarafatin miibaholdugunu soylomis, 6zii do edilon zarafatda
yalanin olmamasina diqqot etmisdir. “Basqalarini giildiirmok tigiin yalan sdyloyonin
vay halina!” buyurmusdur (Hanbal 2014, 11, 352, 364). Hozrot Peygombar basqalarini
narahat edon istehza, alcatma, tohqir vo qorxutma kimi agir zarafatlar1 toqdir
etmomis, buna icazs vermomisdir.

Allahin Rosulu  qeyri-miisslmanlarla miisolmanlar arasinda bas veran
miibahisslor zamani moétoedil davranmaga calisir, tokco bir halda — bagislanmast
miimkiin olmayan voziyystlords — on yaximi olarsa bels, coza totbiq etmokdon
¢okinmozdi, ¢ilinki qanunlar hami {c¢ilin eynidir. Rosulullah haqq veo hoaqigot
prizmasindangixis edib, insanlarla obyektiv vo motadil davranib, he¢ kimin goalbini
girmadan, incitmadon hokm vermoys calisirdi.

Hbazrat Peygombarin geyri-miisalmanlara qarsi motadil davranisi

Hozrat Peygomborin miisrik comiyystdo anadan olmasi c¢oxlarina molum
haqigatdir. Mokkalilorin etdiyi biitiin pis amallora baxmayaraq o, bels islorden uzaq
durmusg vo naticado, “Muhammaodul-omin” logobini qazanmigdi. Risalotinin iigiincii
ilindon sonra dovoti yaymaga baslayan Rosulullah Qiireysin islama zidd olub, ona
qars1 ¢ixdigini gordii. Islam1 boyenmoyanlor hode-qorxu, sosial-igtisadi embarqo va
bu kimi cohdlor gostorsalor do, Peygombarimizin Islami toblig etmasinin qarsisini ala
bilmadilor. Yasadig1 orazido qévmii torafindon ozab-oziyyato moruz galdigr halda,
rohmat vo morhomat, sofqat vo sobir Peygombeori olan Hozrot Mohommad an ¢atin
durumunda belo, onlara baddualar etmomisdir. Mokkolilorin qithiq, quragliq veo
ehtiyac i¢inds olduqlart xabarini alan kimi, Hozrat Peygombor onlara arpa, qizil va
xurma géndormis, bunlart ©bu Sufyan ibn Horb ibn Sofvan ibn Umeyyo vo Sahl ibn
Omra verilmosini sOylomisdir. Obu Sufyan Peygomborin bu harakatlorini toqdir
edorok sOylomisdir: “Allah gardasim oglunu xeyirlo miikafatlandirsin! Biz onunla
miibarizo apaririq, o iso bizo hadiyyalor gondorir” (Yaqubi 1993, I, 135; Kettani
1990, 11, 148), — deyarak Peygombardon raz1 qaldigini bildirir.

Mokkanin fathi basdan-sonadok métadillik ¢arcivasinda bas vermis bir hadisadir.
Hozrat Peygombor islam Ordusuna mocbur olmadiqda, “Qan axidilmayacaq” omrini
vermigdi. Makkonin fathinds Peygomberimizin moétadilliyi belo xarakterizo olunur:
“Kimoso Islamin macbur qobul etdirildiyi gézo ¢arpmur. Bazi biitparastlorin oldugu
kimi hoyatlarina davam etdiklori g6z qabagindadir” (Canan 1998, 129).

Homin dévrde yohudiler daha cox Madinas va Xeybar otrafinda yasayirdilar. Hozrat
Peygombor Madinoys goldiyi zaman orada Ovs, Xozrac, Boni-Qeynuqa, Boni-Nazir vo
Boni-Qiireyzo tayfalarmin yasadigmi goriir. Rosulullah Madinoyo yerlogdiyi zaman
sohorin dini, siyasi, iqtisadi vo sosial sahoalori yohudilorin sllorinden ¢ixdigiiigiin har
fiirsatds ona diismoanlik etmakdon ¢okinmirdilar. Rosulullah iss buna baxmayaraq onlarla
motadil davranirdi. Daxili ¢okismolora son vermok iiglin Madinada ¢ox vacib bir
Qanunnams hazirlandi. Olli iki maddedon meydana golon bu Konstitusiya dovlatin xalq
ilo, xalqm bir-biri ils olan slagalerini tolerant sokilds tanzimloyan va diinyada ilk dofo bir



Hoazrat Peygombor stinnasinda motadillik 155

dovlatin ortaya qoydugu yazili motndir (ibn Hisam 1955, X1, 503). Belslikls, insanlarmn
din vo vicdan hiirriyyati, inanclarinin ayinlorini yerina yetira bilocoyi azadligi dovlstin
tominat1 altina alimmigdi. Bu Qanunnamoys asason, yohudilor vo miisolmanlar monsub
olduglart dinloro goro yasaya bilocok vo aid olduglart ganunlara gérs miihakimo
olunacaqdilar (Hamidullah 1991, 5-6).

Hozrat Peygomber niibuvvatin ilk ilindon xristianlara tomasda olmusdur. Islam
toblig etmoys basladigda 6ziino vo sohabalorino edilon isgonco vo tozyiqlori goren
Rasulullah sohabolorine Habasistana hicrat etmslarini sdylodi. Miisalmanlar Nacasi
kralinin 6lkesinds heg bir tosiro moruz qalmadan uzun iller yasadilar vo Xeybarin
fothindon sonra Modinoya qayitdilar. Allah Rosulu {imumbogor xiisusiyyoto malik
olan ilahi doveti din, dil, irq vo rong ayri-secgkiliyi etmoadon digor comiyyatlora
catdirdig kimi xristianlara da tolgin etmisdir. Yohudiloro islam dini toblig edildikdo
Rosulullaha qarsi ¢ixmisdilar, lakin xristianlarin voziyyeti bir qoder forqli idi. Oz
dinlorindo qalanlar belo, Hozrot Peygomboro qarsi he¢ bir kobud horokot
etmomigdilor (Derveze 1995, 111, 208).

Islam comiyyotindo qruplar1 xarakterizo edorkon, on zororlisinin miinafiglor
oldugunu goriiriik. Zahirdo Islami qobul etdiyini sdyloyib, daxilindo Islami
boyonmoyanlori Hozrot Peygombor tohliikoli saysa da, kafirlorlo savasdigi kimi,
onlarla els doyiismomis, daha moétadil, daha bagislayan, daha miilayim, daha sobirli
davranmigdir (Canan 1998, 186). Rosulullahin totbiq etdiyi bu miilayim siyasot
hadoafing cataraq ugurlu natics vermisdir (Canan 1998, 192).

Hozrat Peygomboarin ails iizvlorina miinasibatds moétadil davranisi

Hozrat Peygombor qadnlarla on gbzal formada vo xosgoriilii davranmagi tovsiya
etmigdir. Onos ibn Malik “Ails fardlorine garsi Rasulullahdan daha sofgotli vo xosgoriilii
davrananini gormodim” sdylomisdir (Miislim 2014, X VI, 38-39). Ailads har iki torof bir-
birino anlayig gostormoli vo xoggorii soraitindo hoyatlarm stirdiirmolidirlor, ¢iinki bir-
birlorine hormatls yanasan ata vo ananin torbiyasi ilo boyiiyan usaqglar xogbaxt olurlar”
(Keskin 1997, 36). Homin usaqlar da golocok comiyyastin biindvrasini togkil edirlor.
“Mominlorin iman baximindan on yetiskini oxlaq baximindan on yaxsi olanlaridir, an
xeyirliniz isa gadinlara garsi on yaxsi davraninizdir” (Tirmizi, 2007, III, 125; ibn Macs,
1992, 1I, 50; Honbol, 2014, II, 472), “Insanlara sofqotli, morhomatli vo xosgdriilii
yanagmayanla Allah da sofgotli, marhomatli vo xo0sgoriilii davranmaz” (Miislim 2014,
XV, 69) kimi Hozrot Peygombordon noql edlon hadislor insanlariaralarinda forq
goymadan moétadil vo tolerant olmaga togviq edir.

Usaglar ailo ocagmin meyvoloridir, onlar1 bogoriyyat {ciin faydal
olaraghazirlamaq ailonin on miihiim vozifosidir. Rosulullah golocoyimizin tominati
olan usaglara sofgoatlo vo morhomotlo davranmagi tovsiya etmisdir. Belo davanis ila
ohato olunan usaqlar boytidiiklori zaman giinah islatmaz, pis amollors bas qosmaqdan
uzaq olar, ictimai qaydalari monimsomokdoa ¢otinlik ¢okmoz, comiyyotdo hiizur vo
rifah goraitinin tomin olunmasinda bdyiik rol oynayarlar. Hozrot Peygombar usaqlart
¢ox sevar, onlar1 Gpar, qucagina alar, bir usagin aglamaq sasi goldikdo namazi tez
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quldirardi. Biitlin bunlar onun usaqlara qarsi no qader xosgdrii ilo davrandigimin
niimunasidir.

Hozrat Peygomborin miiharibs soraitinds moétadil davranisi

Islam omin-amanhq dinidir, lakin Hozrot Peygombor onun tobligina basladiqda
miixtolif diigmonlorlo miibarizo aparmaq macburiyystinde qaldi. Bu miibariza
osnasinda bag veron doylislor mithiim shomiyyatkasb edir, magsod insanlara ozab
vermok deyil, onlar1 qaranliqdan aydinliga, asarstdon hiirriyyato, batillikden adalota,
xaosdan siilho c¢ixarmaq idi. “(Ey mominlor!) Sizinlo vurusanlarla siz do Allah
yvolunda vurusun, lakin haddi asmayin. Allah haddi asanlari sevmaz!” (Biinyadov
2018, “al-Baqara”, 190). Islam Ordusu he¢ zaman zobt etmok, monfaat, tacaviiz vo
genimat iiglin savagmamis, mogsad miisolmanlarin can vo mal tohliikasizliyini tomin
etmok, haqq vo hiirriyyotin qorunmasi olmusdur. “(Ey méminlor! Intigam almaq
magqsadila birina) coza veracak olsaniz, sizo na caza verilibsa, eynilo hamin caozam
verin (artiq caza isa ziilm etmakdir ki, bu da giinahdir!)”’(Biinyadov 2018, “Nohl”,
126). Hozrot Peygombor savasda diismon torofdon 6lonlorin meyitlorini tohqir etmoyo
icazo vermomis (Ibn Hisam, 1955, III-IV, 96), homg¢inin, diismonin usaqlarini,
gadmlarmi ve yashlarmi 6ldiirmayi do qadagan etmisdir (Vaqidi, 2016, III, 905,
912). osirlorlo yaxst davranmis vo sohabolorino do “Osirloro yaxs1 davranin”
(Hamidullah 1991, 75), — buyurmusdur. Osirlorin ¢oxu Hozrot Peygomborin afvino
nail ola bilmis vo bu ciir davranisin qarsiiginda xeyli osir Islam1 gobul etmisdir.

Hazirda diinyanin bir ¢ox yerindo maddi monfoot qazanmaq vo torpaq zobt
etmok {iiclin savaglar aparilir. Soziigedon miiharibolordo tomosl haqq ve insan
hiirriyysti unudularaq, dinc insanlar vshsicesine oldiiriiliir, soyqirimlar toradilir.
Bosniya-Herseqovina, Kosovo, Azarbaycan vo Cecenistanda yasanan hadisslor buna
misaldir. Insan haqlarin1 sézdo qoruyan bozi 6lkalorin bels hadisolora géz yummast,
yaxud ikili standartlardan yanagmasi toassiif doguran haldir. Qanun gobul etmok
vacib olsa da, osas bu deyil, homin qanunlar1 hoyata kecirib, onlara diizgiin
formadaamal etmakdir.

Islam dini 1400 il bundan ovval savasda totbiq edilocok qaydalar hazirlayib
ortaya qoymus vo basariyyat ii¢iin niimuns olaraq totbiq etmisdir.

Hoazrat Peygomborin motadil davranmadigi hallar

Rosulullah Islam dininin tobligino mane olan, Islam dévloting agiq sokildo
diismongilik besloyon, gilinah1 aydin formada siibut olunan, milliyyotcilik vo
qovmgiililk edon, qul haqqni vermoyon, pis omollorin garsisin1 almayan vo agiq
sokildo haram téradanlors qarsimétadil davranmamigdir.
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Natica

Allahin omrino hérmot vo moxluglarma morhomot, Yaradan torofindon xolq edilon
varliglara qars1 xosgorii vo métadil davranis Islamin osaslarindandir. Notica olaraq belo
bir hoqiget malum olur ki, Hozrat Peygombar biitiin islorinde agilli vo dlgiilii olmagi,
diismongilik avazine dostluq ve sevgi baglariin qurulmasini, hirs, hiddst v intigam kimi
hisslorin yerino holim olmagi vo liitfkarligi 6n plana ¢ixarmisdir. Hozrot Peygombeor
biitiin insanlarla yaxs1 davranmagi buyurmus vo 6zii do buyurdugu kimi davranaraq
niimuns olmusdur. Bu barade onun tomol gaynagi Qurani-Korim olmusdur: “...0gar
qaba, sart iirakli olsaydn, albatta, onlar sanin atrafindan dagilib gedardilor” (Blinyadov
2018, “Ali-imran”, 159);“(Ya Rasulum!) Bondslorima de: “(Damsdiglar: zaman “la
ilaha illallah; yorhomukallah; yagfiru lkalloh” kimi) g6zal sozlor soylasinlor (va ya
miisriklori imana dovat edarkan onlarla xos damgsinlar!)” (Biinyadov 2018, “cl-Isra”,
53); “Allah pis soziin agiq (ucadan) deyilmasini sevmaz. Yalnmiz ziilm olunmus saxslor
miistasnadir. Allah (har seyi) esidondir, bilondir (Biinyadov 2018, “on-Nisa”, 148).

Qurani-Korimds biitiin insanlarin baraber yaradildigini siibut edon bir ¢ox ays
moveuddur; mosolon: “Ey insanlar! Biz sizi bir kisi vo bir qadindan (Adom va
Havvadan) yaratdig” (Biinyadov 2018, “ol-Hucurat”, 13), “Insanlar (svvalca) ancaq
tok bir iimmot idilor (eyni bir dinds idilor). Sonra (aralarma ixtilaf diisdiiyii iigiin)
ayrildilar” (Bilinyadov 2018, “Yunus”, 19);“Ey insanlar! Sizi tok bir kosdon
(Adomdan) xalq edon, ondan zovcasini (Havvani) yaradan va onlardan da bir ¢ox kigi
va qadmnlar téradan Robbinizdan qorxun!” (Binyadov 2018, “on-Nisa”, 1); “Sizi tok bir
nafardon (Adamdan) xalq edan va onunla isinmak (sakit, rahat olmagq) iiciin 6ziindan
(qabirgasindan) zéveasini (Hoavvani) yaradan Odur” (Biinyadov 2018, “al-Oraf”, 189).
Islam dinindo insan haqlari boraberlik prinsipino osaslanir. Bu hiiquqlar insana tobii
surotdo anadan oldugu andan verilir ki, sobobi insanlarin Allah-Taalan1 derketmoa
prosesindo flirsot borabarliyino sahib olsunlar. Digor dinlords belo prinsiplor olsa da (1,
“al-Baqgara” 62, 148; “sl-Maido” 48) zaman keg¢dikca onlar tohrifo moruz qalmis vo
doyismisdir (Biinyadov, 2018, “Ali-Imran”, 19, 85, 110; “ot-Tévba”, 33; “as-Soff”, 9).

Islam dini demok, orta yol demokdir. Qurani-Korimdo “(Ey miisalmanlar!)
Beloliklo da, sizi orta (métadil, adalatli) bir timmat etdik ki, (giyamat giinii) siz
insanlara sahid olasiniz, Peygambor do sizo sahid olsun” (Biinyadov 2018, “al-
Bogora”, 143) ayssi bunun dslilidir. Allah-Taala miisslmanlari Qurani-Korimds “orta
bir immot” deys sociyyelondirir. Bu iso ifrat vo tofritdon qorunaraq inancinda,
oxlaginda, timumiyyatlo, biitiin davranislarinda dogru, diirlist vo odalatli olmagi
bacaran nizamli, 6l¢iili, insafli nasil, toplum demokdir.

Islamdanovvolki dévrlordo yohudi vo miisrik adlanan bozi qiivvalor
manaviyyatdan uzaqlasaraq diinyavilogmis, materialist hoyat anlayis1 zslalatine diicar
olmusdular. Xristianlar, macusilor vo miixtolif hind terigatleri iss diinyavi ve cismani
lozzotlordon tamamilo {iz dondarorok 6zlorini ruhaniyyoto toslim etmislor. Islam iso
bu gobil ifratlar1 rodd etmis, nizamli, tarazli din vo diinya anlayis1 gotirmis, bu
tofokkiirs uygun comiyyst yaratmagi qarsisina maqsad qoymusdur.
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Rosulullah “(Ya Rasulum!) San insanlart Rabbinin yoluna hikmatlo (Quranla,
tutarly dalillorls), gozal dyiid-nasihatla (moiza ila) davat et vo onlarla an gézal torzds
(sirin dillo, mehribanlgla, aqli soviyyalorine miivafiq sokilds) miicadilo et’™,
(Biinyadov 2018, “an-Nohl”, 125) ayasini rohbar tutaraq insanlara garst motadil
davranmus, Islam dinini do bu prinsip osasinda toblig etmisdir.

Dinimiz buyurur ki, insanlar bir-birlorini sevmsli, niimunovi davranmalidirlar.
Bu dinin Peygombori insanlar1 ayri-seckilik etmodon sevdi, onlarla xos vo mehriban
davrandi, onlar1 basa diiso bilocoyi xos dillo hidayato dovat etdi, diismonlorine kin
baslomadon daim sabirli oldu, hom siyasi, hom iqtisadi, ham ds madoni hayatda 6z
dinindon olmayanlarla miinasibot saxladi. Siibhasiz, Hozrot Peygomborin métodillik
anlayisindan miiasir diinyanin ¢ixaracagi darslor vo alacagi ibratlor vardir.
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Konyne Axmeoosa
TPAAULUA TPOPOKA U TOJJEPAHTHOCTD
PE3IOME

Hcnam kak penurus oTpulaeT JaBieHUE U 00s3aTenbcTBO. MycCyibMaHe, 1O
pyKoBoAcTBOM Moxammana, CleloBald 3TUM TPUHIMIIOM, W, yOexmas Hapon
TporoBenoBaIy uciaaM. Bo Bpemena I[Ipopoka jrronn pa3HbIX MHEHUH M YOSKICHUN
He ObUIM aCCUMIIMPOBAHBI, a CBOOOAA pENUTHi M COBECTH Oblla MOJ rapaHTHEH
rocyapcTBa.

Heo0OxoamMo HamaguTh OTHOLIEHHS MEXIY JIIOJbMH sl 00ecriedeHus Mupa B
oOmiectBe. YBaXHUTENHHOE OTHOIIEHWE K JIOAAMH C pa3HBIMH HIEAMH U
yOeXKIeHUsAMH, SABISETCS OJHUM W3 yMEPEHHBIX MoBedeHHH. Takoe MoBegeHHE
cONmmKaeT cepaua JoAed U CTUMYIUpPYeT AyX comumapHoctd. [Ipopok Bcerma Obut
CAEp)KaHHBIM TIEpe]] MPOUCXOISIIINMH COOBITHSIMH, M TBITAJICS 3aBOEBaTh CEpAla
Beex soneit. Ecnu [ocnannuk Ajutaxa ObuT OBl )KECTOKHM, BOSHUKIIH OBl ITPOOIIEMEI
¢ mpomnaranaoi peiaurun Mcemnama. Mcnam He ctan Obl yHUBEpCAIBHOM, a ocTacs Obl
MECTHOW penuruen.

B Hamelf crtatbe MBI MONBITAIHCh PACCMOTPETHh TOJEPAHTHOE OTHOIICHHE
[Ipopoka k MHOTOOOXHHKAaM U JHLIEMEpaM, €BpesiM M XPUCTHAaHAM, KCHIIMHAM U
JIETsIM, BparaMm W IUICHHHKaM, Ha MpUMepax asToB CBsIeHHOro KopaHa M XaucoB
IIpopoxka.

Kntouesvle cnosa: monepaHmHOCMb, VYMeEPEeHHbIl, HpOnazamod, 6edyuH,
VHUBEPCATIbHBIII.

Konul Ahmadova
TOLERANCE IN PROPHET'S SUNNAH
ABSTRACT

Islam as a religion denies pressure and obligation. Muslims contended people by
this principle promoting Islam under the leadership of Mohammad. During the
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Prophet’s time, people with different opinions and beliefs were not assimilated,
freedom of religion and conscience was guaranteed by the state.

It is necessary to improve relations between people to ensure peace in society.
Respect for people with different ideas and beliefs is one of the signs of moderate
behavior. This kind of behavior brings the hearts of people closer and stimulates the
spirit of solidarity. The Prophet reacted patiently to the events that had taken place,
and tried to win the hearts of his opponents. If the Messenger of Allah had harshly
and unkindly responded to events, there would be problems with the Islam'’s
propagation. Islam would not be a universal religion today and would remain as a
local one.

In our article, we tried to investigate the Prophet’s moderate behavior towards
his companions, polytheists and hypocrites, Jews and Christians, women and
children, enemies and captives using examples from verses of the Holy Quran and
the Prophet’s hadith.

Keywords: tolerance, moderate, preach, Bedouin, universal.

Capa tovsiys etdi: akad. V.M.Mammaoadosliyev
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FOXRODDIN RAZININ TOFSIRINDO YER KUROSI iLO BAGLI
AYOLORO ELMI YANASMA

Lii.f.d. Oladdin Sultanov,
Baki Islam Universitetinin tafsir miiallimi
aladdin_sultanov@yahoo.com

XULASO

Tarix boyu diinyanin necs yarandigi va qurulusu barads suallara cavab tapmaga
calisan insanlar, eyni zamanda, bununla bagli dini monboloro do miiraciot etmislor.
Digor ilahi kitablarda oldugu kimi, Qurani-Korimdo do kainatin vo Yer kiirasinin
yaradilis1 barade miioyyon molumatlar movcuddur. Bir qisim Islam alimlori iso
Qurandaki qisa molumatlardan yola ¢ixaraq, diinyanin yaradilisi vo xiisusiyyotlori
barada genis sorhlor vermaya soy gostormislor. Magalomizda bu alimlordon biri olan
Foxroddin Razinin yer iizii ilo bagli ayolori neco tofsir etdiyini aragdirdiq. Eyni
zamanda, Razinin hayat1 vo elmi yaradicilig1 haqqinda qisa malumat verdik.

Diinyanin yaranmasi vo xiisusiyyatlori ilo bagli ayslori 6z dovriindo moagbul
hesab edilon bozi elmi nozoriyyolorlo sorh etmoyo calisan Razi Quranin homin
nozariyyslarle ziddiyyat toskil etmadiyini vo Quran ayslorinin elmi haqiqgatlors isara
etdiyini irali siirmiisdiir. Lakin onun yer {izii ilo baghh miioyyon ayolors gotirdiyi bozi
sorhlorin daha sonraki dovrlorde ortaya c¢ixan elmi haqiqgatlora zidd oldugu molum
olmugdur. Bu da bizs elmi nozariyyslorlo Qurani tofsir etmayin golocokds bu sahodo
miloyyon problemlor yarada bilocoyini gostarir.

Acar sozlor: Yer kiirasi, Quran, Razi

Giris

Tarixin biitlin morholslorindo filosoflar vo elm adamlar kainatin vo diinyanin
neco yarandigini aragdirmis vo dyronmaya ¢aligsmislar. Qadim yunanlarin ilk maddeni
axtarisinda, hinduizmin panteist diisiincesinde, miixtalif ofsano vo miflordo —
yaradilis mothumu do hor zaman diqgoet morkozindo olmusdur (Aydin 1999, 23).
Soziigedon masalo somavi dinlar torafindon do gismon cavablandirilmis vo tosadiifi
yaradilis rodd edilmisdir. Miigoddos dinlorden biri sayilan xristianligin kitabi Incildo
bu mdvzuya az yer verilso do, diger somavi din olan yshudiliyin Tévratinda bununla
bagl genis izahlar goro bilorik. Qurani-Korimdos iso “yaradilis” Allah vo moxluqat
arasindaki forqi miisyyonlogdiron bir xatdir (Yildirim 1997, 193). Qurana gors, Allah
Yer kiirosini, oradaki heyvanlar1 vo bitkilori insanin monafeyi ii¢iin xolq etmisgdir.
Quranda bununla bagli bir ¢ox ayoyo rast golirik.
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Yaradilis ilo baghh miiqeddss kitablarda yer alan ifadslorin elm-din miinasibati
movzusunda aparilan miizakirslorin mahiyystini miioyyonlogdirmokds miihiim rolu
vardir. Mosoloya Islam dini ¢orgivesindon yanasdiqda, belo goriintii miisahido edilir:
elm va din arasinda uygunsuzlugu irali siiranlor yeni elmi kosflorin Quran ayslorindo
gatirilon bazi izahlarla miioyyon ziddiyyst toskil etdiyini gdérmiis olduqlarm
bildirirler (Bulgen 2015, XIII, 62). Bu ziddiyystlors diqgst ¢goken Mshommad Osad
(6. 1992) Qurani-Korimi elmi cohotdon tofsir edonlari bu sozlari ils tonqid etmisdir:
“Bir qayda olaraq Qurandaki ifadalori bu giin dogru qabul etdiyimiz, lakin sabah
basqa bir nazoriyya ilo takzib edilacok bazi elmi kasflar va teoriyalarla sarh etmoaya
say gostormak bos igdir va faydasizdir” (Esed 2004, 11, 651).

Boazi alimlar 6z dovrlerinds magbul hesab edilon nazariyyalars tofsir asarlorinda
yer verarak, onlara istinad etmis vo bu nazariyyslorin isiginda Qurani tofsir etmoys
caligmiglar. Belo demok miimkiinso, Qurani tofsir edorkon din vo agl (hikmati)
birlogdirmok istomislor. Foxraddin Razi tofsirindo bu metoddan ¢ox istifado edib,
hikmoati dino xidmet edocok bir veziyyeto gotirmok istoyonlorden hesab olunur
(Cerrahoglu 1996, 11, 31).

1. Faxraddin Razi va tofsiri

Obu Abdullah Mohommod ibn Omor ibn ol-Hiiseyn ibn ol-Hoson ibn Ol —
monbalor onun adini tam olaraq belo geyd etmisdir. Xalq arasinda iss o daha ¢ox
Foxri-Razi, yaxud Foxraddin Razi kimi taninmigdir (Ibn Hocor 1971, IV, 426-429).
O, miladi 1149-cu ilds, hamin dévrde Boylik Salcuqlu dovlstinin paytaxt: olan Rey
sohorindo diinyaya goz agmusdir (Ibniis-Siibki 1964, VIII, 85). Hoyatim1 elmi
yaradiciliga hosr edon vo eyni zamanda, dovlot adamlar ils isti miinasibatlords olan
Razi miladi 1209-cu ildo ramazan ayinda Herat sohorindo vafat etmisdir (Ibn
Xolligan 1968, 1V, 252). Yazilarin1 orob vo fars dillorindo yazan Razinin 200-don
artiq elmi osori vardir (Ibn Kosir, 1981, XIII, 60). islam elmlori sahasindo an moshur
asari iso “Mofatihiil-geyb (ot-Tofsirul-kobir)” adli irihacmli tofsir kitabidir.

“Mofatihiil-geyb” dirayot tofsiri olmaqla yanasi, onun i¢indo ¢oxlu sayda hadis
va xabar do yer alir. Ayoni ays ilo tofsir etmoys iistiinlilk veran Razi, eyni zamanda,
vohyi dostoklomok iiclin oqli dolillordon do istifado etmigdir. Tofsirindo biitiin
mosololori saglam folsofi miibahisolora osaslandiraraq ve ganeedici bir iislubda
aragdiran Razi ayos vo surolor arasindaki miinasiboti on go6zal sokildo agiglayan
tofsirgilordon hesab olunur. Yaradiciliginda elmi izahlara yer veran tofsir¢i elmi tofsir
metoduna miisbat yanasmis va bir ¢ox ayenin tofsirinds bu iisuldan istifade etmigdir.
Quran ayolorini elmi islubla sorh edorkon Razi bir ¢ox elmi vo folsofi asordon
yararlanmis, lakin onlardan ¢ox azinin adimi 6z asorinds qeyd etmisdir. Buna misal
olaraq, Siracoddin ol-Forqaninin “Kitabul-fiisul”, Hipokratin “Kitabul-fiisul”, ©bu
Reyhanin “ot-Talxis” vo Kalinusun “Monafiul-Oza” adli asorlorini gostormok
miimkiindiir (Razi 1990, XXXII, 48).
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2. Yer Kiirasi ilo bagh ayalorin tofsirinds elmilik masalasi

Qurani-Korimin bozi ayslorinde diinyanin yaranmasi ilo bagli bozi bilgilor
verilmakls yanasi, cox genis molumatlara da rast golinmir. Bir qrup belo ayaslorin
tofsirindo bozon “Israiliyyat” dediyimiz ovvalki miigoddos kitablara miiraciot etmis,
bir qisim tofsir¢i iso yasadiglar1 dovrlorde dogru qobul edilon bozi elmi nozoriyyalor
asasinda izah etmisdir. Bu metoddan an ¢ox istifads edonlordon biri do Razidir.

“Maofatihiil-geyb” osorinde Razi yer iizii ilo bagh ayslori tofsir edorken hom
Israiliyyatdan bozi xoborlora yer vermis, hom do &z dovriindoki elm adamlar1 vo
filosoflarin fikirlarindan istifade edorak miiayyan izahlar gatirmigdir.

2.1. Yerin yaradilmasi va alti giin masalasi

Yer kiirasinin yaradilmasi ilo bagl ayslorin tofsirine bdylik shamiyyat veran
Razi bu mévzuya asarinin miixtolif yerlermde genis yer ayrmisdir. Razi &) 5l &
uﬁ_’\LL. G GIE R e e ) o= S5 L JE HAY a5 (Wl “Sonra Allah tiistii halinda
olan gdys iiz tutdu. Ona vo yero belo buyurdu: “Istor-istomoz golin!”. Onlar da
“Istoyorok goldik!” — deya cavab verdilor” (Quran 41:11) ayasinin tofsirindo qeyd
edir ki, gdyler vo yer Allah torofindon yaradilmazdan avval har yer qaranliq va isigsiz
olub, kainatda kicikhocmli zorrolor mdvcud idi. Allah-Taala bu zorrolori bir yero
yigaraq onlardan ulduzlari, goylori, Giinasi vo Ay1 xoalq etmis, sonra bunlara
isiglandirma  xiisusiyyoti  vermigdir. Buna géro do homin ayado bu
zorralorag\a(duman/tiistii) adi verilmisdir. Sobab isa  bu soziin bir-birindon ayri
qaranliq zorrolor monasinda islodilmosidir (Ibn Monzur 1414, XIII, 150). Yer va
gdylorin yaradilmazdan avval bitisik oldugunu ifads edon ‘—"M‘ O 508 Gl s 1)

G el 8 Al (a Uiaa 5 bR &) WK ("Y1 “Mogor Kafir olanlar gdylo yer bitisik
ikon Bizim onlar1 ayirdigimizi vo hor bir canlini sudan yaratdigimizi gérmiirlormi?!”
(Quran 21:30) ayesinin tofsirindo Razi buradaki & (bitismo) vo &% (ayrilma)
ifadolorinin mocazi oldugunu qeyd etmis vo bu ifadolorlo yoxluq vo varliga isars
olundugunu iddia etmisdir; yoni, gdylor vo yer yaradilmazdan ovval hor ikisi var
olmadig1 li¢iin eyni xiisusiyyato malikdir va bu, yoxluq xiisusiyyatidir ki, ayads bu
G&is0zil ila, xolq edilmoalori iso 3% sozii ilo ifads edilmisdir (Razi 1990, XXII, 141).
Digor torafdon, Razi yer vo goylarin bitisik olub gati bir hal aldigini, daha sonra yagis
yagmasi naticosindo yumsaldiglarini iddia etmigdir.

Quranda yer vo gdylorin alti giin arzinds xslq edildiklorini bildiran ayslordon biri
do ol & & (¥ 3l I g3 2 2855 &) — “Hogiqoten, Rebbiniz gdylori va yeri
alt1 giinda xolq edon Allahdir... ” (Quran, 7:54) ayasidir. Bu ayadoki o4 4iw (alt1 giin)
ifadasi hor zaman tofsirgilor arasinda miibahiso movzusu olmusdur. Razi bununla
bizim bildiyimiz giin yox, zaman vo miiddots isars olundugunu irali slirmiis ve beloa
bir izah gotirmisdir:

“Giinlar” sozii ila onun liigat monasinin gasd olunmasi imkansizdir. “Giin” arab
dilinda giinagin dogmasindan batmasina qadar olan miiddata deyilir. Goylor
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yaradilmazdan avval na giinas vardi, na do ay. Buna géra da ayadoki “giin” ifadasi
ilo “vaxt” nazorda tutulmugdur” (Razi 1990, XXVIII, 158).

Razinin bu ifadelerindon onun “ss” s6ziinii diinyanin yaranmasindaki zaman
morhoalosi goklinde izah etdiyini sOyloyo bilorik. Bununla yanasi o, diinyanin
yaradilmasindaki miiddatin bir ne¢o giinlilk miiddst ola bilacayini do miimkiin hesab
etmisdir.

Elm c¢orgivasindon bu hadisoys baxdigimizda, bir qrup alim torafindon irsli
stiriilon Big Bang (bdyiik partlayis) nazeriyyosinin son formasi gostarir ki, 20 milyon
il bundan avval kainati meydana gotiron biitiin maddslor bugiinkii diinyanin hocmi
godor bir yerdo sixilmis voziyyotdo idi (Demirsoy 1985, I, 555). Bu partlayisdan
uzun vaxt sonra, taqriban, 4,5 milyard il avval Giinog sistemindoki Yer kiirasi vo
digar planetlorin yerinds “Nebula” adi verilmis qaz vo toz hissaciklorindon ibarot
bulud topasi var idi. Uzun bir vaxt ke¢dikdon sonra, Nebulanin torkibindoki tozyiqin
artmasi naticosindo oradaki istilik 1,5 milyon doracoys catdi vo orada siddotli
partlayis bas verdi. Bunun naticosindo Nebuladan bir ¢ox parca qopmusdur ki, Yer
kiirasinin homin parcalarin birinden meydana gsldiyi toxmin edilir (Aksoy 2004, 59-
60).

Stepan Havking kimi miiasir elm adamlar1 kainatin bir baslangicinin oldugu
fikrindo yekdildirlor (Stone 1993, 137). Big Bang nozariyyasini destokloyon Kvant
fizikas1 yaradiligin yoxdan var oldugunu elmi cohotdon osaslandirmaga soy etmisdir.
Kvant nazariyyasino gors, aslinde, madds adlandirdigimiz enerjinin porgimlonmig
formasidir. Enerji hor seyin osasidir vo bu da kainatin ilk avval bir biitovliikk halinda
oldugunu gostorir (Aydin 1999, 61-62).

Big Bang nozoriyyosino goro, kainat osrlor adlayaraq, hazirki formasini alana
godor on sokkiz marhalodon kegmisdir. Bu morhoalslorin sonuncusu olan “Giinog
sisteminin yaranma dovrii’nds iss Yer kiirasi bundan, taqriban, 5 milyard il avval toz
buludlarindan meydana golmisdir. Baslangicinda genis vo yumsaq bir formada olan
Yer kiirosi getdikco sixlagaraq sortlogmis vo hacmi kigilmisdir. Zaman &tdiikca, Yer
kiirosinin sothi soyuyaraq sortlosmisdir. Daha sonraki doévrlorde iso oksigen vo
atmosfer tobaqolori meydana golmisdir. (Demirsoy 1985, I, 559-560).

Mboslum olur ki, Yer kiirasi vo kainatin yaranmasi ilo bagli elmi nozariyyslordaki
morhalolor altidan ¢oxdur. Qurani-Kerimdoki “alti glin” ifadesinin yaradilis
morhalalorinin doqiq saymi gostormomasi, yaxud bu rogemin ¢oxluga isaro etmok
ticiin istifads edildiyi ehtimal daxilindadir. Razinin “alt1 glin” ifadasini yaradiligin alt1
marhalasi olaraq izah etmasi elmi nozariyyslerlo uygunluq toskil etmir.

2.2. Yerin tabaqalari

Goylin yeddiqat olaraq yaradilmasi bir ¢ox Quran ayasindo gostorilmokls yanasi,
eyni zamanda, bir ayade yerin yeddiqat olaraq yaradildig: bildirilir. Homin ayads Al
Gelia =¥l Gal el pl I8 <3 “Yeddi goyii vo yerdon do bir o godorini yaradan
Allahdir” (Quran 65:12) buyurulur vo goéyloer miqdarinda, yoni yeddi tobago yer
yaradildig1 bildirilmekdadir. Tofsirinds Yer kiirasinin bu tobagalorindan ds bshs edon
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Razi, Mohommad ibn Saib sl-Kalbinin (6. 146/763) bu ayeni tofsir edorken Yer
kiirosini — torpaq tobaqgesi, palgiq tebagesi va denizls torpaq arasinda olmagla ii¢
formada tosvir etdiyini bildirir (Razi 1990, X, 566). Miiqatil ibn Siileymanin (6.
150/767) bu ifadslorls vohyin Yer iiziino golma tabaqgolari olaraq agigladigini bildiran
Razi bu ayeni forqli bir sokildo tofsir etmisdir. Belo ki, bu, yeddiqat yer ilo yeddi
planet nazards tutulmus ola bilar. Yerin haqigaton, yeddi qatdan ibarat ola bilacayini
miimkiin hesab edon Razi natico etibarilo on dogrusunu Allahin bildiyini do istisna
etmomisdir (Razi 1990, X, 567).

Miiasir elmin baxis bucagindan yanasdiqda, geologiya elmi Yerin tobagolori
haqqinda miiosyyon molumatlar vermokdodir. Elmo molum olmusdur ki, Yer
kiirasinin markazinds “daxili niive”, onun atrafinda “xarici niive” yer alir vo bunlar
maqnit sahasini meydana gatirir. Onun otrafinda mantiya tabaqasi, onun da otrafinda
1S9 yuxar1 mantiya tobaqosi yer alir. Bunun iistiindo litosfer adlandirilan yer qabigi
tabagoasi yerloasir (Ketin 1967, 14). Noticads, elmin verdiyi molumatlara gora, Yer
kiirasinin 5 osas tobagodon meydana goldiyi ehtimali yaranir. Bagqa bir hipotezds —
Razinin Kolbidon naql etdiyi vo Yerin ii¢ tobaqodon meydana goldiyi rovayet
olunanlarla bu, elmi molumatlar ziddiyyot toskil edir; homginin ayodoki yeddi
tobagonin say etibarils bu toboagalorla iist-iisto diismadiyini goriirik.

2.3. Yerin formast

Yer kiirosinin hans1 formaya bonzadiyi zaman-zaman insanlar arasinda
miibahisolors gotirmis, tarixin miixtolif donomlorindo hom elm alomindo, hom do dini
miihitde diinyanin diiz, yaxud kiiragakilli oldugu fikrini miidafis edanlor tapilmisdir.
Qadim dovrlords diinyanin daha ¢ox diiz, yaxud yarimkiire formasinda oldugu fikri
monimsanilmisdi.

Boribagdan bildirok ki, Foxroddin Razi diinyanin kiiro soklindo oldugunu qobul
edon alimlordon idi. Bu hipotezin oksino olaraq, Yerin diizformaliigmi iddia
edonlorin ... #% slldiy Wi Ga V) &0 Jea 3 “O Allah ki, sizin iigiin yer iiziinii
dosodi, goyl iso tavan olaraq yaratdi...” (Quran 2:22) ayosini buna dolil
gotirdiklorini geyd edon Razi buna etiraz bildirmis va bu barads belo demisdir:

“Boazilari yerin désanmis bir halda olmast iiciin onun kiira soklinds yox, diiz
olmaswmin labiidliiyiinii iddia edarak bu ayani dalil gostarirlor. Bu, hagiqatdon uzaq
bir fikirdir. Yer kiirasi ¢ox boyiik oldugu iigiin onun sathindaki hor hissa diiz bir yer
kimidir ki, yasamagq tigiin alverisli olsun” (Razi 1990, 11, 95).

Razi Yerin kiiro soklindo oldugunu (30 W Gdlly WG (=395 “Biz yeri
uzadib yaydiq, orada mohkom daglar yerlogdirdik...” (Quran, 15:19) ayosinin
tofsirindo genis sokildo izah etmisdir. Raziyo goro, bu ayadoki bl (= V15 “Biz yeri
uzadib yaydiq” ifadesi Yerin kiiro soklindo olmasi ilo ziddiyyet togkil etmir. Yer
kiirosinin hocmi ¢ox boylikdiir vo bunu yaxindan seyr etdiyimiz zaman, onu
uzadilmis formada goriiriik (Razi 1990, XIX, 135).

Razinin yasadigi dovrds bozi elm adamlart Yerin yarimkiirsa formasinda
oldugunu iddia etmislor. Onlara gora, Yerin kiiro soklindoki hissasi iist torafds, diiz
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olan hissasi iso alt torafdadir vo suyun iistiinde dayanir. Razi onlarin bu iddiasini rodd
etmis vo “yarimkiironin no ii¢lin su istiinde dayandigi” sualini ortaya ataraq, bunun
tobiot qanunlarma, meontiqo tors miitonasib oldugunu bildirmoklo onlarin bu
iddialarinin sohv oldugunu gostormays ¢alismigdir (Razi, 1990, I, 336).

Alim aytutulmasi hadisasini Yerin kiiro soklindo olduguna dolil gdstormisdir.
Yer kiirasi Ay ilo Giines arasina girdiyi zaman aytutulmasi bas verir. Aytutulmasi
dairovi sokildo basg verdiyine gors, Yerin do kiirogokilli oldugu anlamina galir.
Razinin dovriinds bu fikro qarst ¢ixan bozilori diinyadaki daglart ve cuxurlarn
gostororak, bunun dairaviliys zidd oldugunu bildirmisler. Razi isa bunun nisbi bir
mosalo oldugunu qeyd etmis, homin dag vo g¢uxurlarin Yer kiirosinin hocmino
nisbatan ¢ox kigik oldugunu va bu sababdon, onun kiira soklinds olduguna manegilik
yaratmadlglm b11d1rm1$d1r (Razi 1990, IV, 154)

Rale\.@_ﬂ\ d.ﬂ\ ‘;ma_au,u)sd\&c 5)M\éjeh\M@UAJY)5 g_a\jm.d\ dl;dﬂ‘ it (55.1) u\
oAl AL 2 sAl il Gually Basiilly “Siibhosiz ki, Robbiniz gdylori vo veri alti
giindo xalq edon, sonra orso istiva edon, glindiizii siiratlo toqib edon geca ilo Ortiib
biiriiyon, giinosi, ay1 vo ulduzlari Oz omrino boyun aymis bir halda yaradan Allahdir”
(Quran 7:54) ayesinin tofsirindo Yer kiirosinin formasi ilo bagl fikirlorini bildirmis,
onun kiirs soklindo oldugunun astronomiya elmi torafindon tesdiglondiyini qeyd
edarok bels bir dalil gotirmisdir:

“Qarb mamlakatinda geconin baslangicinda aytutulmasi oldugunu forz edak. Bu
aytutulmast sarq mokanmindak: giindiiziin baglangicinda bas vermis olur. Bu yalniz o
halda miimkiin olar ki, Yer kiirasi sorqdon-qarba torof kiiro formasinda
barqorarlassin. Bu niimina Yerin kiira soklinda oldugunu gostoran alamatdir” (Razi
1990, X1V, 80).

Razi belo miisahidslor noticasindo Yerin kiiro soklindo oldugunun siibuta
yetirildiyini qeyd etmisdir. Alimin galdiyi naticonin oksins olaraq, yerin diiz oldugu
fikrini qobul edon bozi miisolmanlarin ... w3 (=315 “Yeri uzadib yaydiq...” (Quran
15:19) ayosini dolil gostororak, “Yer iizii kiiro soklindo idi, sonra Makkada Kabadon
baslayaraq uzadilaraq sorilmisdir. Belolikla, yer iizii uzadimisdir...” (Tabari 2000,
XVII, 79) kimi iddialar ortaya atdiglarini bildirir. Onlarin belo iddialarinin
osassizligini ifado edon Razi bu tip ayolorin Allahin varligina dolalst etdiyini ve
burada gostorilonlorin insanlarin miisahide eds bilocoyi dolillor oldugunun
labiidliyiinii qeyd etmisdir. Belo ifads etsok, diinyanin Kobonin altindan etibaron
yayilmasinin miisahids edilmasi miimkiin olmadigina gora, bu, insanlar ii¢lin tdvhido
dair dalil deyil (Razi 1990, XIV, 81).

Elmi cohoatdon yanasildigda, bu moévzuda ilk tadqgiqat aparan Klavdius Ptolemey
(6. m. 168) olmusdur ki, o, diinya morkozli bir kainat sistemi nozoriyyosini ortaya
atmigdir. Yoni, diinya kainatin markazinds sabit durmaqda vo diger planetlor onun
otrafinda dovr etmokdadir. Soziigedon nazoriyys yiiz illor boyunca qorb vo sorq
diinyasinda mogbul hesab edilmisdir (Aydin 1992, V, 196-197). Razi do mohz
Ptolemeyin fikirlorine istinad edorak, kainatla baglh bir ¢ox ayenin tofsirinde onun
fikirlorindon faydalanmigdir. Diinyanin kiirs formasinda oldugu noazariyyasi Xristofor
Kolumbun (6. 1506) XVI asrin avvallarinds diinya soyahatins ¢ixdig1 ilo tam siibuta
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yetirilmigdir (Ketin 1967, 8-9). Aydin olur ki, Razinin tofsirindo Yerin kiiro
formasinda tasvir edilmasi ilo elma zidd har hansi bir iddia irali siiriilmomisdir.

2.4. Yerin horakoti

Zamanim ovvallorinde insanlarda belo bir inanc moévcud idi ki, diinya
horokatsizdir. Orta asrlorde do Islam diinyasinin bazi dairelerindo belo mathum hokm
stiriirdii ki, Yer sabit dayanib. Aristotel (6. e.a. 322) va Tales (6. e.a. 620) kimi
gorkomli filosoflar diinyanin kiiro soklindo olub giines otrafinda dovr etdiyini
sOylasalar do, bu hipotez ilk dofo Nikolay Kopernik (6. 1543) terofindon siibuta
yetirilmisdir (Topdemir 2013, 189). 1851-ci ildo Leon Fokault (6. 1868) torofindon
kilsa daxilinds aparilan bir tacriibads diinyanin herokot etdiyi miisahide edilmisdir
(Asimov 2006, 326).

Diinyanin hoarokot etdiyino dair Razinin yasadigi dovrde vo miihitdo hor hansi
fikir saslonmirdi. Bu diisiinconin oksine olanlar diinyanin sabit durdugunu qobul
edirdilor. Razi diinyanin herokatsiz olaraq durdugunu qgebul etmis, tofsirinde bunu
stibut etmoya calismisdir. O, bununla bagli olaraq bels bir fikir saslondirmisdir:

“Yer iizii harakotds olsaydi, bu harokat ya diiz, yaxud dairavi formada olacaqdi;
o, diiz harakat etsaydi, yasaya bilmomiz iigiin alverisli olmazdi;, masalon: hiindiirdon
tullanan kimsa, altindaki yer getdiyi iiciin hamin yera diismozdi... Ogor yer iizii
dairavi sakilds harakat etsaydi, yena ondan istifads etmayimiz miimkiin olmazdi.
Misal iticiin, Yer kiirasi sarqo toraf dairavi harakat etsoydi va bir nafor qorba toraf
getmak istasaydi, onda o soxs iraliya addimlaya bilmazdi. Sabab iso yerin oks
istigamata harakatinin daha siiratli olacag idi... Bu sababdon, yer iizii harakatsizdir
”(Razi 1990, 1, 336). ) ) .

Bundan olave, A& M of Gul3) ’uz.j)“j\ o Ay Gy e iy clglald) Gl <O,
gdylori gors bilacayiniz bir dirok olmadan yaratmis, siz yirgalanmayasiz deys, yerds
moéhkom daglar borqorar etmisdir...” (Quran 31:10) ayesini tofsir edorkon yerin
harokotsiz olmasinda daglarin boyiik rol oynadigini iddia edon Razi bunun hikmatini
bels izah edir:

“Diinyanin harakatsiz olmasinda heyvanlar iiciin béyiik fayda vardir. Bu ayadan
bela bir mona ¢ixwr ki, yer iizii harokat etsaydi vo onun yalniz miiayyan bir hissasi
heyvanlarin yasamas tigiin alverigli olsaydi, o zaman heyvanlarin bir qismi harakat
edon yerdon yixilar vo olordi. Yer iso harakatsiz oldugu iiciin heyvanlar ozlorina
uygun yerda gozib-dolagsir va yasayir” (Razi 1990, XXV, 126).

Niimune gatirilon ayoni osas gotiirerok, Razi yer liziinlin sabit durmasinda
daglarin bdyiik shomiyysts malik oldugunu iddia etmisdir. Alim geyd edir ki, Yer
kiiro formasindadir vo bu kiiro hamarquruluslu olub, enisli-yoxuslu olmasaydi, su vo
ya kiilayin ciizi bir tesiri ilo dairavi sokilde horokst etmays baslar, bunun naticasinda
ds yer iiziindaki canlilar talof olardi. (Razi 1990, XXV, 126). Bu sababdon, yer iizii
nohong daglarla barqgorarlagsmis, enisli-yoxusludur ki, bu da onun horokot etmosino
mane olur. Agir daglar, hamginin yerin moarkazino dogru tozyiq yaradir vo bu da
onun horokat etmoasinin qarsisini alir. Razi 6z arasdirmalari naticesinds bu gonasto
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galdiyini deyir vo yena do on dogrusunu Allahin bildiyini istisna etmir (Razi 1990,
XX, 9).

Natico

Razi yer {iziiniin yaradilisi, tobagolori, formasi, horoksti vo diger mdvzularla
bagli ayolori genis sokildo arasdira bilmisdir. Alim bu ayslorin tofsirindo yunan
falsofasindon Islam folsafasing kegmis boazi fikirlora yer vermis, ayalori bu miilahizlor
corgivasindo izah etmaya galigsmigdir.

Miitofokkira goro, Allah gyl vo yeri yaratmazdan ovval isiqsiz vo boliinmoz
zarralor mdéveud idi. Bu zorrolor sonradan bir-birinden ayrildi vo goy-yer do
aralanmis oldu. Razinin bu fikri miiasir elmi kosflorls gisman iist-iiste diisss do, bazi
cohotlordon ziddiyyat togkil edir. Yerin toboqolori ilo olagodar gotirdiyi izahlar,
geologiya elminin molumatlart ilo tozadlidir. Razi yer iizliniin kiirs goklinds oldugu
fikrini qobul etso do, onun haraketsizliyini bildirmisdir. Daglarin hikmstlorinden
birinin mahz diinyan1 sabit saxlamaq oldugunu irsli siirmiisdiir. Razinin elms zidd
olan bu miilahizasi, oslindo, 6z dovriindo magbul garsilanan fikir idi. Eyni zamanda,
miitofokkir bu kimi ayaloari tofsir edorkon, ¢ox montiqli doslillors istinad etmisdir.

Mogqalomizdon oxz etdiyimiz miihiim natico ise Qurani-Korim ayslorinin elmi
nozoriyyolor kontekstindo tofsir edilmosinin monfi cohotlorini niimunolorlo gdstormok
olmusdur. Belo ki, Razinin bazi izahlar1 bir miiddot sonra elm qaynaqlar torofindon
gobul edilmomis vo dogru olmadig siibuta yetirilmisdir. Bu sobabdan, ola bilsin, bels
tofsirlori oxuyanlar Qurana, yaxud homin tofsirlorin miislliflorine siibho ilo yanagsinlar.
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0.¢p. no meonoz. Anaooun Cynmanos

HAYYHBIN OJAXOJ K ASATAM O INIAHETE 3EMJIS
B TOJIKOBAHUU ®AXPYIJIUHA PA3U

PE3IOME

Ha mpoTspkeHnn Bcelt MCTOpHH, JTFOAW MBITATHCh HAWTH OTBETHI Ha BOIPOCHI O
TOM, KaK MUp OBLT cO311aH, KaK OH OBUT YCTPOCH, U OHU 00paIIairuch K peITUTHO3HBIM
HUCTOYHUKAM IO 3ToW Teme. Kak u B Jpyrux CBsIEHHBIX KHUTax, B KopaHe Toxe
ecTh ompereneHHas wHpopmanus o co3ganun Bcenennoit n 3emun. Hekortopsie
MYCYJIbBMAaHCKHE VYEHBIE CTPEMIUINCh TOAPOOHO pPacCTOJIKOBAaTH OCOOCHHOCTH
CO3/1aHus 3EMIIM U €r0 XapaKTEPUCTHUKH, OCHOBBIBASICH HA KPATKYI0 HH(POPMAIIHIO B
Kopane. B Hamield cratbe MBI W3YYMIM TpPYABl OJHOTO W3 TaKUX Y4YEHBIX-
®axpyanuHa Pa3u, KOTOpPBIN TOJKOBAI asiThl, CBSI3aHHBIE C IIaHeTol 3emist. Takxke,
MBI JJaJId KPaTKyto HHGOPMAIIHIO O )KU3HH Pa3u U ero Hay4HbIX UCCIICIOBAHUSIX.

Pasu mbITancs OOBSICHUTH asdThl, CBS3aHHBICE C MPOUCXOXKICHHEM 3eMIIH,
WCTIOJIB3Ysl, HEKOTOPhIE HAYYHBIE TEOPHUU CBOETO BPEMEHHU U BBIJBUTAJ TUIIOTE3Y, YTO
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astel KopaHa He mpoTHBOpedaT 3TUM HAay4HBIM TEOpHAM, M 4TO asTel Kopana
YKa3bIBAIOT Ha HAy4YHbIe MCTUHBL. HO MOTOM BBICHHJIOCH, YTO €r0 HEKOTOpBIE
TOJIKOBAHUS asATOB IO MOBOAY IPOHCXOXKAEHHS 3eMIM IpOTHBOpedar Ooiee
NO3MHAM HAY4YHBIM OTKpPBITHSAM. OTO JOKa3blBaeT, 4YTO ToNKoBaHWe KopaHa
MOCPEICTBOM HAYYHBIX TEOpHH, MOXKET cO34aTh B JajbHEHIIEM OmnpeaciaéHHbIC
POOIIEMBIL.

Knwueswvie cnosa: mup, Kopan, Pasu

Assist. Prof. Aladdin Sultanov

THE SCIENTIFIC APPROACH TO VERSES ABOUT THE EARTH IN
THE INTERPRETATION OF FAKHRUDDIN RAZI

ABSTRACT

Throughout history, people tried to find answers to the questions about the
creation and organization of the world, and they turned to religious sources on this
topic. As in other divine books, the Qur’an also contains certain information about
the creation of the Universe and the Earth. Some Islamic scholars have made efforts
to give extensive explanations about the creation and the characteristics of the world,
following the brief information in the Qur’an. The present article studies the works of
one of these scientists, Fakhruddin Razi, who interpreted the ayahs related to the
planet Earth. It also gives brief information about Razi's life and scientific studies.

Razi tried to explain the verses related to the origin of the Earth, using some
scientific theories of his time and put forward the hypothesis that the verses of the
Qur’an do not contradict these scientific theories, and that the Quranic verses point to
scientific truths. But then it turned out that some of his interpretations of ayahs about
the origin of the Earth contradict later scientific discoveries. This proves that the
interpretation of the Qur’an through scientific theories can cause some problems in
the future.

Keywords: the world, the Qur’an, Razi

Capa tovsiya etdi: i.ii.f.d. 9.S.Niyazov
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OZET

Insanlar1 dogru inanca ve dogru ahlaka davet etmek igin gonderilmis Kur’an,
getirdigi ilkeler konusunda onlar1 ikna etmek i¢in ¢ogu zaman dogadaki yasa ve
olaylar1 argliman olarak ileri siirer. Bu tiir ayetler ve onlarin yorumuna dair klasik
donemden giiniimiize kadar meydana gelen kimi izahlar tefsir ilminde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Kur’an ayetleri ile doga bilimleri arasinda irtibat kurarak bilimin ¢esitli
alanlarina dair Kur’an’dan isaretler ¢ikarmak ve Kur’an’1 biitiin ilimlerin kaynagi
olarak gormek bilimselci tefsirin en temel oOzelliklerindendir. Bilimselci tefsir
yonteminin ilk 6rneklerine erken donem tefsir kaynaklarinda rastlamak miimkiindiir.
Lakin bu tefsir yonteminin teorik temellerinin Ebu Hamid el-Gazzali tarafindan
atildigr belirtilmektedir. Fahreddin Razi’nin c¢aligmalart ile kendisini belli olgiide
uygulamada gdsteren bu tefsir tarzi son yiizyila kadar bir durgunluk donemi
yasamistir. XIX-XX. yiizyillarda pozitivist diisiincenin biitiin dinleri tehdit ettigi
donemlerde bilimselci tefsir yeniden canlanmig ve bu alanda azimsanmayacak bir
literatiir meydana gelmistir. Bu makalede bilimselci tefsir anlayisinin tarihi gelisim
evreleri ele alinmig, onun apolojetik bir karaktere sahip oldugu 6ne siiriilmiis ve
metodoloji bakimdan ciddi elestirilere maruz kalan bilimselci tefsirin son
donemlerde popularite sorunu yasadig: belirtilmistir.

Anahtar kelimeler: Kur'dn, bilimselci tefsir, te vil
Giris

XX. ylizyilda biiyiik ivme kazanan bilimselci tefsir anlayis1 bu dénemde bilimin
otoritesiyle dogru orantili bir sekilde gelisme gostermistir. Denetlenebilir ve hesabi
verilebilir tek gercegin bilim oldugu, tecriibeye dayanmayan kabullerin gergek dist
birer hurafe oldugunu savunan modernist, aydinlanmaci dénem zihniyeti bilimselci
tefsir anlayisinm tetikleyen en onemli faktdr olarak goriilebilir. Semavi kitaplarin
ardicillari, mensup olduklar1 dinlerin ve bu dinlerin kutsal kitaplarmin bos ve
anlamsiz olmadigin1 savunmak amaciyla s6z konusu kitaplarin bilimle ¢elismedigini,
aksine bilimi destekledigini ve tesvik ettigini ve dahas1 bilimin daha yeni ulastig1 bir
takim bulgularin yiizyillar 6ncesinde kutsal kitaplar tarafindan ortaya konuldugunu
1spatlamak adina biiyiik bir gayret icerisine girmis neticede bugiin adina bilimselci
tefsir dedigimiz bir tefsir anlayis1 ve literatiirii olusmustur.
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Bilimselci tefsirin her kes tarafindan kabul goren belli bir tanimindan bahsetmek
kolay degildir. Bunun sebebi, bu tefsir anlayisinin mahiyetinde ve icerdigi
kavramlarda s6z konusu olan kismi belirsizliklerdir. Ayrica bilimselci tefsiri
savunanlarin ve karsit konumda olanlarin yaptiklari tanimlar da kimi zaman birbirine
uymamakta ve ¢eligmektedir.

Bilimselci tefsirle ilgili yapilmis calismalarda kullanilan tanimlar bir yonii ile
dogru olmakla birlikte baz1 eksiklikler igermekte, modern bilimselci tefsir anlayigini
ve tarzim1 tam anlamiyla yansitmamaktadir. Cilinkii modern bilimselci tefsir
yonteminin tanimin1  yaparken 1i¢ unsurun g6z Oniinde bulundurulmasi
gerekmektedir. S6z konusu {i¢ unsur bilimselci tefsir anlayisinin ¢aligma bigimini ve
amacini ifade etmektedir. a) Bilimselci tefsir, miispet bilimlerin arastirma alani ile
alakali olan Kur’an ayetleri ve ibarelerini giincel bilimsel veriler araciliiyla
aciklamaya ve izah etmeye caligmaktadir. b) Bilimselci tefsir, s6z konusu bilimlerin
ilgi alanina ait olsun ya da olmasimn bazi Kur’an ayetleri ve ibarelerinden giincel
bilimsel bulgulara iligkin isaretler ¢ikarmakta ve Kur’an’in séz konusu bulgulart
onceden haber verdigini iddia etmektedir. ¢) Bilimselci tefsir, Kur’an ayetleri ve
ibareleri ile bilimsel bulgular arasinda kurdugu iliskiden hareketle Kur’an’in evrensel
ve mu‘ciz bir kitap oldugunu kanitlamaya ¢alismaktadir.

Bilimselci tefsirle ilgili yapilan tanimlarin bu ii¢ unsuru her zaman ihtiva
etmedigini goriiyoruz. Daha agik ifade etmek gerekirse, ornegin, bilimselci tefsir
sadece Kur’an’i ilimlerin kaynagi olarak kabul etmek degildir. Ayni sekilde
bilimselci tefsir sadece Kur’an ayetlerini bilimsel verilerle agiklamak da degildir.
Modern bilimselci tefsir anlayisi bunlarin her ikisini i¢eren bir tefsir tarzidir. O
sebeple tanimlarda bu 6gelerin belirtilmesi icap etmektedir. SSyledigimiz gerekgeler
dogrultusunda soyle bir tamim yapilabilir; Bilimselci tefsir, bazi Kur’dn dyetleriyle
deneysel bilimler arasinda iliski kurarak, dyetleri bu bilimlerden elde edilen giincel
veriler dogrultusunda yorumlamak ve c¢esitli bilimsel goriisleri Kur’an dyetlerinden
ctkarmak suretiyle onun evrensel ve mu ‘ciz bir Allah keldmi oldugunu ispatlamaya
calisan bir tefsir tarzidir.

Bununla birlikte 6nerdigimiz tanimin daha ¢ok modern donemdeki bilimselci
tefsir anlayisin1 ve tarzini yansittigini, bugiinkii seklinden bagimsiz olarak onun
klasik donemdeki primitif bi¢cimini bu tanimla tanimlamanin dogru olmayacagini
ifade etmek gerekir. Haddizatinda modern bilimselci tefsir tarzinin klasik donemdeki
benzerlerine bilimselci tefsir demek de bize gére dogru bir isimlendirme degildir.

Bilimselci Tefsirin Dogusu

Bilimselci tefsirin ortaya ¢ikisina dair kesin bir tarih belirlemek, belirli bir sahis
veya eser adini bu tefsir tiirlinlin baglangici olarak tespit etmek zordur. Bununla
beraber bilimsel tefsirin baglangict olarak cogunlukla Abbasiler donemindeki
tercime faaliyetlerine atif yapilmaktadir. Buna gore, ilim ehlinden olan ve ilim
adamlarin1 seven Abbasi halifesi Me’min (8. 218/833) eski Yunan eserlerini
Bagdat’a getirtmis, terciimelerini yaptirmis ve miisliimanlardan bir grup bu eserleri
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okuyup incelemistir (Cerrahoglu 1988, 11, 427). Béylece bilimsel caligmalar Islam
kiiltiiriine intikal etmis ve ¢ok gegmeden bu durumun Kur’an tefsirindeki etkileri de
s0z konusu olmustur. Ancak yine de bilimsel tefsirin dogusunu Abbaésiler devrindeki
terciime faaliyetlerinin baglangicina kadar gétiiriilebilecegi tezitartismaya agiktir;
bilimselci tefsirin ortaya c¢ikis tarihi dirayet tefsirinin ortaya cikmasiyla ilgilidir.
Haddizatinda bilimselci tefsir hareketini, tefsir metotlar1 arasinda, genel anlamda
dirayet tefsiri i¢cinde miitalaa etmek gerekir. Ciinkii kendi igerisinde miispet ilimlerin
malzemesi sayilan hususlarin konu edildigi ayetleri izah edip agiklamak, en genel
anlamda “ictihat” ve “re’y” kapsamina dahil sayilabilir (Kirca 1981, 52).

Abbasiler doneminde (tedvin asrinda) yapilan terciime faaliyetleri ve 6zellikle
Yunan kiiltiiriine ait ilmi-felsefl birikimin Arapga’ya ¢evrilmesi Miisliiman alimlerin
oniinde yeni ufuklar agmig; biitlin meseleler titizlikle incelenip seri’ silizgecten
gecirilmis; Islam’m temel inang esaslari ile catismayan ve seriatin agik sekilde
reddetmedigi meseleler alinarak incelenip gelistirilmistir. Buna karsilik Islam’in
temel inang esaslari ile ¢elisen hususlar ise belirli bir elestirel slizgecten gegirilmistir.
Bu donemde tabii ilimlere dair elde edilen birikimin, bilimselci tefsire malzeme
olabilecek genis kaynak sunmasi bakimindan onun gelisiminin hizlanmasinda
oldukga etkili oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla eger bilimselci tefsirinin ilk drnekleri
icin belli bir tarihsel doneme isaret etmemiz gerekirse, bu yaklasimin baglangicini
dirayet tefsirinin ortaya c¢ikisina kadar geri gotiirmek miimkiindiir (Cerrahoglu 1988,
11, 427).

Tefsir literatiiriinii bu gozle inceledigimiz zaman sahabi, tabiin ve tebe-i
tabiinden aktarilan bazi rivayetlerle karsilagiyoruz. Bu rivayetlerde evrenin yaratilist
ve isleyisine dair bazi degerlendirmelerin yapildigint gorebiliyoruz. Miisliimanlarin
bilimde ilerlemesine orantili bir sekilde kaleme alinan tefsirlerde bu tiirden
orneklerin de giderek arttigini goriiyoruz. Asagida bazi drneklerini aktaracagimiz bu
yorumlar1 bilimselci tefsir Ornekleri olarak isimlendirmek kanaatimizce dogru
degildir. Binaenaleyh bu orneklerle bilimselci tefsir tarihinin ilk donemlere kadar
uzandigimi sdylemek de istemiyoruz. Fakat séz konusu ornekler, erken donemden
itibaren miifessirlerin bazi Kur’an ayetlerini agiklarken evrene dair bir takim
kabullerden hareketle degerlendirmeler yaptiklarmi goéstermesi agisindan Onem
arzetmektedir.

Had (11) suresinin 7. Ayetindegegen ;i e i 085 ifadesinin  tefsiri
baglaminda ibn Abbas’m “Higbir sey yaratilmadan 6nce Allah’1n ars1 su iizerinde idi,
su ise riizgarlarin iizerinde idi” seklinde bir goriis beyan ettigi nakledilir. Yine ibn
Abbas’m Fussilet (41) suresinin 11. yetinde gegen “323 a5 szl ) 521 27 ifadesiyle
ilgili olarak, “Buhar, nehirlerin buhar1 gibi semaya yiikselirdi. Daha sonra orda
sikisir, yogun beyaz bulut kiimeleri (sabir) olarak donerdi” dedigi nakledilmistir
(Taberi 2000, XII, 333).

Ayetin devaminda yer alan “iwl & @6 G §f Gl W ~55 & Ju ifadeleri
hakkinda Zeyd b. Ali’den (6. 120) sOyle bir yorum aktarilmaktadir; “Allah semaya
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“Ey Sema Giines’ini ve Ay’im ¢ikar!” yere de “Nehirlerini kaynat, zenginliklerini
cikar!” dedi, onlar da Allah’1n diledigi gibi yaptilar.”

Matiiridi (6. 333/944) ve hiye duhdn ifadesiyle ilgili bazi goriislere yer
vermektedir; Bazilarma gore, bir ates vardi ve Allah onun dumanindan semayi
yaratmigtir. Matiiridi, bu iddianin dogruluguna dair rivayet disinda baska bir bilgiye
sahip olmadigimizi belirtmektedir. Baska bir ifadeyle o bu goriisiin bilimsel bir
kanitinin olmadigini séylemektedir. Diger bir goriise gore de bu duman degil, gbgiin ve
yerin kendisinden yaratildig1 “dumana benzeyen bir seydir” (Matiiridi 2008, XIII, 114).

Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin, (6. 373/983) tefsirinde duhdn kelimesiyle ilgili
sOyle aciklamalar yer almaktadir; “Duhan, suyun buhari anlamindadir. Ars
yaratildigi zaman onun altinda yalmiz su vardi. (s & 4% 555) Sonra Allah 1s1y1

yaratarak suya yoneltmis ve bdylece sudan buhar ¢ikmis ve yiikselmistir. Sonra
riizgart gonderip suyu dalgalandirmistir. Boylece dalgali suyun kopiigiinden yeri,
buhardan da semay1 yaratmistir” (Semerkandi, 1995, III, 178).

Enbiya (21) suresinin 30. ayetindeki “thtizs G G x4 el 5 10 o0 5 4
ifadelerinintefsirinde Abdullah Ibn Abbas’m (5. 68/687) “Gékler ve yer yapisik idi,
Allah onlarin arasim1 hava ile ayirdi” seklinde gorlis beyan ettigi, benzer sekilde
Miicahid b. Cebr’in (6. 103/721) de “Gokler ve yer bitigik idi. Allah gogii yedi gok
olarak, yeri de yedi yer olarak tabakalara ayirdi” dedigi; buna karsilik ikrime b.
Abdullah (6. 105/723), Atiyye b. Sa‘d (6. 111/729) ve Abdurrahman b. Zeyd (0.
71/690) gibi alimlerin bu ifadeyi “Gokler kapali idi, yagmur yagmazdi. Yer kapali
idi bitki bitirmezdi. Allah go6gii yagmurla, yeri de bitkilerle acgti” seklinde tefsir
ettikleri nakledilir (Maverdi 1992, 11, 444) ilk dénem tefsirlerinden giiniimiize kadar
gelmis ve ilk kdmil Kur’an tefsiri olarak kabul edilen Mukaétil b. Siileyman’in (6.
150/767) tefsirinde, ayette anlatilan “bitisik olma” ve “ayrilma” durumu ile ilgili su
ifadeler yer almistir: “Gokler ve yer yapigik idi. Allah suyun buharina emretti ve
buhar yiikseldi. Daha sonra o buhardan yedi semay1 yaratti ve gokle yeri birbirinden
uzaklastirdi” (Mukatil b. Siileyman, 2003, III, 76).

Nabhl (16) suresinin 15. ayetinde Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Sizi sarsar
diye Arz’a cakili daglar1 yerlestirmistir...” Baska bir ifadeyle; “Sizi sarsmasin diye
Arz’a cakili daglar1 yerlestirmistir...” Soz konusu ifadelerle ilgili ilk doénem
miifessirlerinden, onlarin evren anlayisini  yansitacak bazi rivayetler tefsir
kaynaklarinda mevcuttur. ibn Ebi Hatim, Katdde’den su ifadeleri aktarmaktadur;
“Allah Arz’1 daglarla sabitlemistir. Eger bu olmasaydi iizerindeki yaratiklar sabit
duramaz, sarsilirdi. Bir zamanlar Yer insanlari sarsmakta onlar1 bir o yana bir bu
yana hareket ettirmekteydi. Bir sabah uyandiklarinda Allah daglar1 yaratmisti. Daglar
saglam kazik gibi Yer’i tutuyordu.”'Miicahid’den gelen rivayette ise “:%, if o

! Benzer bir degerlendirme Vehb b. Miinebbih’ten aktarilmaktadir; “Allah Yer’i yarattiginda iizerindeki
her seyi sarsmaktaydi. Melekler yerin sabit olmadigini ve tizerindeki her canliyr sarstigini Allah’a
bildirdiler. Bunun {izerine sabah olunca Allah daglar1 kazik gibi dikmisti ve melekler daglarin neden
yaratildigini bilemediler” (el-Begavi 1420 h., 111, 74).
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ifadesi “ . U6 &y seklinde tefsir edilmistir ki bu kelimenin sdzlik anlami tencerenin

ters gevrilmesi gibi “cevrilmek™tir (Ibn Ebi Hatim 141%h., VII, 2279).

Mukatil b. Siileyman (5. 150/767) “4,:81586 2 st 2 UG &5 ) tlesfs” ayetinin
tefsirinde su bilgilere yer vermektedir: “Allah, riizgarlart gonderir, riizgar diinya
semasindaki suyun belli bir miktarini alir. Sonra riizgarlar ve bulutlar harekete gecer.
Riizgar, icerisinde nebatit suyundan olan suyu buluta atar, sonra da bu riizgarlar
bulutu, yeryliziindeki yagmur yagdirilmasi emredilen yere dogru sevkeder” (Mukatil
b. Siileyman 2003, 11, 427).

Saffat (37) suresinin 5. ayetinde gegen “gzc &5 ifadesi hakkinda da benzer

tiirden yorumlara rastlamaktayiz. Taberi’nin aktardigi bir yoruma gore “dogularin
rabbi” ifadesi, “Allah’in Gilines’in dogusunu ve batigin1 yonettigi” anlamindadir.
Siiddi’den (6. 127/745) aktardigi goriise gore mesdrikin yani dogularin sayisi senenin
giinlerinin sayis1 kadardir. Bagka bir ifadeyle Allah Giines’i her giin farkli bir yerden
(mesrik) dogurmaktadir ki bu mesriklarin sayis1 rivayete gére 360’tir. Batilarin
(megarib) sayisit da bir o kadardir (Taberi 2000, XXI, 10,Zeccac 1988, IV, 298).
Yine bu konuyla ilgili olan Rahmén (55) suresinin 17. ayetinde (rall 5 ci,240 &)
gecen megsrik ve magrib ifadelerinin tefsirine iliskin benzer agiklamalar yapilmustir.
Miicahid (6. 104), iki dogu iki bati ifadelerini Giines’in, yazin ve kigin iki farkli
noktadan dogmasi ve yine iki farkli noktadan batmasi anlaminda kullanildigini
belirtmistir (Miicdhid b. Cebr 1989, 637.Ayrica bk. el-Ferra, III, 115). Maverdi bu
gbriisiin Ibn Abbas’a ait oldugunu belirttikten sonra séz konusu ifadelerle ilgili daha
iki goriis oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan birine gore iki dogu ve iki bati
Gilines’in ve Ay’in dogdugu ve battig1 noktalardir. Diger goriise gore ise mesrikeyn
Gilines’in dogmasindan oOnceki alacakaranlik ile dogdugu zamandaki aydinlik,
magribeyn de Giines’in battig1 zamandaki alacakaranlik ile tamamen battiktan sonra
olusan zuliimet durumunu ifade etmektedir (Maverdi 1992, V, 429).

Al-i Imrén (3) suresinin 6. ayetinde, Allah’in insanlara anne karninda iken sekil
verdigi anlatilmaktadir; “Size rahimlerde diledigi sureti veren O’dur. O’ndan bagka
tanr1 yoktur; mutlak izzet ve hikmet sahibidir.”Sahabe ve tabiinden aktarilan
rivayetlerde bu hususa iliskin bazi agiklamalara rastlamaktayiz. Taberi ve ibn Ebi
Hatim’in (6. 327) tefsirlerinde Siiddi’den aktarilan ve Ibn Mes‘id ile sahabeden
bazilarina dayanan bir riveyette ayetle ilgili su agiklamalar yapilmistir; “Nutfe rahme
distiigiinden itibaren kirk giin boyunca gelismeye devam eder. Sonraki kirk giin
boyunca alaka (embriyo) olur. Sonra et parcasina (mudga) cevrilir ve kirk giin de
bdyle devam eder. Yaratilma zamani geldiginde Allah bir melek gonderir. Melek iki
parmag arasinda bir tutam toprak getirir ve onun et parcasi ile kanstirip, yogurur.
Sonra da kendisine emredildigi sekil {izere onu bi¢imlendirir” (Taberi 2000, VI, 167;
Ibn Ebi Hatim 1419h., II, 590).

Burtic (85) suresinin 1. dyetinde Yiice Allah “burglarla dolu gokyiiziine” yemin
etmektedir: “zgd o dlidy”. Ayette gecen buriic kelimesi miifessirlerin dikkatini

¢ekmis ve dilbilimsel izahlarin yaninda donemin astronomi anlayigina uygun bazi
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aciklamalar yapilmistir. Taberi s6z konusu goriisleri aktardiktan sonra kendi
degerlendirmelerine yer vermektedir. Onun naklettigi rivayetlere gore buriic,
Abdullah b. Abbas ve Dehhak’a gore “koskler” anlamindadir. Miicahid ve Katade’ye
gore “yildizlar” manasma gelmektedir. Siifyan b. Hiiseyin’e gore “kum ve su”
demektir. Taberi ise baska bir goriisii tercih etmekte ve onu soyle agiklamaktadir:

Buriic, Giines’in ve Ay 'in menzilleri demektir. Zira burg kelimesi, sozliik anlami

itibariyle yerden yiiksekte bulunan kule manasina gelmektedir. Gékyiizii soz konusu
oldugu zaman bu Giines’in ve Ay in menzilleri olarak anlasilmaktadir. Gokte
Giines 'in ve Ay in menzilleri on ikidir. Ay bu menzillerden her birini iki giin ve bir
giiniin ticte biri kadar bir zaman zarfinda katetmektedir. Boylece tamamini yirmi
sekiz giinde kateder. Sonra iki giin gizlenir ve goriinmez. Giineys ise bu menzillerden
her birini bir ayda kateder. Boylece bu menzillerin tiimiinii on iki ayda katetmis olur
(Taberi 2000, XXIV, 332).

Tespit edebildigimiz kadariyla tefsir gelenegi igerisinde bu goriis daha dnce Ebii
Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna’nin (6. 209/824) Mecdzii’l-Kur’an isimli eserinde
geemistir. (Ma‘mer b. Miisenna 1381 h, II, 293) Taberi’nin de tercih ettigi goriis, ait
oldugu doénemdeki geosentrik evren anlayigini  yansitmasi agisindan da
kaydedegerdir.

Bu tiir rivayetler, bu kadar erken donemlerde dahi, Kur’dn yorumcusunun
yasadig1 evrenle ilgili — modern zamanin evrene dair bilimsel paradigmalar ile
uyussun ya da uyusmasin — belli bir diinya goriisiine sahip oldugunu ve yaptigi
yorumlarin  bu diinya gorlisiinden soyutlanmis olamayacagini  diistindiiriir
mahiyettedir. Fakat pozitif bilimlerin yayginlik kazanmadigi dénemlere ait bu
yorumlarin bugiinkii bilimselci tefsir 6rnekleri kadar detayli olmasini bekleyemeyiz.
Ciinkii bir taraftan o dénemde bilim bugiin oldugu sekilde biiyiik otoriteye sahip
degildir ve dogrunun yanlisin bilime gore tespit edilmesi seklinde bir anlayis yoktur,
diger taraftan da bilimsel diyebilecegimiz yorumlara kaynaklik edecek yeteri kadar
malzeme yoktur. Kald1 ki verdigimiz 6rneklerdeki yorumlarin, ¢cagdas pozitif bilimin
verileri acisindan “bilim” kategorisine dahil edilmesi dahi tartismaya acik
goriinmektedir. Bunlar kendi donemlerinin  bilimsel ufuklart igerisinde
degerlendirildiginde ‘“bilimselci tefsirin ilk Ornekleri” olarak yorumlanabilecek
olmakla beraber, o dénem i¢in bile s6z konusu ayetlerin mutlak anlamlar1 degil, birer
vecih olarak ifade edilmislerdir; nitekim bugiin de bilimselci tefsiri savunanlarin
biiylik ¢ogunlugu gerek gilinlimiizde gerek gegmiste yapilan bilimsel yorumlarin
Kur’an ayetlerinin mutlak anlamlarnn degil sadece anlam vecihlerinden birisi
oldugunu kabul etmektedirler.

Bilimselci Tefsirin Gelisimi

Bilimselci tefsirin gelisim tarihi boyunca iki donemde canlandig1 goriilmektedir.
Bunlardan ilki Abbasiler donemindeki terciime faaliyetleriyle baslayip bilim ve
felsefede Miisliimanlarin biiyiik basarilar elde ettikleri donemdir. Bu ddnemde
muhafazakar ulema ve onlarin ilgi alanimi teskil eden geleneksel ilimler (ultm-i
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diniyye) vardir. Bunlar hadis, fikih, tefsir, keldm gibi esasen nakle dayanan ve sirf
dini konular1 ele alan ilimlerdir. Bu alanin karsisinda ise o&zellikle terciime
faaliyetleriyle baslayan, nakille birlikte akli da 6nemli bir kaynak sayan, Yunan
felsefesine ve bilimine yakindan muttali olan yeni bir akim olusmustur. Bu akimi
daha c¢ok felsefecilerde (feldsife) gozlemlemek miimkiindiir. Muhafazakar ulema ve
onlarin temsil ettigi geleneksel ilimlerle bu yeni akim arasinda tarihsel siireg
icerisinde degisik yogunluklarda kendini gosteren onemli bir gerilim s6z konusu
olmustur. Terciime eserlerle birlikte Islam bilim diinyasma dahil olan bu yeni akim,
biinyesinde felsefe, mantik, astronomi, tip gibi birgok ilmi ihtiva etmektedir. Esasen
o donem i¢in bilim denilince felsefe akla gelmektedir. Cilinkii bilimin farkli konular1
0 donemde felsefenin alt bagliklart olarak ¢alisilmaktadir.

Bilimselci Tefsirde Ilk Dalga

Geleneksel ilimlerle ugrasan ulema bir miiddet sonra felsefecilerin tabii bilimler
tizerindeki tekelciligini kirma yollar1 aramiglardir. Bu donemde dinin akla karsi olup
olmadig1 meselesi uzun tartigmalara konu olmustur. Gazzali’nin (6. 505/1111) ¢abast
bu tartismalara dnemli katkilar saglayacak niteliktedir. O aklin ve bilimin alanlarini
tespit etmeye, bunlarin din ile olan iligkisini tartismaya caligsmig, uzlagmasi zor
goriinen dini kabuller ve ilmi kabuller arasinda derinlikli ve nitelikli mukayeseler
yaparak, felsefecilerin dini inanglara aykiri goriinen yaklagimlarinin haddizatinda
felsefi akil yiiriitme sistematigi (burhan) igerisinde de yeterli Olciide
temellendirilmemis oldugunu goéstermeye gayret etmistir (benzer degerlendirmeler
icin bk. Griffel 2012, 166 vd). Hatta bunun bir adim daha Gtesine gegerek gecmis ve
gelecek biitiin ilimlerin temellerinin Kur’an’da oldugunu ispata g¢alismistir. Bu
nedenledir ki, XX. yiizyilda bilimselci tefsirle ugrasan bir¢ok ilim adami bu yonde
yaptigi calismalar1 dolayasiyla Gazzéli’yi bilimselci tefsirin  kurucusu ve
sistemlestiricisi olarak gormektedirler. Gazzali’nin ilahi kelama iligkin ortaya
koydugu diisiince ve tasavvur, bilimselci tefsir taraftarlarinca hatir1 sayilir bir ilham
kaynagi olarak goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’i biitlin ilimlerin kaynagi olarak goren
ve ayetlerin yorumunda bilimsel verilere itibar eden bilimselci tefsir yanlilart bu
tefsir anlayisint ve onun teorik temellerini atan ismin EbG Hamid el-Gazzali
oldugunu ifade etmektedirler. Gazzali tefsir ilmi ile ilgili diisiincelerine, esasen /hydu
‘ulimi’d-din’de ve bu eserden sonra kaleme aldigi Cevdhiru’l-Kur’dn adli
eserlerinde genis dl¢lide yer vermektedir. Gazzali’ye gore Kur’an ayetleri temelde ii¢
seyi anlatmaktadir; Allah’in zatini, sifatlarimi ve fiillerini. Allah’mn fiilleri evrende
olan her seyi kusatmaktadir. Bu anlamda geg¢miste insanlarin bildigi fakat bugiin
unutulan, bugiin bilinen ve heniiz ortaya ¢ikmamis fakat gelecekte ortaya ¢ikma
imkan1 olan biitiin ilimlerin evdili (ilkeleri veya temelleri) Gazzali’ye gore Kur’an-1
Kerim’de mevcuttur. Ornegin sifa ve hastalik gibi olgular1 Allah’in fiilleri olarak
goren Gazzali, bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in dilinden aktarilan
“Hastalandigimda O bana sifa veriyor” (Su‘ara 26/80) ayetini hatirlatmaktadir. Ona
gore sifa da Allah’m fiillerinden bir fiildir ve bu fiili ancak tip ilminin inceliklerine
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vakif olan, hastaliklarin olusum sebeplerini, belirti ve 06zelliklerini, onlarin
iyilestirme yontemlerini bilen kimse tam anlamiyla idrak edebilir. Yine bu konuyla
alakali olarak, insanin fiziki yapisini bir uzmanlik alani olarak gdérmekte, anatomi
ilmiyle iliskilendirdigi “Ey insan! Seni o cémert Rabbine karsi aldatan ne? O ki seni
varatti, diizenledi ve dengeledi. Seni diledigi bir sekilde terkib edip su hale soktu.”
(Infitar 82/6-8) ayetini zikrederek orada anlatilan hakikatlerin anlamini, ancak
insanin i¢ ve dig organlarinin anatomisini, sayisini, tiirlerini, hikmetini ve yararlarini
bilen kimselerin en iyi sekilde anlayabileceklerini belirtmektedir.

Gazzali’nin bu meseledeki etkin tavri kendisinden sonrakileri de etkilemistir.
Onun din-bilim uzlastirmast yoniindeki cabalarindan miilhem bir sekilde konuya
iligkin mevcut birikimi tefsire tasiyan ve Kur’an-tabil ilimler miinasebetini
caligmalarina yansitan miifessir Fahreddin Razi’dir (6. 606/1209). Razi akli ve nakli
ilimler sahasinda cesitli eserler vermekle beraber “Mefatihu’l-gayb” isimli tefsirinde
donemindeki cesitli disiplinlere genis yer vermistir.

Rézi’nin boyle bir tefsir kaleme almasinin asil amaci kendi dénemine kadar Ehl-i
Siinnet dig1 akimlar tarafindan Kur’an ayetleri hakkinda ileri siiriilen goriis ve iddialart
bertaraf etmek, boylece Kur’an’in inang esaslarmi dogru ve ikna edici bir tarzda ispat
etmeye caligmaktir. Onun bazi dyetleri bilimsel yontemlerle izah etmeye ¢alismasi da,
bu amacin tahkik ve takviyesi mahiyetindedir. Bu gayeyle o, Kur’an’in her tiirlii
rasyonel tutarsizlik ve kusurdan uzak oldugunu ortaya koymaya, diger bir deyisle nakil
yoluyla gelen hakikatleri aklin prensipleriyle ispat etmeye ¢alismistir. Bundan dolay1
tefsirinde sadece rivayetleri nakletmekle yetinmeyip beseri bilginin her tiiriini
kullanmigtir. Razi’nin tefsiri muhteva ve metot itibariyle yeni bir tarz olusturmus ve
din bilginleri tarafindan iki farkli tavirla karsilanmistir. Bunlardan menfi olanini, Ibn
Teymiyye’nin (0. 728/1328) “onda tefsir hari¢ her sey var” iddias1 6zetlerken miispet
olanin1 Siibki’nin (6. 771/1370) “onda tefsir dahil her sey var” ifadesi 6zetlemektedir.

Razi tefsirinde zamaninin yaygin bilim anlayisina uygun bilimsel verileri siklikla
kullanmaktadir. Ozellikle tabiat hadiselerinden bahseden 4yetlerin yorumunda
astronomi ilmine ait verileri detaylica anlatmaktan geri durmaz. Bu bakimdan bazi
kimseler, tefsirini, 6zellikle astronomi ve benzeri ilimlere dair kendi doneminde kabul
goren bilimsel verilerle doldurdugu ve bu sebeple de simdiye kadar aligilagelmis tefsir
tarzina uymadig1 gerekcesiyle Raz1’yi tenkid etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in
kudretinin ifadesi olarak sik sik konu edinilen gokler ve yer, daglar ve denizler, tabiat
olaylari, insanlar ve hayvanlarla ilgili ayetlerin tefsirinde konuyu meselelere ve
kisimlara aywrarak teferruath izahlarda bulunmaktadir. Bu tarz ayetlerle Allah’in
insanlar1 diisiinmeye sevk ettigini sdyleyen Razi, ilmi delillerle ikna olma durumunun
daha kuvvetli ve daha muvafik oldugunu bildirmektedir. Buna gore 6rnegin inekte
stitlin tesekkiilii, bal arismin evini yapist, balin tesekkiilii (Razi 1999, XX, 231-238)
gibi bitkiler ve hayvanlarin yaratiligi, Allah’in varligina delalet etmektedir. Ne var ki
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Rézi’nin, kendi ¢agindaki bilimsel veriler iizerinden yapmis oldugu kimi
degerlendirmelerin ¢agdas bilimsel bulgulara gére yanhs oldugu ortaya ¢ikmustir.”

Raz1’nin tefsirini yazmadaki amaci1 kendisinin de ifade ettigi gibi Kur’an’1 ve
Ehl-i Siinnet akidesini mevcut ve gelecek saldirilardan korumaktir. Ayetlerin
tefsirindeki ana ¢izgi de genel olarak bu istikamettedir. Doga olaylarindan bahseden
ayetleri de bu acidan degerlendirmektedir. Gorebildigimiz kadar Razi bu ayetleri
tefsir ederken esas olarak giiniimiizde yapildigi sekilde, Kur’an’in, ilmi i’céz
yoniinden Allah keldmi oldugunu ispat etmeye degil, Allah’m sonsuz kudretine
dikkat c¢ekmeye ve Dbununla da kelami meselelerde sdyledigi fikirleri
kuvvetlendirmeye odaklanmaktadir.

Bilimselci tefsir anlayisin1 Fahreddin Réz1’den sonra devam ettiren Muhammed
b. Abdullah b. Muhammed b. Ebi’l-Fadl el-Mursi’dir (6. 655/1257). Kendisinin
konuyla ilgili goriislerini Suyiti’nin (8. 911/1505) el-Itkan fi ‘ulimi’l-Kur’dn adli
eserinden 6grenmekteyiz. Onun aktardigina gore dilci, muhaddis, miifessir ve fakih
olan Eb{’l-Fadl el-Mursi tefsirinde sunlart soylemektedir:

Kur’dan, oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini ihtiva eder. Ondaki ilimlerin
hakikatini Allah bilir. Peygamber (s.a.v.) de Allah in bildirdigi kadarim bilir. Ondan
sonra bu ilim onde gelen bilgili sahabelere, 6rnegin Rasid Halifelere, Ibn Mes ‘iid’a

ve Ibn Abbds a tevariis etmigstir. Oyle ki, Ibn Abbds, “Devenin bagi kaybolsa onu
mutlaka Allah’in Kitab inda bulurum” demistir. Bu konuda onlart Tabiiler izled;.
Zaman gegtikce bu konuya gosterilen ihtimam azaldi ve sahabenin tasidigi bu yiikii
tasimak ilim adamlart icin zorlast. Ilimler dallara ayrildi ve her grup o ilimlerden
biriyle mesgul oldu (Suytti 2002, 11, 1027-1028).

Bu meslek gruplarindan 6rnekler veren el-Mursi, dilcilerin Kur’an’daki isimler,
fiiller ve harflerle, miifessirlerin lafizlarla, usilciilerin kati delillerle, asli ve nazari
sahidlerle, bir diger grubun onun hitabindaki manalarla, bir grubun kissalarla, bagka
bir grubun da helaller ve haramlarla, birilerinin miras ve feraizle, birilerinin de ayin
ve giinesin, gecenin ve gindiiziin yer degismesi lizerinde yogunlasarak vakitlerle
ilgilendigini sdylemektedir. Ona gdre Kur’an, bu ilimler disinda tip, cedel, hendese,
heyet, cebir ve mukabele (denklem), miineccimlik (astroloji) ve diger konular1 da
ihtiva etmektedir. O, Kur’an’da giinliik hayatta zar(ri olan bazi sanatlarin asillarinin
ve aletlerin isimlerinin oldugunu da iddia etmektedir. Buna gore terzilik, demircilik,
marangozluk, ipekgilik, dokumacilik, ciftcilik, dalgiclik, kuyumculuk, ziiccaci-
yecilik, ¢omlekeilik, denizcilik, kitabet, firmncilik, ascilik, temizlikgilik, kasaplik,
boyacilik, tascilik, aticilik gibi mesleklerin temelleri Kur’an’da mevcuttur. Bunlarin
diginda kainatta olmus-olacak biitiin seylerin tahakkuku “.% o o0 ¢ s W7
ayetiyleifadesini bulmustur (Suyti 2002 II, 1028-1032; Muhtesib 1982, 256-259).

Daha sonra bu hareketi ayakta tutmaya calisanlar arasinda Celaleddin es-
Suylti’nin (6. 911/1505) ismini zikredebiliriz. SuyGti Kur’an’t ilimlerin kaynagi
olarak gormektedir. Ona gore Allah, her seyin ilmini Kur’an’a tevdi etmis, her tiirlii

2(OOrnegin Bakara (2) suresinin 22. dyetinde gegen L3l % =Y & dra nﬁ-\]‘ ifadesinin tefsirinde yerkiirenin
hareketsiz oldugunu sdylemektedir ki bu bilgi giinlimiizde yanlislanmistir (bk. Razi, 1999, 11, 336).
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hidayet ve daldleti onda beyan etmistir. O da ilimlerin Kur’dn’dan c¢ikarilmasi
hususunda kendisinden 6nceki miielliflerin yolunu takip etmistir. Biitiin ilimlerin
kaynaginm Kur’an-1 Kerim’de olmas: ile ilgili goriislerini el-Itkan adli eserinin
“Kur’an’dan ¢ikarilan ilimler” isimli 65. nevinde ve el-Iklil fi ‘istinbdti t-tenzil adl
eserinde ortaya koymaktadir. Suyati, el-Itkan’inda En‘am (6) suresinin 38. ayeti (... G
si e &0 3 W) ile Nahl (16) suresinin 89. Ayetini (...s% 250 Guy o0 & Uss...)
bu hususta delil olarak zikrettikten sonra Hz. Peygamber (s.a.v.), sahabe ve Islam
alimlerinin bu konudaki so6zlerini de aktarmakla goriisiinii kuvvetlendirmeye
caligmaktadir. Muhammed b. Ebi’l-Fadl el-Mursi’nin konuya iliskin goriislerini de
bu boliimde aktardiktan sonra, Ebli Bekr Ibnu’l-Arabi’nin (5. 543/1148) Kdniinu 't-
tevil adli eserine istinaden “Kur’an ilimleri 77450°dir ve Kur’an’in kelimeleri
kadardir. Ondaki her bir kelimenin bir zahiri, bir batini, bir haddi ve bir matla:
vardir.” seklindeki goriise de yer vermektedir. (Suyiati 2002 II, 1034; Cerrahoglu
1988, 11, 428.) Ancak Suyti her ne kadar teorik olarak bu goriisii desteklese de, biri
rivayet digeri de dirayet yoluyla yazdig iki tefsirinde onun bu tavrini agik bir sekilde
gormemekteyiz (Kirca 1996, 45).

Suyfiti’den sonra durgunluk donemine giren bilimselci tefsir ancak son asirda
canlilik kazanabilmistir. Nitekim Suyiti’den XX. yiizyilin basina kadar gegen siire
icerisinde bilimselci tefsire ilgi duyan ve Kur’an’a bu agidan yonelenler olmugsa da
bunlar hem say1 itibar1 ile hem de ortaya koyduklar c¢aligmalarin keyfiyeti ve
zenginligi itibari ile yeterli ve giiclii bir izlenim birakamamiglardir. Klasik donemde
son olarak Suytti’de (fakat sadece teorik anlamda) ifadesini bulan bilimselci tefsir bu
donemden sonra bir gerileme siireci yagamistir.Bu donemde medreselerde klasik dini
ilimlerin yan1 sira miispet ilimler de yayginlik kazanmis, bu sebeple miispet ilimlerin
mesruluk ve dnemini ispat etmek i¢in Kur’an’a dayali, dini ve teolojik referanslara
duyulan ihtiya¢ azalma egilimi gostermistir.

Bilimselci tefsirde ikinci dalga

XII. yiizyila kadar her yonii ile Bati’y1 etkileyen ve her alanda onu 6nceleyen
Islam diinyasi, bu asirdan itibaren duraklama evresine girmis, orijinal diisiince ve
eser lretiminde diigiis egilimi gozlemlenir olmustur. Avrupa’da Ronesans esiginde
bilim-teknik alaninda gelismeler yasanirken, Islam alemi bu ilerleyise kapilarin
acamamis ve yasanan gelismelerden ancak XVIII. ve XIX. asirlarda haberdar
olabilmistir. Bu durum zamanla tefsir ilminde de etkisini gostermis ve bilimselci
tefsir ekoli, yeni bir ekol olarak tekrar canlanmaya baglamistir.

Bilimselci tefsirin ikinci canlanist XIX. yiizyilin ikinci yaris1 ve XX. yiizyilin
baslarinda olmustur. Bati’da gelisen sanayi ve teknoloji Miisliiman diinyay1 ¢ok
geride birakmis, bu ilerleme Miisliman diinyasin1 yakindan etkilemistir. Batinin
modern silahlarla miicehhez askeri giicii miisliiman {iilkeleri art arda isgal edip
somiirmeye baslamis, Islam cografyasmin serveti bu sekilde Bati’ya tasinmus;
miisliimanlarin askeri-ekonomik geri kalmishiklar1 giderek kiiltiirel ve psikolojik bir
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komplekse doniismiis ve bu da onlar1 — ¢6ziim sadedinde — yeni arayiglara sevk
etmistir. Haddizatinda bu arayislarin kokeni daha eskiye dayanmaktadir; 6rnegin
XVIIIL. Yiizyilda hala en biiyiilk miisliman devlet konumunda olan Osmanli’da
Padisah 1. Mahmut tahta gectiginde (1730-1754) ilk isi “Kiiffarin ekser zamanda
galebesine ve ehli Islam’in maglubiyetine sebeb nedir diye sual tahtinda galibiyete
vesile olacak tarih” aramak olmustur. Bu arayislar cergevesinde ibrahim Miiteferrika
(6. 1745) Usilu’l-hikem fi nizami’l-iimem isimli eserini yazarak 1732°de
nesrettirmistir (Miiteferrika 1990, 7). Eserin girisinde miiellif su dikkat cekici
ifadelere yer vermektedir:

Ozellikle, tamamen talihsiz bir millet olan Hristiyanlar iizerinde duruldu.
Miisliiman halka gére karakteri zayif, cibilliyeti bozuk ve asagilanan bir millet
oldugu halde, Hristiyanlar bir siireden beri diinyaya yayilyyorlar ve nice nice
memleketler istila ediyorlar. Hatta Devlet-i ‘Aliye-i Kahire-i Osmaniyye askerlerine
dahi tistiinliik gosterdikleri oluyor. Biitiin bunlarin olus keyfiyeti ve sebepleri
nelerdir, kullanilan aletler nelerdir? Anlamak ve idrak etmek gerekir ...

(Miiteferrika 1990, 23).

Miiteferrika’dan yaklasik bir asir 6nce Katip Celebi (6. 1067/1657) de miispet
ilimlerin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Celebi varliklarin gergegini arastiran ilimler olarak
tanimladig1 felsefe ve ona bagl ilimlerin okutulmasini istemis, Mizdnu'l-hakk fi
ihtiyari’l-ehakk adli eserinde dini ilimler alaminda akli ilimlere biiyiik ihtiyacin
oldugundan, bu iki alan arasindaki biitiinlik ve insicamin bozulmasinin dini ilimleri
olumsuz yonde etkileyecegini drneklerle anlatmaya calisnustir. Ornegin matematik veya
geometri bilen miifti ile bilmeyen miiftinin dini bir meselede vermis olduklar1 hiikiimleri
karsilagtirarak matematik ve hendese bilen miiftinin verdigi hilkkmiin dogruya daha yakin
oldugunu 6rneklerle ortaya koymaya ¢aligmistir (Kéatip Celebi 2008, 150-151).

Yine Erzurumlu Ibrahim Hakki (6. 1194/1780) 1756’da tamamladig: (inlii
Ma rifetname isimli ansiklopedik eserinde alemi tanimayi, dolayisiyla tabiat bilimlerine
vakif olmay1 metafizik bir gayeyle agiklamakta, alemin ve insanin yaratilmasindaki nihai
maksadin Mevlanin bilinmesi (ma‘rifetullah) oldugunu sdylemektedir. Ona gore insanin
Allah’1 bilmesi, Oncelikle kendi nefsini bilmeye, nefsini bilmesi de bedeni bilmeye
dayanir. Bedenin bilinmesi alemin bilinmesiyle gerceklesir. Alemin bilinmesi ise hakiki
ilimlere vakif olmakla miimkiin olur (Ibrahim Hakki 1981, 17). Bu mantikla kaleme
alinmis eserde, dini, tasavvufi ve ahlaki bilgilerin yanmi sira astronomi, matematik,
anatomi, jeoloji, cografya vs. ilimlere dair doneme gore yeni sayilacak pek ¢ok bilgi yer
almaktadir. Ibrahim Hakki, yeni astronomik bulgulari anlatmaya ve bunlar dogrultusunda
yerin yuvarlakligim kanitlamaya c¢alisirken, mutaassip ulemadan gelebilecek muhtemel
tepkileri bertaraf etmek ve bu yeni goriisiin seriata aykirt oldugu hususundaki tereddiitleri
gidermek amaciyla Gazzali'nin Osmanli ulemasi nezdindeki sayginligindan
yararlanmakta ve onun, Tehdfiitii’l-feldsife’'nin girisinde bir yontem olarak ortaya
koydugu din-bilim iliskisine dair tutumunu nakletmektedir. Netice itibariyle onun dini
ilimlerle dini olmayan ilimleri gaye ortakligi temelinde uzlastirdigini, bunlardan birini
bilmenin digerini bilmeye bagl oldugunu savunarak miisbet ilimlerin 6grenilmesini
tesvik ettigini, yaygmlagmasina 6n ayak oldugunu sdyleyebiliriz.
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Modern donemde Kur’an ayetlerini bilimselci tefsir anlayisi ile yorumlayanlarin
basinda Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani (6. 1306/1889) gelmektedir. O, modern
bilimselci tefsir akiminin ilk temsilcilerinden birisi olarak kabul edilmektedir. Asil
meslegi tabiplik olan Iskenderani, 1873 senesinde katildigi bir toplantida kendisine
“kitapta hicbir seyin eksik birakilmadigim” ifade eden ayetin ne anlama geldiginin
sorulmas1 {izerine konuyu arastirmaya baslamis (el-iskenderani 1880, I, 3) ve
Kur’an’daki miisbet bilimlerin konulartyla benzerlik arz eden ayetlerin modern bilimsel
veriler 1s18inda yapilan yorumlarindan olusan Kesfii'l-esrar isimli eseri meydana
getirmistir. 1880 senesinde Kahire’de basilan eser giris, {i¢ boliim ve sonugtan ibarettir.
Birinci boliimde canlilarin yaratiligi, ikinci boliimde goklerin ve yerin yaratilisi, {iglinci
boliimde ise bitkiler konusu islenmistir. Kesfis 'I-esrar Kur’an ayetlerini bilimselci yorum
anlayistyla yorumlayan ilk miistakil eser olarak goriilmektedir. Eserde dyetler mushaf
sirasina gore degil, konularina gore agiklanmaktadir. Kaynak zikretmeksizin Fahreddin
er-Razi’nin Mefatihu 'I-gayb tefsirine bolca atif yapilmstir.

Bu doénemde bilimselci tefsir akiminin gelisimine katki sagladigi ifade edilen bir
diger isim de Abdurrahman el-Kevakib1’dir (6. 1320/1902). Aslinda bir gazeteci olan
Kevakibi, Osmanli yonetimine karst muhalif tutumu ile bilinir. Bilimselci tefsirin
tarihi igerisinde isminin yer almasi ise eserlerinde bu ydnde bazi fikirleri
seslendirmis olmasina baglhdir. Bilimselci tefsir alaninda miistakil her hangi bir eseri
olmayan Kevakibi, Tabd ‘iu’l-istibdid ve mesdri‘u’l-isti‘bad isimli eserinde *
bilimselci tefsir akimini destekleyen baz fikirlere yer vermistir. Ozellikle Istibdad ve
Din bolimiinde Kur’an’1 ilimlerin giinesi ve hikmetlerin hazinesi olarak tanimlamas,
onun i‘cazin En‘am (6) suresinin 59. ayeti ile (ot <5 ¢ N o8 Y5 J) Y5) agiklamaya
caligmistir. Ona gore dikkatli bir gozle arastirildigi takdirde Kur’an’in batili
alimlerce kesfedilen ilmi hakikatlere agik veya ima yoluyla isaret ettigi goriilecektir.
Kevakibi bununla ilgili baz1 6rnekler de zikretmektedir (el-Kevakibi 1986, 46-49).

Bilimselci tefsirin bu déonemde yiikselise gegcmesinde Bati’dan gelen tenkitlerin
de dnemli etkisi olmustur. Bilim ve felsefedeki geri kalmishigin bizzat Islam dininin
kendisiyle iligkilendirilmesi miisliiman diisiiniirleri savunma konumuna itmis,
apolojetik karakterli bir sOylemin entelektiiel diinyada yayginlagsmasina sebep
olmustur. Ernest Renan’m (8. 1892) 29 Mart 1883’te Sarbonne Universitesinde
vermis oldugu L Islamisme et La Science (Islam ve Bilim) baslikl1 konferansta dile
getirdigi fikirler miisliman cografyada biiyiikk yanki uyandirmistir. Arap-Islam
aklinin bilime engel oldugu tezini savunan Renan’in séyleminde; “Islam rasyonalizm
ve bilim denilebilecek her seyden bin fersah uzaktir”; (Renan 1946, 186) “Islam

3Kevakibi’nin bu eseri ¢esitli dergi ve gazetelerde yaymlanan makalelerinden olusmaktadir. isminden de
anlasilacag: iizere kitapta, yasadigi donemde miisliiman cografyadaki baskici yonetimlerin — ki,
miiellifin temelde vurgu yaptigi Osmanli saltanatidir — toplumlarin, fikri, siyasi, askeri, bilimsel ve
teknolojik gelisimine engel oldugu diisiincesi/iddiasi iizerinde durulmus ve bu iddia farkli yonleri ile
gerekgelendirilmeye galisilmistir. Zehebi’nin bilimselci tefsirin tarihini anlatirken Kevakibi’nin ismine
yer vermis olmasi, bu alanda onun iin kazanmasina ve adinin literatiire girmesine sebeb olmustur. Ancak
bize gore, bilimselci tefsir akimi icerisindeki isimler ve ¢aligmalarla kiyaslandiginda, Kevakibi’nin bu
alanda haketmedigi bir {ine kavustugu sdylenebilir.
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bilime ve felsefeye daima eza etmis ve nihayet onlari bogmustur”; (Renan 1946, 198)
“Islam fethettigi iilkelerin fikri ve ruhi varhgm ezmistir”; (Renan 1946, 200)
“Gergekte, bir miisliimani ayirdeden vasif, bilim diismanligidir, aragtirmanin faydasiz
ve havai bir ig, hemen hemen dine aykir1 bir meggale oldugu yolundaki kanaatidir”
(Renan 1946, 202) seklindeki genellemeler 6ne ¢ikmaktadir. Renan’in bu ¢ikisi hem
Arap diinyasindaki hem de Osmanli’daki ilim adamlarin1 savunmaya gegirmis, bu
savin yanlishgimi ispat etmek amaciyla tiirlii ¢abalar sergilenmigtir. Nitekim Namik
Kemal’in meshur Renan Miidafaanamesi bunlardan sadece biridir.

Bilimselci tefsirin gecen yiizyilda yeniden dogusu ve biiyiik ivme kazanmasi
Misirhi alim Tantavi Cevheri’nin (6. 1940) ismiyle yakindan alakalidir. Kur’an
ayetlerini bilimsel verilerin yardimiyla bastan sona yorumladigi el-Cevdhir fi
tefsiri’l-Kur’dn adl ¢aligmasi 25 cilt olarak yayimlanmistir. Zamanin yaygin bilim
anlayisi ile Kur’an ayetlerini yorumlamaya calisan Cevheri, genellikle ansiklopedik
bilgilerin bulundugu bu eserinde zaman zaman resimlere ve sekillere de yer vererek
geleneksel tefsir yazimindan farkli bir Gislup ortaya koymustur. Bu ydniiyle iginde
resimlerin bulundugu ilk tefsir kitab1 olma 6zelligine de sahiptir. (Kirca 1996, 49.)
Zamaninin biiyiikk bir kismimi Kur’an-1 Kerim ve modern bilimler arasindaki
miinasebetlerin belirlenmesine adayan Cevheri, kaleme aldigr Cemdlu’l- ‘dlem,
Cevahiru’l- ‘uliim, et-Tdcu’l-murassa, Nizdamu'l-‘dlem ve’l-umem, en-Nizam ve’l-
Islam fi ‘acadibi’l-kevn adl1 eserlerinde ve basyapiti sayilan el-Cevihir’de, bastan
sona kadar, Kur’an ayetleri ile tabiat kanunlar1 ve goz alici yaratilis 6zellikleri
arasindaki uygunlugu gostermeye caligmistir.

Tantavi Cevheri tefsirinde miisliimanlarin ihtiyacit olan ahlak, ahkam, tabiat
kanunlar1 ve yaratilistaki incelikleri ortaya koyduktan sonra, yer, gok, hayvanlar ve
bitkiler hakkindaki ayetlerin hakikatini miisliimanlarin daha yakindan 6grenmesi i¢in
tesviklerde bulunmaktadir. Cevheri, Kur’an-1 Kerim’de mubhtelif pozitif ilimlere
taalluk eden ayetlerin sayisinin 750°den fazla oldugunu, buna karsilik sarih olarak
fikih ilmine taalluk eden dyetlerin sayisinin ise 150’yi gegmedigini sdylemektedir. O,
geleneksel tefsir kiilliyatini, fikihla ilgili ayetlerin tefsirine dair ciltlerle eser
yazdiklar1 halde kevni ayetlerin yorumlarina gereken ihtimami gostermediklerinden
dolay1 elestirmektedir:

Fardiz hakkindaki sayili ayetler matematik ilminin bir kismidwr. Ey insanlar size
neler oluyor? Kur’an’da diinyanin biitiin acaibliklerinden bahseden 700 kiisiir dyet
vardir. Bu ¢ag ilim ¢cagi, Islam’in nurunun parlayacag terakki ¢agidir. Neden
ecdadimizin mirasla ilgili dyetleri bildigi kadar bizler kevni ilimler hakkindaki
ayetleri bilmiyoruz? Bu tefsirde o ilimlerin hulasasini bulacaksiniz. Bu ilimlerin
tetkiki ile mesgul olmak faradiz ilmiyle mesgul olmaktan daha iistiindiir. Ciinkii fardiz
ilmi farz-1 kifayedir. Bu ilimler ise Allah 1 bilmeyi (ma rifetullahi) artirdigindan giicii
yeten herkes icin farz-1 ayndir (Cevheri 1940, 1, 19).

Bilimselci tefsirin en bariz 6rnegi olan Tantavi Cevheri’nin Cevdhir’i glinlimiize
kadar bu amagla kaleme alinmis tek eserdir dersek yanilmis olmayiz.

Tantdvi’den sonra her ne kadar bilimsel tefsir metodunu tam olarak
benimsememis ve tenkit etmis olmalarma ragmen Ahmet Mustafa el-Meragi,
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Muhammed Resid Riza, Seyyid Kutub gibi miifessirler eserlerinde bazi ayetlerin
tefsirinde bu metoda bagvurmaktan geri kalmamiglardir. Bilimselci tefsir Tantavi’den
sonraki varligini genellikle miistakil eserler halinde siirdiirmektedir.

Bilimselci tefsir hareketinin Tiirkiye’deki ilk temsilcilerinden birisi son devir
Osmanli komutani, devlet adami ve astronomi bilgini olan Gazi Ahmet Muhtar
Paga’dir (6. 1918). Birincil mesleginin yan1 sira onun, astronomi ilminde de uzman
denilebilecek kadar genis bilgi ve birikime sahip oldugunu bu alanda yaptigi
calismalardan gérmekteyiz.* Gazi Ahmet Muhtar Pasa’nin bilimselci tefsir tarihi
icerisinde miitalaa edilmesinin sebebi Serdiru’l-Kur’dn fi tekvini ve ifndi ve iddeti’l-
ekvan isimli eseridir. Miiellif kendi doneminde astronomi ilmindeki yeni bulgularla
dini bilgilerini birlestirmek suretiyle hazirladigi bu eserinde Kur’an’in miisbet
bilimlere uygunlugunu ve gelisen ilimlerle asla catismadigini gostermek istemistir.
Astronomi ilminin konular1 ile uygunluk gosterdigini diisiindiigii 100’e yakin ayet
tespit eden miiellif, bu ayetleri donemindeki yeni astronomik bulgularla tefsir ederek,
bunlarin, Kopernik’in (6. 1543) ortaya koydugu sistemle uyum igerisinde oldugunu
gostermeye calismistir. Bunun yani sira miiellif Kur’an’in bilimsel ve teknolojik
gelismelerle ilgili isaretlerde bulundugunu diisiinmektedir (Muhtar Pasa 1989, 31).

Tiirkiye’de son donemlerde bilimselci tefsire dair caligmalariyla 6ne ¢ikan
isimler ve eserler arasinda Siilleyman Ates’in Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, Celal
Yildinim’m Imin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Celal Kirca’nin kaleme aldig1 ¢ok
sayda makale ve kitaplar1 6rnek olarak gosterebiliriz.

Kur’an’t modern bilimlerin verileriyle tefsir etme ve Bati menseli bilim ve
teknolojiye yeniden mesruluk kazandirma girisimleri iste boyle bir tarihi siireg arz
etmektedir. Bilimselci tefsir egiliminin bu déonemde giderek yaygimlasmasi ve bir ekole
doniigmesindeki belirleyici etkenleri Said Simgek iki madde halinde &zetlemektedir
(Simsek 1997, 120). Bunlardan ilkine gore Bati bilimsel ilerlemenin sagladigi teknoloji
sayesinde siyasi ve ekonomik alanda Islam diinyasim geride birakmustir. Daha 6nce
Batr’ya kars1 belirgin bir sekilde iistiinliigiinii koruyan Islam diinyas: bilimsel ve teknik
ilerlemeye ayak uyduramadigi icin ekonomik ve siyasi alanda {istiinliik Bat1’ya ge¢mistir.
Dahasi Islam cografyasi Batililar tarafindan baski ve istilalara maruz kalmustir. Bunun
sonucunda Islam diinyas1 bir yenilgi kompleksine kapilmistir. Bati’nin sahip oldugu bu
ilerlemenin temellerinin aslinda Kur’an’da mevcut oldugunu séylemek bu kompleksten
kurtulma noktasinda etkin bir yol olarak goriilmiistiir. Ikinci sebep ise Bat’’mn modern
bilim ve teknolojisinin Islam diinyasina girisine karsi ¢ikan ve bu hususta toplumsal
direncin olugsmasini saglamak isteyen bir kesimin varligidir. Bu kesimin s6zkonusu karst
cikist dini bir tavirdi ve bu tavirlarina gerekce olarak Islam dinini gosteriyorlardi. Bu
baglamda, Bati’nin gergeklestirdigi bu ilerlemenin temellerinin Kur’an’da mevcudiyetini
ispatlamak, modern ilimleri tahsil etme ve bilim sonucu ortaya ¢ikan teknigi kullanmay1
mesrulastiracakt.

4Astronomi ilmine dair eserleri; Gazi Ahmet Muhtar Pasa, Riyazii’l-muhtar mir‘ﬁtﬁ’l—mikéd ve’l-edvar
ma‘a mecm‘ati’l-eskal, Kahire, 1303; Islahu’t-takvim, Kahire, 1307; Takvimu’s-sinin, Istanbul, 1328.
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Sonug¢

XIX. yiizyilda ivme kazanan bilimselci tefsir Kur’an ayetlerini bilimsel yonden
ele almak suretiyle, onun bilimle uygunlugu ve hatta bazen bilimi onceledigi
diisiincesini temellendirmek ve bu sayede onun gercek olmakla birlikte evrensel ve
mu‘ciz bir Tanri1 s6zii oldugunu ispatlamay1 amaglamistir. Bilimselci tefsir yontemini
savunanlar Kur’an ayetleri ile bilimsel veriler arasinda iliski kurarak ayetleri en son
bilimsel bulgularla izah etmeye c¢alismiglardir. Erken donem tefsir kaynaklarindan
elde ettigimiz Ornekleri bilimselci tefsir olarak isimlendirmenin tam dogru
olmayacagin1 ifade etmekle birlikte, s6z konusu ornekler, yorumcunun Kur'an
ayetlerini yorumlarken dig diinyaya dair bilgi ve miisahedelerini kullanmasi
yonteminin ¢ok erken donemlere kadar uzandigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.
Modern dénemde bu tarz tefsir faaliyetlerinin esasen iki hedefe yonelik hayata
gecirildigini sOyleyebiliriz. 1. Dini olmayan ilimlere karsi olumsuz bir tutum
sergileyen, diinyevi ilimlerle istigal etmegi gereksiz ve faydasiz bir ¢aba olarak goren
miisliman kimseleri Kur’an-bilim iligkisini temellendirmek suretiyle ikna etmek ve
bilimin miisliiman toplumlar arasindaki sayginligina katki saglamak; 2. Tecriibe ile
ispat olunamayan her tiirlii bilginin degersiz oldugunu savunan pozitivist diigiincenin
dine yonelik tehdidlerini cevaplandirmak. Kur’an-1 Kerim kendi muhataplarina
bilimsel bir bilgi Ogretmemektedir. BoOyle bir sey onun inzal edilisinde de
amaglanmig degildir. Ancak sonraki muhataplarin niizlil ortamindan uzak olmalari,
asirlarin birikimiyle ilerlemis olan bilimsel gelismeleri miisahede etmeleri, farkli
kiiltirel ve entelektiiel egilimlere sahip olmalart Kur’an yorumlarimi da
etkilemektedir. Kur’an insanlara bilimsel bir bilgi 6gretmedigi halde ona inananlar
onun yiiceligini ispat etmek i¢in ondan bir takim bilimsel isaretler aldiklarini ifade
etmektedirler. Bize gore insanlarin Kur’an ayetlerinden bir takim isaretler almasi
anlasilir bir durumdur. Ciinkii hem bazi1 Kur’an ayetleri buna imkan vermektedir hem
de muhataplar onun yiice bir makamdan inzal edilmesinden dolay1 onu
okuduklarinda ¢esitli hikmetler ve incelikler gormek istemektedirler. Haddizatinda
Kur’an ayetlerinin bilimsel verilerle c¢atismadigini, aksine bir takim bilimsel
bulgularin Kur’an ayetleri ile uygun distiigiinii vurgulayan kimi ¢aligmalar bir¢ok
insanin kalbini ve imanin1 etkilemekte, onun yiiceligi konusunda onlarin inancim
pekistirmektedir. Bu agidan bakildiginda Kur’an’it okuyan kimsenin ondan, ister
bilimsel ister tasavvufi bir takim isaretler almasini engelleyecek ve mutlaka nesnel
anlama odaklanmasimi zorunlu kilacak bir mekanizma mevcut degildir. Ancak
bununla beraber iki énemli hususun da g6z oniinde bulundurulmasi gerekmektedir.
Oncelikle Kur’an ayetlerinden alian isaretlerin birer isaret oldugu, bu isaret iizerine
bina edilen sdylemin de bir iddia oldugu ve asla mutlak olmadig: bilinmelidir. Diger
yandan ise Kur’an’a yonelik bilimsel yorumlarin bir tefsir faaliyeti olmadigi, belki
te’vil ad1 altinda incelenmesi gerektigi hatirda tutulmalidir.
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fii.f.d. Kovsar Tagiyey
ELMIi TOFSIRIN YARANMASI VO iINKiSAF MORHOLOLORI
XULASO

Insanlar1 dogru etigada va dogru oxlaga dovat etmok iigiin goéndorilmis Quran
gotirdiyi prinsiplora onlari inandirmagq {igiin ¢ox vaxt tobistdoki gqanunauygunlugqlari
arqument olaraq iroli siiriir. Bu qgobildon ayolor vo onlarin tofsirino dair klassik
dénomdon giinlimiizo qodor meydana golon izahlar tofsir elmindo miithim yer tutur.
Quran ayolori ils tobiot elmlori arasinda slags quraraq elmin miixtslif sahalorino dair
Qurandan isarslor ¢ixarmaq vo Quran biitiin elmlorin menbayi olaraq gérmak elmi
tofsir adlanan bu tofsir ndviiniin on asas xiisusiyyatlorindondir. Elmi tofsir metodunun
ilkin niimunslorine erkon tofsir manbalorinds rast golmok miimkiindiir. Lakin bu
tofsir ndviinlin nozeri asaslart ©bu Hamid ol-Qoazali torafinden qoyulub. Foxroddin
Razinin g¢alismalar1 ilo 6ziinlii miioyyon doracade praktiki miistovido gostoran bu
tofsir novii son osro godor durgunluq dénomi yasamigdir. XIX-XX asrlordo pozitivist
diistinconin biitiin dinlori tohdid etdiyi donemlsrds elmi tofsir yenidon canlanmis vo
bu sahads ciddi adobiyyat meydana golmisdir. Bu maqalods elmi tofsir anlayisinin
tarixi inkisaf morhololori olo alinmis, onun apologetik bir xarakters sahib oldugu iroli
stiriilmiis vo metodoloji baximdan ¢oxsayli tonqidlorlo garsilasan elmi tofsirin son
dovrlords ciddi niifuz problemi yasadigi bildirilmisdir.

Acar sozlor: Quran, elmi tofsir, tovil
0.¢p. no punoc. Koecap Tazues

MHNPOUCXOXKIEHUE U 3TAIIBI PA3BUTUS HAYUYHOI'O
TOJKOBAHUA

PE3IOME

Kopan, xoTopslit OblT HECTIOCTAH 7S IPU3BAaHUS JIIOJIeH K MCTUHHOW Bepe U K
WUCTUHHON Mopanu, W s yOexJeHus JIofei B ee MPHUHIMIIAX, 9acTO IPUBOIUT
MIPUPOIHBIE 3aKOHOMEPHOCTH, KaK apryMeHT. VHTepmperanuss TakhxX asToB C
KJIACCHMYECKOT0 IepHoja MO HAIIWX THEH, 3aHHMaeT 3HAaUMMOE MECTO B IpeaMeTe
Tadeup (TonkoBanue Kopana). OnHolt U3 raBHOH OCOOCHHOCTHIO HAYYHOTO THIA
TOJIKOBaHUS, SBJSETCS TIOCTPOSHHE CBSI3W MEXKAY astaMu KopaHa M eCTeCTBEHHBIMH
HayKaMH, BBISBJICHHE 3HAKOB IO Pa3JIMYHBIM 0o0jacTaM Hayku u BuaeHue Kopawna,
KaK HCTOYHMKA BCeX HayK. HauanbHbple 00paslbl METOJOB HAayYHOTO TOJIKOBAHMS,
BCTPEYAIOTCS B pAaHHUX MCTOYHUKAX TOJIKOBaHHA. Ho TeopeTmueckas ocCHOBa Takoro
THTIAa TOJIKOBaHUs, OblIa 3a0keHa A0y XaMmumoMm anb-I"azamu. C moMoIsio paboTs
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Odaxpanauaa Pasu 3TOT BHI HAay4YHBIX TOJKOBAHMI, MOKAa3bIBAIONIMIA ceOsl Ha
MIPaKTHKE, 10 TIOCIETHETO BeKa MePEKUII CBOU 3aCTOWHBIC BPEMEHa.

B XIX m XX Bekax, Korja MO3UTHUBHUCTCKOE MBIIIJIEHHE YIPOXKAJIO BCEM
peauruaM, BO3POAWICS HAYYHBIM TUCKYPC, W IOSBWIACH CEPhE3HAs JINTEepaTypa B
3Tol obnactu. B 3T0i cTaThe OBUIM PACCMOTPEHBI UCTOPHUYCCKUEC TIEPUOIBI PA3BUTHS
KOHIITIIINY HAYYHOTO TOJKOBAHMSA, OBUIO BBICKA3aHO MPEATIONI0KEHHE O TOM, YTO 3Ta
KOHICHIIIUA HOCHUT anoJoreTH4eCKu XapakTep, U TaK XKC 6I)IJIO OTMCYCHO, 4YTO
Hay4yHOe TonkoBaHue KopaHa, CTONKHYBIIEECS C MHOTOUUCIEHHBIMI KPUTHIECKUMU
3aMEUYaHWsIMH C METOJOJIOTUYECKOW TOYKH 3PEHHUs, NEePeKHBACT CEPhE3HBIC
TPYZHOCTH B TIOCIIEHEE BPEMS.

Knrouegwore cnosa: Kopau, nayunoemonxosanue, unmepnpemayusi

PhD Kovsar Taghiyev
THE EMERGENCE AND DEVELOPMENT PROCESS OF SCIENTIFIC
EXEGESIS
ABSTRACT

The Holy Qur’an that sent down to call people for true faith and true morality,
brings forward the natural harmony as the evidence to convince them to its
principles. Quranic verses and its interpretations that have been made from early
Islamic period to the present day, play crucial role in 7afsir. The basic characteristics
of the scientific exegesis are to extract evidences for various domains of science from
the Qur’an through linking verses to natural sciences and consider the Holy Qur’an
as the source of all branches of science. It is possible to encounter the precedents of
scientific exegesis in the early sources of Tafsir. However, the theoretical basis of
this type of exegesis was founded by Abu Hamid al-Ghazali. Scientific
interpretation, which shows itself in practice with the help of Fakhraddin Razi’s
works, experienced the period of stagnation until the last century.

In the 19" and 20" centuries, when positivist thinking overrode all religions,
scientific exegesis was revived, and a plenty of literature appeared related to this
field. This article examines the historical periods of development of the concept of
scientific interpretation, suggests that this concept is apologetic in nature, and also
notes that the scientific interpretation of the Qur’an, faced with numerous critical
comments from a methodological point of view, is experiencing serious difficulties
in recent times.

Keywords: Qur’an, scientific exegesis, interpretation

Capa tovsiya etdi: dos. M.M.Camalov
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AZORBAYCANDA DiN TOHSILI

Lit.f.d. Ceyhun Mammadov,
Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun rektoru
ceyhunmammadov(@ait.edu.az

XULASO

Mogalodo Azorbaycanda din tohsilinin tarixindon bohs edilir. Islamin
Azarbaycanda yayildigi dévrdon bolgado miixtalif madrasalarin faaliyyato basladigi,
burada bir ¢ox taninmis soxsiyystlorin yetisdiyi, Azorbaycan alimlorinin islam
modoniyyatino boyiikk tohfolor verdiyi vurgulanir. Azorbaycanin Car Rusiyasi
torofindon isgalindan sonra madrasslorin foaliyyystino mohdudiyyatlorin  totbiq
edildiyi, sovet hokumoti quruldugdan sonra 1iso onlarin iginin tamamilo
dayandirildigi, bir ¢ox din aliminin gotlo yetirildiyi gqeyd olunur. Repressiya
illorindon sonra, xiisuson, SSRi-nin siiqutuna yaxin Buxara (Ozbokistan), Somorqond
(Ozbokistan), Kazan (Tataristan) vo Sovet Ittifaginin digor sohorlorindo din
elmlorinin todris olundugu tohsil morkozlorinin yaradildigi, SSRi-nin miisolman
ohalisinin, o climlodon azorbaycanlilarin din tohsili almaq {i¢iin bu morkozlors iiz
tutduqglart bildirilir. Eyni zamanda, Azorbaycan miistaqillik oldo etdikdon sonra,
Olkomizds din sahesino boyilk qaygi gostorildiyi, yeni tohsil miiassisalorinin
foaliyyoto basladigi barodo molumat verilir.

Acar sozlor: tarix, tohsil, madrasa, islam, alim, miistaqillik
Giris

Avropa ilo Asiyanin qovsaginda yerloson Azorbaycan qodim dovrlordon
mixtolif dinloro vo moadoniyyatloro monsub insanlarin yasadigi mokan olmusdur.
Diinyanin miixtolif boélgolorindo toqib vo isgoncoloro moruz qalaraq Azorbaycana
ponah gotiron miixtolif dinlorin nlimayondslori burada daimasiilh, qarsiliqh
anlagmavo omin-amanliq soraitindo yasamuslar.

Islamdanovvolki Azorbaycanda zerdiistliik, yohudilik vo xristianliga aid bir sira
dini tohsil miiossisolori foaliyyot gdstormisdir. Azorbaycan orazisindo Islam
yayildiqdan sonra, soziigedon sahodo yeni bir marholoys godom qoyuldu — Islam
elmlori tadris olunan tohsil miiassisalori foaliyyato basladi.

Bir ¢ox miisolman 6lkalorindo oldugu kimi, Azorbaycanda da din tohsili vo dini
todris miiessisalorinin yaranmasi Islamin bu bélgade yayildigi ilkin dovrlors tosadiif
edir. Bu, Islami elma vo biliys verdiyi yiiksok dayarlo bagl idi.
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Islamin elma verdiyi 6nom

Islam meydana golib tosokkiil tapdig1 giindon miisolmanlari elm &yronmoya,
savadli vo bilikli olmaga, elm ugrunda ¢atinlik vo mosoqgatlora dézmays tosviq etdi,
bilikli insanlarin biliksiz insanlarla miiqayisads Allah qatinda {istiin vo daha fozilatli
oldugunu boyan etdi (Pasazads 1991,113).

Qurani-Korimin ilk ayslori “oxumaq” vo “qolom” sozlori ilo baglayir, bir ¢ox
ayolordo iso Allah-Taala insanlara diisiinmeyi, fikirlosmoyi, agil, tofokkiir sahibi
olmagi, mévhumat vo cohalotdon uzaqlasmagi tovsiyo edir (Mommadaliyev 2005, 7).

Qurani-Korimdo elmin vo savadlanmanin vacibliyino diqget ¢okmok mogsadilo
“elm” sozii 80, elmlo bagh digar s6zlor 100, “agil” sozii 16, agilla bagl diger sézlor 49,
“fikir” sozii 18, “anlamaq” sozii 21, “hikmot” szl 20, “dalil” sdzii 7 dofa isladilib ki,
bu da Islamin elmo vo biliys verdiyi doyarin vo dnomin gostaricisidir ( sk 2 1991, 4).

Islamin ilkin dovrlorinda moscidler, eyni zamanda, tohsil miiossisasi funksiyasini
yering yetirir, miisolmanlar elm dyroanmok ii¢lin bu dini ocaqlara iiz tuturdular.

Hozrot Mohommoadin doénominds miisalmanlar Peygombor moscidinin talvar
hissasino toplagir, xiitbolori, moizolori dinloyarok biliklorini artirirdilar ki, homin
insanlar1 “oshabus-siiffo” — talvar ohli adlandirirdilar. Beloliklo, “siiffo” islamda ilk
tohsil miiossisasi sayilir.

Mohommaoad Peygombor “suffo” ohlino zaman zaman nazil olan Quran ayolorini
sobirlo izah edir, Islam dini ilo bagl miixtolif mosalalori izah edir, onlarm suallarmi
cavablandirir, maariflonmolorine vo elmi biliklors yiyslonmolarine ¢alisir, digget vo
gaygisini onlardan asirgomirdi (Mommaodov 2012, 69).

Tarixi monbalords qeyd olunanlara osason, sonraki dovrlordo miisolman
diinyasinda “Nizamiyys” kimi mashur madrasalor yaranmaga baslandi. “Nizamiyyo”
modrasasi, ilk olaraq, hazirda Iran Islam Respublikasinin orazisindo yerloson Nisapur
sohorindo insa edildi. iraq orazisindo diinyaca moshur Islam alimlorinin ¢alisdig,
Odonigsiz tohsil veran, tikintisine 100 min dinar xorclonen yeni “Nizamiyyo”
modrasesinin faaliyyato baslamas1 miisolman diinyasida oks-seda dogurdu. Isfahan,
Rey, Herat, Basro, Morv, Mosul vo digor gohorlordo yeni “Nizamiyyo” modrosalori
foaliyyota basladi (Kazic1 2003, 346).

Soziigedon madrasalords arab dili vo orab qrammatikasi, fars dili, montiq, kolam,
figh, riyaziyyat, xottatliq, tarix vo obobiyyat todris edilirdi. Moarkazo yaxin yerloson
sohorlordoki maodrosalorde yuxarida sadalanan elm saholori ilo yanasi, yunan
folsofasi, astronomiya, montiq, natiqlik elmi, handass, tibb, kimya va digor elmlor do
Oyradilirdi.

Azarbaycanl alimlorin islam modaniyyatino téhfolori

Qeyd etmok lazimdir ki, IX-XII asrlordo miisolman Sarqginde elm vo modoniyyat
hom siiratls inkisaf edir, hom do oldo olunan naticalor yiiksok saviyyads idi. Sorqin
boyiik miitofokkirlorindon hesab olunan ©bu Oli ibn Sina, Biruni, Ohbari, Masudi,
ol-Istoxri, Rudoki, Firdovsi vo ibn Riisdiin; godim yunan filosoflarindan Aristotel,
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Platon va digor alimlorin yaradiciliqlari, foaliyyati ils tanis olan Azarbaycan alimlori
zongin tadqiqatlart ilo diinya madoniyyastinin inkisafina boyiik tohfalor vermislor
(“Azorbaycan tarixi” 1994, 1, 326).

Maraqlidir ki, moghur arob soyyahi Yaqut Homovi S$orqin boyiik sohorlsrindo
tohsil alan, yasayib-yaradan onlarca azorbaycanli alimin adim geyd edir: Mokki ibn
Ohmad ibn Sadsveyh ol-Bardoi, Said ibn Oluri ol-Ozdi, ©Obu Abdullah ©hmad ibn
Tahir Miyanaci, Hofs ibn Omor ol-Ordobili, Obdiiloziz ibn Hoson ©bu Bokr ol-
Bordai (¢se~) 1977, 1, 380-381), Obiilmoali Obdiilmoalik ibn ©hmad sl-Beylogani
(@31 1977, 1, 533), ©Obu Zokariyys Yahya ibn ©li Xatib Tobrizi, Qazi Obu Salih
Siieyb ibn Salih Tabrizi (sl 1977, 11, 13), Mohommad ibn Abdullah ibn Bandar
al-Morandi, ©bu Abdullah Mahommoad ibn Musa al-Morandi (<) 1977, V, 110),
Cofor ibn Mohommoad ibn ol-Haris al-Moaragi (sl 1977, V, 93), Obiilvalid
Dorbondi (sl 1977, 1, 449), ©bu Hafs Omor ibn Osman ol-Conzi, ©hmad ibn
Ibrahim ol-Conzi, Obiilfazl ismail ibn Bli Gancavi (s =) 1977, 11, 171-172).

Eyni zamanda, Obdiilheson Yaqub ibn Musa ol-Ordobili, Seid ibn Omir al-
Bordei, ©Obu Bokr Hiiseyn ibn ©Oli Yozdani, ©hmad ibn Siileyman Tabrizi, Mir
Hiiseyn Sirvani, Bohmonyar ibn Morzban, Xotib Tobrizi vo basqalart ozmkar,
yorulmaz todqiqatlari sayasinds oaldo etdiklori elmi nailiyyatlori ilo miixtolif sahoalords
sOhrat qazanmisdilar (“Azarbaycan tarixi” 1994, 1, 326).

Tarixon Azorbaycanda moévcud olmus madrasalor

XII osrdon baslayaraq Azorbaycanda Islam tosokkiil tapib, daha siirotlo inkisaf
etmaya bagladi. Bu morholo Azarbaycan madaniyyastinin “qizil dovrii” adlandirilir.
Bu meorhalonin asas saciyyavi xiisusiyysti homin ddvrde mascidlerin yaninda
foaliyyot gostoron moadrasalorde sxolastik dini elmlorlo yanasi, orob dilinin
grammatikasi, tobabot, niicum, Sorq dillori, odobiyyat, montiq vo digor fonlorin
todrisi idi.

XII-XV asrlorde Tabrizds vo Bakida bir ¢ox madrass foaliyyat gostormisdir ki,
bunlardan Tobrizdo “Qazaniyys”, “Folokiyys”, “Seyx Komaloddin Xocondi”,
“Damosqiyya”, “Qazi Seyx Oli” va digerlarini; Bakida Sirvansahlar sarayinin “Sah
mascidi” yanindaki Seyid Yshya, Ordabildoki Seyx Sofi tadris ocaqlart kifayst qader
moshur idi. Tobrizin simal-sorqinds yerloson Rabi-Rosidideki universitet Yaxin vo
Orta Sorqin an boyiik tohsil ocaqlart sayilirdi.

Moscid vo soxsi evlordo foaliyyot gdstoron moktob vo madrasolordo biitiin
inzibati vo pedaqoji foaliyyato, osason, ruhanilor rohborlik edirdilor. Dovlst
qurumlari, bir gayda olaraq, todris miiossisolorine he¢ bir yardim gostormirdi.
Moktob vo moadrasolor orada tohsil alan usaqlarin valideynlori vo ayri-ayri dovlatli
soxslorin ianolori hesabina, yaxud din xadimlorinin maktobdonkenar faaliyystindon
oldo olunan golirlor hesabina yasayirdi. 1776-c1 ildo hakimiyyoto golon Nadir sah
moktablari sonuncu dolanisiq manbayindon — vaqf torpaqlarindan da mohrum etdi.
Sonradan yerlordo faktiki hakimiyysti alo keg¢irmis xanlar homin torpaqlart 6z
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ganuni sahiblorino — dini icmalara vo onlarin moktob moadrasalerine qaytarmaqdan
imtina etdilor (Hosonov 2016, 28).

Azorbaycanda yaradilmis ilk moktoblor sirasinda Samaximin “Molhom”
madrasasinin adin1 ¢okmok miimkiindiir. Azsrbaycan sairi Xaqani Sirvaninin amisi
dovriiniin niifuzlu xadimi hokim Kafiyaddin Omor bu moshur elm miiossisosinin
banisi olmusdur.

Car Rusiyasinin Azarbaycani isgalindan sonra din tohsilina miinasibat

Azorbaycanin Rusiya torofindon isgala moruz qaldigi dovrlordo 6lkoado ikipillori
tohsil sistemi mdvcud idi ki, “moktab” adlanan ilk todris qurumlarinda ibtidai tohsil,
“madrasa” adlanan ndvbati marhaloads iso orta tohsil verilirdi. Madrasays daxil olmaq
liglin moktob tohsili zoruri vo vacib idi. Hor iki pillodo dorslor, osason, fars vo orab
dillorindo todris olunurdu. Dorslori din xadimlori aparir, toloboloro soriot, Islamin
tarixi, figh, tofsir kimi ononovi din dorslori ilo yanasi, folsofo, adobiyyat, mantiq,
riyaziyyat, psixologiya va digar fonlor ds kegilirdi.

Olkomizin bir ¢ox toraqqiparver elm, maarif vo modoniyyot xadimi mohz
moscidlorin  nozdindo foaliyyat gostoron dini moktoblordo miisolman din
xadimlarindon bahralanarak tohsil almiglar.

Ik diinyovi xarakterli moktoblorin foaliyyato baslamasi XIX asrin 30-cu illorina
tosadiif edir (qoza moktoblori, realm gimnaziyalar vo digorlori). Umumilkdo
miiqayiso apardiqda, moktob vo modrosalordo dors yiikiiniin osas hissasini Islamla
bagli fonlorin toskil etdiyini goriiriik. Bununla yanasi, sagirdloro Niicum, Riyaziyyat,
Odobiyyat, Moantiq, Falsafa, Tarix, Cografiya va digar fonlor do 6yradilirdi.

XIX osrin birinci yarisinda Azarbaycanin simal hissesi Car Rusiyasi torafindon
isgal olunduqdan sonra, din tohsilinin yeni morhslssine baslanildi. Bu ddévrden
etibaron, ¢otinliklo do olsa, alternativ diinyovi tohsil sisteminin totbiqino baslanildi.
Miitoraqqi tohsilin togkilini longidon osas sobablordon biri, Car {isul-idaresinin
Vatonimize miinasibatde hoyata kecirdiyi miistomlokagilik siyasatinin mahiyyati ilo
bagli idi. Isgalgi hakimiyyot Azorbaycanda gqabaqcil elmin, tohsilin genis
yayllmasinda maraqli deyildi. Basga mogam iso morkozi hakimiyyetin
ambisiyasindan irali golirdi, belo ki, yuxart dairslor biitlin tohsilin yerli miisslman
ziyal1 tobaqgasinin alindo comlogmasi fakti ilo razilasa bilmozdi. S6ziigedon amillori
nazars alaraq, 1829-cu ildoe Qafqaz moktablori haqqinda Nizamnamo hazirlanib, onun
osasinda Gonco, Susa, Nuxa, Samaxi, Quba, Baki, Naxc¢ivan, Ordubad, Qazax
soharlorinde qoza moktablari agildi. Adigakilon maktablords diinysvi elmlarls yanas,
sariot va dinlo bagl fonlorin todirisi nozordo tutulurdu. Humanitar elmlorin todrisindo
isa xristian doyarlorinin tabligine iistiinliik verilirdi.

XIX osrdo Simali Azorbaycanin tohsil sistemindo dini moktoblor niifuz
gazanaraq, shomiyyotli rol oynamaga baslad1 ki, tam olmayan molumata gora, 1842-
ci ildo Azarbaycanda 713 moktob vo madroso méveud idi. Burada 715 din xadimi va
miidorris 7306 sagirdin tohsili ilo moggul olurdu.
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“Qafqaz” qozeti bolgadoki maarif sobokosinin genis orazini ohato etdiyi
haqqinda yazirdi: “Nuxada qoza moktabindon basqa, har bir mascid nozdinds maktob
vardir ki, burada mollalar oglan usaqglarina tatarca savad Oyrodirdilor... Hotta
qadinlarin 6z evlarinde moktablari vardir ki, burada nainki qizlari, hom do oglanlari
oxudurdular”. Azorbaycan orazisinde “Nina” Xeyriyys Comiyyati torofindon tosis
olunmus ilk qiz moktobinds (1848-ci ildo Samaxida yaradilmig, 1860-c1 ildo Bakiya
kogiiriilmiigdiir) bir sira diinyavi elmls yanasi, soriat do tadris olunurdu.

Azorbaycan miitofokkirlori, maarifparver qiivvalor mahiyyat etibarilo yenitipli
moktablorin oleyhine deyildiler, oksine, onlar bir ¢ox doqiq ve diinyavi elmlorin
todris edilmosini miisbot doyorlondirirdilor; mosolon: gorkomli Azorbaycan ictimai
xadimi, sair A.Bakixanov halo 1830-cu ildo Rusiya Carina miiraciat edorak, Simali
Azorbaycan qozalarinda diinyavi derslorin todris olunacagi moktoblorin agilmasini
xahis etmisdi. ©dib iki il sonra, hotta 20 miisolman diinyovi moktobinin tosis
olunmas1 haqqinda senod layihosi hazirlamis vo Qafqaz canisinino toqdim etmisdi.
Oksor ziyalilarin fikrinca, bu tip moktoblorde Ana dilino v sorist dorslorine ciddi
fikir verilmoali, Quranin todrisi osas ixtisas kimi gotiiriilmali idi.

1906-c1 ilin avqustunda kegirilon Azorbaycan Miiollimlorinin  Birinci
Qurultayinda bu iki mosolonin zoruriliyinin qiz§in miizakiralors sobob olmasi va
miivafiq qorarlarin gabul edilmosi he¢ do tosadiifi deyildi. Conubi Qafqazda tohsills
bagli mosololori tonzimloyon Nizamnamolordo (1829, 1853-cii illordo gobul
olunmugdur), Osasnamalords (1872, 1874-cii illords gobul edilmisdir), habelo XIX
asrin axirlarindan totbigine baslanilmis yeni dors iisulu (dorsi iisuli-cadid) ilo bagl
rosmi sonadlords do miisalman moaktablorinda sarist darslorinin kegirilmasi miimkiin
sayilirdi.

Diinyavi elmlorin todrisinde ¢otinlik torodon osas amillordon biri homin
moktablorin toloblorine uygun todrisi teskil edo bilocok kadrlarin hazirlanmasinda
ciddi problemlorin mévcudlugu idi. Bir ¢ox hallarda iso belo mogsodlor iiciin
taninmis din xadimlori dovat olunurdular; mosslon: moshur Qori Seminariyasinda
Ana dili vo soriot dorslorinin aparilmasi iiglin Zaqafqaziya miiftisi qazaxli Mirza
Hiiseyn ©fondi Qayibzado vo salyanli Seyxiilislam Abdiissolam Axundzado dovot
olunmusdular (Hasonov 2016, 29).

Sovet hakimiyyati illorinds din tahsilinin vaziyyati

Azorbaycanda sovet hakimiyyasti qurulduqdan sonra dinls baglh biitiin fonlorin
moktab programlarindan ¢ixarildigini, telim-tadris prosesinin ateizm ideologiyasi
tizorindo quruldugunu, miisahido edirik. Islahat¢iliq xarakteri alan todbirlor, tobii ki,
ilk morhslodo ohali torofindon birmenali qarsilanmirdi. Valideynlor &vladlarim
moktaba buraxmir, onlara evde din dorslori vermayo calisirdilar. Lakin, bolsevik
tsul-idarosininn o6ton osrin 30-cu illorindo baslatdigi sort vo donmoz siyasot
naticasinda, bu ciir cohdlarin qarsis1 gatiyyatlo alindi vo 6lkemizdaki biitiin tohsil
miiassisalarinds 70 illik “ateizm” dovrii barqarar oldu (Hosonov 2016, 30).
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Azorbaycanda sovet hakimiyyetinin qurulmasindan sonra — XX oasrin 1920-ci
illorindon baglayaraq — soriot tohsilinin logv edilmesi, din xadimlori, modrasa
miollimlorinin repressiyaya moruz qalmalar1 naticosindo, 70 il orzindo dlkomizdo
dini tohsil zoiflodi. Repressiya illorinden sonra, xiisuson, SSRi-nin varhiginin basa
catdig: illords — siiqutuna yaxin, Buxara (Ozbokistan), Somargond (Ozbokistan),
Kazan (Tataristan) vo Ittifagin digor sohorlorindo din elmlorinin todris olundugu
tohsil morkozlori yaradildi. SSRi-nin miisolman ohalisi, o ciimlodon azorbaycanlilar
din elmlarini 6yranmaok {igiin bu markazlors iiz tuturdular.

Miistaqillik illarindo Azarbaycanda din tohsili

Yenidon miistoqilliyine qovusan Azorbaycan dovlot-din sahosinds  yeni
morholoys qodom qoydu. Azorbaycan xaqlimin Umummilli Lideri Heydor Oliyev
hakimiyyato yenidon qayitdigdan sonra, din sahosino diqget vo gaygi artirildi,
moscid, kilso vo sinaqoqlar foaliyyoto bagladi. Umummilli Lider Heydor Oliyev
miitomadi olaraq Azorbaycanda folaiyyet gdstoeron dini icma rahbarlori ilo gorisiir,
qaygilari ilo maraglanirdi.

Ulu Ondorin baslatdigi bu nocib missiyan1 sonraki dénomdo Azorbaycan
Respublikasmin Prezidenti conab Ilham Oliyev bdyiik uzaqgérenliklo vo ugurla
davam etdirdi, 6lkomizdo yeni mascid, kilso vo sinaqoqlar insa olundu, tohsil
miiossisolori yaradildi. Azorbaycan Ilahiyyat Institutuda mohz Azorbaycan
Respublikasinin Prezidenti conab Ilham ®Oliyevin digget vo qaygist sayosindd
yaradilmigdir.

Azorbaycan Respublikasinin Birinci vitse-prezidenti Mehriban Oliyevanin
rohborlik etdiyi Heydor Oliyev Fondu 6z faaliyyotinde xeyirxahliq naciblikdir
gayesini rohber tutaraq, dini ibadet ocaqlarmin tomir, borpa vo insasina xiisusi
ohomiyyat verir. Umummilli Liderin adin1 soraflo dasiyan Fondun xatti ilo son illor
bir ¢ox mascid, kilsa, sinaqoq tomir va barpa olunmusdur.

Azorbaycanda hazirki dovrds iki universitet ali dini tohsil verir — bunlar Baki
Islam Universiteti vo Baki Dévlot Universitetinin lahiyyat fakiiltosinin bazasinda
yaradilmis Azorbaycan Ilahiyyat Institudur. Baki islam Universiteti 1989-cu ildo
olkoado ilk rosmi Islam todris miiossisasi kimi yaradilmis vo iki il foaliyyot gdstormis
Baki Islam Modrosasinin bazasi asasinda formalasmisdir.

Qafqaz Miisolmanlar1 Idarosinin Qazilor Surasmin qorart ilo 1991-ci ilin
yanvarinda Baki Islam Modrasosi Baki Islam Institutuna ¢evrilmisdir. Instituta ilk
gobul imtahanlari kegirilmis vo miivoffoq olan 20 gonc tolobo adina layiq
goriilmiisdiir. Burada yalniz madrosoni bitirmis gonclor oxumaq hiiququ qazanmislar.
BiU-nun indiyodok, toxminen, 3 380 mozunu olmusdur. Baki islam Universitetinin
Zaqatala rayonunda yerli sobasi do foaliyyet gostarir.

Universitetin miiollim heyotinin oksariyyatini BIU-nu bitirmis mozunlar toskil
edir. Tohsil ocaginin pedaqoji kollektivini rektor, 1 prorektor, todris sébasinin
miidiri, 1 dekan, 3 kaferda miidiri, 1 metodist, 2 tyutor vo miixtslif ixtisaslar iizro 58
miiollim togkil edir. Ali todris miiassisasinds timumilikdo 23 fonn todris edilir ki,
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diinyavi fonlors niimuns olaraq Azorbaycan dili vo nitq madoniyyati, Azarbaycan
tarixi, Pedaqogika, Informatika vo kompiiter texnologiyasi, fars, ingilis, orob
dillorini; Klassik orob odobiyyati, Din psixologiyasi, Din sosiologiyasi, Din folsofasi,
Dinlor tarixi, Islam 6lkolori cografiyasi, Islam folsofosi vo Miilki miidafioni
gdstormok miimkiindiir (Dini Qurumlarla Is iizro Dovlot Komitosinin biilleteni Ne
12001, 10).

Azorbaycanda ali dini tohsil veran digor miiassisa Baki Dovlat Universitetinin
Ilahiyyat fakiiltosi olmusdur ki, 1992-ci ildon faaliyyato baslayib. Azorbaycan
[lahiyyat Institutunun strukturuna daxil edilono qodor, fakiiltodo Islam elmlori vo
Dillor kafedrasi foaliyyot gostorir, ilahiyyatci, orob dili miisllimi vo torclimogi
ixtisaslar1 iizra kadrlar hazirlanirdi.

Besillik tohsil veran fakiilto foaliyyoto basladigi dovrden, burada dini fonlori
Tiirkiyo Ciimhuriyyatinin Diyanot Islori Voqfi torofindon géndorilmis ixtisash
miiollimlor; xarici dil vo diger humanitar fonlori iso yerli miitoxassislor todris
edirdilor. Son illords biitiin fonlor yerli miitoxassislor torafindon tadris edilirdi.

1992-1998-ci illor araliginda fakiiltoys qobul olunmus tolobalar birillik hazirhiq
kursu kegmok iiglin Tiirkiyo Cilimhuriyyotindoki universitetlorin ilahiyyat
fakiiltolorino gondorilmislor. Indiyadok fakiiltonin 870 mozunu olmusdur.

Foaliyyato basladigi dovrden tohsilini magistratura vo doktorantura pillalorinds
davam etdirmok {i¢iin fakiiltonin 25-0 yaxin mozunu Tirkiyoyo gondorilmisdir.
Onlardan, toxminaon, 10 nofari tohsilini basa vurub Azarbaycana qayitmus, Ilahiyyat
fakiiltasindo miiallim kimi foaliyystini davam etdirmisdir. Fakiiltonin xatti il ¢oxlu
sayda ilahiyyat¢i tohsilini davam etdirmok {i¢lin Tiirkiyoyo gondorilmisdir.
Fakiiltonin pedaqoji kollektivinda 1 akademik, 6 ilahiyyat, 5 filologiya lizro falsafa
doktoru calisirdi.

BDU-nun ilahiyyat fakiiltosindo dini fonlorlo yanasi, diinyovi fonlor do
Oyradilirdi ki, bunlardan Azorbaycan tarixi, din sosiologiyasi, din folsofosi, dinlor
tarixi, din psixologiyasi, montiq, informatika, Islam 6lkalori cografiyasi, {imumi orob
dil¢iliyi, miilki miidafis, ingilis, orab, fars veo tiirk dilleri xiisusi geyd edilmalidir.
Fakiiltodo todris edilon fonlorin imumi say1 iso 25 olmusdur.

Azorbaycan Respublikasiin Prezidenti conab ilham Oiyevin 9 fevral 2018-ci il
tarixdo Soroncamu ilo 6lkomizdo yeni tohsil miiossisosi — Azorbaycan Ilahiyyat
Institutu yaradilmis vo Baki Dévlot Universitetinin Ilahiyyat fakiiltesi bu Institutun
strukturuna daxil edilmisdir. 2018-ci ildo Azorbaycan Ilahiyyat Institutuna iki
istigamot — Islamsiinasliq vo Dinsiinashq iizro qobul kegirilmisdir. Islamsiinasliqda
din xadimlori, Dinsiinasliqda dinsiinaslar hazirlanacaqdir.  Hazirda Institutda
bakalavr vo magistratura soviyyasindo 109 toloba tohsil alir. Institutda 1 fakiilto —
[lahiyyat; 3 kafedra — Dillor vo ictimai fonlor, Dinsiinasliq, Islamsiinaslq faaliyyat
gostorir.

Institutu bolgonin on giiclii din tohsili miiossiselorindon birina ¢evirmok baslica
mogsadlordon biridir. Bu istigamotde Tiirkiys, Iran, Avropa &lkolori vo Amerika
Birlosmis Statlarmin tocriiboesi  dyronilir. Golocokdo Institutda elmi todqiqat
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markazlorinin, rus, ingilis va arabdilli qruplarin yaradilmasi, yohudilikve xristianliq
izra miitoxassislorin hazirlanmasi da nazerds tutulur.

Eyni zamanda, Azorbaycanda hazirda 3 — ©Oliabad, Soki vo Sobnom qiz
madrasasi foaliyyot gdostorir. Golocokda bolgolorde yeni madrasolorin  agilmast
planlasdirilir.

Noatico

Yuxarida qeyd olunanlar Azerbaycanda qodim dovrlorden miixtslif din todrisi
milossisolorinin  foaliyyot gostordiyini, burada bir sira taninmis soxsiyyotlorin
yetisdiyini, Azarbaycan alimlorinin islam moadoniyyatine bdyiik tohfolor verdiyini,
miiasir dovrde Olkomizds din tohsilina vo dini mariflondirms isina xiisusi 6nom
verildiyini gdstorir.

Azorbaycan mistaqilliyini barpa etdikdon sonra Olkeds yeni din todrisi
miiossisalori yaradilmis, dovlstin diqgst ve qaygist ohato olunmusdur. Yeni
foaliyyoto baslamus dini tohsil miiossiselorinden biri do Azerbaycan Ilahiyyat
Institutudur. Azorbaycan ilahiyyat Institutunun yaradilmasi Azorbaycan din tarixindo
gobul edilmis on ciddi qararlardan biridir. Institutun qarsisinda boyiik vozifalor durur.
Vacib masoalolordon biri derin dini va diinyavi bilikli, yiiksok intellektli, zongin
diinyagoriislii, miixtolif xarici dil bacariqlarina yiyslonon islamsiinas vo dinsiinaslarin
yetigdirilmasidir. Artiq bu istigamatdos bir sira islor gorilib.

Yiiksok naticolor olde edilmosi liglin xarici tocriibonin Oyronilmasi, tocriiba
miibadilosinin aparilmasi xiisusi chomiyyat dastyir. Bu mogsadlo miisolman vo geyri-
miisalman Olkelorinin, o climlodon diinyaca moashur Oksford ve Kembric
Universitetlorinin todris proqramlar1 Odyrenilir, miixtalif diinya universitetlori ilo
omoakdasliq qurulur.
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0.¢p. no meonozuu /ceitxyn Mameoos
PEJIUTMO3HOE OBPA3BOBAHUE B ABEPBAIJI)KAHE

PE3IOME

B craTbe paccMaTpuBaeTCS UCTOPHS PEIUTHOZHOTO 00pa3oBaHus B AzepOaiimkaHe.
31ech MOJUEPKUBAETCS, YTO CO BpEMEHH PaclpocTpaHeHus ucnama B AzepOaiimxaHe, B
pervioHe Havyaau (HYHKIMOHHPOBATH PA3IMYHBbIE MEAPECE, 37EeCh BBIPOCIH MHOTHE
W3BECTHBIE JIMYHOCTH, W asepOai/pKaHCKWE Y4YeHble BHECHM OONBIION BKIaJ B
UCIIAMCKyI0 KyubTypy. llocnme okkynamum AsepOaiimkana napckod Poccueid, k
JIeITeIbHOCTH MeJpece ObUIN MPUMEHEHBI OTPaHUYEHHs, a TIOCIIe CO3/IaHMsI COBETCKOTO
MIPaBUTENbCTBA, WX JEATENPHOCTh ObUIa TOJHOCTHIO TpEKpalieHa, W MHOTHE
peNMruo3Hble y4eHble ObutM yOuTBl. B crarthe Tarkke OTMEYaeTcs, 4YTO IMOCIe
HECKOJIbKMX JIeT pelpeccuii, B 4acTHOCTH, HakaHyHe pacmana Coserckoro Coroza, B
byxape (V36ekucran), Camapkanae (Y30ekucran), Kazanm (Tarapcran) m apyrux
roponax Coro3a ObLIM CO37aHBl y4eOHbIE HEHTPHI, T MPENnoJaBaINCh PETUTHO3HbBIE
Hayky, W Mycyiabmanckoe Hacenenue CCCP, B ToM umcie asepOaiimkaHIBI
HAIPaBWIINCH B 3TH IIEHTPHI TS H3YYEHHS PETUTHOZHBIX HAYK.

B pabore Takke pgaHa wWHpOPMANMA O TOM, 4YTO Ioclie OOpeTeHHS
AzepOaiikaHOM HE3aBUCHMOCTHU, B Halllel CTpaHe yJensercs OOJbIIOe BHUMaHHE
penurnn, Hadanu GyHKIIMOHUPOBATH HOBEIE yUeOHbBIE 3aBEACHNS.

Knroueswle cnosa: ucmopus, medpece, UCiam, Y4eHblll, HE3ABUCUMOCTDb

PhD Jeyhun Mammadov

RELIGIOUS EDUCATION IN AZERBAIJAN
ABSTRACT

The article discusses the history of religious education in Azerbaijan. It
emphasizes the emergence of various madrasahs, growth of many famous
personalities, and contributions of Azerbaijani scholars to Islamic culture since the
spread of Islam in Azerbaijan. The author sheds light on the restriction of the activities
of madrasahs after the occupation of Azerbaijan by tsarist Russia, their elimination and
execution of religious scholars after the establishment of the Soviet Union.

The article also mentions that religious educational centers were established in
Bukhara (Uzbekistan), Samarkand (Uzbekistan), Kazan (Tatarstan) and other cities
after the collapse of the Soviet Union, and Muslim population of the USSR including
Azerbaijanis attended these centers to study religious sciences. It touches upon
government’s care for religion and establishment of new educational institutions after
Azerbaijan gained its independence.

Keywods: history, madrasah, Islam, scientist, independence
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TURKCULUYUN VO iISLAMCILIGIN NOZORi-FOLSOFI OSASLARI

. Dos. Faiq Olakborli,
AMEA Foalsafa Institutunun aparict elmi iggisi,
faikalekperov@mail.ru

XULASO

Moqaladas, ilk novbads, O.Hiiseynzadonin “tiirkgiiliik, islamgiliq vo miasirlik”
ideyas1 ilo bagh fikirlori 6z oksini tapmisdir. Onun tiirklik vo islamlig1 hansi
anlamda vohdatdo gotiirmasinin sobablori gdstorilmisdir. Eyni zamanda, burada
O.Hiiseynzadonin nodon “osmanli tlirk¢iilityii” ideyasim miidafis etmasinin nazari-
folsofi asaslar1 da aragdirilmisdir. Maqalado gostarilir ki, ©.Hiiseynzado “tiirkgiiliik,
islamegiliq vo miiasirlik” vo “osmanli tiirk¢iiliiyli” ideyalarini iroli siirmoklo noinki
Azarbaycan tiirkgiilityii ideyasina qarst olmus, oksino, Azorbaycan milli ideyasinin
(azerbaycancgiligin) nozori-falsofi  osaslarimin  formalasmasinda tokanverici rol
oynamisdir. Tosadiifi deyil ki, Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyetinin {icrongli bayragi
da ©.Hiiseynzadonin ideyalar1 asasinda qobul edilmigdir. Maqalods o da qeyd olunur
ki, ©.Hiiseynzads yalmiz Azorbaycan tiirklori {iglin deyil, biitlin Tiirk Diinyas1
miqyasinda doyorli bir miitofokkir olmusdur.

Acar sozlar: Oli bay Hiiseynzada, tiirk falsafasi, turangiliq, islamgiliq, osmanli
tiirk¢iiltiyii

Giris

XX osrin avvallarinde Azarbaycan tiirk miitefokkirlorinden Hason bay Zardabi,
ohmod boy Agaoglu, ©Oli boy Hiiseynzado, Mohommod ©Omin Rosulzado vo
digorlorinin diinyagoriislorindo tiirk-Islam millotlorinin birliyi, yeni tiirk¢iiliik vo
islamgiliq ideyalart miithiim yer tutmusdur. Homin doévrde — 1900-1910-cu illords
Bhmad bay Agaoglu vo basqalar1 “Islam millotciliyi” ideyasina uygun olaraq, asasan,
Islam tarixi vo folsafasini todqiq etdiyi halda, ©li boy Hiiseynzads bu ideyanin hor
ikisini eyni doracodo arasdirmis, islamgiliqla miiqayisads tiirkgiiliiys nisboton ¢ox
Oonom vermisdir. Oslinds, burada heg bir ciddi fikir ayriligindan, ziddiyystden séhbat
gedo bilmoz. Adigokilon miitofokkirlorin osas mogsodlori bollidir: miisolman-tiirk
diinyasinin qurtulusu. Bu qurtulus yolunda iso bir gador farqli iisullarin se¢ilmasi,
miixtalif miilahizlorin saslonmasi tobiidir. Diger torafden, biitiin tiirkler, o ciimlodon
miisolman tiirklori ii¢lin din vo millot, demok olar ki, eyni mahiyyot dagimigdir. Bu
baximdan, homin dévrde milli-dini demokratik cobhoni tomsil edon ziyalilarimizidan
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bir gisminin Islam-tiirk diinyasinin nicati {igiin tiirkgililyiin éndorliyinds tiirkgiiliik vo
islam¢iliga — Y.Akguraoglu, ©.Hiiseynzads vo basqalart bu gobildendir; digerlori —
9.Agaoglu, Q.Qaraboyov iso islamgiligin Onciillitylindoki islamgiliq vo tiirkgiiliiyo
uistlinliik verirdilor.

XX osrin avvallorinds islam¢iligin va tiirkgiililylin, xiisusilo siyasi tiirk¢iililylin
on bdyiik miibariz insanlarindan olan 9li bay Hiiseynzads (1864-1940) halo 1905-ci
ildo rus inqgilabindan &nco turangilign toblig etmisdi. Buna 6rnok kimi, XIX asrin
sonlarinda ©.Hiiseynzadonin yazdig bir seiri niimuns gotirmok miimkiindiir:

Sizlorsiz ey qdvmi-macar, bizlors ixfan (qardas),

Ocdadimizin miistorokon mongoyi Turan!

Bir dindoyiz biz, hapimiz haqparastan;

Miimkiinmii bizi ayrsin Incil ilo Quran? (Hiiseynzado 2007 (1), 32).

Tiirk ziyalilar1 arasinda ilk turangi hesab olunan ©.Hiiseynzado turangiligi siddot
vo qotiyyatlo miidafio etmomisdir; yani o, daha ¢ox moadoni, sairana turangi
olmusdur. Fikrimizcs, bir ¢ox miiallifin (Y.Akgura vo digarleri) do tesdiglodiyi kimi,
O.Hiiseynzadonin osl tiirkgiiliik foaliyysti Rusiya-Yaponiya miiharibasi orafosinda
meydana ¢ixmisdir (Akgura 2010, 208).

Oli boy Hiiseynzadonin nazori-falsofi yaradiciliginin Azerbaycan ddvriindaki
(1905-1910) iki istigamati:

1) miitoraqqiruhlu islam¢ihiq va tiirkciiliik, yaxud da “islamlasmagq,
tiirklogmak vo avropalasmaq” kimi qeyd edilon “li¢lii” diisturu; vo

2) “Osmanh tiirkciiliiyii”, “Osmanh islam¢ihig1” ideyalarini forqlondirmak
lazim golir.

Miitaraqqiruhlu islamg¢iliq va tiirkgiiliik

O.Hiiseynzado ilk olaraq 1904-cii ilin noyabrinda Misirdo nosr olunan “Tiirk”
gazeting gondordiyi “Maktubi-moxsus” maqalasinda, bazi istisnalar1 nozars almasaq,
biitovliikdo Y.Akguranin “Ug torzi-siyasot” osarindoki “osmanciliq, islamgiliq vo
tiirk¢iiliik” ideyasi ilo razilasdigina isaro etmisdir. Belo ki, ©.Hiiseynzado do
Y.Akgura kimi “osmanli milloti” ideyasini rodd edorok, osas diggoti miiasirruhlu
islam¢iliq  vo tiirkgiilik {izerindo comlogdirmis, yeni ideyanin islam-tiirk
anlayislarinin  biitovlilyii otrafinda yaranmasini vacib saymisdir. O.Hiiseynzads,
bununla barabar, Yusif bayin “ii¢li” proqraminda islamgiliq vo tiirk¢iilitylin vohdat
halindan c¢ixarilaraq, ayri-ayrligda gotiiriiliib siyasilogdirilmoesine etiraz etmisdir.
9dib hesab edirdi ki, bu masolonin siyasilosdirilmasi, xiisusilo do islamgiliq vo
tiirk¢lityo boliinmosi halolik dogru deyildir. Bu monada o, ayri-ayriligda “islamegiliq”
vo “tiirk¢iiliik” ideyalarinin yaranmasimin oleyhdar1 kimi ¢ixis edir: “Siini olaraq
ayrica pantiirkizm, panislamizm adlar1 ilo maslok icadina ns lizum vardir?” — deyo
Hiiseynzado 2007 (1), 30) sosini ucaldirdi.

O.Hiiseynzado ilk illordo madoni tiirkgiilik vo madoni islamgiligdan ¢ixisg

millatlorinin milli-dini birliyini zeruri hesab edirdi. O yaxs1 anlayirdi ki, tiirklorin



Oli bay Hiiseynzadoanin diinyagoriigiinda tiirk¢iiliiytin va islam¢iligin nazari-falsafi asaslari201

hoyatinda vohdat toskil etmoklo yanasi, hom¢inin ayri-ayriliqda da islamgiliq vo
tiirk¢iiliiyun 6zlinomoxsus yeri va rolu vardir. Bu baximdan, ©.Hiiseynzads madoni
cohotdon islami vo tiirklilyii biitov sokildo gordiiyiinii ifado etso do, siyasi cohotdon
tirk xalqlarinin milli kimliklorini (tiirkliiklorini) vo dinlorini (islamliglarini)
tanimalarini, bilmslarini vacib saymigdir: “Miisalmanlar vo 6zallikls tiirkler, harada
olur-olsun — istor Osmanlida, istor Tirkiistanda, istor Baykal golii otrafinda, ya
Qaraqorum civarinda, bir-birlorini (yoni tiirkliiklorini — F.©.) taniyacaq, siinnilik,
siolik vo daha bilmom nolik adlari ilo moazhab toossiibiinii azaldib “Qurani-Korimi”
anlatmaga geyrat edacok, dinin asasinin Quran oldugunu (yani haqiqi islamliglarimi —
F.O.) bilocok olurlarsa, ol vermozmi?” (Hiiseynzado 2007 (1), 30).

Dovriin gorkomli miitafokkiri daha sonra qeyd edirdi ki, “asl masala na suratlo
caligmaq, noys ¢alismaq ve Oyranmakdir”. Yoni bir millat {i¢iin hor seyden avval arzu
edilocok giicdiir; bir millotin qiivvatli olmast eynifikirli adamlar arasinda monovi
doyarlarin inkisafi ilo baglidir; xiisusilo qarsilight sevginin artmasina ¢alisilmalidir.
Eyni zamanda o, Rusiyada “tatar” adli millotin olmadigni, krimlhilarin,
orenburqlularin, kazanllarin “tiirk oglu tiirk” olduglarimi vurgulamagqla (Hiiseynzada,
2007 (1), 30-31), tirkciliiyli miioyyon godor islamgiligdan forglondirmisdir. Bu
baximdan, bir daha geyd edirik ki, haqqinda danisilan moaqalesinde ©.Hiiseynzada
milli-dini biitovlik ideyasindan ¢ixis etmoklo yanasi, miisalmanligin v tiirkliiyiin
ayri-ayriligda dorkini vacib hesab etmisdir: “Miisolmaniz, onun ii¢lin diinyanin hor
narosinde xeyirxahi bulundugumuz din qardaslarimiz teraqqi etso biz o toroqqiyi
canii dildon alqislariz! Tiirkiiz, ona goro do tiirkiiz. Tiirkiin har yerds toraqqi vo
tokamiil ilo mosud olmasii arzu ediriz” (Hiiseynzads 2007 (1), 35). Hiiseynzado
miloyyon monada “lUmmoat” vo “millot” anlayiglarini bir-birinden forqlondirmis,
sonuncu mafhuma elmi doaqiqlik ve konkretlik gatirmoys ¢alismigdir (Balayev 2011,
37).

O.Hiiseynzadonin Azorbaycanda oldugu donomdo tiirklorin etnoqrafiyasina,
dilins, madoniyyatina, godim dini-falsafi tolimlorine, timumilikds tiirk tarixina hasr
etdiyi yazilarinda tiirkliiyii vo islamlig1 bir-birindon forqlondirmasi oksini tapmisdir.
Miitofokkir tlirklorin diinya tarixi vo modoniyyatinin inkisafinda oynadiqlari
fovgolade miihiim rolu yaxsi bilir vo homin ononslorin bir zamanlar yenidon
dir¢alacayine inanirdi: “Cakilin ortadan! Madoniyyat golir. Tobriz miicahidlorinin,
Sottarxanlarin qalibiyyati ilo golir” (Hiiseynzads 1994 (2), 114). O.Hiiseynzado milli-
dini biitovliikden ¢ixis etso do, tiirk xalglarinin, o ciimlodan, Azarbaycan tiirklarinin
bir millot kimi tosokkiil tapmalari {iglin milli vo dini kimliklorini miioyyan monada
bir-birinden ayrib siyasi irade niimayis etdirmoslorini do zoruri saymisdir.

1905-ci il rus inqilabina godor, “Moktubi-moxsus” mogalosindon do goriindiiyii
kimi, O.Hiiseynzado, osason, miiasirruhlu islamgiliq va tiirkgiiliiylin vohdatindon
cixis etmigdir. Belo ki, o, biitiin miisolmanlar1 bir-birino qardas adlandirmis va tiirk
xalglarin1 sinfi monsubiyyotlorindon asili olmayaraq birlosmoyos ¢agirmisdir. Bu
monada, ilk dovrlorde tlirk-miisslman xalglarinin nicati ugrunda dogru yolun
bolsevizm vo ya da nasionalizm deyil, milli vo miiasirruhlu islamliq olduguna inanan
O.Hiiseynzadonin fikrinca, bu yolun torafdarlari miiteraqqi islamegilardir.
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Bizo elo golir ki, ©.Hiiseynzado miitoraqqiruhlu islame¢iliq ve tiirkgiiliiyiin
(tiirklosmoak, islamlasmaq ve avropalasmaq) vohdsti ideyasini “Hoayat™mn ilk sayinda
golomo aldig1 “Qozetimizin masloki” maqalosindo agiq sokildo ifado etmisdir. Bu
moqalasinde o, M.F.Axundzads, H.Zardabi vo basqa soloflorindon forqli olaraq,
toraqqiparvarruhlu milli-dini ideyalart sistemlosdirmoys calisaraq, onun baslica
prinsiplorini miioyyonlosdirmisdir. M.O.Rasulzads, Y.Akcuraoglu, Z.Gokalp,
M.B.Mammadzads vo basqalari etiraf edirlor ki, ©.Hiiseynzada 1906-1907-ci illorde
nasr olunan “Fiiyuzat” jurnalinda “islam oaqidali, tiirk qanli vo Avropa qiyafoli bir
insan olalim”, — demakls, biitiin tiirk xalqlarinin ortaq mofkurssine ¢evrilon
“tiirklogmok, islamlagsmaq vo miiasirlosmok™ ideyasinin tomolini qoymusdur.

O.Hiiseynzadonin bu “liglii” diisturuna gors, hor miisalman-tiirk miasirruhlu
milli vo dini birlikden ¢ixis etmslidir. ©.Hiiseynzadonin ideoloji-falsofi baxislarinda
milli vo dini kimlik bir yerdo gétiiriiliirdii. O, belo izah edirdi ki, Islam istisna
olmagqla, tiirklorin oksoriyyoti basqa dinloro ciddi sokildo meyil vo istedad
gOstormomis, gdstoranlor iso 6z etnik mongalorini belo unutmuslar. Miisolman tiirklor
hom Islam alominin miihiim bir istinadgahina cevrilmis, hom do 6z tayfa vo
milliyyatlorini qoruyub-saxlamiglar (Hiiseynzado 2007 (1), 57).

Belolikls, ©.Hiiseynzadonin tiirk xalglarina c¢atdirmaq istediyi baglica fikir
ondan ibarat idi ki, islam¢iliq ve tiirkciiliiklo yanasi, bu ideyalarin mahiyyasti ilo
ziddiyyot togkil etmoyon Avropanin miisbot doyorlorinin tobligi vacibdir. Qorb
madoniyystini monimsamok he¢ do miisslmanlarin, tlirklorin avropalagmasi,
avropalilar toqlid etmasi anlamina golmamalidir: “Tiirkiin irtidad edib fironglogmasi
fironglorin ya miirtodlorin toroqqisi demokdir, yoxsa tiirk, ya miisolman toroqqisi
demok deyildir!” (Hiiseynzads 2007 (1), 35). Bu zaman ©O.Hiiseynzada nazori-falsafi
soklo salmaga calisdigr “licli” diisturunun reallasmasini Tiirkiys, Rusiya, o climlodon
Azorbaycan corgivasindo mohdudlasdirmayaraq, biitiin tiirk vo miiselman diinyasi
biitovlityiindo gormiisdiir.

Y.Akguraogluna gora O.Hiiseynzado “Qazetimizin masloki” maqalasinda deyil,
“Biza hansi elmlor lazimdir?” mévzusu otrafinda gedon miibahisslor asasinda yazdigi
moqalasindo ilk dofo toraqqiporvor islameiligin vo tiirkgiilityiin osasini toskil edon
“lgli” (islamlagma, turklosmo vo avropalagma) diistura {iz tutmusdur; bu “i¢li”
diistur da ¢ox ke¢cmodon tiirk alominin hor torofine yayilmis, xiisusilo Osmanl
Tiirkiyesinds Z.Gokalp va basqalar torafindon dastoklonmisdir (Akgura 2010, 209).
Bizo elo golir ki, birincisi, bu “ii¢li” diistur yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi,
O.Hiiseynzads torafindon daha 6ncs irali siirlilmiis, yoni “Hayat”1n ilk moqalasinda
miioyyonlosdirilmisdir. Ikincisi ise, bu “iicli” diistur sonralar yalmz Tiirkiy
tiirk¢iiliiyii deyil, Azorbaycan tiirkciiliiyli ideyasinin da yaranmasinda miihiim rol
oynamigdir. Hor halda, Hiiseynzads 1900-1910-cu illorde bu “¢li” diisturu irsli
stirarkon konkret na Azaorbaycan vo Azaorbaycan tiirkgiiliiylinii, ne do Tiirkiys vo
Tiirkiya tiirk¢iilityiinii nozordo tutmusdur. Fikrimizco, o, homin dévrdo nozori-falsofi
yonlii “li¢lii” diisturunu biitiin tiirk-islam diinyas1 {igiin irali siirmiis, sonralar biitiin
tiirk millatlori, o ciimlodon Azarbaycan tiirklori (M.O.Rasulzads vo b.) vo Tiirkiys
tiirklori (Z.Gokalp va b.) ondan eyni deracads yararlanmislar.



Oli bay Hiiseynzadanin diinyagoriigiinda tiirk¢iiltiyiin va islam¢iligin nazari-falsafi asaslari203

Osmanh tiirkgiiliiyii, ya da Osmanh tiirk-islam birliyi

O.Hiiseynzado, fikrimizco, 1900-1910-cu illords milli veo miasirruhlu
islam¢iligdan ¢ixis etso do, bunun hodoflorinin geyri-miioyyanliyini dork etmis vo
onunla miiqayisads konkretliyo daha yaxin olan “osmanl tiirk¢iiliiyli” ideyasini irsli
stirmiigdiir. Goriiniir, O.Hiiseynzado biitiin miisolmanlarin (orob, fars, tiirk vo
basqalar1) “islam birliyi”’nin miimkiin olmadigin1 gororak, siyasi-ideoloji monada
diqgetini “tiirk-islam” birliyine asaslanan “Osmanl tiirk¢iiliiyii”ns, ya da “Osmanlt
tiirk-islam birliyi”’no yonoltmisdir. Bu iso miioyyon monada biitiin tiirklorin Turan
dovlatinde  (turangilig-“panturanizm™)  birlogsmosi  ideyasi ilo  saslosirdi.
O.Hiiseynzadonin “Osmanl tiirk¢iiliiyli” ideyasin1 miidafio etmasinds, bu baximdan,
iki osas faktor: 1) siyasi-ideoloji; 2) monovi-modoni tiirk¢iilik miihiim rol
oynamigdir. Y.Akguranin tobirinco desok, Istanbulu Islam vo tiirk diinyasimin siyasi
vo ideoloji morkozi kimi gdoron ©O.Hiiseynzado, siyasotdo oldugu kimi, dil vo
odabiyyatda da, merkezi Osmanli olmaqla tiirk¢iiliiya, yoni osmanl tiirk¢iiliiyiina,
hotta panturangiliga tokan veron ilk ziyalidir (Akgura 2020, 212).

Siyasi-ideoloji tiirkgiiliik v islamc¢ihiq

Bir maosoloni xiisusi qeyd etmok istordik ki, ©.Hiiseynzads siyasi-ideoloji
monada “osmanli milloti”, “osmanli millat¢iliyi”nin deyil, morkozi Istanbul olan
“osmanl tiirk¢iililyii”nii, “osmanli islamgiligi’n1 miidafio etmisdir. Yusif Akcura
yazir: “Xisuson “Fiiyuzat’da nosr olunan moqalolorin mozmun vo bigimindon
Hiiseynzads Oli bayin tiirk, tiirkgii, hotta osmanli¢t olduguna dorhal gorar verilir.
Biitiin tiirklor arasinda Osmanli tiirkcasinin yayilmasini, biitiin tiirklorin adobi dilinin
Osmanli tiirkcosi olmasini istoyir vo 0zii yazilarini oldugca tomiz Osmanli adobi
tiirkcosi ilo, o zamanlar Istanbulda métebor yeni adobiyyat codidos iislubu ilo yazir.
Siyasi cohatdon Osmanli ddvletini, Osmanl tiirkliyiinii miistaqil tiirkliiylin niivesi
sayir. Bu baximdan, biitiin tiirkliik mosolosindo goriisii, “Uc torzi-siyasat”in
tirkeiiliik fikrine yaxin demokdir” (Akgura 2010, 210).

Y.Akcuradan forqli olaraq, O.Hiiseynzado iss tiirkgiililylin siyasi-ideoloji
niivasinin Rusiya deyil, Osmanli Tiirkiyasi oldugunu irsli siirmiisdiir. Buna sabab
kimi, tiirk mamlokatlori va tiirklorin siyasi baximdan Rusiyanin asarstinds oldugunu
gostoron ©.Hiiseynzads hesab edirdi ki, yalmz siyasi vo hiiquqi cohotdon miistaqil
tiirk dovlstinds tiirkgiiliik inkisaf ederok basqa tiirk ellorini 6z otrafinda birlogdirs
bilor. Onun fikrinco, yaxin zamanda tiirk-islam diinyasinin oyanisi, inkisafi vo
yiiksolmosi Osmanlt dovlati, Osmanli tirkliiyii ilo baglidir. Mshz Osmanlh
tiirkciiliiyii biitiin tlirklor ii¢lin siyasi giic vo ideoloji morkozo ¢evrilorse, bundan
Rusiya tiirklori, o climlodon, Azorbaycan tiirklori vo basqalari qazanacaqlar. Bu
baximdan, miistoqil vo ideoloji baximdan daha c¢ox toskilatlanmig “Osmanlt
tirkeiiliiyt” biitiin tiirk diinyasinin morkezi rolunu oynaya bilor. O, homginin
“Osmanli tiirk¢iililyii”nii vo turanciligi Rusiya tiirklori, o ciimlodon Azarbaycan
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tiirklori arasinda aparilan ruslasdirma siyasstino qarsi qoymusdur. Basqa sozlo, bu
ideyalar1 6ton 60-70 il orzinde Qafqazda Car Rusiyasinin ruslasdirma,
xristianlagidrma, o ciimlodon Conubi Azorbaycanda son dovrlordo giiclonon
farslagdirma ideologiyasina qarsi irali siirmiisdiir (Akgura, 2010, 236-237).

Bu, bir daha gostorir ki, miisolman vo tiirk diinyasinin qurtulusu {igiin irsli
stiriilon milli-dini birlik (islamliq ve tiirkliiylin vohdotine asaslanan) ideologiyasi
baximindan, ©.Agaoglu daha cox istlinliiyii islam¢iliga, Y.Akcuraoglu siyasi
tirkgiiliiys verdiyi halda, ©O.Hiiseynzado ilk baxigdan, hor ikisinin birliyi
movqeyindon, yoni “ikili” diisturdan ¢ixis etmisdir. Bunun zahiran bels oldugunu
holo o vaxt dork edon Akguraoglu qeyd etmisdir ki, oslinds, ©.Hiisenyzado onun
kimi daha ¢ox tirke¢iliik ideyasinin torafdari olmus, hotta Azorbaycan tirklori
arasinda “modoani vo siyasi tiirk¢iililk horokati”nin ilk tobligatcist olmusdur (Akgura
2010, 203-204). Fikrimizco, burada Y.Akguraoglunun Hiiseynzadoni mohz siyasi
tirkgiiliik horokatinin deyil, “madoni vo siyasi tiirk¢iiliik horakati”nin ilk yayicisi
kimi qolomo almasi tesadiifi deyildir. Bu, bir daha gostorir ki, 1900-1910-cu illerds
Azorbaycanda etnik tiirk¢iiliikk horokati riiseym soklindo olmus, konkretlikdon
(Azorbaycan tiirkgiiliiyll) uzaq olaraq daha ¢ox iimumi tiirk¢iiliik (biitiin tiirklorin
birliyi — turangiliq) xarakteri dasimigdir. Bu harokat Votonimizds yalniz 1910-1920-
ci illordo milli soklo salinaraq, Azorbaycan tiirk¢iililyli formasinda meydana
cixmusdir.

Bu baximdan, 1900-1910-cu illorde ©.Hiiseynzadonin “Osmanli tiirk¢iiliiyii”nii,
turangiligr biitiin tiirk-Islam diinyasinin oyanisi vo birliyi kimi gdrmosino baslica
sobob, bagqa tlirk millotlorindon (Azorbaycan tiirklori, Krim tiirklori, Tiirkiistan
tiirklori, iran tiirklori vo b.) forqli surotdo onlarin siyasi miistoqilliys vo giico sahib
olmalari ilo bagli idi. O hesab etmisdir ki, mohz Osmanl tiirk¢iiliiyii biitiin tiirk
millatlori {igiin bir giic va ideoloji markaza cevrildiyi taqdirds, basqa tiirk ellari, o
climlodon, Azorbaycan tiirklori ugur qazana bilorlor. Bu monada, bozi miislliflorin
O.Hiiseynzadonin tiirk birliyine osaslanan “osmanli tiirkgiiliiyii” ideyast ilo digar tiirk
millotlorini osmanli millatinin igorisindo oritmays c¢alismasi fikri ilo razilagmiriq
(Balayev 2011, 27).

Fikrimizco, O.Hiiseynzadonin “Osmanli tiirk¢iiliyli™nii biitiin tlirkliiylin niivasi
kimi gotiirmasi Azarbaycan tilirk¢iilityiiniin ziddiyysti kimi deyil, oksing, tokanverici
amili kimi baxmaq lazimdir. Bu baximdan, M.9.Rasulzads tamamils dogru qeyd
edirdi ki, hamin dévrde ©.Hiiseynzads, ©.Agaoglu vo onlarin homfikirlerinin irsli
strdiiklori imumi tlirkgtliikk ideyas1 ayri-ayn tiitk etnoslarinda (azerbaycanlilari,
krimlilari, tatarlari, tiirkmonlori vo b.) miistoqillik esqi yaradaraq onlar
inqilabilosdirmisdi: “Onlar ayri-ayriligda qarsilarindaki  yagilarin  ¢ox boyiik
giiclorinin qorxusundan azadliqdan, miistaqillikdon s6z belo agmazdilar. Bununla
bela, onlarin kigik ellor yox, iinlii tarixi, eloco do galacayi olan ¢oxmilyonlu ulusun —
millotin {izvlori olmalarini1 anlamalari, dogal-tobii olaraq timidlorini artirib, yiizilin
yagisi ilo donmoadon doylismaya ¢agirirdi” (Rasulzads 2012 (1), 52).

Bu o demokdir ki, ©.Hiiseynzado homin dovrds ayri-ayn tiirk ddvlstlorinin
yaranmasi ideyasint miidafio etmasa do, birmonali gokilde ona qarsi da olmamisdir.
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Sadoce, ©.Hiiseynzado dovriin realliqlarindan ¢ixis edorak yegane miistoqil olan
Osmanl tiirk¢iilityiinii giiclondirmays vo moéhkemlondirmaya ¢alisir, bu yolda diger
tiirk millatlorinin ona dostok vermosinin vacibliyini vurgulayirdi. Bu baximdan o
hesab edirdi ki, ¢ar Rusiyasmin osarati altinda olan tiirk-tatar xalglari da, ilk
novbads, Osmanl tirk¢iiliylinii midafio etmolidirlor. Fikrimizcs, tlirk¢iliik
nozoriyyasi baximindan bu miilahizo homin dévr iiciin on real baxis idi. Islamla-
tiirk¢iililyii yenico bir-birindon ayirmaga baslayan vo bunu bozon istomoyarokdon
edon milli miitofokkirlor, o climlodon ©O.Hiiseynzads {igiin tilirk¢iiliikk ruhunun
pargalanmasi, yoni ayri-ayri etnik-milli tiirk¢iilitys boliinms hissi ¢ox yad va uzaq bir
idi. Bu mosololori dogru doyorlondiron milli ideoloq Rosulzado yazirdi:
“Panislamizmdon qurtulan tiirk ictimai-siyasi diisiincasi birdon-bire indi ¢atdigi
gercok milli ideyaya o anda cata bilmozdi. Bu, psixoloji baximdan aydindir.
Miiharibo vo timumi tohliiko soraitindo islam birliyi kimi b&yliik vo ohatoli siiardan
imtina edon millatgilor onun avazine, eyni tasir giiciine malik siiar irsli siirmali idilor.
Bu, ancaq milli birlik ola bilordi: “Din birliyicag1 keg¢di, indi tarixi uluslar — millotlor
irali aparir. Yasasin, Diinaydan-Altayadok tiirk uluslarinin birliyi!” (Rasulzads 2012
(1), 51-52).

Tiirkgiilikdon real-milli tiirkgiiliys kegid yalniz o zaman bas verdi ki, 1911-
1913-cii illorde Osmanli Balkanlarda moglub duruma diisdii vo bununla da
tiirk¢iilityiin niivesi olmaqdan konara ¢ixdi. Mohz bu hal tiirkgiiliikdo yeni bir
donamin baglangici oldu, bir ¢ox tiirk¢iilor romantik-6zakeilik tiirkglilikdon (Tiirk
birliyi — Turan dovleti) miloyyan qoder uzaqlasaraq, real-milli tiirk¢iililys meyil
gostardilor. Dogrudur, ©.Hiiseynzado bu halda da daha ¢ox tiirk birliyi ideyasina
sadiq galmigdir. Bu, Hiiseynzadonin tmumi tiirk¢iilikdon yaranmis Azarbaycan
tirkgiiliilyiinii  (milli azorbaycanciliq) vo onun noticesi olan Azarbaycan
Ciimhuriyystini qabul etmosine ongsl olmamisdir. Hor halda, onun Azasrbaycan
Ciimhuriyyoti dévriindo qolomo aldig1 “Azorbaycanda diigiindiiklorim” adli moaqalosi
bunun bariz niimunasidir.

1918-ci ilde Tiirkiye Hokumati terofinden ©.Agaoglu ilo birlikde milli dovlst
qurulmasi mosalasindo Ciimhuriyyetin ideologlar ilo fikir miibadilosi aparmaq ii¢iin
Azorbaycana golon O.Hiiseynzads yazir: “Hilali-Ohmoriyyonin bayragi bizimkinin
eyni olan, fogat al-rongli milli bayraginda bayaz hilal qarsisinda besulduzlu yerins,
sokkizulduzlu bir ulduz bulunan momlokatdon, Qafgasiya Azorbaycanindan,
Azarbaycan Cilimhuriyyatinden, daha dogrusu, Qafgasiya tiirk dovletindon bir az
bohs etmok istarom” (Hiiseynzads 2008 (3), 366). O qgeyd edir ki, Azorbaycan tiirk
dovletini ¢iyin-¢iyne qoruyan Tiirkiya vo Azorbaycan tiirklori bir-birlorini
mitkommol anlayirlar: “... Ciinki Azorbaycan avam xalqi ilo Anadolu koyliisiiniin
dili lap bir-birinin eynidir! Bir-birini anlamayanlar iso rus moktoblorinds yetisib,
lisanlar1 ruslasmis olan Azorbaycan oxumuslart vo Istanbulun segilmislor ailosino
moxsus istilahlar iglodon soxslordir” (Hiiseynzado, 2008 (3), 367). Azorbaycan vo
Tiirkiya tiirklorinin bir-birina qovusmasini tarixi hadisa, tobii bir corayan kimi qobul
edon Hiiseynzadonin fikrinca, har iki tiirk millotinin bir-birine qarigmasi ilo biitiin
tiirk millati miiasirlogmis, giiclonmis vo biitovlogsmis olacaqdi. Bels ki, imperializm,
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nasionalizm va sosializm carayanlarinin faaliyyot morkezine ¢evrilon Azorbaycan,
Azorbaycan tiirklori bu miixtolif coroyanlarin tesirinde ns edocoyini bilmir,
mithakimasini itirirdi. Tiirkiyo tiirklorinin onlarin imdadina catmasi ilo yalniz
Azarbaycan deyil, hom do Tiirkiys tiirklori xilas oldu (Hiiseynzads 2008 (3), 367).

Demoli, ©O.Hiiseynzado Azorbaycan tiirkgiiliyli mofkurasinin  gergokliya
cevrilorak onun asasinda siyasi vo hiiquqi cohatdon miistaqil Azarbaycan Ciimhuriy-
yotinin yarandigini gororak, iki miisteqil tiirk dovletinden — Azorbaycan va
Tiirkiyaden vo onlarin bir-birine dayaq olmasindan bshs etmisdir. Dogrudur, T.Svya-
tovski yazir ki, homin dovrde O.Hiiseynzado Conubi Qafqaz bolgesi iigiin {i¢
secimdon: 1) Qafqaz federasiyasindan; 2) miistoqil tirk, giirci vo ermoni
dovlatlorinden; va 3) Qafqaz tiirklorinin Tirkiyoya birlogsmasinden bohs etmisdir
(Svyatovski, 1990, 10-24). Cox giiman ki, bu se¢imlor arasinda ©.Hiiseynzads
Azorbaycan Climhuriyyatinin miistoqil bir tiirk dovloti kimi var olmasini daha vacib
hesab etmisdir. Hiiseynzado homin mogqalasinds miioyyon qoder Azsrbaycanin
miistaqil bir dovlot kimi var olmasma inamimi ifads etmisdir.

“Osmanl1 tiirk¢iiliiyli”niin ikinci amilini teskil edon modeni-moenavi tiirk¢iiliiys
golinco, dnco qeyd edok ki, 1900-1910-cu illordo Azorbaycanda dil vo odobiyyat
masalasi ilo bagh iki istigamot movcud idi. “Hoyat”, “Fiiyuzat” vo diger qozet-
jurnallarda ©.Hiiseynzado basda olmaqla, ©hmod Kamal, iskondor bay Molikov vo
basqgalar1 osmanli odobi dil siyasoti asasinda biitiin tlirklorin bir araya golmolori vo
vahid ideya otrafinda birlogmalari iiciin ortaq dilin vacibliyini iroli siiriir vo biitiin
tiirklorin ortaq odabi dil kimi Tiirkiys tiirkcesini goriirdiilor.

Onlar deyirdilor ki, odobi dil kiitlovi ola bilmoz, o ancaq oxumuslar, tohsilli
adamlar {igiindiir; buna gora do adobi dilin sadologsmasine ¢alismaq lazim deyildir;
adabi dil no godar ¢otin vo agir olsa, bir o qoder do métobar olar. Osmanli adobi
dilinin on taninmis terofdari ©O.Hiiseynzade qeyd edirdi ki, qozetin dilini
sadolosdirmok ovazino, camaata, yoni Azorbaycan tiirklorino 6z ana dili olan osmanli
tirkcasini dyratmok lazimdir. ©dobi dilds yazmaga no Qafqazdaki tiirk sivelori, no
ds gadim tiirkcs yarayir. O, dilimizi acnabi liigatlorlo doldurmaq avazina, Tiirkiyonin
Istanbul sivasinin adobi dil kimi islodilmoesini mogsedouygun hesab etmisdir

O.Hiiseynzado “Yazimiz, dilimiz vo “Ikinci elimiz” (1909) mogqalosindo
Tiirkiyonin Istanbul sivesinin ortaq tiirkco oldugunu osaslandirmaq iigiin yazir ki,
ayri-ayr tiirk Iohcalorini inkisaf etdirmokdonso, vahid tlirkco iizorinde diistinmak
lazimdir. Onun fikrinca, olifba va dil ilo bagh islahat¢i ideyalarin ancaq Qafqazda,
xiisusilo Tiflisdo M.F.Axundzads, M.Rza, M.Sahtaxth vo basqalar torofindon irali
siiriilmosi  diisiindiiriiciidiir: “Ugyiizmilyonluq Islam diinyasmin olifbasmin altmis-
yetmis milyon tiirkiin imlasin1 bir hokmi qaraqus ilo tiirkiin, islamin morkozindon
uzaq olan yuvalarindan birden dayismok istayirlor! Halbuki, béyls miihiim bir amr
ticlin 6zlorinds lazim golon molumatdan asor belo yox! Tiirkiin imlasini islah1 {igiin
deyil, sorf vo nohvi mitkommaol bilmok, bolks biitiin tiirklorin tarixino, adobiyyatina,
etnoqrafiyasina, fonologiyasina laziminca asina bulunmagq tslob edor” (Hiiseynzado
2008 (3), 360). Fikrimizca, bu masslodo ©.Hiiseynzado tamamilo haql idi. Bels ki,
Tiirkiys tlirkcasindon ayr1 Azarbaycan tiirkcosinin inkigafinda, eloco do slifba islahati



Oli bay Hiiseynzadanin diinyagdriisiinda tiirk¢iiltiyiin va islam¢iligin nazari-falsafi asaslari207

masalasinds avvolco Car Rusiyasi, sonralar Sovet Rusiyasi ideologlariin maraqli,
hotta icra¢1 olmalar1 tesadiifi deyildi. Hor iki halda magsad bir idi: Azasrbaycani tiirk
diinyasindan, xtisusilo Conubi Azorbaycan vo Tiirkiys tiirklorindon ayirmagq.

Qeyd edok ki, ©.Hiseynzadonin “Osmanli tiirk¢iiliiyli” nazariyyasi istar 1900-
1920-ci illords, istorso do sonralar, bozi Azorbaycan tiirk ziyalilarn torofinden tonqid
olunmusdur. Bu mosslode onu tonqid edenlor asas sebob kimi, ©.Hiiseynzadonin
“Osmanli tiirk¢iiliiyii”nii hadden artiq ideallagdirmasini, xiisusilo dil vo adobiyyat
masalasindo ifrata varmasimi gostorirlor. Bozilorina gore o, tiirkgiiliiyii “Osmanl
tiirk¢iiliiyii” formasinda irali siirmokla, Azerbaycan milli-tiirk ideyasindan keonara
cixmigdir. Bu baximdan, bazi Azorbaycan tiirk ziyalilar1 ©.Hiiseynzadoni milli bir
ideoloq kimi “tiirklogmak, islamlasmaq va avropalagsmaq” {iglii diisturunu gobul et-
mokls yanasi, ancaq siyasi-ideoloji menada tiirk birliyi, dil vo adabiyyatda “osmanlt
sivosi”nin ortaq tiirkco kimi qobulu masolosindo onunla homroy olmamaislar.

“Osmanl tiirk¢iilityli” nozeriyyassinden ¢ixig etdiyine gors, O.Hiiseynzado va
basqalarin1 tanqid edan ¢agdaslarindan F.B.Kécoarli, C.Mommodquluzada, O.F Neman-
zads, A.Saiq vo basqalart hesab edirdilor ki, Azerbaycan tiirk odobi dilini
osmanlilagdirmaq ovozino, xalga yaxinlasmaq yolunu tutmaq lazimdir. Onlarin
fikrinca, bu dili miirokkoblosdirmak deyil, sadslosdirmak, yani genis xalq kiitlslorinin
anlaya bilacayi bir soklo salmaq lazimdir. ©dabi dil ds xalqin 6z dilidir, bu dil hami
t¢lindiir; hami yazib-oxumali, comiyyaetin inkisafinda yaxindan istirak etmolidir. 9dobi
dil sado olmali, onu hami basa diismoalidir. Xisusilo, “mollanasraddingi’lar, o
climlodon, C.Mammaoadquluzads osmanli tiirkcosinin biitiin tiirklorin ortaq odobi dil
olmasi ideyasina qarst cixmigdir (Mommadquluzado 2004, 519). Basqa bir
“mollanosroddingi” — O.Faiq iso yazir ki, osmanli Iohcosino qayitmaqdansa,
minillorden bari toqlid etdiyimiz orab va fars imlasindan imtina edib, tlirk so6zlorimizi
va tiirk adlarimizi barpa etmoliyik (Nemanzads 2006, 169). Homin d6vrde bu masalo
ilo bagh F.B.Kd¢orli “mollanasraddingi’lorle eyni movgeds durmuslar (Kogorli 2007,
125).

Sovetlor Birliyi déneminde C.Mommaoadquluzads xatiralorinde yazirdi ki,
Hiiseynzado 1910-cu ildo yenidon Tiirkiyoyo miihacirot edorkon, Tiflisdo onlarin
idaralorine bag ¢okorok, xalqa yaxinlasmaq yolu olan Azarbaycan tiirk adebi dilinin
inkisafi ugrunda miibarizo aparan “molla nosraddingi”lori toqdir etmisdir. Bels ki,
Hiiseynzads “molla nesiraddingi”lora demisdir: “Ac¢iq yazmagi da bacarmaq
lazimdir” (Dadaszads 1967, 250-251). C.Mammadquluzadonin bu s6zlarine inansaq,
O.Hiiseynzado biitovliikkdo, biitiin tiirklorin ortaq odobi tiirkcasi kimi Tiirkiyo
tiirkcosini (Istanbul sivasini) gérmoklo yanasi, zaman-zaman hor bir tiirk millotinin
0z dogma sivoalorini inkisaf etdirmolorini vo adobi soklo salmaga ¢aligmalarini toqdir
etmisdir. Umumilikds, “Istanbul sivosi”ni hoddon artiq ideallasdirmasini nozors
almasaq, ©.Hiiseynzadonin ortaq tiirk adobi dilinin yaranmasi masalasinds haglt
olmasina siibha etmirik.

Yeri golmigkon, ©O.Hiiseynzade 1926-c1 ildo Bakida kegirilon I Tiirkoloji
qurultayda istirak etmisdir. Homin qurultayda boyiik aydimimiz “Qsrbin iki dastaninda
tirk” (1926) movzusunda ¢ixis etmisdir. Homin ¢ixisdan da gdrmok miimkiindiir ki,
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O.Hiiseynzadado “tiirkciiliik” ideyasi yiiksalon xatlo davam etmigdir. ©dib bu asarinds
italyan Tokvato Tassonun “Qurtarilmis Qiids” ve portogiz Kamoensin “Luziada”
monzum dastanlarinda tiirkiin izini axtarmisdir. Ziyali bu osorlori todqiq edorok, orta
asrlords tiirk millatinin  Avropa adobiyyatinda 6z oksini tapdigini géstarmaya caligir.
Kamoens “Luziada” manzum asarinds avropalilari, yoni ingilis, alman, italyan, fransiz
vo basqalarmi  bir-biri ilo bogusmaqdansa, tlirklorlo miicadiloys cagirir.
O.Hiiseynzadays goro, tiirklors yaxindan balod olmayan bir avropali sairin belo movqe
tutmast insani diigiindiirmoys vadar edir. O yazir: “Kamoens, Mohommadi doni,
moalonatkar vo islami “Guruhi-ciihala” dini sifsti ilo tovsif etdiyi kimi, tiirk ismi
kecdikco buna zalim, goddar, vohsi, barbar sifotlorini olave etmokdon ¢okinmoz”
(Hiiseynzada 2007 (1), 435). Azarbaycan aliminin fikrinco, Kamoensin tiirklora garst
olan bu miinasibetinin sababi 1) tiirklorin miisolman olmalar1, 2) tiirklorin portogizlorls
bir ne¢o dofo savagmalari, 3) on miihiimii, tiirklorin portogizlorin Sorq ilo, Hind ilo,
Hind-Cin ils ola bilacok miinasibatlorine bir angsl olmalaridir (Hiiseynzads 2007 (1),
435).

Kamoensdon forqli olaraq italyan miitofokkiri T.Tasso islami anladigi, toqdir
etdiyi kimi, tlirklori do tanimis vo toqdir etmisdir. Tasso tiirklori orob, yunan vo basqa
millatlorle miiqayiss edarkon, onlar1 ¢ox yiiksak, iistiin tutur. Tiirk gohromanlarindan
bohs edorkon avropali, yeni italyan sairi oldugu halda, Tassonun tiirk
miitofokkirindon heg¢ bir forqi yoxdur. ©.Hiiseynzado yazir: “Sair ¢ox epik, ¢ox
bitorofdir. Bu kimi mdvzulara girisorken 6ziinii bir tiirkiin veziyyatina qoyur vo onun
ruhunu anlamagq istor” (Hiiseynzads 2007 (1), 436). Beloaliklo, ©.Hiiseynzado har iki
avropali miitofokkirin osorlorinin timsalinda tiirklorin hanst mdvqe tutduqlarimi
aydmlagdirmaq istomisdir.

Yuxaridaki  fikirlorimizi  yekunlagdiraraq qeyd etmok istordik ki,
O.Hiiseynzadonin ©.Agaoglu, M.D Rosulzads va basqalart ilo yanasi, SSRI dévriinda
Azorbaycanda ilk siyasi islamgilardan (panislamist) va tiirk¢iilordon (pantiirkist) biri
kimi golomo verilmasi tosadiifi olmamisdir. Dogrudur, har bir kes tomsil etdiyi
qurulusun, ideologiyanin timsalinda ©.Hiiseynzadenin irsini doyasrlondirmoys caligsa
da, istonilon halda, onlarin hor biri ©.Hiiseynzadonin bir fikir adami, ideoloq kimi
boyiikliylinii etiraf etmok macburiyystindo galmigdir; mosalon: Azarbaycan
tiirklorindon ©li Nozmi (Nozmi 2006, 448) vo ©Olabbas Miiznib halo 1910-cu illords
etiraf edirdilor ki, dovrlorinds yeni naslin onciil alimi va ideoloqu ©.Hiiseynzadadir
(Miiznib 2006, 111).

O.Hiiseynzadonin tiirkciiliik masslesinds  milli  ideologlugunu  sonralar
M.O.Rasulzads, Z.Gokalp, Y.Akcura, M.B.Mommodzado vo diger miitofokkirlor
dofolorlo geyd etmislor; moasolon, Y.Akguraya gors, ©.Hiiseynzads miisolman tiirklori
arasinda ilk turangi, ilk panturangt hesab olunurdu (Akgura 2010, 174-205).
Roasulzads iso bu masaleni bir qader do doaqiqlesdirarak yazirdi: “Fiiyuzat” jurnali
“Tiirk Yurdu”nda oldugu kimi aydin, ardicilligla olmasa da, tiirk¢iilik mévzusunu
daha Onca iso salmis, hotta morhum Ziya boyin son c¢aglarda “Tiirk millatindenom,
islam immaotindenom, gqorb madeniyystindonom” ¢agiris1 ilo gdstordiyi anlami ©li
boy Hiiseynzado “Tiirkqanli, islamimanli vo fironggeyimli olaq” formulu ils
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aciqlamigdi. Azorbaycan motbuatinin, eloco do Azarbaycan adobiyyatinin siiurlu
metodik bir bicimde milli tiirk ideologiyasini ise salmaq diisiincasi iso I Diinya savasi
oncosindo, illorindo daha g¢ox golismisdir” (Rosulzado 2012 (2), 48).
M.B.Mommadzads qeyd edir ki, Azorbaycan Milli Horokatinin kamillogmasindo,
Azorbaycan ictimaiyystinin siiurlanmasinda “Fiiyuzat” jurnali vo onun osas yazari
O.Hiiseynzado miistesna rol oynamisdir (Mommodzads 1992, 47). Yeri golmiskon,
O.Hiiseynzadonin tiirk¢iiliiyiin, islamgiligin tobliginds ve inkisafinda tutdugu moévqe,
oynadig rol yalniz ¢agdaslar va tiirk aydinlan torafindan deyil, sovet adsbiyyatinda
da bu vo ya diger formada etiraf olunmusdur (Azarbaycan Kommunist Partiyasinin
ogerklori 1986, 165).

Bu baximdan, yeni dovr tadgiqat¢ilarindan Yasar Qarayev (Qarayev 1996, 363-
364), Aydin Balayev (Balayev 2011, 17-18), Rasim Mirze va bagqalar1 dogru qeyd
edirlor ki, tiirk¢iiliik stiuru 6nco Car Rusiyasinin tiirk xalqlar1 arasinda yaranmus,
siyasi tiirk¢liliiylin asaslarini isa “Hoyat” vo “Fiiyuzat”da Azorbaycan tiirklorindon
O.Hiiseynzads isloyib-hazirlamigdir.

Noatica

Goriindiyi  kimi, XX osrin ovvallorinds, xiisusilo 1900-1910-cu illords
O.Hiiseynzadonin islamgiliq veo tiirk¢iiliiylin on taninmis ideologlarindan biri
olmasini, bu vo ya digor monada istor torofdarlari, istorso do oleyhdarlar1 etiraf
etmislor. Bu, ©.Hiiseynzadoanin yalniz Azarbaycan tiirk millati ti¢iin deyil, biitiin tiirk
diinyasi ti¢iin na qader doyarli bir alim va miitefokkir olmasini siibut edir. Fikrimizcs,
bu monada XX osrin ilk on ilindo islame¢iligin vo tiirk¢iililyiin Azorbaycanda on
bdyiik miibarizo adamlarindan biri olmus ©.Hiiseynzadonin doyerini anlatmaq {igiin
yeni “kosflor” etmok deyil, sadoca, onun elmi-falsafi irsini comiyyato dogru-diiriist
catdirmaq lazimdir. Qeyd olunmalidir ki, ©.Hiiseynzadenin ‘“{iglii” diisturu
(tirkgtiliik, islamgiliq va avropagiliq) vo “Osmanl tiirk¢iiliiyli” ideyas: tlirk¢iiliiyiin
ticlincli morholosini togkil edon vo onun naticesinde meydana ¢ixan Azorbaycan
tiirk¢iiliiyii (milli azerbaycangiliq) ideyasinin formalagsmasinda avasiz rol oynamisdir.
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Houy. @aux Anexknepiu

TEOPETUYECKHE U ®UHJITOCOPCKHUE OCHOBBI TIOPKCTBA U
HCJAMHA3MA B MUPOBO33PEHUHN AJIU BEKA T'YCEMH3AJIE

PE3IOME

B crathe, B mepByro ouepenp, Hanu orpaxxkeHue Mbiciu A.lyceliHzane 00
uaesx “TIOPKCTBA, UCJIaMU3Ma U COBpEMEHHOCTH . B HccnegoBaHuu mokasaHo — Ha
YeM OCHOBBIBAIOTCSI €r0 MBICTH O €IUHCTBE TIOPKCTBA U MciaamMu3Ma. Bmecte ¢ TeM
BBISBJISIFOTCS TEOPETHUYECKUE M (PUIOCOPCKUE OCHOBBI 3aIMTHI UJCH ‘‘OCMAaHCKOTO
TIOpKCTBA” co0 cTopoHbl A.l'yceilHzage. B crathe moKa3bIBaeTcs, 4YTO C
BBEIZIBIDKCHHEM HACH “‘TIOPKCTBA, MCIaMHU3Ma W COBPEMEHHOCTH M ‘“‘OCMAaHCKOTO
TiopkcTBa” A.I'yceliH3a/ie He TOJIbKO HE BBICTYIAT IPOTHB UACU a3epOailKaHCKOro
TIOPKCTBA, HO, 0OJIee TOTO, CHITPaJl POJIb TOTYKA B (DOPMUPOBAHUH TEOPETUIECKUX H
(humocohckux OCHOB HAaIMOHATBHOW maew A3zepOailimxana (asepOaiimkancTBa). He
CIIy4aiiHO, TpexUBeTHBIM (uar AsepOaiimxanckoir Hapoauoit PecnyOnuku Obu1
npuHAT Ha ocHoBe wuaeil A.l'yceitnzage. B cratbe Takke oTMedaercs, 4YTO
A.I'yceitH3ane ObUT BUIHBIM MBICIIUTEIIEM HE TOJIBKO A3epOaiikaHa, HO U BCETrO
TIOPKCKOT'0 MUpa.

Knrouesvte cnosa: Amu bex [ycetinzade, miopkckas (Quiocogus, mypaHusm,
UCTAMUZM, OCMAHCKOE MIOPKCMEO.

Assoc. Prof. Faig Alakbarli

THE THEORETICAL AND PHILOSOPHICAL BASICS OF ISLAMISM
AND TURKISM IN ALI BAY HUSEINZADA'’S VIEW

ABSTRACT

The article reflects A.Huseynzada’s ideas of “Turkism, Islamism and
Modernity”. The study shows the reason of his opinion on the unity of the ideas of
Turkism and Islamism. Moreover, it reveals the theoretical and philosophical reasons
for the defense of A.Huseynzada’s idea of “Ottoman Turkism”. The article shows
that with the promotion of the ideas of “Turkism, Islamism and modernity” and
“Ottoman Turkism” A.Huseinzada in fact opposed the idea of Azerbaijan Turkism
and played a role of impetus in the formation of the theoretical and philosophical
foundations of national idea of Azerbaijan (Azerbaijanism). It is not accidental that
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the tricolor flag of the Azerbaijan Democratic Republic was adopted on the basis of
A. Huseinzada’s ideas. The article introduces A. Huseinzada as a prominent thinker
in Azerbaijan as well as in the entire Turkic world.

Keywords: Ali bay Huseinzada, Turkic philosophy, turkism, islamism, Ottoman
turkism.

Capa tovsiya etdi: prof. Rafail Ohmodli
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XULASO

Iragin Nocof sohorindo yerloson dini-elmi morkoz min ilo yaxindir, faaliyyot
gostorir. Seyxiit-taifo Tusi Nocofo kdgdiikdon sonra bu sohar bir mozarligdan sohors
cevrildi. Alimin burada dini-elmi morkoz acaraq, ictihad prosesini siirotlondiron
tslublarla todriso baslamasi diger boélgalorin alimlorini do cazb etdi. Seyx Tusidon
sonra Nacof morkazinin elmi inkisafinda birasrlik durgunluq doévrii yaransa da, bu,
ibn Idris Hillinin zamanma qoder davam etdi vo daha sonra buveyhilorin vo
sofovilarin dovlot dostoyi dini-elmi morkozin foaliyyetini artirdi. XVI asrdo dini-elmi
morkozin dorslik moatnlori orsoys golso do ndvbeoti durgunluq dovrii yarandi. Bu,
Nacofds oxbariliyin yayilmast ilo bagh idi. XVIII osrde iisuli alimlor oxbarilori
ustoladilor vo ictihad prosesini yeni rasional qaydalarla siirotlondiron bir dini-elmi
corayan yaratdilar.

Agar sozlar: Nocof, dini-elmi morkaz, Coafori fighi, sia, axbarilik, visulilik, dur-
gunlug dovrii, ictihad, fotva, Safavilar, buveyhilor, Qacarlar, darslik matnlori, Seyx
Tusi

Giris

Miixtolif dini-elmi tosisatlarin tosiri ilo yaranan ictimai-siyasi coroyanlara
sahidlik edon Yaxin Sorq, homg¢inin forqli fikir diisiincolorinin maskoni olub.
Tosokkiil tapdigi morholodon Nocof dini-elmi morkozinin (Houzotun-Nocof)
miizakirs obyektina ¢evrilmasi onun sio qurumlari arasinda an godimi olmasi, sia dini
inancinin formalasdigi mokan sayilmasi, Yaxin Sorqin on qaynar Olkesi kimi
xarakteriza edilon Iraqda yerlosmosi, Iran vo Soudiyys Orabistani roqabati cobhosinin
Oniinds yer almasi va diger amillorlo baglidir. Sia din alimlorinin forgli diisiincalora
malik niimaysndslorinin min illordir bu srazido toplasmalar1 vo dini todrisin burada
morkozlosmasi Nacaf dini-elmi morkazini homige miizakirs obyektins ¢evirib.

Din alimlorinin XI osrdon baglayaraq, Nocofo k¢ etmolori qisa zaman kosiyindo
bu mozarligi boyiik sohoro vo sio inancinin nozori asaslarinin formalasdigi elm
morkozino ¢evirdi. Abbasilor xilafoti  (750-1258) donomindo ictimai fikir
coroyanlarinda rolu olan bu elmi-dini morkoz Osmanlilar (1299-1922) zamaninda
foalligim siiratlo artirdi. Nocof dini elmi morkazinin gohrati XIX asrin ortalarmdan
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artmaga baslayaraq, miictohid Mirzs Sirazinin (1814-1896) verdiyi fotvalar dénominds
daha da genislonib iraqa, irana vo Yaximn Serqin digar bolgaloring niifuz etdi.

Britaniya miistomlokogiliyi dovriinds, Iraqmn miistoqilliyinin oldo olunmasi,
kralligm yaranmasi (1921), kralligin devrilmosi vo Iraq Respublikasimnin yaranmasi
(1958), daha sonra BOOS partiyasinin (1968-2003) hakimiyysti dénomlorindo do
Nacaf dini-elmi moarkazi 6lkonin vo bolgenin fikri-ictimai sshnolorinde miihiim rola
malik olub.

Qeyd edok ki, Azarbaycanin bir ¢ox din xadimlori Sovet Ittifagindan énco mohz
Nacaf dini-elmi moarkazinin mozunlar1 olub. Miistaqillik slde etdikden sonra da bu
onono davam etdirilib ki, sdziigedon tendensiya aragdirma moévzusunun aktualliginin
daha bir zaruri terofini ortaya ¢ixarir.

Nacaf dini-elmi markazinin tasis olunmasi

Nocaf dini-elmi morkazinin 900 ilden artiq yaranma tarixi vardir. Belo ki, bu
dini-elmi ocaq sioliyin ilk institutu hesab edilir. Nocaf dini elm ocaginin banisi Seyx
Tusi (995-1067) logobli obu-Cofor Mohommaod ibn Hosondir ki (Muhsin ©Omin 1421
h.q, ¢-9, s-159), o, xidmatlorine gora Seyxut-taifo (mozhabin seyxi) logobino layiq
goriiliib.

Miitofokkir tohsilini davam etdirmok ti¢iin 1018-ci ildo Bagdada kogiir vo burada
miictahidlik deracasi qazanmis olur. Tusi “Tohzibul-Ohkam” asarini yazdigdan sonra
mozhobin vacib soxslorindon birino g¢evrilir. Todqigatg1 alimin “sl-Istibsar fima
uxtulifs minal-axbar”, “Tahzibul-Ohkam” asarlori sia mazhabinin hadis sahasinds
“al-Kutub ol-Orbas” deyilon 4 tomal kitab1 arasindadir. Tusinin asarlorinin imumi
say1 50-don ¢oxdur. Seyx hadis ilo yanasi, figh, iisul, tofsir, rical vo kelam elmlori
sahoasindo do boyiik alimlodon hesab olunurdu. 1055-ci ildo Solcuq sultant Togrul boy
(987-1063) Bagdada hiicum etdikdo, sohor miinaqgisolor ilo c¢alxalanirdi.
Miinaqisolorin yagsandigi sohords Seyx Tusinin kitabxanasindaki kitablar bir nega
dofo gohor meydanina dasinaraq yandirildi. 1057-1058-ci illordo Tusinin evi qarot
edildi vo zongin yaradiciligini yasadan biitiin osorlori yandirildi. Biitiin bas veron
olaylardan sonra, Seyx Tusi Bagdad sohorindon getmok qorarina golib Nocofo
koedii. Omriiniin galan hissosini Nocafds islam elmlorini tadris etmokls kegiron alim
burada indiyadok faaliyyat gostoron boyiiktadris miiessisasinin asasint qoymus oldu.
Seyxin 300-den artiq sagirdi olmusdur ki, onlardan hor biri islam, Iraq vo arob
tarixinds elmi ugurlari ilo mithiim izler buraxiblar.

Seyx Tusinin 1058-ci ildo Nacofo kogmasi ilo baslanan tendensiya ddvriiniin
digor moshur alimlorinin do ora axinina rovac verdi. Seyx Tusinin Nocofo kog
etmasini bu soharin tarixinds an shomiyyatli ddnom hesab etmok miimkiindiir.

Tarixin bu moarhalesinden sonra, mazarligi xatirladan Nocaf gohor halina goldi.
Soziigedon mokan, osason, Hozrat Olinin (598-661) mozarinin yerlosdiyi orazi kimi
do taninirdi. Nocof goharinin tarixi qaynaqlart maskunlagsma bolgasi olaraq cahiliyyot
dovriine vo burada yerloson bir sira xristian kilsolorine qodar gedib ¢ixsa da, onun
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yasayls orazisi kimi formalagsmasi Hozrat Oli torofinden yaxinligdaki Kufonin
xilafatin moarkazi elan edilmasindan sonra bas verib.

“Nocof” sOzilinlin horfi torciimosi (ol-Moncuf) — “suyun galxmadig1 orazi”
anlamindadir (ibn Faris 1366 h.q, c. 5, 395,). Yas1 yiizillorlo dlgiilon Kufs vo Sohla
mascidlorinin, moeshur tarixi abidoloerin ve diinyanin on bdyiikk mozarligi sayilan
Vadius-Solamin burada borgorar olmasi zaman kegdikco bu sohori daha ¢ox
tanitmaga baslayib. 2012-ci ildo Nocaf sohori Islam Madoniyyat Paytaxti adina layiq
goriiliib. Hozrot Olinin mozarinin, eloco do sio dini todris markozlorindon birinin
burada yerlogmasi onu miistasna sohar edib.

Tusi Nocofo ké¢momigdon burada din alimlorinin foaliyyoti, demok olar, hiss
olunmayacaq daracads idi. ©hmad ibn Oli Nacasi, rical elmi lizro taninmis alim
(372-450 h.q) bildirir ki, hicri-qgomori toqvimi ilo 400-ci illor civarinda Kufads
coxsayli fogihlorlo goriisiib vo onlarin foaliyyotinin sahidi olub (Nocasi 1407 h.q, 68).
Miiqayiso olaraq bildirok ki, Hozrat ©linin magbarasine gora Tusidon 6nco burada
bozi foqihlor moskon salsalar da, bu, sohari dini-elmi morkoz kimi tanida bilmomisdi.

Seyx Tusi Nocofds todrisi barpa etmakls yanasi, fighi mdévzularin tadrisinds yeni
isluba tokan verdi. Alimin israrla totbiq etdiyi yeni lislub soriot hékmlorini
aciqlamaga vo fotvalar vermayas yonolmokls yanasi, hom do onlarin siibutunu ortaya
goymaqdan ibarat idi. Bu iislub {izarinds son daracs tokid edon miitofokkir sonda “sl-
Mobsut” adli bir kitab1 mohz bu iislub osasinda orsoya gotirdi.

Buveyhilor siilalesinin  (935-1055) hakimiyysto golmoasi Nocof dini-elmi
morkozinin inkisafinin osas sobablorindon biri oldu. Buveyhi hokmdarlar1 Nocofda
vo sair bolgalordo ononovi sokilds sio dini-elmi ocaqlarina yardim gostorir, fogihloro
miixtolif saholorde dostok verirdilor. Siilalonin hékmdar1 izzud-Dévle Boxtiyar ol-
Buveyhinin (966-978) Nacofi ziyarot edon zaman sohordoki foqgihlorlo goriis
kecirmalorini, onlara vo sohor yoxsullarina ianslor paylamasini niimuno gotirmok
miimkiindiir. Asura giiniiniin rosmi gokildo matom, Qadir-Xum bayraminin iso dévlot
soviyyasinda elan edilmasi do Buveyhi hokmdarlari torafindon hoyata kegirilmoaya
baslayib (ibn Xaldun 1391 h.q, c. 3, 425).

Qeyd etmok lazimdir ki, tarixi ardicilliq baximindan, birinci morholodo
Buveyhilarin dastayi, ikinci marhalada isa Seyx Tusinin togabbiislori Nosof dini-elmi
morkozinin inkisafina tokan veran asas amillordon idi.

Durgunluq dovrii

Nacof merkazinin elmi inkisafinda Seyx Tusidon sonra birasrlik durgunluq
dovrii yarandi. Bu proses Mohommad ibn Idris Hillinin (1148-1201) zamanina qodor
davam etdi ki, sdziigedon durgunlugun bir ne¢a sababi olub:

1. Seyx Tusi iisul vo figh elmlorindo yeni vo yaradict metodlar, bahslor va
istidlallar ortaya qoymusdur. Ondan sonra yagayib-yaratmis foqihlor iso yalniz bu
metodlardan istifade etmayi va irad tutmamagi 6zlorine bore bilirdilor.
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XVI yizilliyin taninmis figh alimi Sshid Sani laqabli Zeynuddin bin Nuriddin
Amili (1505-1559) bildirir ki, biitiin foqgihlor onun dediklorini yalniz noql edir,
Ozlorindon yeni fikir irali stirmiirdiilor (Sohid Sani 1381 h.s., 93).

2. Nacofdoki dini-elmi morkoaz gonc bir institut oldugundan, Bagdad moktabi
qarsisinda yeni iddialarla ¢ixig eds bilmirdi.

3. Nocofda Seyx Tusidon sonra yaranan birasrlik durgunlugun sabablorinden biri
do Buveyhi hokmdarlar1 vo siilalonin zoiflomosi idi. Bundan sonra baslanan
solcuglarin tazyiqi do Nacaf dini-elmi moarkszinin durgunluguna gatirdi.

Hillo sohori ibn-Idris Hilli ilo birlikde elmi morkoz olmaga basladi. Alimin bu
sohordas tosis etdiyi Hillo dini-elmi morkozi miioyyon qodor Nocofi kdlgados saxladi vo
burada miivaqqati durgunluga sabab oldu.

Ibn-Idris Hilli 6ncoki Cofari fagihlorina qeydsiz-sortsiz itast etmaya son qoydu.
O, Seyx Tusinin fikirlorino vo baxislarina irad bildirmoklo, mozhobin elmi
morkazlorinde tadqiqo vo aragdirma ruhiyyosing yeni nofas gotirdi. ibn-idris Hillinin
bu metodu sonda miixtalif dini-elmi morkozlor arasinda raqabats vo natica etibar ilo
inkisafa yol agdi.

Sofovilordon 6nco Elxanilor (1256-1265) vo Colairilor (1336-1432) siyasi
moqsadlor namins siinni Bagdad moktabi qarsisinda sio Nocof moktobinin iistiinliik
gazanmasinda maraqli idilor vo bu istigamstde destok do verirdilor (Faqih 1996,
s.125). Gostorilon dostoklor Nocofin dini-elmi morkozini Bagdadla rogaboto girmo
miistovisine gotirib ¢gixara bilmirdi. Bu déonomds Seyx Tusinin oglu ©bu Oli Tusi, ibn
Sohr Asub, Obu Oli al-Fozl ibnil-Hason ot-Tobarsi, Seyx Obulvofa Abdulcabbar or-
Razi, Hoson ibn Baboveyh ol-Qummi, Mohommaod ibn Hibotullah ot-Tarablusi,
Roaziyaddin Ostorabadi, Obdiirrohman ibn Otaiqi, Fazil Miqdad kimi dévriin taninmig
alimlori Nocof dini elmi-morkozinin inkisafina vo faal olaraq 6z s6ziinii demasine
tohfalorini veriblor.

Nocof dini-elmi morkozinin sonraki inkisaf dovrii Sofovilor dovlotinin (1501-
1736) hakimiyyati illorins tosadiif edir ki, sdziigedon donamds elmi foalliq yeniden
Nacofo qayitdi. Sofovi sahlart Nocof sohorinin suvarma ve igmoali su ilo tomin
olunmasi tiigiin kanallar qazdirdilar, digor zoruri ehtiyaclarinin édonilmosi mogsodilo
bir sira iglora rovac verib, sohor sakinlorinin tohliikesizliyi iiciin méhkom galalar
tikdirdilor (Isa Macid 1410 h.q., 27).

Bu morholods Nacofin elmi inkisafi tokco Sofovilorin destayinden qaynag-
lanmird1. Burada, hom ds bir sira amillor mévcud idi. Dini-elmi morkozds inkisafa
sobob olan miiharrik kimi, Miihaqqiq ©Ordebilini (v.i 1585) misal gotirmok
miimkiindiir. O, Safavilerin dostoyinden genis istifade edarak, Nocof markozini elmi
yaradiciligi ilo rovnaqlondirmigdi. Miihoqqiq Ordobili sio bolgalorindos 10 il roqgibsiz
miictohid olaraq qaldi. Alim Sah Abbas Sofovi (1588-1629) ilo eyni zamanda
yasayirdi. O, Nocofi tork edib, irana golmesi toklifi ilo ona miiraciot edon Sah
Abbasin istoyini qobul etmoso do, miixtolif zamanlarda bolgoalorlo bagl sah sarayina
maktublar yazir, onunla slags saxlayirdi (Hiirri Amili 1428, c.2,2).

“Rical” alimi Mohammoad Hirzuddin (1857-1946) Miihoqqiq Ordabilinin Nocof
alimlorindon birinin ehtiyacinin aradan qaldirilmast haqqinda I Sah Tohmasiba
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(1514-1576) maktub yazdigini bildirir. O vurgulayir ki, Ordabili bu moktubda sahi
“dost” vo “qardag” deyo adlandirir. Tohmasib moktubu oxuduqdan sonra homin
alimo yardim gostorir vo vasiyyot edir ki, 6ldiikdon sonra Ordobilinin moktubunu
onun basi altina qoysunlar (Mshommoad Hirzuddin 1405 h.q., c. 2, 55).

Ordobilinin yeni ictihad qaydalarim1 qobul etmosi dini-elmi moarkazin
foaliyyatinin artmasinin sabablorinden biri olaraq gosterils bilor.Onun fighi tislubu
hadof olaraq hadislorin hartorafli aragdirilmasini nozords tutur, moshur fotvalarin
qarsisinda dayanan “sohih” hodislori shemiyystsiz hesab etmir, belocs, figh-tisul
elminds yeni raqabat miihitinin yaranmasina sabab olmusdur.

Nacof dini elmi morkazinds dorslik motnlorinin araya-arsoya gatirilmasi

XVI osrin ortalarindan baglayaraq dini-elmi morkozin dorslik motnlori orsoyo
golmoyo baglandi. 500 il kegmosine baxmayaraq, bu dorsliklor hals do Nocofda vo
miixtalif 6lkslorin dini-tohsil ocaqlarinda todris edilir. Soziigedon asarlorden biri figh
vo Usul elmini tadqiq edon ol-Moalim kimi taninan “Moalimud-din vo Moalazul-
Miictohidin™ osoridir. Osorin miiollifi olan Hoson ibni Zinuddin (1552-1603) do elo
Miihaqqiq Ordabili maktabinin yetisdirmasidir.

Hazirda Nocofds vo digor dini tohsil ocaqlarinda figh va iisul elmlori iizro osas
dorsliklordon biri kimi istifado edilon “Or-Roudotul-Bohiyys fi sorhi ol-Lumotut-
Domasqiyya” asori do bu dovrde arsoys golib. Qeyd edok ki, bu qiymatli asarin
miiollifi do Hoason ibn Zeynuddinin atasi vo Miihaqqiq Ordobili ilo eyni dovrde
yasamis Sohid Sani logobli Zeynuddin ibn Nuriddin ©li bin ©hmod Amili Cuboidir
(1505-1559).

Ikinci durgunluq dévrii

Nocaf dini-elmi morkazinin ndvbati marhalosi o gader do iirokacan deyildi. Bu
ikinci durgunluq dovriine sabab, Nacof hovzasi do daxil olmagla, digar sis dini-elmi
morkozlorindo oxbariliyin yayilmasi vo intisari ilo bagh idi. Hicri-qomori tarixi ilo XI
asrin ortalarinda oxbarilikla tisuliliyin miibarizasi Nocafi do shato etmaya baslad ki,
Mohommoad ©Omin Ostorabadi (v.i 1626) oxbariliyin asas bayraqdar idi. O, “al-
Fovaidul-Madeniyys” asorini yazmaqla 6nco corgalorinds oldugu vo dostok aldigi
tisuli alimlori vo onlarin elmi {islublarini tonqid atesine tutdu. Alim Seyx Tusini,
Seyx Mufid (v.i. 950), Seyid Miirtoza (v.i. 1044), ibn Ciineyd Iskafi (d.i. 903) vo
Ollamo Hilli (1251-1326) kimi foqihlori imamlarin yolundan ¢ixmaqda
giinahlandirirdu.

Ostorabadi rasional {islubla arasdirilan tisul vo kolam elminin fikirlorini batil
bilir vo onlar1 bidat adlandirirdi. ©xbarilik moktobi siiratlo Nocafa, Iraqin digor elmi-
dini morkozlorino, frana vo Bohreyno niifuz etmoyo basladi vo daha c¢ox fagihlori
6ziino calb etdi.
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Tarixin bu déneminds {isulgularin foaliyyati vo rasional qaydalardan bohs edon
iisuli-figh elmi tamamils aradan qalxmasa da, oxbarilorin yaradiciliginin kolgasinda
galmigdi.

Sofavilerle-osmanlilarm intensiv garsidurmasi, osmanlilarin Iraqi olo kegirmosi,
bozi bolgolorden Iraqa miihacirot etmok xofunun insanlarm diisiincalorindo hakim
olmasi, sio alimlorino tozyiglor, Iragda voba  xostoliyinin yayilmasi — Nocof
hévzasinin durgunluguna sobob olan digor amiller idi (isa Macid 1410 h.q., 27).

Sadalanan faktorlar noticasindo, hicri-qomari tarixinin XI yiizilliyin sonuna
gadar elm shlinin Nacafo yonalmasi azald1 vo miivaqqati olaraq sis dini-elmi markozi
Korbolaya kog¢dii (Fogih 1996, c. 6, 134).

Nacof dini tohsil ocaginin durgunluguna sabob olmus oxbarilik corayani ila
miibarizads taninmis foqih ve miictohid Vohid Bohbohani (1706-1791) daha faal rol
oynadi. O, oxbarilore cavab olaraq, ilk aserini — “Kitabul-ictihad vol-Oxbar”1 yazdi.
Alim daha sonra oxbarilorin ¢ox oldugu Korbolaya getdi, m&tadil axbarilordon olan
ustad1 Seyx Yusif Bohbohaninin (1695-1772) tolobalorine dors demoyo basladi. Ug
giin miiddatindo Bohbohani tolobalorin tigdsikisini oxbarilikdon {isuliys dondordi.
Bohbohani 17 il Korbolada qalib oxbariliklo miibarizo apardi vo sonda oxbarilorin
tosirini zoiflados bildi (Tehrani 1982, ¢.16, 230).

Oxbarilik Nacafds gedon yaradiciliq faaliyystlorina, tisul, falsofo vo mantiq kimi
elmlorlo mosgul olanlara garst ciddi vo tohliikoli ittthamlarin irali siiriilmosi ilo
noticolonmisdi. Mazandarani Hairi yazir ki, Bohrohanidon 6nco Nocof va Iraq
oxbarilorls zongin idi. Qeyd edok ki, bu gohards tisulgu va ictihad torafdari olan birisi
alimin kitabin1 olino gotiirsoydi, o insani nacis hesab edor, olo doymasin deyo homin
kitab1 dosmalla goétiirardilor (Hairi Mazandarani 1416 h.q, c. 6, 178).

Cicoklonms dovrii

Nacof dini-elmi morkozi Ugiin intibah dovrii sonraki morholonin baslanmasi
oldu. Hicri-qomori toqvimi ilo XIII asrin ortalarindan baslayan bu dovr hazirki
donomoadok davam edir. Bu dovr Nocof dini tohsil ocaginin yenidon elmi morkoz
kimi 6noa ¢ixdig1 zamana ¢evrildi. Bunun sabobi Bohbohanidon sonra onun sagirdi
Bohrul-Ulumun (1155-1252 h.q.) vo onlarin vasitesilo tolim-torbiyo almis fagihlorin
sayi ils bas tutdu.

Daha sonra “Kasiful-gita” loqabli Seyx Cafor ibn Xizir Nocofi (1743-1812) 6z
zangin faaliyyati ilo sio dini tohsil ocaqlarmin tarixinds iz buraxdi. Alim oxbariliyin
va solofi torigatinin tonqidi haqqinda shomiyyatli asarlor yazdi. Siyasi-ictimai niifuzu
olan bu alimin soyi noticosindo Nocof daha da inkisaf edirdi ki, bu da Qacarlar (1796-
1925) hakimiyysti dovriine tosadiif edirdi. Todqiqat¢it alim Tehranda Fotoli Sah
Qacarla (1772-1834) goriisdii vo soxson “Kasful-gita on mubhomatis-goriotil-gorra”
osorini gaha toqdim etdi. Ruslarla-Qacarlarin miiharibasi basladigda onun cihad
fotvasi xiisusi rol oynadi. Seyx Cofor ibn Xizir Nocofi fotva vermoklo zokatlart
ordunun toplamasi, asgorlorin soforbor edilmesi zomininds xorclonmasine icazo
verirdi. Onun on mashur fatvasi Iranla-Car Rusiyasinin ilk ddyiisii zamanina tosadiif
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edir. Kasiful-gita bu fotvada Iran, iraq, Azorbaycan vo Xorasan xalglarmi cihada
saslomisdi.

Oz doévriindo Nocof dini tohsil ocaginin osas miictohidi olan Kasiful-gita Iranla-
Osmanli Imperiyasmin miinasibatlorinda bdyiik etibar vo etimadla qgarsilanirdi. Onun
tovsiyalori bazon iki 6lke ixtilafinin aradan qaldirilmasinda ohomiyyat kosb edirdi
(Muhsin1421 h.q., c. 4, 102). Kasiful-gitadan 6ncs heg¢ bir miictshid va foqih ictimai-
siyasi movqe vo niifuz baximindan bu gador giiclii tosiro malik olmamigdir. Nocofin
intibah1 ddvriinde Kasiful-gita ilo yanasi, bu morkozin Mohommad Togqi Isfahani,
Mohommaod Hiiseyn Isfahani, Mohammod Miicahid Tobatobai, Mohommaod [brahim
Kolbasi, Seyx Miirtoza Onsari vo bagqa alimlori do soy gostormiglor.

Yuxarida adi kegon Seyx Miirtoza Onsari (1781-1864) 6z elmi yaradicilig ilo
Nocof dini-elmi moarkazinin inkisafinda xiisusi rola malik olub. O, Sahib-Cavahir
logobli miictohid Mohommod Hoson Nocofidon (1787-1850) sonra Nacofdo vo biitiin
sio bolgolorindo morcoaiyyato (ali miictohidlik doracasi) nail olmugdur. Seyx
Onsarinin 40-a yaxin eimi osori vardir ki, onlar arasinda ticarat vo miixtalif miiqavilo
novlori barade yazilan “sl-Mokasib ol-Muharroms”, homginin {isuli-figh elmi
osasinda qolomo aldig1 “Rasail” asori Nocof tohsil ocagi da daxil olmaqla, biitiin sio
dini elmi markozlorinin tomal todris motnlarindondir.

Nacaf dini-tahsil ocaginin transmilli faaliyyati

Nocof dini tohsil ocagini Seyx Omnsaridon sonra toraqqiye aparan Axund
Xorasani logobli Molla Mohommod Kazim Xorasani (1839-1911) olmusdur. O,
Nocofla yanasi, Qumda, Isfahanda va digor elmi-dini morkozlorde do miihiim tosir
bagislamigdir. Alimin “Kifayotul-Usul” asori bu yonds yazilan on taninmis vo genis
istifado edilon osardir. Hazirda da “Kifayatul-Usul” dini-elmi tohsil miiossisalorinda
dorslik motni kimi on yuxari pillolords todris olunur.

Kasiful-gita kimi Axund Xorasani do Iranin vo Iraqmn siyasi-ictimai mosalolori
haqqinda doayerli fikirlor bildirer, dovriiniin hakimiyyst dairolori ilo yazisar,
tovsiyolorini  verordi. Sofovilor ddvriindo Nocof foqihlori ilo hakimiyyotin
miinasibatlori sirf tovsiya vo dastok xarakterli idiss, Qacarlar donaminda, homginin
[raqmn Britaniya vo Osmanli nozaratindoki morhalosinde faqihlorin miinasibatindo
xobardarliq mesajlar1 da goriiniirdii.

Axund Xorasani Nocof dini-elmi morkozino, foqihlora vo miigsllidlorine
arxalanaraq, Iranda Mosruto zamani Qacar sahlarina qarsi bas tutan horokatlarda
miihiim rol oynadi. Mosrutonin goalobasindon sonra, rus harbgilori Iran1 halo do tork
etmomisdilor. Axund Xorasani iran xalqina moktub iinvanlayaraq, orada rusistehsall
omtoolorin almmasinin haram oldugunu bildirmisdir. Ruslar Qazvinoe girdikdon
sonra, Axund Xorasani biitiin sohorlords, o ciimlodon Noacofdo doarslorin
dayandirilmasi vo ruslara qarsi cihada qalxmaq barodo fotva vermisdi. Nocof,
Korbola vo Kazimeyn alimlorinin oksoriyyati cihad ii¢iin Irana soforo hazirlasanda
Axund Xorasani vofat etdi (Kifai 1386 h.s., 414).
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Xorasanidon sonra Nocaof elmi-dini morkozinin faaliyyoti Mirze Mahommad
Hosoan Sirazi (1814-1896) kimi miictohidlor vasitesilo davam etdirildi. Axunddan vo
Onsaridon sonra Mirzo Sirazi sio bolgolorinin miitloq miictohidi hesab edilirdi. O,
Nocof dini tohsil ocag {igiin bir sira bdlgalordo, hamginin Isfahan vo Samirado filial
tosis etmoklo yanasi, Rusiya carinin iggalci siyasati vo Britaniya miistomlokoagiliying
qarst bir sira shomiyyestli addimlar1 ilo do taninir. Onun tiitiin istehlakinin haram
oldugu ilo bagl verdiyi fotva Nosraddin Sah Qacarin (1848-1896) zamaninda iranin
Britaniya sirkatlori ilo alds edilon inhisar¢t anlagmanin logv edilmasine sobab oldu.

Natico

Nocof dini-elmi moarkazinin tarixinin arasdirilmasi naticasindo malum olmusdur
ki, sdziigedon bilik ocagi son minillikdo yiiksolon inkisaf xotti ilo iroliloyib. Bu
inkisaf tempi hom onun tesir dairesi baximindan, hom do elmi, dini vo praktiki
iislublarin menimsonilmasi va tacrilbbadon kegirilmasi baximindan agig-aydin nozara
carpir.

Cofori din alimlorinin oksariyystinin hazirlandigi bu merkez miisyyon
morhalalords elmi masalslords toglidden aziyyet ¢okso do, ndvbati marhalslordeazad
arasdirma mogsodini hoyata kegiro bilib. Nocof dini elmi morkozi miioyyon bir
donomdo oxbariliklo {iizlogso do, sonradan rasional islublara yiyslonarak,
durgunlugdan qurtara bilib. Orta osrlorin bazi morhoalolorinde miixtslif tozyiqlora
moruz galan bu morkoz XIX osrden baslayaraq iraq vo Iran sorhodlorini asaraq, trans-
milli elmi-dini markaz oldugunu siibut etmayi bacarib.
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Camuo Bazupos

3TAIBI HCTOPUYECKOTO PA3BUTHS HAYYHO-PEJIUTMO3HbII
IIEHTPA HAJUKA®

PE3IOME

Hayuno-penurno3nslii 1eHTp, pacmomnaratomuiics B ropoge Hamkad B Hpake,
neiictByer yxke Ooiee Teicsun JeT. [locme Ttoro, kak Illeiixyr-Tauda ar-Tycm
nepeexan B Hamxkad, 5TOT ropoa u3 ajuied 3aXOpOHEHHUs IPEBPATHIICS B IBETYIIHUH
ropoa. OTKpBIB 3[ieCh HayYHO-PEIUTHO3HBII LIEHTp, U HauaB y4ely ¢ YCKOPHBLIMMU
IpoLecC HIHKTUXAJa METOAAMHM, YYEHBI MPHUBIEK YUEHBIX U C JPYTHX PErHOHOB.
BexoBoit meproxa 3acTos, 00pa3oBaBIINKCS B HAYIHOM pa3BuTHH ropoma Hamxad
nocie meiixa Tycu, mpogomxuics umb 10 BpemeHn MOHN Mnpuca Xummm, 3atem
rocyaapcTBeHHas nozanepxka byseiixunos u CedeBunos emie Oonplie paciiupuia
JeATETHPHOCTh HAyYHO-peINrHo3Horo meHtpa. Haummas ¢ XVI Beka Obutn
chopMHPOBaHbI Y4eOHbIE TEKCTHl HAYYHO-PEIMTHO3HOTO EHTpa, HO, TEM HE MEHee,
TaM Hayajcs OYEpeAHOM STall 3acTos. DTO OBUIO CBA3aHO C PAaCHpPOCTPaHECHHEM
axbapurctBa B Hamxade. B XVIII Beke ycynuTckue yueHble MPEeB30NUIA ax0apUTOB
1 CO3/1aJI HAyYHO-PEINTHO3HOE YUEHHE, YCKOPHBILIEE IPOIECC HIKTUXa1a, HOBBIMH
palMOHANIBHBIMU ITpaBHIJIAMHU.

Knrouesvie cnosa: Haoowcag, mayuno-penucuosuviti yewmp, odxcapapumckuii
Quxx, wua, axbapumol, YCyIumsl, REPUOO 3ACmos, UOHCMUxXao, emaa, Oyselxuobl,
cagesuoni, kaoicapul, yuebuvie mexcmol, uietix Tycu

Samid Baghirov

HISTORICAL DEVELOPMENT STAGESOF THE SCHOLARLY AND
RELIGIOUS CENTER NAJAF

ABSTRACT

The history of scholarly and religious center in Iraqi city of Najaf dates back to
thousand years. The city rose to its florescence after Sheykhut-Taifa at-Tusito
Najaf’s arrival. He started a scholarly and religious center here and accelerated
ijtihad process with the methods of teaching which attracted the scholars from other
regions.The center faced hundrd years of stagnation after Sheikh Tusi until the time
of Ibni Idriss Hilli, later, the state support for the Buwayhids and Safavids expanded
the activities of the center. The educational texts of the center were developed in the
16"century, however, it experienced another stage of stagnation. This was due to the
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proliferation of Akhbaris in Najaf. In the 18" century, the Usuli scholars surpassed
the Akhbaris and created a scholarly and religious doctrine that accelerated the
process of ijtihad with new rational rules.

Keywords: Najaf, scholarly and religious center, Jafari figh, shia, Akhbaris,

usulis, stagnation period, ijtihad, fatwa, Safavids, Buwayhids, Gajars, educational
texts, Sheikh Tusi
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XULASO

Moqals Uygur masalesinin Cinin daxili vo xarici siyasatine tosirinin tadqiqine
hosr olunub. Todqigat isindo Islamm Cino golisi vo yayilmasi tarixi, tarixon
miisolmanlara miinasibat, CXR-in din siyasoti, miisolman etnik qruplarin voziyysati,
xiisusilo, uygurlarla bagli problemin sobablori vo bu masolonin Cinin xarici
siyasotindo oksi kimi masalalor arasdirilmisdir. Qeyd olunan problemlorin
aragdirilmasi zamani hadisolorin xronoloji ardicilligi nozoro alinmisdir. Moagalodo
Uygur masslosinin dil, iqtisadi, sosial, dini vo siyasi sobablori nazordon kegirilorak,
problemin gorginlagdirilmasinde xarici qiivvalarin rolu vo Cin Hokumsotinin giiclii
xarici rogiblori ilo miinasibatlorinin tonzimlonmosi vo beynolxalq niifuzunun tomin
edilmosindo bu problemdon istifado etmosi arasdirilmigdir. Qoarbin terrorizmla
miibarizs ideyasinin Cinin xarici siyasotinds oksi, Uygur harokatinda xiisusi rolu olan
Sorqi Tiirkiistan Islame¢1 Horokati vo Diinya Uygur Kongresi kimi uygur toskilatlarma
ABS-in ziddiyyatli yanasmalarinin sababi tohlil edilmigdir. Todqgiqat isindo bohs
olunan masalolorlo baglh beynolxalq miinasibatlor iizro ekspertlor vo todqgigatgilarin
miixtalif fikir vo yanasmalari nazordon kecirilmis, miiqayisali tohlillor aparilaraq,
golinmig naticolor imumilosdirilmisdir.

Acar sozlar: uygurlar, CXR-min din siyasati, Cinin xarici siyasati, Cinda
miisalman etnik qruplar

Giris

Cindo Islama sitayis edon on bdyiik etnik qrup uygurlardir. CXR va miisalman
sivilizasiyalar1 uzun middstdir ki, aralarinda problem olmadan dinc yanasi yasayir.
Bu 6lko tarixon Islam alomi ilo normal miinasibatlors malik olmusdur. Uzun osrlordir
ki (toxminon, 1300 il), Cindo miisolman icmas1t mdvcuddur. CXR-in Islam icmasi
diinyanin on boyiik dini toplumlarindandir. Qeyd edok ki, bu 6lkodo miisolman
ohalinin say1 ilo bagli miixtalif monbslords forqli ragomlor gosterilir. Rasmi Cin
statistikas1 6lkodo miisolmanlarin saymin 20 milyona yaxin oldugunu gostorss ds, bu
O0lkodo hazirda 50 milyona yaxin miisolmanin yasadigt hesablanmigdir
(Hemommusimas 2011, 367).
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Miisalman diinyas1 ils tarixen dinc miinasibatlorin movcudluguna baxmayarag,
CXR-dadin amili etnik saciyyali bazi problemlar yaradir. Sorqi Tiirkiistan mosolosi
dini vo etnik problemo c¢evrilorok, son 20 ildo iqtisadi vo siyasi giiclii durmadan
artan Cin iigiin global problem yaratmigdir. CXR Hokumati 6lkads zaman-zaman
meydana golon etnik konfliktlori xarici qiivvelorin tosiri ilo alagalondirir (ilyasov
2013). Problemin mahiyyatini va sabablorini anlamagq ii¢iin masslonin yaranma va
problema ¢evrilma tarixine nazar salmaq lazimdir.

Cindo Islam

Tarixi qeydlora gors, Islam bu dlkoys, toqriben, VII osrdo — Tan siilalosinin
hakimiyyati dénomindo daxil olmusdur. Cindo Islamin yayilmasi orob vo fars
tacirlorinin bura golisi ilo bagldir. Orta osr Cininin islam gaynaqlari, hom do ticarot
moarkazlari hesab olunurdu. Simal-Qarbi Cinda bels bdlgalar Sugjou, Yanan, conubda
— Quangjou, Tsyuangjou vo Xangjou idi. Sian vo otrafinda da xeyli miisslman ohali
yasayirdi. Miisalmanlar Cina tokca arab 6lkslorindon deyil, homginin Hindistandan
da golmisdilor (Manssun 2000, 290).

Islamim Cinds siiratlo yayilmasimin sabobi onun asas prinsiplorinin konfusizmin
normalar ilo ziddiyyat togkil etmomasi, bazi hallarda iso hotta {ist-iisto diismasi idi;
mosolon: miisolman icmast ailoyo doyor verirdi vo bu, konfusizmdoki ailo kultuna
tam uygun idi. Usaqlarin sayinin ¢oxalmasi, davranigda ciddi adob-oxlaq qaydalarina
riayot edilmesi kimi xiisusiyyotlor hor iki dinde oxsar idi. Miisalmanlar dovlst
konfusizmi aleyhino ¢ixmirdilar.

Islamin Cindo mohkomlona bilmasinin osas soboblorindan biri, séziigedon dinin
bu 6lkonin monafeyino uygun golmosi idi;miisolmanlar Cino sorfoli idilor. Islam
tokco yeni dini doyerlorle deyil (Cin, hakimiyyat iigiin tohliike térstmodiyi halda,
yeni dini tolimlors tolerant yanasir), hom do yeni ticarat olagolori ilo tomsil olunurdu.
Miisalman tacirlori iqtisadi maraqlar xatirino yerli hakimlor vo yiiksokriitbali
momurlar 6z saraylarinda hormatls qarsilayirdilar.

Homin dovrlordo miisolman moskoninin morkozi yerli vo ya morkozi
hakimiyyotin icazosi ilo salinmis moscid olurdu. Cinds ilk maescidin tikilmosi
taninmig vaiz Sood Lebid ©Olhabsinin adi ilo baghdir (Henomusimas 2011, 367, 368).

Hazirda Cindo 30 mindon artiq moescid foaliyyet gosterir. CXR-in bir sira
rayonlarinda (Sm.Q vo Ninsya-Xuey Muxtar rayonunda) islam hakim dini onona
sayilir. Miisolman etnik qruplar, osason, sorhadboyu Yunnan, Tibet, Sintszyan,
Qansu vo Xenan ayalstlorinds maskunlagmislar. ©lli alt1 milli etnik azligarasinda 10-
a qodori miisolman qrupu kimi tosnif edilir.

Molumdur ki, ayri-ayr vaxtlarda din sleyhino kommunistlor torafinden taqiblor
bu dini inancin {imumi olaraq, bir qader zsiflomasine gotirmisdir (Ilewepurma 2016,
65).

“Cin miisalmanlar1” adi altinda bu 6lka ohalisinin iki qrupu nozards tutulur;
birinci qrupa daxil olan miisalmanlar igorisindo CXR orazisinde yasayan vao islama
sitayis edon tilirklor xiisusi yer tutur. Hazirda Cindo yasayan miiselman tiirklor —
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uygurlar — 10-12 milyon nofor; qazaxlar — 2 milyon; qurgizlar — 300-400 min;
0zbaklar — 15-20 min; tatarlar — 10-12 min nafar togkil edir.

Bundan basqa, 6lkodo ismaili miisolmanlar — irandillilor vo Pamir xalglar1 —
sarikol, eynu, paxpu, vaxan, hamginin taciklor — 40-50 min nafar, monqoldilli xalqlar
olan dunsyanlar — 260 min nofar vo baoanlar — 12 min nofor yasayir (Hemomusimas
2011, 367). ©On boyilik miisolman etnik qrup olan uygurlardan sonra, saymna gors
ikinci yerds qazaxlar durur. Onlarin, taqriban, 2 milyon nafori uygurlarin orazisi olan
Sintszyanda yasay1r (Ileuepuna 2016, 65).

“Cin miisolmanlar1” dedikds, xuey vo ya xueytszu adli etnik qrup nezerds
tutulur. Xueylor mongaco koklii ¢inlilor olan xanlardir (vo ya xantszu). Onlarin digor
xanlardan forqi dini inanclarindadir;yoni onlar Islama sitayis edon yeni bir xalq —
xueylori formalagdirmislar (Hemomusmas 2011, 367). Say1 12 milyon olan va biitiin
Cino yayilmis miisolman xueylora, demok olar ki, o6lkonin hor bir gohor vo
gosabasinda rast galmok miimkiindiir (ITeuepuma 2016, 65).

Cinin miisolman ohalisi arasinda xiisusi yer tutan uygurlarin Islama kegmosi X
osro aiddir. Satuk Bugra xanm Islam1 gobul etmosinodok uygurlar samanizm,
buddizm, manixeygilik kimi dinloro sitayis etmislor. Satuk Bugra xan hakimiyyot
cevrilisi edib Qaraxani taxtini alo kecgirdikdon sonra, onun uygurlar vo Yeddi su
karluglar1 ilo apardigi miiharibolor noticosindo bu orazilordo islam kok salmaga
baglamigdir. Bu dinin diplomatik yolla tobligindo orob xolifolorinin rolu
olub;masalon: ilk Abbasi xolifasi Uygur dovlatinin paytaxti Qarabalasaquna
niimayondosini gondorib, Uygur hokmdart Bayapguru Islami qobul etmoyo
cagirmigdir (Catyk borpaxan 2017).

Cinin Sorqi Tiirkiistan1 6z torpaqlarina qatmasindan sonra, buranin yerli ohalisi
olan uygur tiirklori goxsayli etnik qruplarindan birins ¢evrildilor.

Cin Xalq Respublikasinin din siyasati vo uygurlar

Miisolmanlar Cindo ohalinin siyasi cohotdon on aktiv qruplarindandir.
Umumiyyoetlo, Cin tarixindo onlarca iisyan vo xalq ¢ix1s1 miisolman liderlorin ad1 ilo
bagli olub va indi do Sintszyanda ayrilma vo miistaqil miisolman dovlsti yaratma
cagirislart soslonir.

Simal-Sorqi Cinin bazi rayonlarinda 100 illordir miiselmanlar (xueytszu) vo
cinlilor (xanlar) arasinda etnik konflikt davam edir. Halbuki, bu iki qrup genetik
cohotdon eyni etnosu toskil edir (Henomusimas 2011, 367).

Cin Xalq Respublikasi yaranandan bari bu dovlstin miisslmanlara, iimumiyyatla,
dino miinasibotindo ddvrloro goro forqlor méveud olmus, kommunist dovlotinin din
siyasatinda sartlik vo miilayimlik marhalalari bir-birini avoz etmisdir.

Bir gador forqli torzde xarakterizs etsok, Cinds dovlst vo din miinasibatlori heg
do homiso sabit olmamisdir ki,bu miinasibat Islama da aiddir. Koskin sinfi miibariz,
inqilabi hadisalor vo miihariba soraitinde Cin Kommunist Partiyasi biitdvlikds
miisalmanlara vo onlarin etigad azadlifina hormet siyassti ylirlitmoys c¢alisirds;
mosolon: II Diinya miiharibasi illorinde Sangannina rayonu hakimiyysti Cin Xalq
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Azadliq Ordusuna (CXAQO) miisolmanlari miidafio etmok vo onlara ehtiram
gostormayi tovsiys etmis, rayonda 5 mascid tikintisinoe kdmoklik gostormisdi. Mao
Tszedun Yananda moscid tikintisi haqqinda gostoris imzalamisdi.

Cinin bu bolgslarine sofor etmis amerikali jurnalist Edqar Snou yazirdi ki, “Cin
Kommunist Partiyas1 vo Cin Xalq Azadligt Ordusunun rshborliyi miisalman
adotlorine ehtiramla yanasir” (ITeuepuna 2016, 65).

XX asrin 1950-ci illorinin II yarisinda “li¢ qirmiz1 bayraq” vo xiisusile “modoni
inqilab” illorinde CXR-do dinin, o climlodon miisolmanlarin toqibine baslanildi.
1970-ci illerin baslangicinadek dindarlarin Xunveybinlor terafinden teqibi davam
etdirildi; lakin buna baxmayaraq, Islam ononolorini aradan qaldirmaq miimkiin
olmadi. 1978-ci ildon sonra iso Cin Kommunist Partiyasi dino miinasibatdo yanlis
kursuna diizalis etdi vo etiqad azadlig1 siyasati yiirlitmoys basladi (ITeuepuma 2016,
66).

XX osrin 1980-1990-c1 illorindo “modoni ingilab” zamaninda dagidilmis
mascidloarin, aktiv dini hoyatin barpasi istiqamatinds islor goriildii.

Bu dovrds Den Syaopin hakimiyysto goldikden sonra, Cin comiyyatine 6z yeni
sosializm konsepsiyasini toklif etdi. Cinin 1982-ci ildo qobul olunmus
Konstitusiyasinin 36-c1 maddesinds geyd olunurdu ki, CXR-in vatondaslar1 etiqad
azadligina malikdir. Sintszyan Uygur Muxtar Rayonunun Kagqar dairesinde 93
moscid tikildi, 1985-ci ildo iso biitiin Xinyan oyalotindo moscidlorin say1 17700-0
catdi, miisolman ohalinin say1 isa 55% artdi (Myxamer3ssHoB, Munue6aeBa 2016,
1751).

Uygur problemi miiasir dovrda

Sintszyandaki dini problemler, eyni zamanda, etnodil masalsalori ilo bilavasito
baglidir. Umumdiinya Uygur Kongresinin sodr miiavini, Qazaxistan uygurlarinin
lideri Kaharman Kojamberdiyev uygurlarin naraziligina sabob olan bir ne¢o problemi
geyd edir ki, bunlardan biri dil masalasidir. Ovvallar har bir etnik qrup ibtidai tohsili
0z ana dilinds alirdi. Cin dilinin todrisi iss ibtidai moktobin son ilinde — 5-6-c1
siniflordon baglanirdi; uygur dili iso ali tohsil sisteminds totbiq olunmurdu. 2005-ci
ilds gabul edilmis qanuna gors, Cin dili ilk sinifdon, uygur dili ise 6-c1 sinifden todris
olunur. Bir sozls, uygur millatgilorini dillorini itirmakle yanasi, uygur millatinin do
yox olacagi tohliikasi narahat edir (Peickoxa, Koxambepnues, 2009).

Bundan basqa, uygur ailolorinin imkansizligi sobabindon, uygur usaqlarinin
pullu moktablora ¢evrilmis icbari 9 illik dovlst moktablorinds tohsil almaq imkani
olmur. Noticodo iso imkansiz ailodon ¢ixmis usaq uygur dilindo aldigi ibtidai
tohsildon artiq tohsil ala bilmir vo bu sobsbdon, Cin dilindo olan todris
miisssisalorinde oxumaqdan mahrum olur. Cin dilini bilmayanlerin is tapmaq imkani
mohdudlasir.

Ailo usagin, heg olmasa, dini tohsil ala bilmesi {liglin onun 18 yasma c¢atmasini
g0zloyir. Bu sababden, 12-14 yash tohsilsiz uygur usaqlar ailosine maddi yardim etmok
ticiin arabalarla yiikdagima vo digar fiziki islorlo masgul olur (Ileuepuma 2016, 70).
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Naraziliglarin digor sebabi Cin Hokumatinin shali artiminin qarsisini alma,
doguma nozarst siyasatinin (ikinci usaga sonadin verilmemasi; moktobs qobul
edilmomosi; valideyn ii¢lin yarim il hobs, yaxud imkansiz uygurlar iicliin 6donisi
miimkiinsiiz olan bdyiilk moblogds corimo) miisalman uygurlarin anonalorine zidd
olmasidir.

Bolgado problemin, naraziliglarin osas sobabi iqtisadi masoalolor, maddi
cotinliklordir. Cin Xalq Respublikasinin neft vo qaz hasilatina goros diinyada onciil
olmasina, hazirda bu 6lkonin regionlarmin inkisafi istigamotindo gordiiyii todbirlora
baxmayaraq, halos ki, Sintszyan ayalsti uygurlarin iqtisadi durumu, hayat soviyyasine
goro olko iizro son yerdo durur (Peickoxa Koxam6epmuen 2009). Umumiyyoetlo,
Cinin miisolman etnoslarinin yasadigi bolgoalor iqtisadi cohotdon inkisaf etmis
regionlar deyildir.

Uygurlar dovlotin dil vo din siyasotindon, onlarin yasadiqlart Sintszyanda sosial
geyri-barabarlik, igsizlik, yaxsi tohsil almaq imkanlarinin olmamasindan narazidirlar.

Bir sira maddi va sosial gatinliklorlo iizlogon uygurlar beraborlilik vo sosial
odalotlilik ideyalarina sadiq qalaraq, Islam Birliyi vo xilafato doniis kimi tobligatlara
colb olunurlar. S6ziigedon tobligatlara uyan ¢oxlu uygur gonci 2001-ci ildo “Hizbut-
Tohrir’s (Azadliq Partiyasi) iizv olmaqda siibholi hesab edilorok, hobsoatilmigdi
(ITeuepuna 2016, 70).

Sosial toloblorlo bagli uygurlarin etiraz ¢ixiglarinin kiitlovi qarisiqliq, silahli
toqqusmaya cevrilmasinda xarici qlivvalerin tasiri vardir. Pakistan vo Ofganistandan
radikal yoniimlii islamgilarin Cino — ohalisi miisolman olan Sintszyan vilayatins daxil
olmasi dediklorimizo dolalot edir. Cin Hokumsoti bu amillori bohano gotirorok, yerli
miisalman ohalinin xarici qiivvalorlo slagesine yol vermomak vo onlarin nozarotdo
saxlanilmas1 {iglin todbirlor hoyata kecirir (8 Kutae mycynbmMaH corHanu B
koHIuiareps 2018).

Dovlot torofindon totbiq olunan tohliikesizlik todbirlori vo tozyiq noticosindo
uygurlarayalotdonkdg edir, uygur qacqmn problemi ortaya ¢ixir, digor torofdon iso
bolgada zorakiliq hadiselori artir (Kilig 2017).

Uygurlar vo Cinin xarici siyasati

Cinin dini-etnik etirazlara miinasibotdo siyasoti, iisyan vo etirazlara qarsi sort
todbirlori onun beynolxalq alomds, xiisusilo, ABS torofindon insan hiiquglarinin
pozulmasinda gilinahlandirilmasina sabob olur. Digor torafdon, osrin avvallarinden
baslayaraq, Qorbin Islami lokolomok vo miisolmanlar1 terrorla olagolondirmok
istigamoatinds faaliyyotindon vo ABS-in bagladigi terrorizmlo miibariza siyasotindon
yararlanan Cin bu dovlstlo miinasibatlori qaydaya salmaga ¢aligmisdir.

Sintszyan ayalstinde Sorqi Tiirkiistan islam¢1 harokati, artiq 60 ildir davam edir
(ITewepumua 2016, 69). Uygur miisalmanlar1 1950, 1953, 1958, 1962, 1965 vo 1968-ci
illordo dofslorlo Cin Hokumotine qarsi miibarizoys qalxsalar da, etiraz ¢ixiglar
yatirilmigdir. Bas veran hadisslora gora ABS-da yasayan Diinya Uygur Forumunun
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sodri Rabio Qadiri giinahkar hesab edon Pekin hakimiyyati bu toskilatt vo onun
rohbarini birmonali olaraq ittiham etmisdir (Ilyasov 2013). Realliga sdykondikda,
giinahkar Cindo sosial-igtisadi vo dini ziddiyyatlordon istifado edib onun daxili
isloring qarigan xarici qiivvalordir.

“Seta-DC” Aragdirma Markozinin rohbari Kili¢ Bugra Kanatin gqeyd etdiyi kimi,
bir torofdon “soyuq miihariba”don sonraki dovrde qurulan Orta Asiya
respublikalarinin  yaradacagi tosirdon ehtiyatlanma, digor torafdon, bdliinmo
tohliikkesinin ~ dogurdugu qorxu Cinin uygurlara miinasibatdo siyasatinin
kaskinlagmasine sobab olmusgdur” (Kilig 2017). Qeyd edok ki, Sintszyandan basqa,
dini problemlorin mévcud oldugu digor vilayotlordo do voziyyot forqlidir (ITeuepuria
2016, 70). Yuxarida geyd olundugu kimi, ¢indilli miisalmanlar olan xueylor
cinmonsali xan ohali ilo eynikdklii olduglarindan, onlarin uygurlar kimi dil ve
bununla bagli ortaya ¢ixan tohsil vo igsizlik problemlori mévcud deyildir.

Uzun miiddat daxili problem kimi toqdim edilon uygur mosolasi, nohayat, ilk
dofo “soyuq miihariba”don sonraki dovrde beynslxalq alomdo 6ziinii hiss etdirmoyo
basland1 vo Cino rosmi olaraq etirazlar iinvanlandi. Giilcade 1997-ci il hadisalori
osnasinda yasanan zorakiliq hadisolori basda “Amnesty International” olmagla, bir
cox hiliquq toskilati torafinden beynoslxalq ictimaiyystin giindemine gotirildi (Kilig
2017). Islam diinyasinda yalnz Tiirkiye Urumgida bas veranlari ciddi suratds tonqid
etmisdir (Ilyasov 2013).

Sorqi Tiirkiistan Islam¢1 Horokati 1989-cu ildo uygur tiirklori torafindon Uygur
Muxtar Bolgosinin miistaqilliyini alde etmok {igiin yaradilmisdir. Qeyd edok ki, bu
horokat Sintszyan Uygur Muxtar Rayonu orazisindo foaliyyat gostororok, bu bolgado
Islam Dévlatinin yaradilmasmi tolob etdiyi {iciin Cin Hékumoti Sintszyandaki
qarisigliglara gére bu qrupu giinahlandirir (Kilig 2017).

Yuxarida geyd olundugu kimi, Cin ABS-la miinasibatlorinin gorgin oldugu
dovrdo Birlogmis Statlarin terrorizmlo miibarizo ¢agirisina gatildi; hom bu dovlatlo
imumi maraqlarinin oldugunu (Cina uygurlarin ©fganistandaki Talib diisergalorinda
tolim kegmasi haqqinda molumatlar daxil olmusdu) osas gotirib miinasibatlorini
gaydaya saldi, hom do Sintszyandaki uygur horokatina beynolxalq alomin royini 6z
xeyring yonaltmaya ¢aligdi. Bagqa sozls, Qarbin siyasatindon 6z moagsadlari {igiin
istifado etdi.

Qeyd edok ki, Birlosmis Statlar Sorqi Tiirkiistan Islam¢i Harokati Toskilatini
2002-ci ildo maliyys vo 2004-cii ildo miihaciratlo bagh iki terror siyahisina daxil
etmisdir (Kiligc 2017). Maraghdir ki, sonradan ABS Dovlst Departamenti Sorqi
Tiirkiistan Islam Horokatin1 terrorgu qruplar siyahisindan ¢ixarmisdir. Diinya Uygur
Kongresi iso siilhmoramli toskilat kimi taninir. ABS-1n bu foaliyyatinin sobabi Cinlo
miinasibatlorindoki ziddiyyeotdir. Cinin beynslxalq slagslorine mosul soxslorindon
olan Li Saoxian moahz buna gora do Qarbi terror masolosinds ikili standartlara yol
vermokdo togsirlondirmisdir (kaspixeber.az).
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Natica

Miiolmanlar1 terror¢u kimi golomo vermoyo calisan, miisolman uygurlar1 guya
geyri-leqal, terrorgu qruplagsmalarla olagads olmaqda giinahlandiran qiivvelor 6z
dilinden istifads vo sosial talablorlo ¢ixis edon uygurlarin miibarizasine terror¢uluq
damgasi vurmuslar. Lakin massloys insan hiiquglar1 prizmasindan yanasanlar maddi
ehtiyac {iziindon 6lkadon xarica ¢ixan va forqli togkilatlarda birlogib sosial durumu,
milli hiiquqlart ugrunda miibarizo aparan xalqin miibarizssinin terrorla slagslon-
dirilmoasini dogru hesab etmirlor. Boyiik dovlstlorin 6z aralarindaki ragabst vo
xtisusilo, Cinin ragiblorinin onun daxili iglorine garismasi uygur etirazlarina problem
va boylik tohliiks kimi baxilmasina sabab olmusdur.
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0.¢p.no ucmopuu Ynvkep Aooynnaeea
YUI'YPCKASI IPOBJIEMA BO BHEIIHEM MMOJIUTUKE KUTAS

PE3IOME

CraThsl TMOCBSIEHA HCCIEJOBAHUIO BIMSHHUA YWTypcKoM mpoOiemMsl Ha
BHYTPEHHIOIO M BHEWIHIOIO NMoauTHKy Kurtas. B uccienoBaHum paccMOTpEHBI Takue
BOIPOCHI, KaK UCTOPHsI MOSBIECHNS U PAcIpOCTpaHeHus ucinama B Knurae, oTHoneHHne
K MycyiabMaHaMm, penuruosHas nonutuka KHP, coctosHMe MyCyiabMaHCKHX
STHUYECKUX TPYI, 0OCOOCHHO, YUTypckasi TpoOiemMa W ee MPUYHHBL, OTpa’KeHHE
9TOM mpobnembl BO BHemHed mnonutuke Kutas. Ilpm wn3ydeHMHM H3I105KEHHBIX
Ipo0JIeM y4uTHIBAJIACh XPOHOJIOTHYECKAs IIOCJIEAOBATEIbHOCTE COOBITHH. B cTaTthe
paccMaTpuBarOTCA  SI3IKOBBIE, JKOHOMUYECKHE, COLMAIBHBIE, PEIUTHO3HbIE U
MOJUTUYECKUE MTPUUUHBI YIUTYPCKOTO BOIIPOCA, M U3y4aeTCs pOJIb HHOCTPAHHBIX CHII
B pELICHUH MpoOJeMbl M HCIOJIB30BAHUM 3TOW IPOOJIEMBI B PEryJMpOBaHUU
OTHOULICHUH C CHJIbHBIMU WHOCTPaHHBIMU KOHKypeHTamu Kutast 1 obecriedeHun ero
MeXayHaponHoW pemyTanuu. IIpoaHanu3upoBaHbl OTpakeHHE HUAEH 3amaga o
0oppbe ¢ Teppopu3MOM BO BHeIIHeH monutuke Kuras, a Taxke NpOTHBOpEUHBHIE
moaxoasl CIIIA Kk TakuM YHTypCKHM OpraHm3amusaM, kak Mciaamckoe JIBrkeHue
Boctounoro Typxecrana u Bcemuphsbiii Yifrypckuit Konrpecc, koTopsle Urparot
0c00yI0 pojib B YHT'YPCKOM IBIKEHHU. BBIIM paccMOTpEHBI pa3iMuHbIe B3TIAIBI U
MIOAXOJBI JKCIIEPTOB M HCCIENOBATENECH IO MEXAYHapOJHBIM OTHOLIEHWSM IIO
BOTIPOCaM, 0OCYX/IaeMbIM B XOJI€ MCCIIEZ0BAaHUs, ObIIIN IIPOBEACHBI CPAaBHUTENbHBIE
aHaJu3bl 1 0000IEHBI Pe3yIbTATHI.

Knwueswvie cnosa: yiieypol, perueuosnas noaumuxka KHP, enewnsas noaumuxka
Kumas, mycynomanckue smnuyeckue epynnsi 6 Kumae

PhD Ulkar Abdullayeva
THE UYGHUR PROBLEM IN CHINA’S FOREIGN POLICY
ABSTRACT

The article is devoted to the study of the influence of the Uyghur problem on the
internal and foreign policy of China.The study examines the history of advent and
spread of Islam in China, attitudes towards Muslims, religious policy of People’s
Republic of China (PRC), state of Muslim ethnic groups, Uyghur problem and its
causes, and the reflection of this problem in China’s foreign policy. The chronology
of events of the above-mentioned issues was considered in the study.The article
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discusses the linguistic, economic, social, religious and political causes of the
Uyghur issue and examines the role of foreign forces in the aggravation of the
problem, China’s use of this problem in the regulation of relations with its foreign
competitors and ensurance of its international reputation. Moreover, it analyzes the
reflection of the counter-terrorist ideas of the Western world in China’s foreign
policy as well as the causes of controversial approaches of the USA to Uygur
organizations such as the East Turkestan Islamic Movement and the Uygur World
Congress that played a special role in the Uyghur movement. The study reviews
different views and approaches of international relations experts and summarizes the
results on the basis of comparative analysis.

Keywords: Uyghurs, religious policy of the Peopl’s Republic of China, China’s
foreign policy, Muslim ethnic groups in China

Capa tovsiya etdi: t.ii.f.d. R.N.Riistomov
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OZET

Bu makalede IX-X* yiizy1l Miisliman cografyacilarin eserlerinden hareketle
Azerbaycan arazilerinin sinirlart tespit edilmeye calisilmistir. Konuyla ilgili séz
konusu dénem kaynaklarina goz atildiginda islam cografyacilarinin giiniimiiz Giiney
ve Kuzey Azerbaycan arazilerini kapsayan bolgeyi genellikle Azerbaycan, Arran ve
Ermeniyye * seklinde iic bolgeye ayirdiklari goriilmektedir. Buna karsilik bazi
cografyacilar bolgeyi Azerbaycan ve Irminiyye olmak iizere iki bolgeye
ayirmislardir.

Mezkir kaynaklar bize erken dénem Miisliiman cografyacilarinin ¢ogunlukla
Kuzey Azerbaycan’it Arran, Giliney Azerbaycan’t ise Azerbaycan olarak
isimlendirdiklerini gdstermektedir. Ayrica bu cografyacilar, Azerbaycan ve Arran
bolgesinin sinirlari, 6nemli sehirleri vb. hakkinda da degerli bilgiler vermislerdir.
Buna ragmen bazi cografyacilarin s6z konusu bdlgenin sinirlarini bir az daha farkl
tasvir etmeleri ve Azerbaycan ile Arran’1 birbirinden ayirmayarak bunlari i¢ i¢e bir
sekilde betimledikleri de géze carpmaktadir.

Kuzey ve Giiney Azerbaycan topraklarinin birlikte Azerbaycan olarak
adlandirilmasi ilk kez Nadir sah Afsar (1736-1747) tarafindan gergeklestirilmistir. O,
s6z konusu donemde giiney ve kuzey Azerbaycan topraklarini olusturan Tebriz,
Cukur-Set, Sirvan ve Karabag beylerbeyliklerini iptal ederek bu bolgeyi Azerbaycan
ad1 altinda birlestirmistir. Boylece ilk kez Giiney ve Kuzey Azerbaycan topraklari
birlikte Azerbaycan ismiyle adlandirilmaga baslanmistir. 1918’de kurulan
Azerbaycan Cumhuriyet’i ile ise artik Aras nehrinin kuzeyindeki topraklar resmen
Azerbaycan olarak adlandirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Arrdn, cografya

48 Not: Makale boyunca tarihler miladi takvim esas alinarak yazilacaktir.

4 Arap kaynaklarinda Irminiyye ve Ermeniyye olarak kaydedilen bu kelime Tiirk dilli kaynaklarda
bazen Irminiyye bazen ise Ermeniyye seklinde kullanilmaktadir. Harfi karsilign “Ermenistan” olmakla
birlikte kaynaklara goz atildiginda Arap tarihgi ve cografyacilarinin frminiyye/Ermeniyye bdlgesinden
etnik Ermenistan’1 kastetmedikleri goriilmektedir. Tam tersine onlarin Irminiyye bélgesiyle kastettikleri
merkezi Debil (Divin)-bazi kaynaklarda ise Berda-olan hilafete bagli bir emirlikti. (Bk: Memmedov,
1977, 34; Eliyarli, 2007, 66). Bu nedenle makalede Ermenistan yerine Irminiyye kelimesinin
kullanilmasi tercih edilmistir.
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Giris

Oldukga stratejik bir cografi konuma sahip bulunan Azerbaycan bolgesi, tarihin
erken donemlerinden itibaren hep biiyiik devletlerin ilgi odaginda olmustur. Bu ve
benzeri diger sebeplerden otiirii Azerbaycan bolgesinin sinirlart sik sik degiskenlik
gostermistir. VIL. yiizyilda Islam Devleti’nin sinirlarina dahil edildikten sonra da
durum aynen devam etmistir. Bu makalede ortaya konulan hedef, erken donem (IX-
X. ylizyillar) Arap cografyacilarinin Azerbaycan kavramiyla hangi arazileri
kastettikleri, giiniimiiz Azerbaycan Cumhuriyeti topraklariin onlarin kullandiklar
Azerbaycan kavraminin kapsamina girip girmedigi ve Azerbaycan bolgesinin (Giiney
ve Kuzey Azerbaycan) sinirlarini tespit etmektir.

Azerbaycan Kelimesinin Etimolojisi

Glinimiizde yaygin olan kanaat, Azerbaycan kelimesinin “odlar yurdu”
anlamma geldigi yoniinde olmakla birlikte bu konuda farkli gorisler de
bulunmaktadir (Ismailov 1997, 3-4). Bu baslikta fazla ayrintilarna girmeden
Azerbaycan kelimesinin etnik kokeni hakkindaki malumat verilecektir. Azerbaycan
kelimesinin etimolojisi hakkinda ileri siiriilen goriisler soyle gruplandirilabilir:

Ortacag Islam cografyacilarindan olan Yakat el-Hamevi (6. 1229), meshur
Mu ‘cemu’l-bulddn adli eserinde Azerbaycan kelimesinin etnik kdkeni hakkinda
farkli iki goriise yer vermektedir. Soyle ki:

1. Azerbaycan kelimesi, Bazerbaz b. Iran b. el-Esved b. Sam b. Nih (a.s.) veya
Azarbaz b. Bivaresf adli sahsa nispetle bu ismi almistir. Yeri gelmisken belirtilmesi
gerekir ki bu goriis Emevi- Abbasi biirokrasisinde katiplik goérevinde bulunmus Iran
asilli Ibnu’l-Mukaffa (8. 759)’ya nispet edilmektedir (el-Makdisi 1877, 1, 375; el-
Hamevi 1977, 1, 128).

2. Pehlevice ates manasina gelen “Azer” ve muhafiz, koruyucu, hami
anlamindaki “bik&n” kelimelerinin birlesmesinden tiireyen Azerbaycan, “odlar
yurdu” anlamia gelmektedir. Yakit el-Hamevi, Azerbaycan bolgesinde haddinden
fazla ateskede bulundugunu gerekge gostererek bu goriisiin daha isabetli olacagi
kanaatindedir (el-Hamevi 1977, 1, 128).

3. Bir diger goriise gore ise Azerbaycan kelimesi Gaugamele (m. 6. 331)
yenilgisinden sonra Biiyiik Iskender’in hizmetine giren Iranli satrap Atropates’in
adindan gelmektedir. iskender’in Sliimiinii miiteakip Atropates, énceleri Iskender’in
adina yonettigi Kiiciik Medya (Media Minar) bolgesinde (Giiney Azerbaycan ile iran
Kiirdistani’nin bati kisimlar1) miistakil bir kralllk kurmus ve bu kralliga
“Atropates’in iilkesi” anlaminda Grekge Atropatene adini vermistir. Daha sonralari
Ermenice’de Atrapatakan, Orta Farsga’da Aturpatakan, Siiryanice’de Azarbaygan
seklinde telaffuz edilen bu kelime Arapca’da g/c degisikligiyle Azerbaycan’a
donismiistiir (Biinyadov 1991, 318).

4. Cagdas donemde Azerbaycan kelimesinin Tiirk unsuruyla iliskili ola
bilecegini dile getiren tarihgiler de bulunmaktadir. Ornegin Mahmud Ismailov
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Azerbaycan kelimesinin etnik kokeni hakkinda bilgi verirken s6z konusu kelimenin
eski Tiirk soylarindan olan Aslarla iligkili olabilecegini ifade eder. ismailov’a gore
Orta Asya kitasinda yasamis Aslar’in bir kolunun Azerbaycan’da yasadigi goz
onlinde bulundurulacak olursa bu kelimenin, “Aslar’in yurdu”, “Aslar’in iilkesi”
anlamindaki “Aser” kelimesinden tiiredigi sdylenebilir (Ismailov 1997, 3). Fakat bu
goriisiin pek isabetli oldugu sdylenemez. Ciinkii eski Azerbaycan bdlgesinde Fars
(Sasani) unsurunun etkili oldugu hususu g6z Oniinde bulundurulacak olursa bu
kelimenin Fars kiiltiirii ve ya dini ile ilintili olabilecegi goriisii daha tatminkar
goziikmektedir. Nitekim Ismailov’un kendisi de kelimenin “odlar yurdu” anlamina
geldigi goriisiiniin daha dogru olacag: kanaatindedir (Ismailov 1997, 4).

Azerbaycan kelimesinin etimolojisine iligskin yukaridaki goriisleri zikrettikten
sonra tarihgiler tarafindan tercih edilen goriislere gegilebilir. Oncelikle kelimenin
kokeni hakkinda ileri siiriilen birinci ve dordiincii siktaki iddialarin zayif olup ¢agdas
tarihgiler arasinda savunucusuna rastlayamadigimizi belirtmeliyiz. Cogu tarihgi
Azerbaycan kelimesinin “odlar yurdu” anlamina geldigi goriistinii savunmaktadir.
Bununla birlikte baz1 tarihgiler ise bu kelimenin Iran satrap1 Atropates’in adindan
geldigini ileri siirer. Hatta Biinyadov’a gére Azerbaycan kelimesinin etnik kdkenine
iligkin diger gorisler, halk etimolojisinden bagka bir sey degildir (Biinyadov 1991,
318; Melikov 2007, 173). Baz tarihgilere gore Atropatena devlet isminin Sasani
satrap1 olan Atropates’in adina nispetle bu ismi almasi goriisii yanlis oldugu gibi
Azerbaycan iilke isminin de bu so6ziin degisiklige ugramasiyla ortaya ¢ikmasi iddiast
tutarsizdir. Zira Zerdiistligiin kutsal kitabi olan Avesta’da bu iilkenin (Atropatena)
“Aterpata”, m. 0. I. binyilliga ait Elam kaynaklarinda ise “Atarpata” adlandirilmasi
bu ismin Sasani satrap1 Atropates’in isminden gotiiriilmedigini ortaya koymaktadir.
Azerbaycan iilke ismine gelince ise bu ad Atropatena devlet isminden degil,
pehlevice “azer” (ates) + “baz” (tapan) + “kan” (yer mekan, iilke) sézlerinin bir araya
gelmesinden olusmakta olup “atese tapanlar {ilkesi” anlamina gelmektedir. Daha
sonralar “Azerbazkan” kelimesi degisikliye ugrayarak Azerbaycan seklini almistir
(Recebli, 2013, 46). Netice olarak sdyleye biliriz ki ¢ogu tarih¢i, Azerbaycan
kelimesinin “odlar yurdu, atese tapanlar iilkesi” anlamina geldigi seklindeki goriisiin
daha dogru oldugu kanaatindedir.

Azerbaycan Boélgesinin Cografi Konumu

Tarih boyunca stratejik bir konuma sahip olan Azerbaycan bolgesinin sinirlari
sik sik degisikliye ugramistir. Mesela, m. 6. 36 yilinda Romali Antonios, 591°de IL.
Husrev ve 621-627 yillarinda imparator Herakleios tarafindan isgal edildiginde
Azerbaycan smirlarindaki belirsizlikler buna 6rnek gosterilebilir (Gurbanov 2007,
17). Miislimanlar tarafindan fethedildikten sonra da Azerbaycan bolgesinin sinirlari
hususunda tam bir mutabakata varildigini séylemek miimkiin degildir. Zira daha
sonra goriilecegi lizere Arap cografyacilar1 da Azerbaycan bolgesini tasvir ederken-
kismen de olsa-farkli sinirlar belirlemiglerdir.
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Misliiman cografyacilarina istinaden Azerbaycan bdlgesinin  sinirlarim
belirlemeye ge¢meden 6nce mezkir kaynaklarda bu bolgeyi ifade etmek i¢in hangi
kelimenin veya kelimelerin kullanildigma isaret etmek gerekmektedir. lgili
kaynaklara goz atildig1 takdirde giiniimiiz Giiney ve Kuzey Azerbaycan arazilerinin
kapsadig1 bolgelerin Azerbaycan (Giiney Azerbaycan), Arran® (Kuzey Azerbaycan)
ve Irminiyye/Ermeniyye kavramlariyla ifade edildigi goriilmektedir (Bk: el-Ya‘kibi
h. 1422, 79; Tbnu’l-Fakih 1996, 581 vd.; Ibn Havkal 1992, 285; el-Istahri 2004, 180;
el-Makdisi 1877, 1, 373 |el-Hamevi 1977, 1, 136).

Azerbaycan’in (Gliney Azerbaycan) Miisliimanlar tarafindan fethine ilk kez Hz.
Omer (6. 644)’in hilafeti dsneminde Medain valisi Hiizeyfe b. Yeman (8. 656)
tarafindan baslanmistir (el-Belazuri 1988, 317-318; el-Hamevi 1977, I, 129). Ama
Azerbaycan’in tamamen fethedilmesi (643) ise Hz. Osman (6. 656)’mn hilafeti
doneminde Mugire b. Su‘be (6. 670) tarafindan gerceklestirilmistir (el-Ya‘kabi, h.
1422, 81). Daha acik bir sekilde ifade edilecek olursa Islam ordusunun 641 senesinde
Sasaniler karsisinda kazandiklari Nihavend zaferi onlara Azerbaycan’in fethinin
yolunu agmistir. Az Once isaret edildigi iizere Azerbaycan’a yapilan bu fetih
hareketlerine ise Hiizeyfe b. Yeman ve Mugire b. Su‘be kumandanlik yapmislardir.
Uzun siiren ¢arpismalardan sonra 642 yilinda Azerbaycan ahalisi Hiizeyfe b. Yeman
baskanhigindaki Islam ordusuyla anlasma yapmak zorunda kaldi. Yeri gelmisken
belirtilmesi gerekir ki Miisliimanlar’in Azerbaycan’daki ilk idari merkezleri Erdebil
sehriydi (el-Belazuri 1988, 317). Daha sonra Hz. Ali (6. 661)’nin Azerbaycan valisi
Es‘as b. Kays el-Kindi (6. 661) tarafindan Erdebil’de bir cami yaptirilmis ve bu
zamandan itibaren Azerbaycan, Kafkaslar’daki fetih harekati i¢in bir merkez olarak
kullanilmaya baglanmistir (Biinyadov 1991, 319; Velihanli, 1993, 23). Sasani
devletinin diger vilayetleri gibi Azerbaycan’m da IslAm ordusu karsisinda sona kadar
mukavemet gosterememesinin en énemli sebebi ise Sasaniler’de merkezi yonetimin
son derece zayif olmasiydi. Bu sebeple de devletten miistakil bir sekilde hareket eden
vilayetler giiglii Islam ordusu karsisinda direnmenin faydasiz oldugunu anlayarak
yillik vergi vermek kaydiyla birer birer teslim oldular (Biinyadov 1991, 81).

Miisliimanlar tarafindan fethedilmeden 6nce bugiinkii Kuzey Azerbaycan arazisi
Arran/Albanya olarak adlandirilmaktaydi. Arran (Albanya) bolgesi Miisliimanlar
tarafindan fethedilmeden Once Sasani soyundan gelen Mihrén ailesi/Mihraniler
tarafindan yonetilmekteydi. Kendilerine “Arransah”' unvanim kullanan bu ailenin
VIIL. yiizyilldaki en meshur simalar1 arasinda Varaz Grigor ve Varaz Trdat
gosterilebilir (Gasimova 2007, 182-183; Ozaydim 1991, 111, 394).

50 Azerbaycan Cumhuriyeti topraklarmin tamamim, Giircistan’m bir kismmi ve Dagistan Ozerk
Cumbhuriyeti’nin Derbent bolgesini kapsayan bolge eskiden Alban Devleti/Albania olarak
adlanmaktaydi. Eski Alban Devleti’nin bir diger ismi ise yerli halkin dilinde “diiz arazi, bozkir”
anlamina gelen Aran idi. Yunan ve Bizans kaynaklarinda da Alban Devleti’nin ismi Aran olarak
kaydedilmistir. Miislimanlar tarafindan fethedildikten sonra ise s6z konusu bdlgeyi belirtmek igin Arran
ismi kullanilmaya baslanmistir (Recebli, 2013, 61-62).

1 Mihraniler’in unvani olan “Arrangah” kelimesi Arap dilli kaynaklarda-muhtemelen yanhghkla-
Liransah (sWl ) olarak kullanilmustir (Mesela bk: ibn Hurdazbih, 1889, 124).
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Kaynaklar Misliimanlar’in Arran bolgesinin fethine giiney batidan, yani
Nahcivan’dan 3 bagladiklarini  zikretmektedir. Uciincii halife olan Hz. Osman
tarafindan Arran ve Irminiyye bolgelerinin fethedilmesi i¢in gorevlendirilen Selman
b. Reb‘ia (6. 653) ve Habib b. Mesleme (6. 662) once Nahcivan’t fethettiler.
Nahcivan’dan sonra ise Arran bolgesinin 6nemli sehirleri olan Berda, Beylegan,
Gebele ve Derbent birer birer Miislimanlar tarafindan fethedildi. Dolayisiyla Hz.
Osman’in hilafeti doneminde kuzey sinir1 Derbent’e kadar olan biiyiik bir arazi artik
Miisliimanlar tarafindan tamamen fethedilmis bulunmaktaydi (el-Belazuri 1988, 197
vd; Biinyadov 1991, 93-95).

Miisliiman cografyacilarin bugiinkii Giliney ve Kuzey Azerbaycan arazisini
belirtmek i¢in kullandiklart Azerbaycan ve Arran bolgeleri hakkinda 6zet
mahiyetindeki bu malumatlardan sonra onlarin s6z konusu boélgelerin sinirlar1 ve
sehirleri hakkinda verdikleri cografi bilgilere gecilebilir. Yeri gelmisken burada
6nemli bir hususa daha isaret edelim ki, bu makalede Miisliiman cografyacilara gore
Azerbaycan bolgesinin  smirlarinin - belirlenmesi  amaglandigindan  onlarin
Azerbaycan, Arran ve Irminiyye bolgelerinin sinirlar1 ve 6nemli sehirleri hakkinda
zikrettikleri bilgilere yer verilmekle yetinilecektir. Ciinkii s6z konusu bilgilerin,
bolgenin smirlarmin tespit edilmesi icin yeterli olacagi kanaatindeyiz.

Islam diinyasinda iilkelerin cografi konumlarindan bahseden ilk eserlerden biri
olarak karsimiza Ya‘kubi (6. 905) nin Kitdbu ' l-buldan1 ¢ikmaktadir. Miiellif eserinde
yer verdigi bolgelerin 6nemli yerlesim merkezleri, bunlar aralarindaki mesafeler,
fetihleri, halklar, s6z konusu yerlesim merkezlerinin cografi durumlan hakkinda kayda
deger bilgiler sunmaktadir. Eserde Azerbaycan, Arrdn ve Irminiyye bélgelerinin
cografi konumlar1 ve Onemli yerlesim merkezleri hakkinda da Gnemli bilgiler
bulunmaktadir. Kitdbu' l-bulddn’n ilgili boliimleri incelendiginde Ya‘kiibi’'nin-daha
sonraki cografyacilarin yaptiklar1 gibi-Azerbaycan, Arran ve irminiyye seklinde iiclii
bir taksim yapmadig1, bilakis s6z konusu bdlgeyi Azerbaycan ve Irminiyye seklinde iki
bolgeye ayirdigi dikkat gekmektedir. O, eserinde Azerbaycan bolgesinden bahsederken
Varsan’dan Beylegan’a ve Beylegan’dan Maraga’ya kadar olan boélgeyi “Yukari
Azerbaycan” (Azerbaycan el-Ulya) olarak tanimlamis ve Arran bdlgesinin 6nemli
sehirlerinden biri olan Berda’yt da Yukar1 Azerbaycan’in sehirleri arasinda
zikretmistir. O, Merend, Tebriz, Urmiye, Hoy, Selmias, Varsin ve Berzend’i
Azerbaycan bolgesinin sehirleri arasinda gostermektedir (el-Ya‘kabi, h. 1422, 79-80).
Ote yandan Ya‘k(bi’nin Irminiyye bolgesinden bahsederken bu araziyi iic kisma
ayirdign dikkat gekmektedir. Onun séz konusu taksimine goére, Irminiyye nin birinci
kismi Simsat™ ve civarim (Kalikala ve Hilat (Van) nahiyesi arasindaki arazi), ikinci

52 Nahcivan ismi erken donem Arap kaynaklarinda “Neseva” (s34 seklinde kaydedilmistir (Bk: el-
Belazuri, 1988, 194; Ibn Hurdazbih, 1889, 122, 213, 246; el-Istahri, 2004, 188, 194; el-Hamevi, 1977,
V, 286). Orta gag cografyacilarindan Yakit el-Hamevi bu kelimenin halk arasinda “Nahcivan” (o) s233)
olarak yayginlik kazandigini, ama “Nakcuvan” (0)s») seklinde de kullanildigmi belirtir (el-Hamevd,
1977, V, 286; Ayrica detayl bilgi icin bk: Memmedov, 1977, 25-28).

33 Simgat (bliel): Frrat nehri kiyisinda yerlesen bir Bizans sehridir (Bk: el-Hamevi, 1977, 111, 362).
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kismu Tiflis ve Ciirzan®* arasindaki araziyi, iigiincii kismi ise Derbent (Babu’l-ebvab),
Berda®® ve Beylegan arasindaki araziyi kapsamaktadir. Dolayisiyla onun {igiincii
Irminiyye olarak niteledigi bolge Arran’a denk gelmektedir. Ayrica Ya‘kiibi, Varsan ve
Berzend ile birlikte Berda’yr de Yukari Azerbaycan bolgesinin sehirleri arasinda
zikretmektedir (el-Ya‘kbi, h. 1422, 80). Bilindigi kadariyla Arrdn bolgesinin bir
kisminin (Berda’ya kadar) Yukar1 Azerbaycan seklinde adlandirilmasi Ya‘kiibi’ye has
bir taksimdir (Velihanl 1993, 58).

X. yiizyihn en &nemli cografya eserlerinden biri Istahri (6. 951)’nin meshur
Kitabu’l-mesalik ve’l-memalik adli kitabidir. Eserde ele alman her bolgenin (iklim)
onemli sehirleri, nehirleri, daglari, niifusu, yol giizergahlart ve yerlesim merkezleri
hakkinda son derece degerli bilgilere yer verilmistir (Tolmacheva 2001, 204). istahri
eserinde Azerbaycan Arran ve Irminiyye bolgelerini miistakil bir bashk altinda ele
almigtir. O, her {i¢ bolgeyi ayni baslik altinda ele almasimni bunlar tek bir yonetici
tarafindan idare edilmesiyle aciklar. Ama o, selefi Ya‘kiibi’den farkli olarak Berda ve
Beylegan’it Azerbaycan bolgesinin sehirleri arasinda zikretmemistir. Erdebil, Maraga,
Hoy, Merend, Berzend, Selmas ve Tebriz’i, Azerbaycan bolgesinin sehirleri arasinda
zikreden Istahri (el-Istahri 2004, 181-182), Derbent’ten Tiflis ve Aras®® nehrinin batisa
kadar olan araziyi ise Arran olarak tasvir etmis (el-Istahri, 2004, 190) ve Berda, Semkir,”’
Gence® ve Semahr’y1 bu bélgenin sehirleri olarak kaydetmistir (el-Istahri 2004, 193).
Azerbaycan ve Arran bolgesinin énemli yerlesim merkezleri hakkinda bilgiler veren
Istahri s6z konusu bolgelerin smirlarmi da belirtmistir. Sdyle ki:

Azerbaycan bdlgesinin sinirlari, giineyden et-Tarm daglarindan (Erdebil ile
Zencan arasinda) Zencan sinirina, daha sonra Dinaver, Hulvan ve Sehrezur
daglarindan Dicle nehrine varir ve Ermeniyye bdlgesinin sinirlarini ¢evreliyor. Arran
bolgesinin sinirlari ise kuzeyden Derbent’ten (Babu’l-ebvab) Tiflis’e ve Aras nehri
civarindaki Nahcivan® olarak bilinen yere kadardir (el-Istahri 2004, 190).

Azerbaycan bolgesi hakkinda detayli bilgiler barindiran en 6nemli cografya
eserlerinden biri hi¢ kuskusuz Ibnu’l-Fakih (6. 976)’in Kitdbu I-bulddn’1dir. Tbnu’l-
Fakih s6z konusu eserinde kendisinden dnceki cografyacilardan bir az daha farkli
taksim yapmustir. Daha acik bir sekilde ifade edilecek olursa onun da, Azerbaycan,
Arran ve Irminiyye seklinde iiclii bir taksim yerine Azerbaycan ve irminiyye olmak
tizere ikili bir taksime gittigi goriilmektedir. O, Azerbaycan bdlgesinin sinirini

34 Ciirzan: Giirciistan bdlgesi Arap cografyacilari tarafindan Curzan (J)J,3) olarak adlandirilmustir. (Bk:
el-Hamevi, 1977, 11, 125).

55 Arap kaynaklarinda Berda sehri “Berdea (3c2»)” ( bk: el-Ya‘kabi, h. 1422, 207-208); ve “Berzea
(3230 (bk: el-Hamevi, 1977, 1, 379) olmak iizere iki sekilde kaydedilmistir.

56 Aras nehri Arap kaynaklarinda Nehru’r-Rass ((<) sed) olarak kaydedilmistir.

57 Arapga kaynaklarda Semkir ( ))S‘“-") olarak kaydedilmistir.

58 Arap kaynaklarinda Cenze (33i) olarak kaydedilmektedir. Meshur cografyaci Yakit el-Hamevi, bu
sehrin halk arasinda Gence (4>5) olarak bilindigine isaret eder. (Bk: el-Hamevi, 1977, 11, 171).

9 Eserde bu kelime “Bahciran” (o)usssy) seklinde kaydedilmistir. Fakat bazi aragtirmacilar bunun
Nahcivan olmast gerektigini ve yazim hatasindan dolay:r boyle kaydedildigini sdylemislerdir (Bk:
Velihanli, 1993, 59 (dipnot kisminda)
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kuzeyden; Berda’dan Zencan’a kadar, dogudan ise Deylem bdlgesi olarak tasvir
etmis ve Selmas, Mugan, Beylegan, Maraga ve Tebriz’i bu bdlgenin sehirleri
arasinda kaydetmistir (Ibnu’l-Fakih 1996, 582). Irminiyye bolgesine gelince ise
Ibnu’l-Fakih bu bdlgeyi; birinci, ikinci, {i¢iincii ve dérdiincii Irminiyye olmak iizere
dortlii bir taksime tabi tutmustur. Arrdn bdlgesini de icine alan Ermeniyye,
Nahcivan’dan Derbent’e ve Berda’dan Tiflis’e kadar olan biiyiikk bir araziden
olusmaktaydi (Ibnu’l-Fakih 1996, 583).

X. yiizyilda kaleme alinmis en énemli cografya eserlerinin basinda Ibn Havkal
(6. 990)’1in Suretu’l-arz adli kitab1 gelmektedir. Bu eserin belki de en Onemli
ozelliklerinden biri ele aldigi her bolgenin haritasin1 vermesidir. ibn Havkal,
Azerbaycan, Arrin ve Irminiyye bolgelerinden bahsederken bu bélgelerin smirlart
konusunda daha net bir tablo sunmaktadir. Azerbaycan, Arran ve Irminiyye’nin tek
bir bolge oldugunu kaydeden Ibn Havkal, séz konusu eserinde Aras nehrinin
kuzeyini Arréan, giineyini ise Azerbaycan olarak tasvir etmektedir (ibn Havkal 1992,
285). O, Azerbaycan, Arran ve irminiyye bélgelerinin sinirlarmi tasvir etmek igin
¢izdigi haritada Derbent’ten Aras nehrine ve Hazar Denizi’'nden de Tiflis’e kadar
olan arazi {lizerinde Arrdn, Aras nehrinden Hilat’a (Van GoOlii) kadar olan arazi
lizerinde Irminiyye, Aras nehrinden Sehrezir daglarina kadar, dogudan ise
Deylem’den Irminiyye smirlarina kadar olan arazi iizerinde ise Azerbaycan
yazmaktadir (Harita igin bk: Ibn Havkal 1992, 286). ilaveten Hazar Denizi’ni tasvir
etmek i¢in ¢izdigi bir diger haritada o, Derbent’ten Gilan’a kadar olan kiy1 seridi
lizerine de Azerbaycan olarak gdstermektedir (bk: Ibn Havkal 1992, 328).

Ote yandan o, mezkiir eserinde Azerbaycan, Arrdn ve Irminiyye bélgelerinin
merkezi sehirleriyle birlikte diger en Onemli sehirleri hakkinda da bilgiler
vermektedir. Onun verdiyi bilgilere gore Azerbaycan bdlgesinin merkezi Erdebil
olup Urmiya, Merend, Tebriz, Hoy, Selmas bu bolgenin énem sehirlerindendir (ibn
Havkal 1992, 287), Tiflis, Derbent (Babu’l-ebvab), Sirvan, Semahi, Seki, Gebele,
Semkir, Gence, Beylegan, Berzend ve Varsan ise merkezi Berda olan Arran
bolgesinin dnemli sehirleri arasinda kaydedilmektedir. (Ibn Havkal 1992, 294).

Eserinde Azerbaycan hakkinda bilgilere yer veren Miisliiman cografyacilardan
biri de Azizi (6. 990)’dir. Azerbaycan, Arran ve irminiyye bolgelerini miistakil bir
baslik altinda ele alan Azizi bu bolgelerin 6nemli sehirlerini zikretmekle yetinmis ve
s0z konusu bolgelerin sinirlar1 hakkinda fazla malumata yer vermemistir (el-Azizi ts.,
139). Tespit edebildigimiz kadariyla o, sadece Azerbaycan bdlgesinin bati sinirinin
Urmiye sehri oldugunu (el-Azizi ts., 139), Derbent’in (Babu’l-ebvab) ise Fars diyar1
ile Hazar Devleti’nin siirinda yerlestigini zikretmekle yetinmistir (el-Azizi ts., 140).

Diger bir Islim cografyacis1 Makdisi (5. 1000) cografyaya ait kaleme aldig1
meshur Ahsenu 't-tekdsim adli eserinde Islam diinyasii on dért bolgeye (iklim)
ayirmis ve bunlardan altisin1 Arap bolgeleri (ekalimu’l-Arab) geri kalan sekizini ise
Acem bolgeleri (ekdlimu’l-acem) baslig altinda incelemistir (Bilge 1989, 179). O,
acem diyarlarindan olan Azerbaycan, Arrin ve Irminiyye iilkelerini Rihab bolgesi
(iklimu’r-Rihéb) baglig altinda tek bir bolge olarak ele almistir (el-Makdisi 1877, I,
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373). Nitekim Makdisi’nin Azerbaycan ve Arran bdlgelerinden bahsederken
kullandig ifadeler soyledir:

Rihab iklimini Arran, Irminiyye ve Azerbaycan olmakla ii¢ bolgeye ayirdik.
Merkezi Berda sehri olan Arran; Kiir® ve Aras nehirleri arasindaki bir bolgedir.
Tiflis, Semkir, Gence, Semahi, Sirvan, Bakii, Sabran, Derbent, Gebele ve Seki
Arran’in bazi sehirlerindendir. Erdebil, Tebriz, Mugan, Berzend Varsan vb. ise
Azerbaycan bolgesinin baglica sehirleridir (el-Makdisi, 1877, 1, 374-375).

Yukaridaki ifadelerinden anlasilacag: iizere Makdisi, Aras nehrinden Derbent’e
kadar olan bolgeyi Arran olarak isimlendirmistir ki burasi simdiki Kuzey Azerbaycan
topraklar1 i¢inde yer almaktadir. Onun Arrdn bolgesinin baslica sehirleri olarak
zikrettigi Semkir (Semkir), Gence, Samahi, Sirvan, Bakii, Sabran, Gebele ve Seki
Azerbaycan sehirleridir. Baska bir deyisle Makdisi Kuzey Azerbaycan’i Arrén,
Giliney Azerbaycan’1 ise Azerbaycan olarak isimlendirmistir.

Azerbaycan ve Arran bolgesinin sinirlar1 hakkinda net bir tablo ortaya koyan
miielliflerden biri de ortagag cografyacilarindan olan Yékiat el-Hamevi’dir. O,
Azerbaycan ve Arran bolgelerinin sinir1 olarak Aras nehrini gostermis ve s6z konusu
nehrin kuzey kismini Arran, giiney kismini ise Azerbaycan olarak adlandirmistir.
Nitekim el-Hamev1:

Gence, Berda, Semkir ve Beylegan Arran bdlgesinin bazi sehirleridir. Arrén ile
Azerbaycan bolgesi Aras nehriyle bir birinden ayrilmaktadir. Aras nehrinin Bati1 ve
Kuzey’ini Arran, Dogu’sunu ise Azerbaycan bolgesi olusturmaktadir (el-Hamevi
1977, 1, 136).

Tarzindaki ifadeleriyle Azerbaycan ve Arran bolgesini Aras nehriyle birbirinden
ayrildigini apagcik bir sekilde dile getirmektedir. Dolayisiyla onun bu taksimine gore
Aras nehrinin kuzey ve bati kismi Arrdn, gliney kismi ise Azerbaycan olarak
adlandirilmaktadir.

Sonug¢

Konuyla ilgili kaynaklara g6z atildiginda Miisliiman cografyacilarinin séz
konusu bélgeyi genellikle Azerbaycan, Arran ve Irminiyye olmak iizere ii¢ ayr
bolgeye ayirdiklart goriillmektedir. Bazi miiellifler ise bolgeyi Azerbaycan, Arran ve
Irminiyye seklinde iiclii taksim yerine Azerbaycan ve Irminiyye olmak iizere ikili bir
taksime tabi tutarak incelemislerdir. Boylesi ikili taksimi tercih eden miiellifler Arran
ve Irminiyye bolgelerini tek bir cografya olarak miitalaa etmislerdir.

S6z konusu doneme ait Miisliiman cografyacilarinin eserleri incelendiginde
onlarin Azerbaycan Arrdn ve Irminiyye boélgelerini kesin sinirlarla birbirinden
ayirmadiklart dikkat ¢cekmektedir. S6yle ki bazi cografyacilar Aras nehrinin giineyini
Azerbaycan, kuzeyini ve batisini ise Arran olarak adlandirmis diger bazilari ise
Berda ve Beylegan’t da Azerbaycan smirlari icerisinde gostermislerdir (Mesela bk:

%0 Azerbaycan’da bir nehir olan Kiir/Kura eski Arap kaynaklarinda Nehru’l-Kurr (380 Jed) ve Nehru’l-
Melik (<l ,¢3) seklinde kaydedilmistir.
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Ibnu’l-Fakih, 1996, 582; el-Ya‘kabi h. 1422, 79-80). Bazen ise Arran topraklar1 da
Azerbaycan bolgesine dahil edilmis ve burast “Yukar1 Azerbaycan (Azerbaycén el-
Ulya” olarak isimlendirilmistir (bk: el-Ya‘ktbi h. 1422, 79-80). Biitiin bu
farkliliklarin  en temel sebebi ise Hilafetin inzibati idare sisteminden
kaynaklanmaktaydi. Zira Hilafet devleti, bir vali tarafindan yonetilen Azerbaycan,
Arran ve Irminiyye bolgelerini tek bir vilayet seklinde bazen Azerbaycan bazen ise
[rminiyye olarak adlandirmaktaydi. Byle oldugu takdirde Azerbaycan topraklarinin
giineyde Hemedan’dan baglayarak kuzeyde Derbent’e kadar olan biiyiik bir araziyi
kapsadig1 sdylenebilir (Biinyadov 2007, 158). Dolayisiyla biitiin bunlar Azerbaycan
ve Arran bolgeleri arasinda bir kopuklugun olmadigini agik¢a goézler oOniine
sermektedir.

Bununla birlikte g¢ogunlukla mezkir donemde kaleme alinmis cografya
kaynaklarinda giinlimiiz Kuzey Azerbaycan bolgesini ifade etmek icin Arran (er-
Ran)-bazen ise irminiyye -tabirleri kullamilirken, Giiney Azerbaycan’i ifade etmek
icin Azerbaycan kavraminin istifade edildigi goriilmektedir. Bunun yam sira bazi
cografyacilar Azerbaycan bolgesinin sinirlarint bir az daha farkli tasvir etmis ve
Arran bolgesiyle Azerbaycan’i birbirinden ayirmamuslardir. Ornegin Ya‘k(bi ve
Ibnu’l-Fakih gibi cografyacilar giiniimiizde Kuzey Azerbaycan smirlari iginde yer
alan Berda ve Beylegan gibi sehirleri Azerbaycan bolgesi icinde tasvir etmeleri buna
misal olarak gosterilebilir. Ayrica daha sonraki tarih ve cografya eserlerinde
Azerbaycan ve Arran isimlerinin zamanla birbirinin yerine kullanilmasi gibi hususlar
Azerbaycan ve Arran bolgesi arasinda bir kopuklugun olmadigina agik bir sekilde
isaret etmektedir. Nitekim XV. ylizyilin {inlii tarihgilerinden Burhaneddin el-Bikai (6.
1480)’nin; Azerbaycan ve Arran bolgelerinin birbirinden ayirt edilemeyecek kadar
ici ice oldugunu belirtmesi bu hususu bir daha teyit eder niteliktedir (Bikai, Arapca el
yazma, Laleli no: 1994, 269; Gurbanov 2007, 19).

Yeri gelmisken burada isaret edilmesi gerekir ki ¢cagdas donem tarihgilerinden
bazilarina gore Kuzey ve Giiney Azerbaycan topraklarinin birlikte Azerbaycan
olarak adlandirilmasi ilk kez Nadir sah Afsar (1736-1747) tarafindan
gergeklestirilmistir. Bilindigi iizere Safeviler doneminde simdiki giiney ve kuzey
Azerbaycan topraklari1 Tebriz, Cukur-Set (Giiney Azerbaycan’da), Sirvan ve Karabag
(Kuzey Azerbaycan’da) olmak suretiyle dort beylerbeyligine ayrilmistir. Nadir sah
ise ilk kez s6z konusu beylerbeylik sistemini ilga ederek bu bolgeyi Azerbaycan adi
altinda birlestirmistir. Boylece ilk kez Giiney ve Kuzey Azerbaycan topraklar
birlikte Azerbaycan ismiyle adlandirilmaga baslanmistir (Mustafazade 2007, 246;
Recebli 2013, 198). 1918’de kurulan Azerbaycan Cumhuriyet’i ile ise Aras nehrinin
kuzeyinde bulunan ve eskiden Arran, Azerbaycan, Sirvan veya Mugan olarak
adlandirilan topraklar resmen Azerbaycan olarak adlandirilmaga baglanmustir.
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IX-X OSRLOR MUSOLMAN COGRAFiYACILARIN
OSORLORINDO AZORBAYCANA DAIR MOLUMATLAR

XULASO

Bu moqalods arasdirilan mosololor IX-X asrlorde yasayan miiselman
cografiyacilarin asorlorindon faydalanaraq, Azerbaycan torpaqlarinin hiidudlarini
miloyyonlogdirmokdir. Movzu ilo oslagoder monbolors baxdiqda, miisalman
cografiyacilarin bugiinkii Conubi vo Simali Azorbaycan torpaqlarimi ohato edon
orazilori, iimumiyyatlo, Azorbaycan, Arran vo Irminiyys soklinds iic bolgoya
ayirdiglar1 goériinmokdodir. Amma buna baxmayaraq, bozi cografiyacilar soziigedon
orazilori Azorbaycan vo Irminiyys olmagqla iki gismo ayiribar.

Eyni manbalar biza gosterir ki, godim dovra aid miisslman cografiyagilarin
osorlorindo Simali Azorbaycan daha ¢ox Arran, Conubi Azorbaycan iso Azorbaycan
olaraq tosvir edilmisdir. Homginin bu cografiyagilar 6z osorlorinde Azarbaycan vo
Arran bolgolerinin hiidudlari, mithiim soharleri vo diger bilgilor hagqinda qiymatli
molumatlar da vermislor. Biitiin bunlara baxmayaraq, bazi cografiyagilar soziigedon
bolgonin hiidudlarint bir qodor forgli tosvir etmis vo Azorbaycan ilo Arrani bir-
birindon ayirmayaraq birlikde gostormislor.

[lk dofs Simali vo Conubi Azorbaycan torpaglarmi birlikdo vahid
Azorbaycan olaraq adlandiran soxs Nadir sahdir. Belo ki, Nadir sah Ofsar (1736-
1747) bugiinkii Simali vo Canubu Azarbaycan torpaqglarinda yerlagon Tobriz, Cuxur
Sad, Sirvan va Qarabag boylarboyliklsrini logv ederok, bu arazilori vahid Azsrbaycan
ad1 altinda birlogdirmisdir. Beloliklo, tarixdo ilk dofo Simali vo Conubi Azorbaycan
torpaqlari, hor ikisi birlikde, Azarbaycan olaraq adlandirildi. 1918-ci ildo miistaqil
Azorbaycan Climhuriyystinin yaradilmasi ilo artiq Araz ¢aymin simalinda yerloson
orazilor rosmi olaraq Azorbaycan adlandirilmaga baslandi.

Agar sozlor: Azarbaycan, Arran, cografiya
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CaaoamAbéoypaxmanoea

UH®OPMAILIMUA OB ABEPBANI)KAHE B IPOU3BEJIEHUAX
MYCYJIBMAHCKHUX I'EOTI'PA®OB IX-X BEKOB

PE3IOME

MBI NOMBITAIMCH YKa3aTh TPaHULbl A3epOaliKaHCKOH TePpUTOPHUU Ha OCHOBE
paboT Mycynpmanckux reorpados [X-X Bexo. Ecnu B3rIsiHy T Ha HCTOYHUKH TOTO
nepuojia, MOKHO YBHJIETb, YTO MYCYJIbMAaHCKHE HCTOPHKH M Treorpadbl, KOTOpHIE
HCCIIEOBANIM JIaHHYI0O TEMYy, Da3Aeiid HBIHEIIHIO TeppuTopuio IOXHBIT H
CeBepHoro A3sepOaiipkaHa Ha TpHW YacTH MOJ Ha3BaHWeM A3sepOaiikaH, AppaH u
Upmunns. HaoGopot, HekoTopble reorpadpl pazfeiawin 3Ty TEPPUTOPHIO Ha (B
yactu: AzepOaitmkan u UpMuHUs.

JlaHHBIE UCTOYHHMKH TOKA3bIBAIOT HaM, YTO PaHHHE MYCYJIbMaHCKUE Ireorpagsl
nmenoBanu CeBepHbIi A3epOalimkana - AppaHoMm, a IOkHoro A3zepOaiimkanHa-
Aszepbaitmxanom. [ToMumo 3TOTO, 3TH Teorpadbl MPEJOCTABIISIIA BayKHbIE CBEICHUS
0 TpPaHULax, BAKHBIX TOPOJOB U Jp. OCOOCHHOCTSX TeppUTOpHH A3epOaiimkaHa H
Appana. HecmoTps Ha 3TO, HEKOTOpble reorpadbl ONKCHIBATH T'PAHUIBI AaHHON
TEPPUTOPHH MHAYE, U He pa3aelss AzepOaiipkan u AppaH oToOpaswin e€ eAnHON 1
CMBIKAIOLLEHCS.

Brepseie Hagnp max Admap (1736-1747) na3Ban tepputopun CeBEpHOTO H
IOxxHOTO A3epOaiimkana equHBIM IIENBIM. B CBoe BpeMs OH OTMEHHB TaKWe
nposuHIIH CeBepHoro AzepOaiimkana kak Tedpus, Uykyp-cer, lllupsan u Kapabax
00bEeJMHII BCE PETUOHBI O] Ha3BaHUeM AszepOaiimkaH. Takum oOpa3oM, BIEpBbIE
CEBEpPHBIC U IOXKHBIE TeppuUTOpuu AsepOaiilkaHa BMeECTe CTajJd Ha3bIBAThCS
AzepbaitmkanoM. A c¢ co3manueM B 1918 romy AsepOaitmkanckoil PecrryOmnuky,
TEPPUTOPHSI, HAXOIIA’ICS HA CeBepe peKH Apac, Hauaiau O(pUIHaTbHO Ha3bIBATHCS
AzepOaiixaHoM.

Knrwueewie cnosa: Azepoaiioscan, Appan, ceocpagus
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LANDS OF AZERBAIJAN ACCORDING TO MUSLIM
GEOGRAPHERS BETWEEN THE 9th-10th CENTURIES

ABSTRACT

The article aims to determine the borders of Azerbaijani lands through the study
of Muslim geographers of the 9™-10" centuries. According to the sources concerning
the topic, Islamic geographers divided the territory into three regions: Azerbaijan
(includes the north and south parts of Azerbaijan), Arran and Irminiya. However,
some geographers mention only two territories, Azerbaijan and Irminiya.

The same sources reveal that the most ancient Islamic geographers described the
north of Azerbaian as Arran and the south of Azerbaijan as the current territory of
Azerbaijan. Additionally, some geographers share valuable information about the
borders and important cities of the mentioned territories. However, some geographers
describe the borders differently and consider Arran and Azerbaijan as one territory.

Nader Shah Afshar was the first person declaring the north and south of
Azerbaijan as a single territory for the first time in the history. He abolished the
province (beylerbeylik) of Tabriz, Chukur-Set Shirvan and Karabagh which covered
northern and southern territories and united the region under the name of Azerbaijan.
Thus, for the first time in the history, the southern and northern lands were declared
together as Azerbaijan. With the establishment of the Azerbaijan Democratic
Republic in 1918, the north lands of the Aras River started to officially be called
Azerbaijan.

Keywords: Azerbaijan, Arrdn, geography

Capa tovsiya etdi: Dr. Ogr. Uyesi Kamran Abdullayev
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XULASO

Din vo folsofo miinasibotlori hazirda din folsofasinin osas vo ohomiyyatli
movzusu sayilir. Islam peripatetizminin niimayondosi olan ibn Riisd miisolman
renessansinin formalagmasinda xiisusi rola malikdir. Mahz bu sababdon, ibn Riisd
folsofasinds din falsofasinin yeri vo rolu maqgalonin predmeti kimi se¢ilmisdir.

Mogalodo 6nco ibn Riisdiin elmi yaradiciligi, folsofi ohomiyyoti, elmi osorlori
geyd edilmis, daha sonraibn Riisd falsafasindo falsofonin va limumiyyatls, din vo
folsofo miinasibotlorinin yeri vo rolu aragdirilmigdir. Soriotin falsofoys olan
miinasiboti hom din, hom do falsofi ndqteyi-nozorden tohlil olunmusdur. ibn Riisd
folsofosindo din vo folsofo miinasiboti, iman vo aglin birliyi, ayriligi, bunlarin
ziddiyyati toqdirinds hall yollar1 vo edilon iradlara ibn Riisdiin cavabi verilmisdir.
Sonda ibn Riisdiin latin ardicillarinin fikirlori, ikili haqigat nazariyyasi va bu baxisin
giymotlondirimosi vo tohlili ortaya qoyulmusdur.

Acar sozlar: din falsofasi, ibn Riisd, ibn Orabi, agil, falsafo, iman, ibn Riisd
ardicillar, ikili hagigot

Giris

Orta asr orabdilli miisslman filosoflar1 arasinda ibn Riisd xiisusi yer tutur ki,
bunun obyektiv vo subyektiv sobablori vardir. Magalodo onun shomiyyatinin bir nego
osas yoniinii geyd edirik. Har seydon ovval miisalman Sorqinde Qozalinin falsafa
elmino vurdugu zorbonin qarsisin1 ibn Riisdiin cavablar1 aradan qaldira bildi,
folsofonin yenidon canlanmasina sobob oldu. Digor torofdon, Avropa filosoflarinin
ibn Riisd falsofasindon etdiklori ¢ixarislar, Avropada intibah dovriiniin yaranmasinda
birbasa rol oynanusdir. Bunu bir ¢ox Avropa filosoflar1 da tosdiq etmislor. Ugiincii
asas torof ibn Riigdiin Aristotelo qayidisi vo falsafe elmini, sanki orijinala qaytarmaq
cohdi vo bazi qeyri-falsafi anlayiglardan qorumaq xarakteri dasiyirdi. Bunun osas
gostoricisi Aristoteli diizglin vo dogru anlamaq moqgsadilo onun asorlorine sorh
yazmasini niimuns gostormok miimkiindiir. Digor cohatdon, ibn Riisdiin asas vo
yaradict osorlorindo aralarinda divar ¢okilmis din vo folsofo arasinda bir korpii
yaratmaq ideyasini miigahids edirik. Sanki filosof din va folsafo miinasibatlorini elo
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bir rasional soviyyoyo qaldirmaq istoyir ki, ortada tozad anlayisi belo olmasin.
Sonralar bu fikir din falsofasinin an gabariq vo asas movzusuna g¢evrildi.

1. ibn Riisdiin elmi yaradicih@ma baxis

Qazi ©bu Volid Mohommod ibn ©hmoad ibn Mohommod ibn Riisd Ondalisi
(1126-1198; latinlagdirilmis ad1 — “Averroes™) indiki Ispaniyanin Kordova xilafati
dovriinds anadan olmusdur (Holingdeyl 2001, 152). Onun acdadi “figh” sahasindo
genis biliyo sahib oldugundan, atas1 vo babasi Ispaniyada hakim (qazi) vezifalorindo
calisirdilar. Oz dovriiniin bir ¢ox elmini dyronmis Malik ibn ©nosin “Kitab al-
Muvatta” (sl i) kitabim 6z atasindan oxz etmisdir; homginin o, riyaziyyat,
fizika, astronomiya, montiq, tibb vo falsofo elmlorinds yiiksok soviyyode Oziinii
siibuta yetirmisdir. 1154-cii ildo (548 hicri qomori tarixi) Tomrisdon sonra
monoteistlorin saht olan Obdiilmémininin dovati ilo Marakeso golmis, orada tibba
dair (kiilliyyat) kitab yazmusdir. ibn Tiifeylin' sifarisi ilo ©bdiilméminin oglu Omir
Yaqubun dovriinde Aristotelin osorlorine izah yazmaga baglamisdir. 1174-cii ildes
(565 hicri qemari tarixi) hazirki Ispaniyanin Sevilya sohorinin hakimi olmus, iki ildon
sonra Kordova sohorino qayitmisdir. Burada hakimlerin hakimi (qazi-ol qozat)
vazifasinda ¢alismisdir.

Omir Yaqubun 1186-c1 ildo (580 hicri qomeori tarixi) 6liimii vo Monsur logobli
oglu, ©Obu Yusifin onun canigini olmasi, vazifa vo niifuzuna heg bir tosir gostormadi.
On ilden sonra timumi tofokkiiriin, yaxud soxsi miinaqisslorin tozyiqi ilo qofilden
xolifonin géziindon diigdii. Bu sobobdon, xalifo onun kitablariin yandirilmasina, onu
bir qrup elm vo falsofo alimi ilo birlikde yohudilor yasayan Saraqosa sohorinin
Lusena de Xalon adlanan bdlgasine siirglin edilmesino gosteris verdi. Bir miiddat
sonra Sevilya sohorinin agsaqqallariin vasitogiliyi ilo ofv olunub  Marakeso
cagirildi. O, 1198-ci ildo (hicri gomori tarixi ilo sofor aymin 9-u, 595-ci il) vofat
etmisdir (91 Foxuri va Xoalil Cor 1381, 536).

2. Miiasir dovrds ibn Riisd folsafasinin shamiyyati

Ibn Riisd Qarb vo Sorqdo bdyiik Aristotelin sorhcisi kimi sdhrot qazanmis
moshur peripatetik filosoflardandir. Bu boytik filosofun Qarbds sohrati Sorqdekindon
heg¢ do az deyil;balkads onun sohrati Qarbds Sarq ilo miiqayisads daha goxdur.

fbn ol-Brabiyysys? qodor Islam diinyasmin gorbinds on bdyiik vo sonuncu
filosof olmusdur. Ispaniyada ibn Riisd folsofoni 6ziiniin on yiiksok apogeyino
catdirmisdir. Ibn Riisdden sonra Ispaniyada falsofa dovrii giirub etmoyo baslanmusdir.

!~ Ibn Tiifeyl (1110- 1185). Miisalman filosof. Orab- Ispan falsofasindo rasionalizmin niimayandosi.

2 - Miihyaddin Mohommad ibn Oli. ibn Ol- Orobi adi ilo moshurdur. (1165-1240). islam diinyasimn
niifuzlu vo dahi arifidir. Nozori Irfanin osasin1 qoymusdur. Oziinden sonraki biitiin arif, sufi, filosof,
miitokollim vo digor saho alimlorina tosir etmisdir.
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Ibn ol-Orobi moktobinin ortaya g¢ixmasi ilo yeni dovr baslandi. Bu mistik
soxsiyyetin diislincolorinin Qoarbds gilines kimi nur sagmasina baxmayaraq, qisa
miiddotdo Sorqdo do yayilaraq, 6z yerini tapdi. Ogor tarixo nozor salsaq gororik ki,
ibn ol-Orabinin diislincalori sayoesindo quru peripatetik folsofs 6z yerini irfani
diisiincoyo verdi, onun inkisafina miinbit sorait yaratdi. Ibn Riisdlo ibn ol-Orabi
arasinda tarixi goriis olmusdur. Ibn o]-Brabi bu tarixi goriis vo onun keyfiyyatini “a/-
Fiituhatul-Makkiyya” kitabinda bels qeyd edir:

“Atam Obulvealid ibn Riisdiin dostlarindan idi vo filosof monimlo goriismak
istadiyini bildirmisdi. Atam da moeni bir is bohanssi ilo onun evina gonderdi ki,
homin giin onun Kordovada olan malikanosins getdim. Ibn Riisd monim golisimo ¢ox
sevindi. Belolikls, Allahin mons gismot etdiyi zofarlordon agah oldu vo ham do ¢ox
toacciiblondiyini bildirdi. O zamanlar cavan oglan idim vo {iziime heg¢ tiik belo
¢cixmamisdi.

Onun moanziline daxil olduqda, filosof mani garsilamaq ti¢lin yerinden hérmatla
qalxib, olini boynuma salaraq “Boali” dedi. Man ds ona “Bali” dedikdon sonra, onun
sevinci bir az da artdi. Zira, menim onun moaqgsadini basa diisdilylimii, cavabimi
esitdikdon sonra, no demok istodiyimi anlamisdi. Onun sevincinin sobobini
anladigdan sonra, ona “Xeyr” dedim. Bu zaman filosof udqundu, sixint1 kegirdiyini
gordiim vo {izli agardi, sanki diisiindiiklori barods toraddiids diisdii. Bundan sonra
mono dedi: “Ilahi feyzi vo kosfi neco oldo etdin? ITham vo kosfo neco vardin? Bizim
mantiqi tofokkiir va fikrimizls olds etdiyimizin eynidirmi? Bizds olanlar haqdirmi?”.
Cavabinda dedim: “Bali” vo “Xeyr”. “Boli” vo “Xeyr” arasinda ruhlar badenlorden
¢okilor, baglar ¢iyinlordon diisor. Bu zaman gofloton iiziiniin rongi gagdi vo badoni
titromoya bagladi. Oturdu va dedi: “La hdvla va la qiivveta illa billah”. Bunun sababi
na dediyimi anlamasi va onun gabul etdiyini monim bilmoyim idi.

Bu hadisadon sonra ibn Riisdle yeniden goriismok istoadim. Allaha siikiirler
olsun, onun fikrino dalan zaman, elo zahir oldu ki, monimlo onun arasinda nazik
pardadon savayir he¢ bir sey yoxdur. O moni gérmadon vo bilmadon onu pards
arxasindan goriirdiim. Oz fikir vo tofokkiiriine qorq oldugundan, moni hiss belo edo
bilmodi. Sonra 6z-6ziimo dedim: “Tofokkiirli onu mon olan zirvoys ucalda bilmoz.
Onunla bir daha — 1198-ci ildo Marakesds vofat edonadok goriis imkanim olmadi.
Nosini Kordovaya gotirib, orada dofn etdilor. Onun tabutunu yiik dasiyan heyvanin
bir torofing, osorlorini ise beraborlik yaratmaq iiclin diger torofine qoymusdular.
Orada horakatsiz dayanmigdim. Obulhokom iiziinii moeno torof cevirdi vo dedi:
“Goriirsenmi, ustad ibn Riigdiin miniyins barabarlik {igiin na baglamislar? Bir terofdo
ustadin 6zii, digor torafde yazdig: kitablar”. Ibn Ciibeyr cavab verdi: “Allah dilino
qlivvat vermis, deyirson ki, mon 6z dvladimi gérmiirom”. ©bulhokomin ciimlosini
yadimda saxladim,bu monim {i¢iin xobordarliq idi. indi Allahin rohmoti olan o
dostadon yalniz mon qalmisam. Bu hadiseni diislindiikcs, 6z-6zlimo deyirom: “Bir
torofdo filosofun 6zii, digor torofdo kitablari. Fikirlogirom ki, goroson, filosof 6z arzu
va istoklarins gatdi, ya yox?” (ibn 2l-Orabi cild 4, 153- 154).

Bu hadiso falsofi diistincesi ils irfani diigiince arasindaki forqi gdstormokdon 6trii
¢ox Onomlidir. Bu goriisde ibn ol-Orobi ilo ibn Riisdiin sorgu-sualinin naticasini
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cavan, holo tam yetismomis ibn ol-Orobinin qisa, amma monali vo dolgun cavabinda
tapmaq miimkiindiir. Bu qisa cavab “Bali” vo “Xeyr”den savay1 bir sey deyildir. ibn
ol-Orabi “Boli” dediyi zaman, yoni agil bir gévhordir ki, insan1 Allaha dogru hidayat
edo bilor vo miiayyan hadds varliq alominin sirlsrini tapa bilor. “Xeyr” dediyi zaman,
yani agil hamise azma tohliikesindadir, yolu azmaq va tohrifin miimkiinliiyii homiso
agli tohdid etmokdadir. Burada peygomborlorin segilib-gondorilmosinin sirri va
onlarin ardinca getmayin vacibliyi aydinlagir. Aglh miitloq sokilds inkar edon soxslor
0zlorine ziilm etmislor vo onun hidaystedici rolundan mshrumdurlar. Homginin sirf
agla inanib, peygombar va Ovliyalar ilo alagolorini keson soxslor do hidayst feyzinden
binasibdirlar. Bu hadisanin sonunda ibn Riisdiin kitablar1 ilo ruhsuz badani arasinda
yaranan miivazinat, rosmi elmin somorasinin agir yiikkdon savayi bir sey olmadigini
gostorir.

3. ibn Riisdiin elmi asarlori

Ibn Obi Usoybia® onun osorlorinin 50 kitab oldugunu, amma moshur fransiz
filosofu Ernest Renan* vo onun ardicillari isa 78 oldugunu qeyd etmislor. Ibn Riisdiin
kitablarmin oksoriyyati bizo qodor golib ¢ixmis va onlarin, demak olar ki, hamist latin
va ivrit dillaring torciima edilmisdir. Onun kitablar iki hissadan ibaratdir:

1. Elmin miixtalif sahaloring aid olan antik dévr alimlorinin — Platon, Aristotel,
Afrodisiali Aleksandr, homg¢inin ol-Farabi, ibn Sina, ibn Bacca vo al-Qoazali kimi
alimlorin kitablarinin sorhi. O, 6z sorhlorindo Quran tofsiri metodologiyasindan
istifado etmigdir. Onun tofsir kitablar1 bdylik, orta vo kigik tofsir adlari ilo
zamanimizadok galib ¢ixmigdir (Kuhsari 1382, 151).

2. Honna ol-Foxuri vo Xolil Car “Islam diinyasinda falsafa tarixi” kitabinda ibn
Riisdiin yazdig1 20-don artiq kitab vo traktatin adin1 gqeyd etmisdir.

Biz burada mévzuya uygun olaraq, ibn Riisdun epistemologiya, agil vo iman
miinasibatlori baresinde olan diislincolorine osaslanan {i¢ osas kitaba digqqet
¢okacayik. Bu sobabden, onun falsafi baxiglart vo bu baxiglardan alds edilon diizgiin,
yaxud sohv naticolor ilo tanis olmag, onlar1 tam arxayinligla aragsdirmaq ti¢iin 6nco
soziigedon kitablar barodo xiilaso, amma doqiq molumat veririk. Bu kitablar
asagidakilardir:

1. Foslul-mogal fima beynol hikmoti vos-sorioti minal-ittisal.’

Ibn Riisd bu kitabinda xiisusi folsofi mosalolora daxil olmadan, folsofs vo soriotin
homahangliyini isbat etmayo ¢aligir. Bu kitabin asas mévzusu sorh vo uygunlugun
isbatidir. Onun inancina gora, filosoflar va dalil shli hamin elmds olan sabitlordir ki,
Qurani-Korim miitosabeh (oxsar monasini veron termindir) ayolorlo onlarin yolunu
agmis vo digor insanlar iso dinin zahiri ilo kifaystlonmolidirlor. Ibn Riisdun 6zii
foqihdir vo hamginin folsefoys yaxsi gozlo baxmayan vo hotta folsofi diisiinco vo

3 - Ibn Abi Usaibia (4saal 3 ¢ul) (1203- 1270).
4 - Joseph Ernest Renan (1823- 1892). Fransiz filosofu.
5 - “Falsafa va din arasindaki alaqaya dair qarar ¢ixaran mithakima™.



Ibn Riigdiin din f>lsafosi 253

tofokkiirlori haram hesb edon boazi faqihlorlo do eyni dovrde yasamusdir. Oz kitabinin
baslangicinda folsofi tofokkiiriin fighi hokmiinii aragdirmis, folsofonin varliglara
baxigdan savay1 bir sey olmadigini boayan etmis,folsofi vo ogli bohsin vacib oldugu
gonastine golmigdir (ibn Riisd 1994, 3- 11).

2. Ol-kosfu on menahicil- odillo.®

3. Tohafutut-tohafut vo ya tohafutul- falasifa.’

Digor torofdon Mohommod Sorif yazir: “Ibn Riisdiin faolsofi diisiinco vo
tofokkiiriinii oxz etmok, tohlil etmok vo aydinlagdirmaq iiglin onun geyd edilon {i¢
miihiim kitabini, yoni: hacmca kigik olan “Faslul-maqal™; “sl- kesfu on menahicil-
adillo” vo “Tohafutut-tohafut” osorlorini aragdirmaq kifayotdir” (Sorif 1362, cild 1, s.
776).

4. Fiqhi baximdan falsafo neca qabul edilmalidir?

Ibn Riisd falsofonin vacibliyini isbat etdikdon sonra belo qonaoto golir: folsofa
lazim oldugu zaman, falsofonin miigeddimesi do vacib olur. O, miigeddimo kimi
montiq elmini vurgulayir; sonra sual ortaya ¢ixir: “Ogor montiq vacib olarsa, onu
kimdon dyronmoliyik?”. ibn Riisd yuxaridaki sualin cavabinda belo deyir: “Hor elmi
0z sahibindon dyronmoak lazimdir. Buna gérs mantiqi miisrik olmalarina baxmayaraq,
godim yunanlardan gotiirmok lazimdir,¢linki miisriklordon folsofoni 6yronmoyin heg
eybi yoxdur”.?

Bozilorine gors, figh elminds alimlorin nezarlerinin bayan olundugu “icma”
vardir. Foqihlorin icmasi filosoflarin tovil etmosino mane torodirmi? Bu suala ibn
Riisd go6zal cavab verir: “Quran ayolorini miioyyan noqteyi-nozarden ii¢ qrupa
bolmak miimkiindiir:

1. Icmaya osason yalniz onlarin zahirlorino osaslanan ayalor.

2. Tovil olunmasinin zoruriliyi vo zahiri monalarin izahma baglilig1 icma
torafindon boyan edilon ayalor.

3. No icma torofindon onlarin zahiri monalari, na do tovili monalar1 gétiiriilon
ayolor”.

Bu halda ogor kimso birinci qrupda oldugu kimi, zahiri monani1 gotlirmaoss,
icmaya miixalif olmus hesab olunur. Bu soxs ayoe barosindo ya kiifr etmis, yaxud
bidats yol vermisdir. Beloaliklo, agor kimso ikinci qrupa osasen zahiri menani
gotiirarsa, kiifr vo bidot etmis sayilir. Ugiincii qrupa osason iso hor iki monani

6 - “Dolil va siibut vasitasilo hagiqatin kasf edilmasi”.

7 - “Takzibin tokzibi” va ya “Filosoflarin takzibi”.

8 - Peripatetik falsofs davameilari igorisinds montiqin mévqeyi barasinds ixtilaflar mveuddur.

1. Bozileri montiqi falsofonin bir hissasi hesab etmomislor. Montiqi folsefoye ¢atmaq {i¢iin vasito hesab
etmislor.

2. Bozilari iso onu nazari va ilahiyyat folsofasinin bir hissosi hesab etmislor.

3. Ugiincii qrup iso onu riyaziyati bir hissasi hesab etmisdir.

4. Dordiincti qrup iss onu praktik falsofonin bir hissasi olduguna inanmigdir. Lakin montiq, miistaqil
s0bo kimi digor ii¢ $0bonin yaninda yerlogmisdir.
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gbtiirmayin eybi yoxdur. Ugiincii qrup ayolorin mévcudluguna heg kosin siibhosi
yoxdur. Ixtilaf yalniz ayalorin genisliyi vo hortorafli olmasindadir. Bu fikri fagihlor
gobul edirlor. Praktiki ehkamda bu dogrudur, golin gérok bu, nozori ehkamda da
beloadirmi?

Ibn Riisd yazir: “Nozori moasalolordo do belodir. Demoli, miitokallim vo filosof
foqih kimi bu bandleri bilmalidir ki, hans1 qrupdandir. Ohamiyyatli masslslorden biri
ondan ibaratdir: icma o vaxt hoccatdir ki, tarixi baximdan icmanin bagliligina nail
olunsun. Buna goro alimlorin fikirlerini bilmoliyik. Faqihlor fighds belo icmam
yarada bilarlor, nozari masalalords bu, belo deyil. Buna gors biitiin nozar sahiblorinin
nozori masoalolor barados fikir sdylodiklorini deyo bilmorik, hom do onlarin nozarlori
eyni olmugdur. Bunun sababi odur ki, avvala, bels dorindon aragdirmadan xabarsizik;
masolon: harada biitiin miisslman alimlorinin connat vo conannamin voziyyati, yaxud
Allahin sifotlori baroesindo diisiincolori toplanmisdir? lkincisi, bilirik ki, Islam
alimlorinin oksoriyyati 6z fikirlorini gizlin saxlamiglar. Bir ¢oxu iso miithiim noazari
masalalordo 6z diislincalorini on asagi soviyyado boyan etmisdir. Belo soxslorin
varlig1 icmanim baglanmasina mane olur. ibn Riisd belo baslangic ilo hor nov tovili
diizgiin, folsofi fikrin miiqabilindo heg¢ bir icmanin mévcud olmadigini qeyd etmok
istoyir.

5. Ibn Riisd falsafasinda falsofanin torifi vo haqiqiliyi

Din va falsofo terminlori haqqinda qisa arasdirma apardiqdan sonra bu qonaoto
golmok olur ki, bir ¢ox halda ii¢ kateqoriyant:

1) Din falsofasi;

2) Dini folsofs;

3) Dinin falsafasini yanlis qarigdirir vo hatta bazen eynilasdirirlor. Din falsofosi
dini aksiomlar vo mdvzulara folsofi baxisdir. Dini falsofo “Islam falsofosi” kimi din
¢argivosindo meydana golmis falsofoyo (ilahiyyata) deyilir. Dinin falsofasi ( Jle
& 4) dindaxili gori amollorin (dini ehkamlarin) sobablorine deyilir (Malikov,
“Metafizika” jurnali, Ne 2, 2018, 27). Folsofonin torifi ilo folsofonin hogqiqiliyi
arasinda forq qoyulmali, folsofo dolilli olmalidir. Bu folsofo haqiqot vo xaricdo
maxsus dolilli olmasi ile forqlenir; masalon: kimya elmi kigik hissaciklor haqqinda va
onlarin qanunlari, harokatlori barasindo olan mslumatlart bizs verir. Moagar kimya
kitabinda olan har sey haqigatouygundur? Xeyr, ¢iinki kimya elmi totbiq olunarkan,
minlorlo ¢atismazligla iizlogmasi miimkiindiir.

Horgand folsofonin torifi: «i ) 4k jud agle o L e @il sa sall glaef J)saly alally,
Folsofo kitablarinda movcud olanlara digqet etdikdo iso belo elm yoxdur. Filosoflar
arasinda ixtilaflarin moévcudlugu bunu oayani sokilds siibut edir ki, falsafs kitablarinda
olan har bir sey haqigatouygun deyil. Ogar dalills isbat edilon elmi an yiiksok elm
kimi gobul etsok belo, yalniz filosoflarin hakimliyi kifayot deyil, ¢iinki filosof
xaricda oldugu kimi, isbat vo siibutda da sohvo diigo bilor.
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6. Falsofi miistavida vohyin asaslandirilmasi

Ibn Riisd bu mosaleni 6ziindon 6nce ibn Baco vo ibn Tiifeylin qobul etdiyi ilo
razilasmigdir. Ibn Riisd falsofi miistovide vohyi osaslandirmaq iigiin, hom oqli idrak
metodunu, hamds tasovviifds olan xoyal metodunu dogru hesab edir, hor iki vasits ilo
o daracays ¢atmagin miimkiinliiylinii vurgulayir. Birinci yol zahiri yoldur ki, feal agil
bu yoldan sonra heyulani agla birlosir vo bu is miimkiindiir. ikinci yol iso ham iigiin
olgatan olmasada, miimkiindiir.

Digor torafden, aqli idrak metodu ii¢iin on gdzal dindaxili siibut kimi, ibn Riisd
Qurani-Korimdo biitiin bogoriyyoti togviq edon osl tofokkiir vo diisiinconi gostorir
(Serif 1362, cild 1, 781).

7. ibn Riisd tofakkiiriinds din v falsafanin miinasiboti

Agil vo iman mosalosi daim filosoflarin vo dindar alimlerin diqqst merkazinde
olmusdur. Ibn Riisd Islam falsofasi, Qarb Islam alominin vo Avropanin on miihiim
soxsiyyotlorindon hesab olunur. O, Qorb Islam diinyasinda Sorq Islam diinyasinda
olan ibn Sina vo Osdrilmiitasllihin kimidir. O, filosof olmasi ilo yanasi, ham ds foqih
vo miictohid do idi. Ibn Riisdiin falsofi soxsiyyati agil vo iman, yaxud falsofa va dinin
olagoalondirilmasi ilo birlogmisdir ki, ibn Riisd bu mosslo olmadan tanina bilmoz. Bu
masolo barads ibn Riisdiin nozariyyssi Sodraddin Sirazinin substansial harokati
kimidir. Ibn Riisdiin ii¢ miistaqil — “Foslul moqal fima baynal soriyys val hikma
minal ittisal”’; “Olkosfu on monahecil adllo fi aqaidil millo”; “Tohaftul tohaf” adli
asarlarinds bu movzu haqqinda ibn Riisdiin mashur yerini gostorir. Bels ki, bazilari
ibn Riisd falsofasini bu mosslods biindvra kimi aragdirmagi iddia etmislor (Hoddadi
2000, 128). Hor halda, ibn Riisd yegans filosof deyil ki, sokkiz osr kegmasine
baxmayaraq, elm vo folsofo tarixi iinvaninda diqqot morkozindo olsun. Onun ogl vo
iman ziddiyyatlorinin hollinds, tovil mosolasinds, ilahiyyat, azadliq, falsofonin
ganunu va s. masalalords diisiincalori bugiinkil comiyyatin fikri hoyatina ilhamverici
olmusdur. Ibn Riisd digarlorino nisbaton bu mdvzu barade daha ¢ox islomisdir. O,
miisalman filosoflari ilo Qarb filosoflar1 arasinda vasits hesab olunur.

Ibn Riisd iman, etigad vo onun mortabalori barasinds horfi miistorak olduguna vo
imanin silsilo mortabolori arsinda he¢ bir miinasibat vo uygunlugun olmamasina
inanir. Moantiq vo falsofo anlayiglarint bilon kaslor yaxsi anlayirlar ki, varliq vo
imanin martobalori arasinda har név uygunluq vo miinasibati inkar etmoklo hoqiqi
vohdotdon danismaq olmaz. Buna gdro ibn Riisd folsofosini tofsir edenlor onun
gosalasmis, yaxud ikili hoqgiqoto etiqadinin oldugunu irali siiriirlor (ibn Riisd 1387,
69).

Qozali, Foxri Razi vo 1.Kant folsofo vo folsofi inanclar1 haqqinda tengidgi
olmuslar. Ibn Riisd Qozali, Nosiroddin Tusi vo Foxri Razi miigabilindo Islam
falsofosini miidafio etmis, onun Shdesindon golmisdir. Buna goro Islam folsofasi
mohkom qalmusdir. I.Kantin tongidlori naticesinda Qarb falsofasinin yolu doyisdi vo
fundamental Qarb folsofasi I. Kantin iradlart miigabilinds miiqavimat gdstora bilmadi.
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Ibn Riisd obu Yaqub Yusifls ilk gériisiinds filosoflarin kelaminin soriotlo uygun
olub-olmadig1 vo alomin hadis, yaxud qadim oldugu suali ilo qarsilasdi (Homis, anil
Riisdiyyo, Qahiro, nosr ili yoxdur. Cild 1, 45). ibn Riisdiin on miihiim xiisusiyyoti
Qozalinin oqlo diismongiliyinin inkisafinin qarsisini  almasidir. Oziiniin oksor
osorlarini bu masalays aid etmisdir.

Ibn Riisdiin Qazali miiqabilindo folsofoni miidafio etmasino baxmayaraq, hor
ikisinin narahatlii, aslinds, din vo onun toslimlorinin miidafio edilmasinds eynidir.
Ibn Riisd Qozalinin diisiincolori miigabilindo ii¢ kitab — “Faslul magali” “Feysul
tafriqa” kitab1 miiqabilinde; “Ol-kasfu an monahicil adill>” “Monahicil arifeyn”
miigabilindo; “Tohafutut-tohaf”  iso “Tohafutul fslasafso” kitabi miigabilindo
yazmusdir. Ibn Riisdun birinci kitab1 miixatobi faqihler, ikinci kitab1 {imumi inanclar,
tictincii kitab1 isa filosoflar barado olmusdur. Birinci kitab metod va iisul kitabidir.
Ikinci kitab insanlar ii¢in oqaidin boyani, iigiincii kitab iso ibn Riisdun osl
diisiincoloridir. Tbn Riisd Aristotelin kitablarinin sorhgisi va tofsircisi oldugu zaman,
mossai folsafasinin miidafiogisi idi. Ozii iso miistoqil kitablar yazdigi zaman agl vo
iman, din vo folsofo arasinda olagolori arasdirmugdir. ibn Riisd bununla yanasi,
folsofonin yolunun dindon forqlondiyini hesab edirdi. O inanird1 ki, onlarin hor ikisi
ayri-ayr1 metodlara malikdir, bunlardan hor ikisinin miistorak hadsfs sahib oldugunu
hesab edirdi.

Folsofo vo dinin hadofi haqga vo haqigoto ¢atmaqdir. Hodof o deyil ki, folsofo
dina toslim olsun, yaxud din folsofays toslim olsun. Ibn Riisd iddia edir ki, folsafa
soriato gbro qanunidir.

Avropalilar onu hazirki madoniyyotin biindvroasini qoymus soxs kimi yad edirlor.
Bir ¢ox avropali miitofokkir birbasa, yaxud dolayr da olsa, onun fikirlorindon
tosirlonmigdir. Vusta dovriinde Avropada averroizm “Ibn Riisdilor” moktobinin
yaranmasi vo onun hazirki asra qador davam etmasi Qarb miitofokkirlorine tesirinin
noticasidir.

Ibn Riisdii folsofoni dindon {istiin oldugunu iddia etmosing, “miitloq hoagigotin
he¢ bir vohylo tapila bilinmomasine” vo “haqiqsti yalniz Aristotelin asarlorinds
axtarmagin zoruriliyino” (Jilson 1371, 30) inandig1 {i¢iin rasionalist hesab etmislor.

Bozilori onun soOzlorini aragdiraraq, filosoflarin ilahi peygombarlora
ehtiyaclarinin  olmadig1 nsticosine  golirlor (Molikian, Terbiyst Miidorris
Universitetinin kitabxanasi, tarix qeyd edilmomisdir, s. 2-41). Homg¢inin, ibn Riigdi
moktabinin xiisusiyyatlorindon biri do “ikili hoqiget”in qobul edilmasidir. Onlara
gora “falsafads hogigat olan har hansi bir seyin ilahi elmo goroe hagigat olanla slagasi
yoxdur. Onlar {iglin ayr1 movzu vo ayr1 haqiget mévcuddur” (Fermantel 1345, 8-
168).

8. Imann, aghn birlik vo ayrihg

Ibn Riisdun bu barads fikir vo diisiincolori o qodor farglidir ki, onun miixtolif
osarlorinin miiallifi olan Zeynob Xoziri belo deyir: “Ibn Riisd din vo folsofonin ayri
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oldugunu isbat etmoyo soy gosterir” (91-Xoziri, “Ibn Riisd filsufus-sorq val-qorb”,
Qahiro, nogr ili yoxdur, s. 157; al- Cabiri, Beyrut 1998, 85).

Bu nozeriyys miimkiinsiiz goriinse do, bir ¢cox torafdar1 bunu himayo edirlor. Ibn
Riisd soriatin hikmato ¢atma yolu oldugu, yaxud hikmatin saristo ¢gatma yolu oldugu
sualmi irali siiriir. Zoki Nocib Mahmud’ inanir ki, ibn Riisd falsofonin serioto ¢atma
yolu oldugunu hesab edir (Zoki Nocib 1951, 27). Dr. Homane Buxari deyir: “Ibn
Riisd dini falsafaya ¢atma yolu hesab edir (Buxari, Tunis 1999, 718). Lakin ibn Riisd
folsofosine miiraciot etmoklo aydmlasir ki, o, din va folsafonin her ikisinin haqq
olduguna inanmigdir; haqqg-haqla ziddiyyet toskil etmir. Folsofonin hadofi tanima vo
elm,dinin hodofi iso praktik bilikdir. Folsofo ilo din arasinda ziddiyyot yoxdur. Yalniz
din xiisusi miixatoblora sahibdir. Dinin zahiri {imumi insanlar, batini iso filosoflar
ticlindiir. Ayas vo rovayatlorin ixtilafinin sababi insanlarin saviyyasinin miixtslifliyina
goradir.

Bozi insanlar dolila, bazilori codalo tabedirlor; bir goxu isa xitaba tabedir. Din
yalniz miixatoblori miidrik olanlarla dolil dili ilo danisir, digorlori ilo codsl, yaxud
g6zol maslahat dili ilo sdhbat edir (ibn Riisd 1994, 64).

Bozilori dinlo-falsofonin bir oldugunu, bir nov, kiifr hesab etdiyi giimanina
galirlor. Bu bizim iki dine sahib oldugumuza gatirib ¢ixarar — bir din avam, diger din
iso xiisusi insanlar {iglindlir. Xiisusi insanlar 6z qolblorinde bildikleri hoqigoti
gizladirlor, bu iso bir név nifaqdir (Hoddadi 2000, 125).

Ibn Riisd inanir ki, iki dina yox, insanlarin doerketmo miixtolifliyino géra, din
miixtalif doracali miiracist formalarina sahibdir. Din zahirs va batina sahibdir ki, adi
insanlarin da vozifasi zahiro inanmaqdir. Onun tovili alimlorin vozifosidir ki, bunu
adi insanlara demamaolidirlar (ibn Riigsd 1987, 99).

Ogor ibn Riisd comloma masalasi, aql vo naqli toplayan kimi taninirsa, bu hall
yolunu tovilde gordiiyli iiclin olmusdur. Quranin 6zii bozi ayslorin tovilo ehtiyact
oldugunu boyan edir vo ibn Riisd tovil mosslosindo horc-morcliyi aradan galdirmaq
liclin tovil Gi¢lin qayda vo qanunlar bayan etmisdir. Alomin yenidon yarandigini iddia
edon ayolorin tovilini hoyata kecirmisdir. Olboatts, bu ayslor yalniz yeniden
yaranmisda goriiniir vo kolmolor zahiri maarifdo hoccat deyil. Zahirlor yalniz zonn vo
giimana soabab olur; maarifds iso yaqinlik olmalidir (Astiyani 1378, 26).

9. ibn Riisdun agilla-imann ziddiyyati hahinda halli

Ibn Riisdo gora, ogar dolil bir seylo mohdudlasarsa, bu, iki haldan biridir: ya din
bu barads susur, yaxud nese demisdir. Birinci halda ziddiyyet yoxdur, ikinci halin
Ozii iki surotdo miimkiindiir — ya dolil vo soriot tolimlori bir-biri ilo uygundur, bu
halda heg¢ bir problem yoxdur. ©gor bir-birina miixalif olsalar, dinin tovilini hoyata
kecirmayi zoruri hesab edir.

Orob dili gqanunlarina xolol gotirmodon hoqiqi monani mocazi monaya kegirir,
neca ki, sori hokmlords bunu edirik. Biitiin insanlar tovil haqqina sahib deyil, yalniz

9 - Zaki Naguib Mahmoud (1905- 1993) (3sa3a cuai (S3)
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dalil ohli tovil haqqmna sahibdir. Onlar da tovili hamiya elan etmok haqqina sahib
deyillor —bu kiifro dovet etmok olardi. Yerde qalan miisslmanlar zahirs baxmali vo
hor hansi yolla anlayirlarsa, o yolla da basa diigmolidirlor. ©gor naqli yolla daha
yaxst basa digiirlorso, ona sdykenmoli vo tofokkiirlo anlamanmn dalinca
getmomolidirlor (ibn Riisd 1994, 11- 38).

Bu deyilonlor ibn Riigdiin aql vo iman arasinda, yaxud dinle-folsofo arasinda
olan olags barasinds fikirlorinin naticesi idi ki, latinli ibn Riisdgiilor do bu yolu
izlomislor. Atin Jilsonun hesabatina gora, onlar da sonda ziddiyyati aradan qaldirmaq
tclin folsofoni osas gotiirmils vo xristian dini inanclarint Aristotelin tolimlarina
osason tovil vo tofsir etmislor, baxmayaraq ki, bu qrup 6ziinii dogrulda bilmodi. Bu
grup ibn Riisdiin yolunu daha da ifrat sokildo davam etdirirdi. Ibn Riisdiin nozorlori
is9 0 gador do forq etmirdi. Buna goérs onlarin nozarlorini burada qeyd etmayimiza
ehtiyac yoxdur.'

Folsofa agor diizgiin sokildo miitalis vo istifado edilorss, “soriotin dostu va siid
qardasidir” (ibn Riisd 1994, 68); biitiin bunlar mantiqi s6zlor idi. Agil miittefiq kimi
istifads edilmasine baxmayaraq, insan diizgiin vo fasih vohy miigabilinde dayandiqda
belo toacciib edir. Indi iso ibn Riisdiin mozhobi cohotdon azaddiisiincoli olmast ilo no
ticiin mohkum etdiklorini aydinlagsdirmagqla bu baxisi qiymatlondiririk.

10. ibn Riisdun latinh ardicillar va haqiqatin ikiliyi diisiincosi

XIII osr orta asrlor Avropasi, xiisusile ibn Riisdun ardicillar olan rasionalistlor
vo xristian fideistlorin qarsidurmasma sohno olmusdur. ibn Riisdgiilorin adlar
hagiqgatin ikili oldugu nozoriyyasi ilo xatirlanir. Ibn Riisdun nozoriyyalorini arasdiran
bir ¢cox alim inanir ki, bu nozoriyys ibn Riisddon omolo golmomis, soziigedon
nozoriyyoni latinli ardicillart irali siirmiislor. Uill Diirant'' “Sivilizasiyalar tarixi”
kitabinda bu baroado belo yazir: “Diistincolorin toftisi orqaninin ideyalarinin raziligi
ticlin bozi ibn Riigdiin diisiincalorinin torsftarlart hoaqiqgetin ikili oldugu fikrino
sOykondilor. Belo dedilor: “Qaziyysalor folsofi, yaxud tebii diisiince baximindan
diizgiin ola bilor. Bununla belo, xristian dininin miigoddos kitabina goro sohv olmasi
da miimkiindiir. Belolikls, bu halda 6z imanlarinin hokmii ilo aglin ona sokk etdiyi
seyloro inanmagi iddia etdilor” (Diirant1361, cild 4, 1289).

Az da olsa, ibn Riisdgilora mensub olan bazi haqigati oks etdirmoysn baxislari
tonqid edonlor olmugdur. Bu mdvzu ifrat vo asl rasionalistlorin dini tolimlarinin bir
coxunu inkar etmolorina sabab oldu. Kilss yiliksokvozifalilori miixtalif gdstorislori ilo
bu oqaidi siyahiya alaraq ¢ap etdirdi vo buna inancin kiifro sobab oldugunu hesab
etdilor. Paris sohorinin yepiskopu torofindon 1269-1277-ci illordo gadagan olunan bu
disiincalarin bazilori asagidakilardan ibaratdir:

“Heg vaxt birinci insan kimi bir varliq olmamisdir.

10 Etin Jilson (Etienne Henry Gilson 1884- 1978), oql vo vohy dor grune vusta, Sohram Pazukinin
torciimasi, saoh 35.
- Will Durant (1885- 1981).
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Ruh badenin aradan qalxmasi ilo mahv olur... Allah-Taala hadisolorden tok-tok
xoboardar deyildir...

[lahi irado bosariyyetin omollorine hakim deyil... Yaranis geyri-miimkiindiir...
Cism bir dofo 6lmokls fasadlasir vo ikinci dofo torpaqdan homin sokilds yaranmasina
qadir deyildir...

Filosof axirats inanmamalidir. ©ql bels isin diizgiinliiyline hokm vermir...

Soadat axiratds yox, bu diinyada olur...

Yer liziinds miidriklor yalniz filosoflardir” (hamin manbs, s. 1291).

11. ibn Riisdiin baxisinin tahlili

Ibn Riisdiin osorlorinin aragdirilmasindan belo noticoys golmok olar ki, bu
miisolman filosofa aid edilon baxislar onun haqiqi baxislarindan ¢ox forglonir; hotta
bozilori ibn Riisd barosindo elo sozlor boyan etdilor ki, onu ii¢ bdyiik ilahi
peygomborin — Musa, Isavo Muhommad (s) yalang1 vo hiylogor elan edildiyi “Ug
yalangr” adl kitabin miisllifi hesab etdilor (Jilson 1371, 37).

Ibn Riisdiin agil vo iman miinasibotlori haqqinda dediyi sozlordon belo aydin
olur ki, o, insanlar iki kateqoriyaya boliir: filosoflar (dslil ohli) vo genis kiitls (sorha
gadir olmayan). Onun genis kiitlo hagqinda maslohatlori zahiryoniimli ifrat¢iliqdir.
Ibn Riisdiin inancina gora, dalil ohlinin vozifasi ondan ibaratdir ki, ziddiyyet oldugu
halda, dini tolimlarini ela tavil etsinlar ki, aqli dalillo miivafiq olsun.

Bu bolgiinii “ikili hoqigat” nazeriyyesinin mongayi hesab etmok miimkiindiir.
Yoni, ibn Riisdiin latin ardicillar1 giiman etmislor ki, ispaniyali filosofun
nazariyyasinds falsafa va gariat barasinds ayri-ayri sarhadlor vardir vo onlara aid olan
haqiqat bir- birindon forqlidir. Seriotdo ays vo rovaystlorin  zahiri ilo
kifayotlonilmalidir vo bunu haqigst hesab etmok lazimdir. Falsofodo agil yegana
meyar sayilir vo dini inanclarla uygunsuzluq halinda, onun hoqiqgotliyi zorro godor
azalmur.

Ibn Riisdiin sdzlorindon bu naticoni almaq miitloq sokilda asassizdir: ogor falsofa
vo soriot ayri-ayr1 sorhodlors malik olsaydilar vo miistorok hogqiqotdon sohbot
acmasaydilar, no ii¢iin ibn Riisd 6ziinii bunlarin uygunlugunu siibut etmok ii¢lin
zohmoto salmisdir? Genis kiitlonin zahiro togviq edilmasi bu zahirin, aqli dolilo
miixalif olduguna baxmayaraq, homiso haqiqst olmasi demok deyildir. Bu yalniz
elmi doyuzdurma yox, onlarin praktik secilmosidir ki, imumi kiitlo buna shomiyyot
vermoakdadir.

Bu deyilonlar ikili haqigat nazariyyesinin mengayinin ibn Riisdiin asarlorinde
oldugu osasa sdykonir. Digor ehtimallardan biri — ibn Riisd Islam tolimlori ilo bagh
diisiincalara sahib oldugundan, Quran ayoslarinin vo nabavi ravayatlorin iirokoxsayan
xo0s atrini hiss edir vo dini inancla tofokkiir arasinda ziddiyyst gormiirdii. Bu diisiince
xristian miitofokkirlor arasinda iroli siiriildiiyli zaman, onlar xristianligdan slave, din
tosovviir etmadiklorindon, bu dinin bir ¢ox biindvra tolimlorinin agila miixalif
oldugunu anladilar. Oz 6nlorindo iki yoldan savayi yol gormiirdiilor: dinin inkar
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edilmasi; agil vo imanin, yaxud din, folsofonin ayriligr. Bir coxu ikinci yolu se¢di va
ikili haqgigets inandi.

Dins inananlarin ibn Riigdlo miixalif olduglarininosas sobabi, soriotin zahirino
aqli dalilin dnciilliik vermasi idi. Biitiin sori dolillor ziddiyyat toskil etdiyi halda,
folsofa ilo homahonglik toskil etmak iiciin birtarafli hakimlik, agil va falsafonin, iman
va vohydon iistiin olmas1 masolasini insanin zehnins gotirir. Baxmayaraq ki, falsafa
0z nazariyyaloarini isbat etmoak ticiin aqli dolillordon faydalanir va toraddiid iigiin yer
goymur.

12. Natica va yekun

Ogor ibn Riisdiin nazoriyyssinin asasini bayan etmok istasok, bunu bir neco
climlo ilo deyo bilorik:

1. Folsofo, yaradiligina gors varliglara baxis vo yaradanin olmasina dslalatdir.

2. Belo baxis soriot torafindon togviq edilmigdir.

3. Bels is montiqi deduksiyadir (miiqayiss).

4. Bu isdo gonaotkarliga goéro ke¢mis alimlorin diisiincolorine géz yummaq
olmaz. Onlarin diistincalari vasito rolunu oynayir va vasitads yaradanin millot olmasi
sort deyil.

5. Siibut vo Quran zidd deyillor. Onlarin hor ikisi Haqdir. Haqq olanlar kdmokei
vo tamamlayicidirlar, bir-birlorinin oksina deyillar.

6. Ogor ziddiyyat bas verarsa, sariot tolimlori do agil kimi tovil edilir.

7. Sorh haqqi dolil ohlinindir.

Bu notico ibn Riisd terafindon agilla imanin slaqasi haqqinda fikirlsridir. Onun
sOzlori {iciincii bonddon savayi vo hamginin bizim fikrimizo gore besinci, altinct
bandlar gabul edilon deyil, digor bandlor gobul edilondir. ©gor dogrudan da falsafs
onun torif etdiyi kimidirso, biitiin Quran vo dini motnlor ona tosviqlo doludur. Quran
va dalil haqigatds zidd deyillor. Ogoar zahiri cohatdan ziddiyyet toskil edarlorse, na
etmoliyik?

Burada ibn Riisd miitlog surotdo aglin onciilliiyiino hokm verir. Ona goro agla
uygun olmayan hor hansi tolim sorh (tovil) edilmalidir. Burada sual meydana ¢ixir ki,
ogor din talimlari qati olsa belo, yenadomi tovil edilmalidir? Ibn Riisda gora, bali. Bu
sobabdon, bozi alimlor soziigedon masalodo onun baxisinin falsofi cohotdon ifrata
vardigini bildirmislor.

Ibn Riisdiin folsofi diinyagoriisii sonda falsofonin din iizorindo miitloq
hakimiyyati ilo sona catir. Bas agor beladirss, onda dino na ehtiyac vardir? Bels
oldugutoqdirds, ibn Riisdiin Zokoriyya Razi vo biitiin tobii ilahiyyatcilarla forqi
nadir? Digor torafdon, agilla uygunluq toskil etmoyon hor hansi dini nasnanitovil
etmoyimizin no faydasi var? Bunlarin hor ikisi onunla yekunlasir ki, folsafo her
formada hakimdir.

Ibn Riisd sonda belo qonasts golir ki, agilla-iman arasinda manes yoxdur. O
Allah ki “miisllif”dir, elo homginin “yaradic1”dir. Bagqa sozls, O Allah ki imani, yoni
miiallifi oldugu kitab1 géndermisdir, homginin xalqi do yaratmigdir. Buna gore insan
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aglinin hogigatlordon basa diisdiiyii, Allah-Taalanin Oz dinindo boyan etdiklorino
miixalif ola bilmoz vo olmamalidir. Bu 6n forzlo Farabi vo ibn Sina kimi peripatetik
alimlorin agil vo iman barosindo dediklori, “bir hoqigati iki dillo boyan edirlor” fikri
gobul edilondir. Ibn Riisdgiilorin irali siirdiiklori “ikili haqgiqot” gebuledilmozdir.

Ibn Riigdiin fikirlorini iig osas kateqoriyada xiilasa etmok olar:

1. Elm vo dini maarif Allah-Taalaya catmaq {ligiin kifayot deyil. Bogori elm,
homginin vacib baglangic iinvaninda slave olunmalidir. Beloliklo, Allahin elmi
vaciblarin vacibidir va dini elmlor bizi ona ¢atdirmaq istayir. Dini elmlori iso diizgiin
basa diismok ii¢lin bageri elmlor dyronilmalidir. Demali, bageri elmlorin  dyronilmasi
vacibdir.

2. Bazan dini elmloarls basari elmlor arasinda ziddiyyet yaransa da, bu ziddiyyat
zahiridir. Bagori elmlar dinin zahiri ils ziddiyyst toskil edir vo zahirin macazi manaya
kecirilmoasindon vo sorhindon sonra ziddiyyot aradan qalxir. Ayo va rovayatlor
ziddiyyat togkil etdiyi halda, basoridalilli elmlarlo uygunluq teskil etmalari li¢lin sarh
olunurlar.

3. Agilla-vohyin ziddiyyatinin aradan galdirilmasinin vahid yolu yoxdur, onlar
insanlarin say1 qodor miixtolifdir. Bir ayonin monasini bir qrup insan ii¢iin zahiri
monaya kegirmok, digor grup iiciin iso sorhi monaya kegirmok lazimdir. insanlarin
tolim vo torbiyesi onlarin istedadlarina uygun olaraq miixtslifdir vo hor bir seyi
imumi todrisdo bayan etmok olmaz.

Ibn Riisdiin nozoriyyesi Avropada bir ¢ox torofdar qazandi. Onun kitablari
miixtalif dillers torciimo olundu. XIX asrin avvallarinds “Faslul-moaqal” kitab1 daqiq
torciimo ilo ¢ap edilorok bdyiik niifuz qazandi, “Ibn Riisd moktobi”'?, yaxud “ikili
hogigot moktobi”!? bdyiik torafdar topladi. Avropada sonralar irali siiriilon hall yollart
liclin asasan, bu nozariyyonin bir hissosini asas gotiirdiilor.
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IBN RUSHD’S (AVERROES) PHILOSOPHY OF RELIGION
ABSTRACT

Religious and philosophical relations are currently considered as the main and
important subject of philosophy of religion. Ibn Rushd, the representative of Islamic
peripatetism, has a great role in shaping the Muslim renaissance. For this reason, the
place and role of philosophy of religion in Ibn Rushd's philosophy is chosen as the
subject of the article.

The article first studies Ibn Rushd’s scientific work and their philosophical
significance and then examines the place and role of philosophy and generally,
religious and philosophical relations in the philosophy of Ibn Rushd. Sharia's attitude
toward philosophy has been analyzed both from religious and philosophical point of
view. Religious and philosophical relations in Ibn Rushd’s philosophy, the unity and



264 Oladdin Malikov

division of faith and mind, solutions to the contradictions and Ibn Rushd’s answer to
the remarks are given here. Ibn Rushd’s Latin followers’ views, the theory of double
truth, as well as, evaluation and analysis of this approach have been revealed in
conclusion.

Keywords: philosophy of religion, Ibn Rushd (Averroes), Ibn Arabi, mind,
philosophy, faith, Averroes’ followers, double truth.
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OZET

Bu makalede toplumu biitliinlestirici degerler dini ve felsefi agidan
tartisilmaktadir. Calismada dini ve felsefi ogretilerin konuya iliskin ortak sdylemleri
karsilastirilarak analiz edilmekte, basta Islam filozoflar1 olmak {izere Bati
filozoflarimin da konuya iligskin diisiinceleri degerlendirilmekte ve bdylece toplumsal
biitiinliigii saglayacak degerler ve onlara iliskin bilincin ingasinin imkani bir problem
olarak Islam felsefesi, ozellikle de Islam ahlak diisiincesi baglaminda
tartisilmaktadir.

Aragtirma kapsaminda giliniimiizde toplumsal biitiinlesmeye iliskin degerler
bazinda ne tiir sorunlar oldugu ve bu sorunlarin temel etkenlerinin neler oldugu,
toplumsal biitiinlesmeyi saglayacak olan ilkelerin hangi temel degerler iizerine insa
edilebilecegi ve bu eksende felsefi ve teolojik tefekkiiriin yeri ve dnemi gibi konular
Farabi’den Taskdprizade’ye kadar Islam felsefesinin temel ve tali kaynaklari
esliginde tartigilacaktir. Bu anlamda izleyecegimiz yontem filozoflarin toplumu
biitiinlestirici degerlere iliskin goriislerini teleolojik zeminde analiz etmek ve ortaya
cikan wverileri tarihi tecriibeler esliginde analitik ve sentetik bir sekilde
degerlendirmek olacaktir.

Anahtar kelimeler: cokkiiltiirliiliik, insan, birlikte yasama, toplumsal degerler,
islam ahlak, felsefe

Giris

Kiiresellesme siireciyle toplumlar i¢in ¢okkiiltiirliiliigiin kaginilmaz bir 6zellik
haline geldigini soyleyebiliriz. Bu durum, yerel ve kiiresel degerlerin paylasim
imkani adina olumlu bir tablo olsa da, soz konusu siirecle dil, renk inang, kiiltiir,
mezhep, tarikat ve ekonomik agidan ortaya ¢ikan farkliliklarin toplumlan biitiinlesme
acisindan karmasik ve girift bir evrene ittigini, dolayisiyla toplumsal biitiinlesmeye
iliskin degerler bazinda bir takim sorunlart da beraberinde getirdigini
gozlemlemekteyiz. Ayrica sdzkonusu siirecte kendini ve diinyayi yeniden insa ve
imar etmek gayesiyle yola ¢ikan insan, bir yandan aklinin bilimsel kesif ve icatlariyla
esyay1 doniistiirerek medeni yasama kolaylik sagladiysa da, diger yandan bilimsel ve
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teknolojik kesifler sayesinde giicle bulusup zamanla metafizikten bagim kopararak
gereginden fazla diinyevilesti. Nihayetinde benligin ingasi egonun insasina, biz
merkezli yasam felsefesi ben merkezli yasama felsefesine, bir deger olarak hakikatin
ve insani degerlerin merkeze alindigi diinyagoriisii zamanla esya merkezli bir
diinyagoriisine doniistii. Insanoglunun kendine yabancilasma siireci olan “ben
merkezli” yasam felsefesi, sonunda kapitalizm denen bir iriinii ortaya cikardi.
Mahiyeti itibariyle esya merkezli bir diinya Ongdren kapitalist zihniyet esyaya
dolayisiyla bir kapitala sahip olma yolunda bir deger olarak amag¢ olan insani
zamanla aragsallastirildi. Nihayetinde buraya kadar zikretmis oldugumuz tim bu
hususlar sosyal iletisimin manevi dokularin1 zamanla ¢ozerek toplumsal biitliinlesme
adina biiyiik sikint1 olan “6teki” problemini de beraberinde getirdi. Boylece gliniimiiz
toplumlarinda aile i¢i ve daha genis Olcekteki sosyal iliskiler ag1 siddet, zuliim,
adaletsizlik, otekilestirme, ayrimcilik, esitsizlik ve marjinallestirmeye dayanan
dramatik olaylara sahne oldu. Bu ve benzeri kabilden yapilan tespit ve
degerlendirmeler, toplumsal iletisim ve biitiinlesmeyi saglayacak olan temel degerleri
ve ilkeleri giinlimiiziin sorunlar1 esliginde yeniden revize edip degerlendirerek
tartigsacak olan bu ¢alismanin 6nemini dile getirse gerektir.

Aragtirma kapsaminda giliniimiizde toplumsal biitiinlesmeye iliskin degerler
bazinda ne tiir sorunlar oldugu ve bu sorunlarin temel etkenlerinin neler oldugu,
toplumsal biitiinlesmeyi saglayacak olan ilkelerin hangi temel degerler iizerine insa
edilebilecegi ve bu eksende felsefi ve teolojik tefekkiiriin yeri ve dnemi gibi konular
Farabi’den Taskdprizade’ye kadar Islam felsefesinin temel ve tali kaynaklari
esliginde tartigilacaktir. Bu anlamda izleyecegimiz yontem filozoflarin toplumu
biitiinlestirici degerlere iliskin goriislerini teleolojik zeminde analiz etmek ve ortaya
cikan wverileri tarihi tecriibeler esliginde analitik ve sentetik bir sekilde
degerlendirmek olacaktir.

1. Birlikte yasamanin tarihi seriiveni ve temel problemler

Diinyanin hizla gelistigi bu donemde yerel bir takim problemlerin ortaya ¢iktigi,
bu problemlerin ait oldugu toplumlarin smirlarin1 asarak daha genis bir cografyaya
yayilma imkaninin olustugu ve kiiresel bir boyut kazandig1 rahatlikla sdylenebilir.
Kiiresel problem haline gelen bu tiir sorunlardan biri de birlikte yasama meselesidir.
Insanlik tarihinin baslangicindan itibaren Eski Ahit ve Kur'an'da kissasi anlatilan
Habil-Kabil olayindan beri bir “insanlik problemi” olan birlikte yasama sorununun
giiniimiiz diinyasinda giderek daha da karmasik bir hal aldig1 ve biitiin diinyanin
kiiresel olarak bu anlamda ciddi sorunlarla karsilastigi goriilmektedir. Mesleye
sosyolojik agidan bakildiginda farkli grup, cemaat, ekonomik diizey, renk, dil, inang,
kiiltiir, mezhep ve tarikatlarin dogal olarak insanlig1 karmasik ve birlikte yasama
adina i¢inden ¢ikilmasi kolay olmayan bir evrene ittigini sOyleyebiliriz. Nitekim
cokkiiltirliiliik, demokrasi ve insan haklar1 ve ozgirliikleri lizerine yapilan bunca
miizakere ve tartigmalara ragmen i¢inde yasadigimiz bu gezegen savas, siddet,
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zulliim, adaletsizlik, 6tekilestirme, ayrimcilik, esitsizlik, marjinallestirmeye dayanan
olumsuz haller ve iligski bigimleriyle dolup tagmakta ve insanligin 6niinde ciddi bir
problem olarak durmaktadir. Bu giin modern diinyada 6tekilestirmekle kenara itilen
birey ve toplumlarin gettolasmalari, marjinallesmeleri kaginilmaz olmaktadir.

Tarihi irdeledigimizde ¢agdas diinyada birlikte yasama baglaminda ortaya ¢ikan
bliylik sorunlarin temel etkenlerinin ozellikle Bati toplumlarinda artan
irkmerkezcilikden ve derinlesen yabanci karsitliklarindan kaynaklandigi sdylenebilir.
Binaenaleyh korku (fobi), bencillik, milliyet¢ilik, Onyargi ve nefret baglica
Otekilestirme etkenleri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu anlamda ozellikle son
zamanlarda Bati1 toplumlarinda daha fazla giindeme gelen Islamofobi iizerinde
durulabilir. Aslinda tarihsel olarak Endiiliis'iin Islamlasmas1 ve Hagli Seferlerine
kadar geri gétiiriilebilecek olan Islamofobi, (Okumus 2015, 107) postmodern
donemde miisliimanlara karsi gelistirilen korku, nefret ve ayrimciligi ifade
etmektedir. Son olarak tiim eylemler 2014 Ekim ayinda Almanya'da kurulan
PEGIDA (Patriotische Europaer gegen die Islamisierung des Abendlandes /Bati'nin
Islamlagsmasina Karsi Vatansever Avrupalilar) hareketiyle kurumsallasma yoluna
girdi. Bir yandan postmodern ¢ogulcu kiiltiiriin yayginlagmasini, farkli inang, hayat
tarz1 ve kiiltiirlere mensup toplumsal aktorlerin bir arada yasamasinin yollarini
gelistirmeyi savunan Bati’nin, 6te yandan Islam'a ve Miisliiman iilkelere karsi bir
korku, nefret, ayrimcilik, diigmanlik ile yaklagmasi, aslinda bugiin kendisinin ne
kadar biiytik ve bilingli bir tutarsizlik i¢inde oldugunu sdylememize imkan sagliyor.

Problemin diger tarafim ise Islam diinyasinin bir kisminda ortaya g¢ikan
mezhepleraras1 gerilim ve catismalar olusturmaktadir. Bu durumun aslinda Islam
kargit1 toplumlara yeteri kadar ideolojik ve politik zemin sagladigi hususu dikkate
alindiginda, birlikte yasamaya iliskin sorunun sadece Bati'y1 degil belki daha ¢ok
Islam diinyasini ilgilendirmesi gereken bir sorun oldugunu sdylemeliyiz. Séyle ki,
Islam diinyasinda hala mezheplerin beseri olusumlar oldugu bilincini kabullenmeyen
bir takim gurup, cemaat ve dini kurulus ve topluluklarin “tek dogru olan benim
inancim” zihniyetinden hareketle, evrensel bir dini tek mezhebe indirgeme
cabalariyla Ortadogu’yu mezhep catigmalarinin derinlestigi bir cografya haline
getirdiklerini goriiyoruz. Meseleyi birlikte yasama agisindan analiz ettigimizde Bati
ile mukayese edildiginde Islam diinyasinda bu baglamda yasanan &tekilestirmenin
Miisliimanlik digindaki dini kimliklerle ilgili olmadigi, bu din igindeki farkli
kimliklerle ilgili oldugu gozlemlenmektedir. Problemin en vahim yaniysa, ilim ve
irfandan yoksun olan bazi Misliimanlarin bu tarz tutumlanyla ne yazik ki Bati’nin
Islam cografiyasina ydnelik c¢ikar politikalarmin oyuncular1 haline gelmis
olmalaridir. (Gafarov 2018, 1 (1), 41-42) Binaenaleyh burada 6zellikle sunu
belirtmeliyim ki, Islam diinyasindaki sézkonusu sorun Islam aleminde birlikte
yasama kiiltiiriiniin yoklugundan degil, bugiiniin baz1 Miisliimanlarinin ve Miisliiman
topluluklarmin Islam aleminin bu anlamda yasadig1 tarihsel tecriibeyi ve Islam
medeniyetini dogru okuyamamalarindan ve dini metinlere literal yaklagimlarindan
ileri gelmektedir.
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Ne var ki, tarihte bir yolculuga ¢iktigimizda Bati medeniyeti ile mukayesede
Islam medeniyetinin Mekke'den Kordova'ya kadar birlikte yasamaya iliskin pek ¢ok
ilkelere ve zengin tarihi tecriibelere sahip oldugunu goériiriiz. Zira bu medeniyetin
temelini olusturan Kur’an ve Siinnetin bireysel ve toplumsal iligkilerde insanliga
sundugu temel ilkeler insanlar arasinda herhangi bir ayrim yapmadan adalete, hakka,
hukuka riayeti siki bir sekilde emretmekte, bu konuda naslarin ¢izdigi sinirlarin
¢ignenmesini siddetle yasaklamakta ve her kesimden insanin huzurla yasayabilecegi
cokkiiltiirlii bir evren modeli sunmaktadir. (Hucurat 49/13; isra 17/70; Rim 30/22;
Yinus 10/99; Bakara 2/256; Miislim, Birr 32, 66). Bunun pratik 6érnegini ise Medine
vesikasi (Saricam 2014, 144-145. Buhl 1960, 462) ve Veda hutbesinin yani sira
Islam Peygamberinin Miisliiman toplumda yasayan gayri-miislimlere ve zimmet
ehline yonelik teblig ve talimati dogrultusunda olusan hukuki ve ahlaki kurallar,
ilkeler ve asirlarca gayrimiislimlerin Islam iilkesinde huzur, baris ve giiven icerisinde
yasamasi gercegi olusturmaktadir (Bkz. Bayraktar 1991, 221-229; Hamidullah 1981,
206).

Birlikte yagamaya iliskin sikintilarin oldugu bir diger alan da aile kurumudur.
Tim diinyanin temel sorunlari arasinda olan aile ici iligkilerde birlikte yasamaya
iliskin problemler ve bunun sonucu olan bosanmalar ne yazik ki, Islam alemini de
kendi evreni icine almig bulunmaktadir. Modern diinyada aileyi kuran ve yasatan
degerler aginda, bu alana iliskin ilkelerde ve Kkiiltiirel normlarimizda olumsuz
eksende pek c¢ok sorunlar dikkat ¢ekici boyutlara ulagsmigtir. Toplumun temel unsuru
olan aile miiessesesinde birlikte yasamaya iligkin her giin daha da ilerleyen
sorunlarin nedenini irdeledegimizde geleneksel aile zihniyetini vazifelerden daha
ziyade hak ve hukukun konusuldugu modern aile zihniyeti ekseninde farklilagtiran
iki temel 6genin oldugunu gérmekteyiz: Bunlardan ilki sekiiler yasam tarzi; digeriyse
kadmin aile icinde yeniden konumlandirilmasina iliskin empoze edilen ve kolayca
kabiillenilen modern zihniyettir (Genis bilgi i¢in bkz. Kose 2015). Buna kadinin aile
icindeki konumunun yeniden insasi da diyebiliriz. Kiiresellesmenin beraberinde
getirdigi sekiiler yasam tarzinin zihinler {izerinde kiiltiirel degerler bazindaki
asindirici etkisi gerek aile, gerekse diger sosyal iligkilerde birlikte yasamaya iligkin
temel ahlaki degerlerin varlig1 i¢in ciddi tehlike olusturmaktadir. Binaenaleyh birlikte
yasamanin temel 6geleri olan sevgi zamanla yerini nefrete, adalet zulme, merhamet
ve sefkat acimasizliga, duyarlilik aldirmazliga, dostluk diismanliga, sadakat ve vefa
sadakatsizlik ve ihanete, digergamlik c¢ikar duygusuna, hosgorii Otekilestirmeye,
algakgoniilliiliik kibire, comertlik cimrilige ve kanaat doyumsuzluga terk ediyor.

Diinyanin birlikte yasama evreninin neresinde olduguna iliskin yapmis
oldugumuz bu genel degerlendirmeler sonucunda sdylemeliyiz ki, birlikte yasama
bugiin gerek bireylerarasi, gerekse toplumlararasi iliskilerde huzur ve dengenin
saglanmasi adina vazgecilmez bir degerdir. Bu kabul edilip 6nemsenmedigi siirece,
glinlimiiz diinyasinda bireylerin ve toplumlarin bir huzur evreninde yasamaktan
yoksun olacaklar1 kagiilmaz goziikkmektedir. Bu baglamda yapilan ilmi ¢aligmalarin
birlikte yasamanin bir deger olarak algilanmasma ve ahlakina iliskin bilincin
olusturulmasi adina biiyiik 6nem arzettigi rahatlikla sdylenebilir. Zira ¢esitli irklara,
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cografyalara, kiiltiirlere, inanglara, dillere ve farkli diisiincelere mensup insanlarin bir
arada huzur ve giiven i¢inde yagayabilmesi i¢in yalnizca hukuki ve kanuni bir takim
diizenlemelerin yeterli olmadigini1 goriiyoruz. Dolayisiyla sézkonusu diizenlemelerin
yani sira toplumda birlikte yasama inancinin, ahlakinin ve kiiltiiriiniin
olusturulmasina ve bu anlamdaki tarihi tecriibelerin revize edilmesine ihtiyag
oldugunu diisiiniiyoruz ki, zaten bu eksende yapilan yeni c¢alismalar da bizim
hakliligimiz1 géstermektedir. Ciinkii birlikte yasama ancak saglam bir inang ve ahlak
zemininde gerceklesebilecek bir degerdir. Bu anlamda 6nemli olan, birlikte yasama
bilincini olusturmak ve bu bilincin toplumun tiim kesimleri ve bireyleri tarafindan
Oziimsenmesi ve adeta bir yagsam bicimi haline getirilmesine teorik ve ideolojik
zemin hazirlamaktir. Zira sosyal iliskilerin saglikli bir sekilde yiirlimesini saglayan
temel degerlerin bir hayat tarzi olarak benimsenmedigi toplumlarda birlikte
yasamaya iliskin kanuni diizenlemeler kagit {izerinde kalir. Toplumsal yasam ancak
saglam bir inan¢ ve ahlak zemininde gergeklesebilecek bir degerdir. Bu anlamda
toplumu biitiinlestirici degerlere iligkin bilincin insas1 adina yapilan bu ve ya diger
kabilden ¢aligmalarin farkliliklarla birlikte yasamakla ilgili ortaya ¢ikan problemlerin
¢Oziimiine hem teorik, hem de ideolojik zemin hazirladigini diisiiniiyoruz.

Konunun merkezinde insan gercegi yer aldigi ig¢in bu baglamda iizerinde
durulacak temel sorular her seyden Once insanin ontolojik olarak nasil bir varlik
oldugu sorusudur. Arastirmanin yoniinii belirleyecek diger soruysa birlikte yasama
ilkesini gerceklestirmek, onu dinamik bir deger haline getirmek ve bu eksende temel
birlik ilkesini belirlemek i¢in hangi alana yonelmemiz gerektigi sorusudur.

2. Toplumsal hayatin gerekliligi ve mahiyeti: Islam felsefesi merkezli bir
okuma

Insan neden toplumsal hayati veya birlikte yasamay: tercih etmek zorundadir?
Bu sorunun cevabi insanla bagli oldugundan belki “Insan nedir ve nasil bir varliktir?”
sorusuna Oncelik vermemiz daha makul olur. Zira birlikte yagsamanin gerekliligine
dair herhangi bir arastirmada ilk karsilasacagimiz gercek insan unsurudur. Nitekim
bu gercege iliskin tanim biraz sonra da gorecegimiz {izere toplumsal hayatin veya
birlikte yasamanin geregini ve degerini ortaya koyacaktir. O halde birlikte yagsama,
insanin dogal olarak toplumsal varlik olusuyla dogrudan ilgili bir olgu olmalidir.

Farabi, Ibn Sina, Gazzali, ibn Miskeveyh, Nasiruddin Tusi, Ibn Haldun,
Kinalizade Ali vb. biiyiik Islam filozof ve diisiiniirlerinin belirttikleri {izere herseyden
once insanoglunun anlamasi gereken gercek onun ontolojik olarak sosyal veya
medeni bir varlik oldugu gercegidir. Filozoflarin tabiri ile ifade edersek “el-insan
medeniyyun bi't-tab’i” (Insan dogal olarak medeni/sosyal bir varliktir). Kaynagi
itibariyle Platon ve Aristo'ya dayanan bu tez (Eflatun 1971; Aristoteles 1993) insanin
dogas1 ve tabiati itibariyle medeni bir varlik oldugunu, onun yalniz
yasayamayacagini ve bir toplum iginde birlikte yasamak zorunda oldugunu sdyler
(Farabi 1986, 117-119; Miicahid 2005, 58. Ibn Miskeveyh 1398/1978, 149. Bu
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konuda diger filozoflarin gorisleri i¢in bkz. Bircan 2001, 399). Ciinkii insan
ontolojik yapisi itibariyle baskalarma muhtag bir varliktir. Insanlar yaratilislari
itibariyle esit donanimlara sahip olarak dogmazlar. Hayat algilanarak, idrak edilerek
ve anlamlandirilarak yasanacak bir seydir. Ne var ki entellektiiel kapasite
bakimindan insanlar esit degildir. Ayrica insanlarin sahip oldugu dogal o6zellik ve
imkanlar1 gerceklestirme basarisinda da derece ve dlcii farkliliklart vardir. Kur’an-1
Kerim’de de “Siiphesiz sizin is, ¢alisma ve gabalariniz elbette farkli farklidir” (Leyl
92/4) seklinde isaret edilen bu duruma gore gercegin algilanmasina iligkin sz
konusu farklilik ve derecelenme bir taraftan birlikte yasamay1 zorunlu kilarken, bir
yandan da insanlarin sosyal statiilerinin olusmasma zemin hazirlamistir. insanlarin
farkli yetenek ve yatkinliklara sahip oldugunu ifade eden bu kurama gore toplumda
yoneticilerin ve yonetilenlerin bulunmasi insanlarin dogalarindaki farkliliklarin
zorunlu bir sonucudur. Dolayistyla Farabi’nin de belirttigi iizere yonetim ve hizmet
bakimindan bir sehirdeki toplumsal statiiler dogal yatkinlik ve egitim farkliliklarini
yansitir (Farabl 1980, 43; Skirbekk — Gilje 2006, 109). Binaenaleyh birlikte
yasamanin veya diger bir adiyla toplumsal hayatin zorunlulugu gerek Kur’an
metinlerinde, gerekse Islam felsefesinde bireyin yetersizligi kurami cercevesinde
temellendiriliyor. Filozoflara gore, insan gelismesi ve en yliksek kemale ulagabilmesi
icin o kadar ¢ok seye muhtactir ki, bunlar tek basina saglayabilmesi imkansizdir.
Dolayisiyla bir yandan insanin anlama, diisinme ve kavrama gibi fitri yetenekleri
konusundaki esitsizlik ve eksiklikler, diger yandan da yasam i¢in gerekli olan is ve
sanat alanlarinin zenginligi insanlarin birlikte yagamasini zorunlu kilmstir.

Insan kelimesinin etimolojik olarak onun sosyal bir varlik oldugu gercegini ifade
eden “lins” kelimesinin tiirevi oldugunu (Saruhan 2005, 88) sdyleyen filozoflara gore
bir seyin yetkinligi o seyin kendi tiiriiniin 6zelliklerini ortaya ¢ikarmasindadir. Buna
gore insanin yetkinligi de kendi tiiriinden olanlarla sosyal iliskiler kurarak bu
ozelligini aciga ¢ikarmasiyla meydana gelecektir. Bu anlamda “insan fitrati itibariyle
medeni bir varliktir”. tezi hatirlanacak olursa, o halde medeniyet dedigimiz sey bu
yetkinligin diger bir ad1 olmus olacaktir (Bkz. Tis 1369, 251, 258, 264, 321).

Ote yandan bireyin varligmin amacmin yetkinlik ve mutluluk oldugunu belirten
Islam filozoflar1 insan bireylerinin yetkinlik ve mutlulugunun da diger bireylere bagl
oldugunu, yetkinlik ve mutlulugun derecesinin de bireyin kuracagi sosyal iliskilerin
niteligi ile dogrudan orantili oldugunu sdylemislerdir. Soyle ki yetkinlik ve mutluluk
erdemden bagimsiz olarak gerceklesemeyeceginden islam filozoflar1 toplum halinde
yasama ve is boliimiinii erdemin 6n sart: olarak gormiislerdir. Bu baglamda islam
filozoflarmin miinzevilerin, zahitlerin ve dilencilerin yasam tarzlarini neden tasvip
etmediklerinin mantig1 da anlasilmis olmalidir. Ciinkii onlara gore ahlaki hayat insanin
sosyal iliskiler agindan ayrilip inzivaya cekilmesiyle bir takim sorumluluklardan,
uygun goriilen hazz ve gayretlerden kopmasiyla degil, toplumsal yasam i¢inde hayatini
stirdiiriip yetkinlik ve mutluluk yolunda ifrat ve tefrit denilen ve reziletlerin yap taslari
olan iki noktadan sakinmasiyla gergeklesen bir olaydir. Oysa ki, insani iliskilerden
bagim koparmak bireyi erdemlerini izhar edecek imkanlardan yoksun birakacaktir
(Isfahani 1419/1998, 39-40; a.mlf,1405/1985, 369; ayrica bkz. Gafarov 2007, 443-
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445). O halde toplumun yalnizca yasamla ilgili bir takim ihtiyaglarin kargilanmasini
saglayan bir ara¢ degil, ayn1 zamanda bireyin kendisiyle ahlaki kemale ermesini
gerceklestirecek bir alan oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Islam filozoflar1 da insanin
sosyal bir varlik oldugu seklindeki Aristocu tezi benimseyerek fikri ve ahlaki
yetkinliklerin ancak bir toplum ic¢inde kazanilabilecegini sdylemislerdir (Farabi 1986,
77). Islam diisiincesinde Farabi tarafindan ileri siiriilen bu tez daha sonra bu
paradigmay1 devam ettiren Ibn Miskeveyh, Maverdi, Ragib el-isfahani, Nasiruddin
Tasi, Celaleddin Devvani, Kinalizade Ali, Muhammed Emin Sirvani vb. filozoflar
tarafindan da kabiil goriilerek siirdiirilmiistiir. (Bkz. Maverdil 398/1978, 132-135;
Tahs1 1369, 257-258, 321; Gafarov 2011, 261-262; Anay 1994, 339. Kinalizdde 2007,
411-413; Sirvani, el-Fevdidii’l-Hakaniyye, Stileymaniye Ktp., Amcazade Hiiseyin Pasa
321/1. 90a-90b; Rasid Efendi Ktp., 600/175b-176a; Kopriili Ktp., Mehmet Asim Bey
469/1, 108a-108b) Insanin ontolojik olarak sosyal bir varlik oldugu tezini felsefe-din
iligkisi baglaminda temellendirmeye calisan Maverdi, oncelikle kisiyi uysallastiran
seyin onun kendi bagina yetersizliginin farkina varmasi oldugu hususuna dikkat ¢eker.
Maverdi’ye gore, bu husus ildhi iradenin insanlar1 hemcinslerine muhta¢ ve onlardan
yardim bekleyecek bir durumda yaratmasina neden olmustur. Bir baska ifadeyle,
Tanri’nin insanlart hemcinslerine muhtag ve onlardan yardim bekleyecek bir durumda
yaratmasindaki hikmet insanin kendi yetersizliginin farkina varmasi ve boylece
uysallagsmasidir. O halde ayetlerde de ilahi irade geregi olduguna isaret edilen bu
durum (Hud 11/118; Nahl 16/71) insanlik i¢in Tanri nin bir rahmeti ve liitfu olmalidir.
(Maverdi 1398/1978, 132-135) Boylece insanlarin hem tek baslarina biitiin ihtiyaglarini
karsilamaktan aciz bulunmalar1 hem de Tanr tarafindan degisik yeteneklerle
donatilmalar1 ve farkli imkanlara sahip kilinmalar onlari aralarinda iletisim kurmaya,
birbirileriyle kaynasmaya, yardimlasip dayanismaya yoneltmistir. Ne var ki, toplumsal
hayat catisma ve anlagmazliklar1 da beraberinde getirmistir. Iste devlet ve siyaset
kurumlari Islam diisiincesinde Gazzali, Ragib el-Isfahani, ibn Haldun vb. diisiiniirlerin
de belirttikleri lizere toplumsal ¢atigmalar1 adalet 6l¢iisii iginde ¢6ziime kavusturma ve
toplumsal barig ve huzuru saglama ihtiyacinin geregi olarak ortaya ¢ikmustir. Ayrica,
Tanr’nin insanlar1 sevgi, saygi, sefkat, merhamet, dayanigma, yardimlagma gibi
toplumsal ahlaka temel teskil edecek yiiksek duygu ve egilimlerle donatmis olmasi
hususu da mezkur diisiliniirlerce insanin medeni bir varlik oldugu gerceginin geregi
olarak izah edilmistir (Gazzali 1332, I, 12-13, 55; II, 193-194; III, 10, 281; a.mlf,,
1962, 235; a.mlf., 1322, 70; ibn Haldun 1402/1982, 41-43).

Birlikte yasama konusuna iliskin yapilan tiim bu temellendirmelerden sonra
sOyle bir sonuca gidilebilir: Toplum insan hayati i¢in vazgegilmez bir yer ve
alternatifi olmayan bir aractir. Insanlarin ontolojik olarak esit donanimlara sahip
olmayig1 birlikte yasamayi veya toplumsal hayati gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla
toplumsal hayat bireylerin kendi hayatlarint devam ettirme noktasindaki
yetersizlikleri gercegiyle dogrudan baglantilidir. Binaenaleyh karsilikli isbirligi ve
dayanisma hayatin kanunu ve sosyal hayatin vazgecilmez geregidir. Ote yandan
toplum yalnizca yasamla ilgili bir takim ihtiyaglarin karsilanmasini saglayan bir arag
degil, ayn1 zamanda bireylerin ahlaki kemale ermesini saglayan bir ara¢ ve alandir. O
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halde birey medeni varlik olarak kendini toplumda gergeklestirir. Iste, bu husus, bir
yandan birlikte yasamanin gerekliligine, diger yandan degerine isaret etmektedir.
Ayrica, soz konusu degerin “insan medeni bir varliktir” tanimindaki medeni
kavramindan ¢ikarilmasi medeniyet kavramimnin kendinde bir birlik idealini
barmdirdigr gercegini de dile getirmektedir. O halde medeniyet, icinde
bulundugumuz toplumdaki farkl kiiltiirleri ve temsilcilerini bir birlik ve bir tevhid
evrenine davet ve ¢agirt olmalidir. Toplumsal varlik toplumda yasayan ve toplumsal
yasami biitin imkan ve smirhiliklariyla diger insanlarla paylagan insan demektir.
Birlikte yasamak insan i¢in zorunlu bir durumu ifade etmektedir. Bu yasam tarzi
farkli yas, cinsiyet, statii, meslek, ekonomik diizey, ik, goriis, diisiince, inang, din ve
kiiltiire sahip olanlarin, farkli diislinen, inanan ve yasayan insanlarin bir arada
yasamasi, belli ortak paydalarda bulusarak toplumsal hayat iginde varliklarini
sirdiirmeleri seklinde anlasilirsa, o taktirde toplumsal hayat farkliliklarla birlikte
yasamak anlamina gelir.

Insanlarin inang, diisiince, ahlak, davramslar, irk, soy ve kabile bakimindan
farkli olmasi toplumsal bir olgudur. Nitekim Kur’an’daki bazi dyetler de hususa
ozellikle dikkat ¢eker. (Bkz. Had 11/118-119; Maide 5/48; Rtim 30/22; Leyl 92/4 vd)
Fakat inanci, diigiincesi, isi, dili, irki, soyu ve kabilesi farkli insanlardan olusan bir
toplumda birlikte yasamanin sosyal yardimlasma ve dayanisma agisindan gerekli
olmasina karsilik getirdigi bir takim sorumluluklar, hak ve gorevlerin de oldugu
hususu unutulmamalidir. Bu gorev ve sorumluluklarin yerine getirilmemesi, temel
haklara riayet edilmemesi toplumda bir takim sorunlar doguracaktir. Iste tam bu
noktada su iki soru insan aklina geliyor: Bu sorulardan birincisi birlikte yasamanin
insanoglu i¢in neyi ifade ettigi, ikincisi ise insanoglunun bir anlamda kaderi olan
birlikte yasamay1 nasil saglikli bir sekilde siirdiirebilecegidir. Biitiin bu tespit ve
aciklamalardan sonra konuyu bu baglamda tartisma ve temellendirmeye ¢alisacagiz.

Her seyden Once toplumsal yasama sorunu felsefenin ¢ok eski bir problemi
oldugunu sdylemeliyiz. Soyle ki bu konu kendiliginde parga-biitiin iligkisi, degisen-
degismeyen, goriinen goriinmeyen, “bir” ile “cok™un iligkisini ifade eder. Aslinda
Tanri'nin  kevni ayeti olan dogayir miisahede ettigimiz zaman kendilerini
yabancilagtirmaksizin s6z konusu kutuplar arasindaki birlesme ve birlikteligin nasil
gerceklesebildigi ve ortaya miisterek bir yapimin nasil ¢ikabildigi seklindeki sorular
bir anlam arayisi i¢inde olan insani diislindiirmiiyor degil? Konuyu beseri iligkiler
acisindan inceleyecek olursak, Oncelikle birlikte yasamaktan neyin kastedildigi
meselesini vuzuha kavusturulmasi gerekecektir. Ornegin, birlikte yasamak farkli
inang ve kimliklerin birlestirilerek onlar arasindaki fakliliklarin ortadan kaldirip yeni
bir birlik ve inan¢ olusturmak midir? Ya da bir kimlik ve inancin baska bir kimlik ve
inang icerisinde eritilmesi midir? Bireyler ve toplumlararasi birlik ve beraberligin
saglanabilmesi i¢in s6z konusu birlikte yasama prensibini iizerine bina
edebilecegimiz ne tiir kavramlar alanina ihtiyacimiz var?

Simdi bu sorular teker teker yanitlamaya ¢alisalim. Oncelikle belirtmeliyiz ki,
farkli inanglarin ve kimliklerin birlikte yasamasi kimlikleri ve inanglar1 birlestirerek
yeni bir birlik ve inan¢ olusturmak degildir. Zira bu durumda kimlikler ve inanglar
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arasindaki farkliliklarin ortadan kaldirilmasi gerekecektir ki, bu da az &nce sosyal
varlik olarak tanimlanmis olan insanin ve onun olusturdugu toplumlarin fitratina
terstir ve imkansizdir. Diger yandan yine birlikte yasama idealinin inangsal ve
kiiltiirel farkliliklardan birinin digerinin giidiimiine verilmesiyle gerceklesecegini de
sOyleyemeyiz. Zira birlikte yagsama bir kimlik ve inancin diger bir kimlik ve inang
icinde eritilmesi anlamina gelmez. Birlikte yasama idealinin gerceklestirilmesine
iligkin belki en makul yol farkliliklardan her birinin kendisini ifade edebilecegi ve
hicbir farkliliga indirgenmeyecegi “temel birlik ilkeleri”ni belirlemek ve
olusturmaktir. Peki, birlikte yagama prensibini gerceklestirmek ve bu prensibi daim
yasayan dinamik bir deger haline getirmek ve bu eksende temel birlik ilkelerini
belirlemek i¢in hangi alana ya da hangi degerler ve kavramlar alanina yonelmemiz
gerekecektir? Iste bu sorular bizi arastirmanizin bir sonraki kismina gotiirmektedir.

3. Toplumsal biitiinlesmeyi saglayan degerler alani ve temel degerler

Birlikte yasamay1 zihinlerde bir ilke ve bu ilkeyi daim yasayan dinamik bir
deger haline getirmek, yine bu eksendeki temel degerleri belirlemek adina gerek dini,
gerekse felsefi agidan bir arastirma igine girdigimiz zaman bu alanin ahlaki degerler
alam oldugunu sdyleyebiliriz. Insanlik tarihinde aile yasamindan insani iliskilere,
ekonomiden siyasete hemen her alanda sosyal bir olgu olan ahlakin toplumsal
yapmin isleyisinde onemli bir yere sahip oldugunu goriiyoruz. Birlikte yasama
karsilikli iliskilere dayali bir siire¢ olduguna gore o halde bu siirecin saglam bir
sekilde isleyisi yalniz ahlaki degerler ¢ercevesinde miimkiin olabilir. (Blau, 2005, s.
194) Zira disiince ve davraniglari itibariyle genellikle egosentrik bir egilimde
bulunan insan, bu egilimini devam ettirdigi siirece toplumsal sorunlarin giderek
artma olasilifi kaginilmaz olacaktir. Bunun i¢in insanlarin ortak ahlaki degerler
tizerinde diisiinme ve tiim iligkilerini bu eksende yiiriitmeleri énemli bir ihtiyagtir.
Ahlaki degerlerden yoksun bir sosyal yap1 kaos ve catigmalara miisait bir konuma
gelecektir. (Akdogan 2004, s. 180-181; ayrica genis bilgi i¢in bkz. Gough 2002)
Ciinkii ahlaki degerler toplum bireylerinin ortak degerler evreninde biitiinlesmelerini,
birlik ve beraberlik bilincine, kisacasi biitiinsel bir hayat felsefesine ulagmalarini
saglar. Sosyal dokunun ahlaki degerlere gore oriilerek olusmasini saglayacak boyle
bir yasam felsefesi bireyin ve toplumun ayni idealler dogrultusunda hareket etmesine
sebep olacaktir. Binaenaleyh sosyal yasamin temel unsurlarindan olan maddi
degerler alanina kiyasla manevi degerler alaninin Oncelik arzedecegi rahatlikla
sOylenebilir. (bkz. Karako¢ 1995, 82; Kozak 1999, 11) Zira ahlaki degerlerden
oriilecek sosyal doku toplumun varligimi siirdiirmesi agisindan gerekli olan sosyal,
iktisadi ve siyasi gii¢ ve dinamikligi de beraberinde getirecektir. Bu anlamda her bir
toplumun gii¢ ve birlik beraberik acgisindan dinamikligi toplum bireylerinin ahlaki
degerlere baglilik niteligiyle dogrudan orantilidir diyebiliriz. (Gould 1981, 832-833)

Orgii baglarmi ahlaki degerin olusturmadig1 sosyal yapinin kaderiyse kuskusuz
ki, degerler bazinda bir yozlasma, kargasa ve huzursuzluk olacaktir. Farabi’nin
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erdemsiz sehrinin niteliklerini tasiyacak bdyle bir toplumun bireyleri benmerkezciligi
hayat felsefesi edinerek kendi hayatini tiim faktorlerin iizerinde gorecektir ki bu da
birlikte yasamanin temel ilkelerine aykiridir. Nitekim toplumsal yasamin temel
ilkelerinden biri insan olmanin degerini korumayi istemektir. Boyle bir ilkeyi hedef
edinen yasam felsefesi insan1 arag¢ olarak degil, amag olarak goriir. O halde bireyin
fiil ve davraniglart Kant’in da belirttigi {izere insaniyet i¢in bir ara¢ degil, bir gaye
olmalidir. (Bkz. Ulken 1946, 9) Burada dnemli olan yasam miimkiin oldugu 6lgiide
insanlarin yararina doniistiirmektir. Dolayisiyla bireyin kendi menfaatini diisiiniirken
toplumsal olan1 da goz ardi etmemesi gerekir. Hatta toplumsal olana dncelik hakk1
tanimak bireyin yasaminin ve geleceginin teminati agisindan bazen daha uygun
goriilmektedir. Ciinkii bireye kiyasla toplum istikbale yonelik bir boyut tagimaktadir.
(Kuguradi 1998, 65)

Bir toplumda siibjektif beklentilere 6nem verilmeyerek evrensel olanin 6ncelikli
olma derecesinin toplum bireylerinin ahlaki degerleri 6ziimseme derecesiyle dogru
orantili olmasi gercegi birlikte yasama veya sosyal yasam bakimindan ahlaki degerler
alaninin ne kadar 6nemli olduguna isaret edecek bir diger husustur. Nitekim ahlaki
degerler kisisel 6zelliklerden ziyade evrensel bir boyut tasirlar. Buna goére evrensel
Ozelliklerde ve tiim insanlar i¢in gegerli olan miimkiin objektif kurallar yalmiz temel
ahlak degerlerinin varlig1 ile saglanabilir. (Kilig, 1992, 134, 158-159) Toplum
bireylerinin adalet, dogruluk, diiriistliik, digerkamlik, hosgort, vb. ahlaki kavramlar1
disiinmeleri ve hayatlarii bu eksende siirdiirmeleri ailedeki sosyal iliskilerden
itibaren kiiltiirler aras1 ve son olarak medeniyetler arasi iligkilerin saglam bir zeminde
ylriiyebilmesine biiyiik katki saglayacagi stiphesizdir. Ahlaki degerleri benimseyerek
hayata geciren bireylerden olusan toplumsal yapida iligkiler insana insanca muamele
etmeyi gerekli kilmaktadir ki, bireyin ben merkezli kolelikten kurtulusu da bilhassa
boyle bir duyarlilik sayesinde gerceklesmis olacaktir. (Topgu 1998, 80-91; ayrica
bkz. Kaya 1995, 124) insan faktoriiniin siirekli giindemde tutulmasini saglayan boyle
bir ahlaki duyarlilik ben ve biz duygular arasindaki dengeyi saglayarak toplumsal
yasami kisisel tercihlerin mutlaklagtirilldigi bir toplum olma o6zelliginden
kurtaracaktir. Bu anlamda iinlii Hint diistiniirii Tagor’un su sozleri dikkate sayandir:
“Bir insanin hayatindan daha biiyiikk bir degeri yoksa onun hayatinin da bir degeri
yoktur.” (Akdogan 2004, 187)

Insana yasam ile 6liim arasindaki siirecte denge kurabilmesi icin bir duyarlilik ve
biling saglayan ahlaki degerler birlikte yasama veya toplumsal hayat agisindan birer
denge konumundadir. Ahlaki degerler insana insan onuru ve haysiyetine dayali bir
hayat ongormektedir. Binaenaleyh manevi baglarin birlikte yasama adina maddi
menfaatleri dnceleyen temel unsurlar oldugunu soyleyebiliriz. (Giinay 1998, 389-
390; Glingér, 1997, 19)

Insanoglunun birlikte yasamak adina ahlaki degerlere olan ihtiyac1 dogal olarak
din ve felsefeyi de giindeme getirmektedir. Zira ahlaki degerler alan1 hem dini, hem
de felsefeyi igeren bir alandir. Ahlak sdz konusu olunca gerek dini, gerekse felsefi
metinlerin tevhid medeniyetine iliskin unsurlar icerdigi rahatlikla soylenebilir.
Dinlerin insanlik alemine sundugu birlikte yasama ilkesi hayatta farkliliklar arasinda
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ortak zemin olusturma gayesini giitmekte ve bunu insan olma hakikati {izerine bina
etmektedir. Gerek ilahi, gerekse gayri ilahi dinlerin bu anlamdaki en temel ilkesi ise
“kendin igin istedigini baskasi i¢in de iste” kuralidir. (Diinya dinlerinde bu altin
kurala iligkin karsilastirmali 6rnekler igin bkz. Vigil, 2008, 77; bu ilke Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde “Kendisi igin istedigini, kardesi icin istemeyen iman etmis
sayilmaz.” seklinde yer almaktadir. Bkz. ibn Hanbel, Miisned 1/113) Buna gore
insan olma ve empati pek ¢ok dini &gretinin temelini olusturan ortak Ogelerdir.
Binaenaleyh dinlere gore entegrasyonun temel alindig1 birlikte yasama olgusunun en
temel dinamiklerinin insan olma yiiceligi, empati ve hosgorii oldugunu
sOyleyebiliriz.

Din ahlaki degerler iizerinde yaptirici bir fonksiyona sahiptir. Hayatin nihai
anlamimi Agkin (transcendent) kavrami {izerine bina ederek acgiklayan din, insanlara
hayatlarini ve sosyal iliskilerini sézkonusu nihai anlami merkeze alarak
stirdiirmelerini, yani teosentrik bir yagami tavsiye etmektedir. (Bkz. Swidler 2000, 2-
8) Boyle bir hayatin temel dinamigi ise ilahi sevgidir. Insanin biitiin iligkilerinin
ahlaki olmasimin temelinde de bu sevgi yatmaktadir. Ilahi sevgi, gerek bireysel ve
gerekse toplumsal hayatta benmerkezciligi bertaraf eden ve yasam igin her seyi
miibah gérmeyen bir anlayis1 beraberinde getiren bir dinamiktir. Bu anlamda “Tanr1
yoksa her sey miibahtir” diyen Dostoyevski de Tanrinin varliginin insan hayati igin
ifade ettigi manaya isaret etmis olmali. (Giingér 1997, 125) Her seyin miibah oldugu
bir toplumda smirsiz bir 6zgiirlilk s6z konusu olacaktir. Oysa ki, yasanabilir bir
toplumun temel ilkesi bireyin 6zgiirliik alaninin diger bireylerin hak ve hukuklariyla
sinirlt olmasidir. Bu sinir goérmezlikten gelinirse, insan haklari, demokrasi vs. gibi
birlikte yasamanin gerekli gelerinden bahsetmek imkansiz olacaktir. Iste ahlaki ve
dini dlgiiler insanlarin hayatin1 sinirlayan, daha dogrusu dengeleyen olgiitler olarak
belirmektedirler. Dini merkeze alarak yasayan bireyler ve toplumlar hayatin kutsal
bir kdkene sahip oldugunu ve varolusun dinsel oldugu 6l¢iide veya hakikate katildigi
olciide anlam kazanacagimi idrak edecek ve duyarli olacaktir. Iste bireyi ve
toplumlar1 manevi degerler karsisinda olumlu tutuma sevk edecek boyle bir biling ve
duyarlilik toplumsal iliskilerin ahlaki bir boyut kazanmasini da beraberinde
getirecektir.

Dinin bireysel ve toplumsal yasama iliskin pek ¢ok norm ve ilkeler sunmus
olmasinin yani sira insanlar1 karar vermede 6zgiir birakmis oldugu “iyi”, “koti” ve
“ozgiirliik” gibi alanlarin mevcudiyeti insan hayatinda felsefe yapmay1 veya felsefi
akletmeyi kaginilmaz kilmustir. Kur’an’da ya da Islam Felsefesinde “hikmet”
kavramiyla ifade edilen felsefenin daha ¢ok s6z konusu kavramlar alaninda islevsel
oldugu sdylenebilir. Ote yandan ilahi buyruklarla onlarm hayata uygulanmasi
arasinda bazen biiylik mesafeler olabilir. Dinin 6zellikle iizerinde durdugu ahlaki
problemler bir plan ve programlama isi degildir. Bu anlamda aklin ve diisiinmenin bu
mesafenin kapatilmasi adina Tanri'nin insanliga bir litfu oldugu soylenilmelidir.
Hayatin dinamik ve degisken yoniiyle ancak felsefi akletmekle basedilebilir.
Dolayisiyla diisiinme ve buna bagh olarak sistemli diisiinmeyi ifade eden felsefi
diisiinme hayatin her sayfasinin vazgecilmez unsurudur. Hayata, evrene ve varliklara
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iligkin felsefi akletme insanda bir ahlak bilinci olusturur, onun tesekkiil ve tekmilini
saglar. Insanoglunun diisiince faaliyeti sonucunda ulastigi bilgiler bir sonraki
kademede ahlaki sorumluluklar1 dogurur ve yasamin temel espirisi olan ahlaki
duyarliliga neden olur. Bilhassa bu duyarlilik sayesinde sahip oldugumuz bilgiler bir
erdeme doniislir ve hayat i¢in bir anlam ifade eder. Bu anlamda Kur’an’da zaman
zaman “hi¢ diisiinmezler mi?”, “hi¢ akletmezler mi?” “hakikatin ancak alim ve temiz
akil sahibi kimseler tarafindan bilinebilecegi” (Ra'd 13/19), “hikmeti ancak akil
erdirip bilgi sahibi olanlarin anlayabilecekleri" (Ankebut 29/43), “Siz hi¢ diisiinmez
misiniz?” (En'am 6/50) seklinde gecen ve diislinmeyi farz haline getiren ayetlerin
bulunmasimin mantig1 belli 6l¢iide anlagilmis olmali. Tanri’nin daglara yiliklemeyip
de yalniz insana yiikledigi aklin onun dogasina uygun bir taakkul, tefekkiir, tedebbiir
ve nazar gibi sorumluluklart beraberinde getirdigi unutulmamalidir. Ciinkii bireysel
ve toplumsal hayat yalniz tefekkiir laboratuvarindan gecirilmek suretiyle anlam
kazanir; hayat tefekkiir yoluyla elde edilen sonuglar dogrultusunda yasanarak deger
kazanir ki, Sokrat’tan Farabi’ye, oradan da giiniimiize kadar pek cok filozofun
erdemli yasamla kastetmis olduklar1 da budur zaten. (Bkz. Taylan 1991, 68; Farabi
1983, s. 74-75; a.mlf., 1961, 133) Insan diisiinmekle sorumludur ve sorumlu oldugu
seylerin en Onemlisi diigiinmektir. Zira insan diger sorumluluklarinin farkina da
bilhassa diislinerek varir. Diislince veya tefekkiir felsefenin temel esaslarindan
biriyse, o halde felsefe/hikmet hem bireysel hem de toplumsal hayatimizin
vazgegilmez bir unsurudur.

Meseleyi birlikte yasama bakimindan irdeledigimizde felsefenin birlikte yagama
bilincinin olugmasi ve boyle bir yasami saglayan temel ahlaki degerlerin 6grenilmesi
acisindan Onemli bir alan oldugunu sdyleyebiliriz. Soyle ki daha Once de
sOyledigimiz lizere insanin tabiati itibariyle medeni bir varlik oldugu diisiincesinden
hareketle onun birlikte yasamak zorunda oldugu tezini ileri siiren Islam filozoflari,
ayrica, birlikte yagamanin saglam bir zeminde varligini siirdiirebilmesi i¢in gereken
ahlaki deger ve erdemlere de kendi eserlerinde yer vermislerdir. Bu baglamda
Farabi’nin, Ard'u ehli‘l-medineti’l-fidila ve Siydsetii’l-medeniyye’si, Maverdi’nin
Edebii d-diinya ve'd-din’i, Ibn Sind’nin es-Siydsetii’I-menziliyye' ve el-Ahldk* adl
eserleri, ibn Miskeveyh’in Tehzibu l-ahldk’1, Tasi’nin Ahldk-1 Nasiri’si®, Kinalizade
Alnin Ahldk-1 Alai’si, Ibn Haldun’un Mukaddime’si vb. eserler sosyal yasam ve
ahlaka dair faydalanabilecegimiz somut 6érneklerdir. (Miicahid 2005, 68-80, 157-172)

I Bir girigle alti boliimden olusan risalede ahlak, ailenin idare olunmasi ve siyaset gibi konular
irdelenmistir. Eser Farsca’ya (Ibn Sini ve tedbirii menzil, Tahran: 1319/1901) ve Vecdi Akyiiz
tarafindan Tiirk¢e’ye (Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi iginde, Ankara: 1992, s. 906-917)
¢evrilmigtir.

2 Bireysel ve sosyal ahlaka dair pek ¢ok kavramin agiklandigi risale Bekir Karliga tarafindan Tiirkge
cevirisiyle birlikte yayimlanmistir. Bkz. Karliga-Kazancigil, “Hekim Bas1 Mustafa Behget Efendi ve ibn
Sina’nin Yeni Bir Ahlak Risalesi”, Tip Tarihi Arastirmalart, V1, Istanbul: 1996, s. 121-142.

3 Eserin Tiirkce cevirisi icin bkz. Nasiriiddin Tdsi, Ahldk-1 Néasiri, gev. Anar Gafarov ve Zaur Siikiirov,
Istanbul: Litera Yay., 2007. Tasi’nin birlikte yasama ve ahlaki degerlere iliskin goriisleri i¢in ayrica bkz.
Anar Gafarov, Nasiriiddin Tiisi’'nin Ahlak Felsefesi, Istanbul: ISAM Yay., 2011 s. 135-154, 241-280.
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Gerek Islam dininin, gerekse ilahi mesajlardan esinlenerek Islam filozoflarinin
sundugu hayat felsefesi aile ici, bireyler aras1 ve kiiltiirler aras1 iligkilerde oldugu
kadar, medeniyetler arasindaki iletisim agisindan da, bir baska ifadeyle bir bireyin
bagka bir birey karsisinda, bir kiiltiiriin bagka bir kiiltiir karsisinda oldugu kadar bir
medeniyetin bagka bir medeniyet karsisindaki tavrimi dogru bir bigimde
belirleyebilme agisindan 6nemi haizdir. Bu anlamda ilk 6nce kendimizden baslayip
yasadigimiz toplumun ulemalar1 araciligiyla bizlere tevariis eden i¢ dinamiklerimizi
ve degerlerimizi yeniden gozden gecirmemiz, hem Islam peygamberini ve onun tiim
hayatin1 hem de Islam filozof ve diisiiniirlerinin gériislerini giiniimiizde birlikte
yasama sorunlarina ¢oziim Tlretecek sorular esliginde revize etmemiz ve
degerlendirmemiz gerekmektedir. Zira onlarin sunmus olduklar1 yasam felsefesi ve
kurmus olduklar1 Islam medeniyeti toplumdaki farkli kiiltiir ve temsilcilerini bir
birlik ve bir tevhid evrenine davet etmekte, cagirmaktir. Boyle bir ¢agri bireyin,
inanglarin, kiiltlirlerin ve toplumlarin hem kendisini hem de 6tekisini kapsayacak bir
vaatte bulunmadir. Tarihi verilere baktimiz zaman bu tlirden bir davetin temelini
olusturan ahlak ilkeleri ve degerlerinin ne sadece kutsal metinlerde ne de felsefi
ahlaka dair yazilmis eserlerde kalmayip uygulandigin1 da gorebiliriz ki, bunun en
uygun Ornegini tarihi seyir icerisinde daha once de zikrettigimiz {izere bir tevhid
medeniyeti &zelliklerini iceren Islam medeniyeti olusturmaktadir. Bu anlamda Islam
medeniyetini birlik ideali i¢in asirlarca gerceklestirilmis bir ahlaki degerler alani
olarak degerlendirebiliriz.

Birlikte yasamay1 saglayan ahlaki degerler alanma iliskin buraya kadarki
tartigmalardan sonra bu konuda insan aklina gelebilecek son soru birlikte yasamanin
saglam bir zeminde siirdiiriilmesini saglayacak temel ahlaki degerlerin neler
olduguna iligkin olacaktir. O halde simdi birlikte yasamay1 saglayan temel ahlaki
degerlerin neler oldugunu irdelemeye calisalim.

4. Birlikte Yasamanin Temel Ahlaki Degerleri

Islam dininin temel kaynag1 olan Kur’an ve Siinnet’te yer alan ahlaki degerler ve
bu degerlerden yola cikarak Islam filozoflarinin ortaya koyduklar1 &gretiler
Miisliiman olsun ya da olmasin her bir bireyin giizel bir karakter ve sosyal bir terbiye
alabilecegi ahlaki tahayyiil aleminin kontroliindedir. Bdyle bir hayat felsefesinin ona
bagli olanlar1 belli bir dinin mensuplartyla sinirli olmayan ahlaki diisiincesenin
evrenine davet eden sentetik ahlaki kurallar ortaya koydugunu sdyleyebiliriz. Gerek
ahlaki Kur’an iizere olan Islam Peygamberinin (Kalem 68/4) uygulama ve
tavsiyeleri, gerekse bu ilkelerden hareketle bir hayat felsefesi ortaya koyan Islam
filozoflarmin Ggretileri bireyin ve toplumun ahlaki degerlere gore sekillenmesi ve
birlikte yagamanin saglam bir zemin iizerine bina edilmesinin teorik temellerini
olusturmasi bakimindan 6nemi haizdir. Soyle ki, naslardaki emirler, nehiyler, ibret
almacak kissalar, hiikiimler, iman ve ibadet esaslarmin ve bu baglamdaki felsefi
Ogretilerin temel hedeflerinden birinin bireyleri ve toplumlar1 daha huzurlu ve mutlu
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kilmak oldugu goriilmektedir. (Rahman 1996, 5) Bu eksende galisan insanin gayesi
de sadece kendisine ve Miisliimanlara degil, tiim insanliga faydali olarak Tanri’nin
rizasini kazanmak dogrultusundadir.

Islam medeniyetinin farkl kiiltiirleri ve medeniyetleri kucaklayacak bir dinamizme
sahip oldugunu daha oOnce sOylemistik. Bu dinamizmin unsurlarini olusturan temel
degerlere gelince bunlarin esas olanlarmin merhamet, sevgi, adalet, hosgorii, hilm,
barigseverlik (miisaleme), digergamlik ve dayanigmanin oldugunu goriiyoruz. Fakat birlikte
yasamanin saglam bir zeminde siirdiiriilebilmesi igin 6nemli olan bu degerlerin yanisira
ayrica kardeslik ve giiven duygusu dedigimiz iki 6énemli duygunun da sosyal iliskilerin
dokusunu olusturan temel 6geler oldugu unutulmamalidir. Bu iki duygunun bulunmadigi
toplumlarda sosyal birlikten bahsetmek neredeyse imkansizdir. Nitekim tarihe bir goz
attigimzda, Araplarin Islam’dan 6nce uzun siire kabile zihniyetini asan sosyal birlik ve
devlet kuramamalarinin esas sebebi s6z konusu duygularin yoklugundan kaynaklanan
siddet icerikli ve catismaci ahlak zihniyetiydi. Bu nedenledir ki, Islam Peygamberi
oncelikle insanlar1 bir olan Allah’a inanmaya ve tevhidde biitiinlesmeye davet etmenin yant
sira bu tevhidin sosyal hayatta birlik ve dayamsma seklinde gerceklesmesi i¢in kardeslik
kavramimi kullanarak yola ¢ikti. Buna gore kardeslik kavramini birligin sembolii olarak
niteleyebiliriz. Clinkii o dénemde Miisliimanlar arasinda sosyal birlik, biitiinlesme ve
dayamisma bilhassa kardeslik kavramimnin toplum tarafindan 6ziimsenmesi ve yasanan bir
duygu haline gelmesiyle gerceklesmisti. Naslarda bu duyguya atfedilen biiyiikk 6nemi
dikkate alacak olursak, kardeslik duygusunun Islam ahlak1 bakimimndan birlikte yasamanim
en 6nemli temellerinden birini olusturdugu rahathkla sdylenebilir. Bu kavram naslarda
cahiliye’nin “soy-sop ayrimciligi” anlamimna gelen asabiyet kavramimin karsiti olarak
geemektedir. Soyle ki, Islam, asabiyet zihniyetini reddederek toplumdaki kimsesizler ve
giicsiizler hakkinda “onlar sizin dinde kardesleriniz ve dostlarmizdi”* buyurdu. Bu
anlamda “Veda Hutbesi’nin de bizlere dnemli mesajlar verdigi hatirlatilmalidir. Soyle ki,
sozkonusu hutbede Islam Peygamberi sdyle buyurmaktadir: “Ey insanlar! Sunu iyi biliniz
ki Rabbiniz birdir; atamz birdir. Hepiniz Adem’in ¢ocuklarismiz; Adem de topraktandir.
Arap’in bagka 1rka, bagka rkin Arap’a, beyaz irkin siyah irka, siyah irkin beyaz irka-takva
disinda- bir {istiinliigii yoktur.” (Ibn Hanbel, el-Miisned, V, 411; Ebu Davud “Edeb”, 111)

Iste, aslinda sadece Miisliimanlarin degil, tiim insanlik Aleminin énemsemesi
gereken evrensel nitelikli bu ilke insanlara belli ortak noktalar1 hatirlatarak iligkilerini
insan olma hakikati {izerine bina etmelerini tavsiye etmektedir. Bu anlamda bir giin
ashabiyla otururken gecen bir Yahudi cenazesine saygi gostererek ayaga kalkan
Islam Peygamberinin kendisine “Ya Rasulallah bu gecen bir Yahudi cenazesidir”
diyen ashabina “Miisliiman degilse de insan da m1 degil?” (bkz. Miislim, “Cenaiz”,
78, Hadis no: 1596) seklinde cevap vermesi tiim insanliga Onemli bir mesaj
niteligindedir. Unlii filozof Kant’in “dyle davran ki, senin istemenin maksimi, ayni
zamanda genel bir yasa koymanin da ilkesi olarak gecerli olabilsin” (bkz. Kant 1999,

4 Ahzab 33/5. Bu baglamda bir hadiste s6yle buyurulmaktadir: “Kim gayesi Islam olmayan bir bayrak
altinda bir asabiyete ¢agirirken veya bir asabiyete yardim ederken dldiiriiliirse, onun liimii cahiliye
tizeredir.” (Ibn Hanbel, Miisned, 11, 306.)
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s. 35) seklindeki felsefesinin de temelini olusturan bdyle bir hakikatin bilincinde
olmak sosyal bir varlik olan insani1 bilikte yasamanin ana ilkelerinden olan “kendin
icin istedigini baskasi i¢in de iste” Onermesini aklen ve kalben kabullenmeye ve
gerceklestirmeye gotiirecektir. Islama gore de imanm tili unsurlarindan olan bu
ilkenin (Bkz. Ibn Hanbel, el-Miisned, 1/113) kitabi ve kitabi olmayan dinlerin yam
sira felsefi Ogretilerin de altin kurallarindan biri oldugunu soéyleyebiliriz. (Swidler
1999, 20-21) Dolayisiyla insan olma, empati (duygudaslik) ve karsilikli anlayis
temelli 0greti gerek diinya dinlerinin gerekse bazi felsefi dgretilerin ortak sdylevidir.
(Dinlerin bu baglamdaki karsilastirmali 6greti ve ilkeleri i¢cin bkz. Cetinkaya, a.g.m.,

151-158) Bu oOgretilere gore, insan olmak saygiy1r hak etmek igin yeterlidir. Ote
yandan insanin Kutsal Varligin ruhunu tasidigi hususu da hatirlanacak olursa bdyle
bir varligin saygiy1r hak etmesi inanclhi kimseler tarafindan dogal olarak kabul
edilecektir. Iste birlikte yasama baglaminda en giizel drneklerden biri olan “Medine
Sézlesmesi”nin temelini olusturan zihniyet de boyle bir kabule dayanir. Boyle bir
kabul yine birlikte yasamanin temel Ogelerinden olan giiven duygusunu da
beraberinde getirecektir ki, bu da sonu¢ olarak Kur’an-1 Kerim’de iilfet ve ya
“birlikte yagama temayiilii” olarak ifade edilen (Gazzalil 332, II, 157-158) toplumsal
kaynasmanin gerceklesmesini miimkiin kilacaktir.’

Birlikte yasamanin degerleri baglaminda buraya kadar anlatilanlardan ilk olarak
sOyle bir sonuca gidilebilir: Birey sosyal iliskilerini insan olma hakikati {izerine bina
etmeli ve kendini degerleri itibariyle diisiindiigiinde 6tekini de igine alacak sekilde
sahip oldugu degerleri yasatmalidir. Dolayisiyla kisinin sahip oldugu degerler
acilarak ve asilarak otekileri de kendi evrenine almalidir. Bu anlamda gerek
toplumdaki bireylerarasi iligkiler, gerekse kiiltiirler ve medeniyetlerarasi iligkilerde
bir fanus niteliginde olan husus karsidakini tanima faaliyetidir. Zira tanima siirecinde
elde edilecek tanimlar felsefi bir dille sdylenecek olursa, bizim tanimini yaptigimiz
varlikla olan iligkilerimizin igerigini belirlemesi agisindan 6nemlidir. Dolayisiyla
kisinin baska insanlari, kiiltiirleri ve medeniyetleri tanimasi, onlar1 fark etmesi
kuracag: iliskilerin icerigi acgisindan gereken bir hususdur. Kur’an-1 Kerim’de de
belirtilen bu hususa® gore kisinin birlikte yasama adima her bir kiiltiir ve medeniyetin
kendine Ozgii bir yapist oldugunu, karsisindaki kiiltir ve medeniyetin en az
kendisinki kadar dnemli oldugunu, saygi gosterilmesi ve hak taninmasi gerektigini
kabullenmesi en uygun tutum olacaktir.

Toplumu biitiinlestirici degerlere gelince, bunlarin esas olanlarinin merhamet,
sevgi, adalet, hosgorii, hilm, barigseverlik (miisaleme), digergamlik ve dayanigma
gibi erdemler oldugunu soyleyebiliriz.

5 {slam medeniyetinin &nemli simalarindan olan Maverdi Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki uzlasma,
kaynagma ve dayanigmay1 bilhassa iilfete bagl olarak temellendirmektedir. Bkz. Maverdi, Edebii’d-
diinya ve’d-din, s. 149-150.

¢ “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkekle bir disiden yarattik, tamgasiniz diye sizi kavim ve kabilelere
ayirdik.” (Hucurat 49/13)
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Sonug¢

Giliniimiiz diinyasinda ¢okkiiltiirliiliik ve farkliliklar toplumlarin neredeyse
kacinilmaz o&zelligi haline gelmistir. Aslinda bunun yeni bir olay oldugunu
sOyleyemeyiz. Fakat zaman gegtikge toplumlardaki farkliliklarin tarihteki belli
olaylar esliginde cesitli inang, din, diisiince, mezhep, irk ve milletten olan insanlarin
birlikte yasamasi sonucunda daha da zengin igerige sahip oldugunu sdyleyebiliriz.
Heniiz devam etmekte olan boyle bir siirecle kiiresel dlgekte bilimsel, teknolojik,
ekonomik, siyasi, dini ve kiiltiirel etkilesimler yasanmaktadir ki bu siirece
kiiresellesme diyebiliriz. S6z konusu siire¢ insanoglunun hayati i¢in bir sira olumlu
gelismelere neden olmasmin yani sira birlikte yasama adina biiyiik sikintt olan
“Oteki” problemini de beraberinde getirmistir. Hatta ayni cografyada yasayan farkli
kimlikler arasinda birlikte yasama adina saglikli bir sosyal iletisim ag1 kurmak, insan
haklarina ve ahlaka uyarak birlikte yasayabilecek birey ve toplumlar olugturmak igin
uluslararasi s6zlesmeler imzalanmasina, bu eksende uluslararasi kurum ve kuruluslar
olusturulmasina ragmen biitiin bu ¢abalar dini, felsefi, ahlaki ve kiiltiirel alt yap1 ile
desteklenmedigi icin hedeflenen sonuglara ne yazik ki ulasamamaistir. Nitekim bugiin
diinyadaki pek ¢ok toplumlarda aile i¢i iletisimden daha genis sosyal iletisime kadar
siddet ve cinayetlerin bitmedigini, farkli din, mezhep, irk ve milletten olan birey ve
gruplarin ayni cografyada siirekli bir ¢atisma ve teror iginde olduklarini gériiyoruz.
Soyle ki, bir yandan Bati toplumlarinda var olan farkliliklarla birlikte yasama
zafiyeti, Islamofobi kaynakli nefret soylemleri ve ayrmcilik politikalarl
gelistirilirken, diger yandan Islam diinyasinda da mezhepgilik, wrkeilik, idelojik
ayrimcilik sebebiyle i¢ ¢atigmalar yasanmakta, ayni dinden olmalarina ragmen farklt
mezhepten olduklar1 i¢in masum insanlar katledilmekte, sehirlerin tarihi ve kiiltiirel
dokusu yok edilmektedir. Ne yazik ki, kardesligi, sevgiyi, adaleti, ihsan1 ve iyiligi
emreden Islam’1 ve insanlarin birlikte huzur i¢inde yasamalar1 adina bu temel ahlaki
ilkeleri Mekke’den Kordova’ya kadar gerceklestiren Islam medeniyetini dogru
okuyamayan bazi Miisliman topluluk ve gruplar i¢ catismalarla Bati’nin Islam
cografyalarina yonelik ¢ikar politikalarinin  goniillii  aktorleri haline gelmis
durumdalar. Bu durumda birlikte yagsama sorununa iliskin tartigmalarin Bati
diinyasindan belki daha ziydde Islam diinyasim ilgilendirmesi gerektigini
diisiiniiyoruz.

Birlikte yasama baglamindaki problemin bir diger yani ise aile i¢i iletisimde
yasanan sorunlar olusturmaktadir. Bu sorunun temelinde ise kiiresellesmenin
beraberinde getirdigi sekiiler yasam tarzinin zihinlerde kiiltiirel degerler bazindaki
asindirici etkisi yatmaktadir.

Sorunun merkezinde insan gergegi yer aldig1 i¢in bu baglamda oncelikle insanin
ontolojik olarak nasil bir varlik oldugu iizerine disiiniilmelidir. Boyle bir sorgulama
insani siiphesiz digerleri ile birlikte yasamanin insanin dogal olarak toplumsal varlik
olusuyla dogrudan ilgili bir olgu oldugu sonucuna gotiirecektir. Nitekim bu hususun
gerek dini, gerekse bazi felsefi metinlerde bireyin hayatta kendi kendine yetersizligi
kurami gercevesinde temellendirildigi goriilmektedir. Binaenaleyh insan maddi ve
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manevi yetkinlige ulasmasi i¢in toplum i¢inde birlikte yasamak zorundadir.
Dolayisiyla birlikte yasama bireyin kendisiyle sadece maddi ihtiyaglarini karsiladigi
bir ara¢ degil, ayn1 zamanda ahlaki yetkinlige erdigi bir aractir. Nitekim Islam
filozoflar1 da insanin medeni bir varlik oldugu seklindeki Aristocu tezi benimseyerek
fikri ve ahlaki yetkinliklerin ancak bir toplum i¢inde kazanilabilecegine isaret
etmisler. Toplum bireyin medeni bir varlik olarak kendini gerceklestirebilecegi bir
alandir. Bu husus birlikte yasamanin hem gerekliligini, hem de degerini ortaya
koymaktadir. Ayrica bu degerin “insan medeni bir varliktir” tanimindaki medeni
kavramindan yola c¢ikilarak agiklanmasi medeniyet kavraminin bir birlik ideali
barindirdig: fikrini dile getirmemize imkan saglamaktadir. O halde medeniyet, icinde
bulundugumuz farkli kiltiirleri ve kimlikleri bir birlik ve tevhid evrenine bir gagri
olmalidir ki, buna gore toplumsal yasam farkli yas, cinsiyet, statii, meslek, ekonomik
diizey, rk, goriis, diisiince, din, mezhep ve kiiltiirleri iceren farkliliklarla bir arada
yasamak anlamma gelmektedir. Boyle bir yasamin saglikli bir sekilde
stirdiiriilebilmesinin temelinde ise insan olmanin degeri bilincinin siirekli canli
tutulmasi yatmaktadir. Zira bdyle bir biling sosyal yasamda ahlaki duyarliliga neden
olup, ben ve biz duygular arasindaki dengeyi saglayarak toplumsal yasami kisisel
tercihlerin mutlaklastirildig1 bir toplum olma o6zelliginden kurtaracak, dolayisiyla
sosyal iligkilerin insan olma hakikati {izerine bina edilmesine neden olacaktir.

Birlikte yagsamay1 saglam ilkeler iizerinden gerceklestirmek, onu dinamik bir deger
haline getirmek igin ahlaki degerler alanina ihtiya¢ vardir. Bu manada dinlerin ve
felsefenin insan hayatindaki rolii goz ardi edilmemelidir. Insana yasam ile &liim
arasindaki siiregte dengeyi kurabilmesi icin bir duyarlilik ve biling saglayan dini
Ogretiler sosyal yasamda farkliliklar arasinda ortak zemin olusturma giitmekte ve bunu
insan olma hakikati {izerine bina etmektedir. Buna gore insan olma, digergamlik ve
hosgorii pek cok dini Ogretinin temel ahlaki degerlerinin igerigini olusturan ortak
erdemlerdir. Fakat ilah1 buyruklarla onlarin hayata uygulanmasi agisindan felsefenin
de kendine 6zgii 6nemli bir yeri oldugu sdylenilmelidir. Soyle ki, ilahi buyuruklarin
tizerinde durdugu ahlaki meseleler bir plan ve programlama isi olmadig: icin ilahi
buyruklarla onlarin pratik olarak hayata uygulanmasi arasinda zaman zaman biiyiik
mesafeler olabilir ki, iste bu durumda insanin akil ve diisiinme giiciiniin iizerine biiyiik
gorevler diistiigli sdylenilmelidir. Cilinkii bireysel ve toplumsal hayat sorgulanarak
yasandig1 zaman bir anlam ifade eder. Kur’an’in diisiinmeyi farz haline getiren ayetleri
hatirlanacak olursa, bu hususu teolojik acidan da temellendirilebilecegimizi gozler
oniine sermektedir. Insanoglu, Tanr1’nin insana verdigi akil giiciiniin dogasmna uygun
bir taakkul, tefekkiir, tedebbiir ve nazar etme gibi sorumluluklar1 da beraberinde
getirdigini hi¢ bir zaman unutmamalidir. Gerek bireysel gerekse toplumsal hayat
diistinerek verilen kararlar dogrultusunda yaganarak deger kazanir ki, Sokrat’tan
Farabi’ye, oradan da giiniimiizdeki bazi filozoflarin erdemli yasamla kastetmis
olduklar1 da budur zaten. Zira insan evrendeki konumunun, tasidigi sorumluluklarin
farkina ve varliklarin hikmetine bilhassa diisiinerek varir. Bu husus Islam filozoflarinin
da belirttikleri {lizere bir diisiinme sanati olan felsefe ya da hikmetin bireysel ve
toplumsal hayat agisindan 6nemini ortaya koymaktadir.
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Dos. Anar Qafarov

DIN VO FOLSOFO iCTiﬂMAi HOMROYLIiYi OKS ETDIRON
DOYORLORLO BAGLI SUUR FORMALASDIRA BILORMI?

XULASO

Bu moqalads ictimai homrayliyi tomin edon doyarlor dini vo falsofi miistovide
miizakirs obyektina ¢evrilir. Bu menada, dini va falsofi tolimlorin mévzu ils slagadar
yanasmalar1 tohlil edilorok basda Islam filosoflari olmagla, Qorb filosoflarinin
goriislorine do yer verilmokdadir. Belalikls, ictimai homrayliyi tomin edacak doyarlor
vo onlarla slagodar siiurun formalasmasinin miimkiinliiyii mosalosi Islam falsofasi,
xiisuson Islam oxlaq diisiincosi ¢orgivesindo miiqayisali sokilde miizakire edilmisdir.
Tadqiqat gorgivasindo bugiin ictimai homrayliklo olagadar doyorlor miistovisinda
hans1 problemlorin oldugu ve bu problemlors tasir edon amillorin nolor oldugu,
ictimai homroyliyi tomin edon prinsiplorin hanst osas doyorlor iizorindo insa
edilmoasinin miimkiin olacagi va bu istiqgamotdos falsofi va teoloji tofokkiiriin yeri vo
ohomiyyoti kimi mdvzular Farabidon Taskdprizadoys kimi Islam falsofosinin asas vo
komokei manbalari miistovisinds miizakirs edilocokdir. Todqiqatda totbiq edilon asas
metoda miivafiq olaraq, ovvalco filosoflarin ictimai homrayliyi tomin edon doyarlorlo
olagoadar goriislori teleologiya miistovisindo tohlil edilmis vo daha sonra ortaya ¢ixan
naticalor tarixi tocriibolordon niimunolor gatirilorok analitik vo sintetik sokilde
doyorlondirilmigdir.

Acar sozlor: modoni miixtaliflik, insan, birgayasayis, ictimai dayarlor, Islam
axlaqu, falsafa

oou. Anap I'agpapos

MOKET JIM PEJIMTUA U ®PUITOCODPUSA POPMUPOBATH
CO3HAHUE HIEHHOCTEM, OTPAXKAIOIIIAX COLUAJBHYIO
COJIMIAPHOCTB?

PE3IOME

B 9T0i1 cTaThe EHHOCTH, KOTOPBIE 00ECTICUNBAIOT COLUATIBHYIO COJMIAPHOCTS,
CTaHOBSITCS| TIPEAMETOM OOCYKIICHHS C PEITMTHO3HON U PHII0CO(PCKOI TOUKH 3peHusI.
B 3TOM cMBICIIEe aHATH3UPYIOTCS MOAXOAbl PETUTHO3HBIX U QUIOCOPCKUX YUEHHH, a
TaKKe B3MILAIBI 3aMagHbIX QriocodoB, 0COOEHHO UcCIaMCKuX QuimocodoB. Takum
00pazoM, BOMIPOC O IEHHOCTSX, KOTOPBIE 00ecredar 0OIEeCTBEHHYIO COMUIAPHOCTD,
U BO3MOXHOCTh (OPMHUPOBAHHSA CBSI3aHHOTO C HHMH CO3HaHUS, OOCyxnmancs
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CPaBHUTEJIBHO B KOHTEKCTE UCIAMCKON (HiIoco(uu, 0COOCHHO MCIAMCKOW MOPAJIH.
B pamkax wuccrnemoBaHUsi OOCYXIAIOTCS TaKWE BOMPOCHI, KaK CErOHSIIHUE
mpoOJIeMBl  OOIIECTBEHHON CONUIAPHOCTH B KOHTEKCTE IIEHHOCTEH, (HaKTOPHI,
BJIHUAIONIUEC Ha JOTU HpOGHeMBI, BO3MOXHBIE OCHOBBI, Ha KOTOPBLIX MOTYT OBITH
IIOCTPOCHBI OCHOBHBIC MPUHITUIBI OOIIECTBEHHON COMUIAPHOCTH, a TAKKE MECTO H
3HaYeHUEe (UIOCOPCKO-TEONOTHUSCKON MBICIM B OSTOM HAMpaBICHHH, OYyIyT
O6CY)KI[aTBC5I B KOHTEKCTE KJIIOUEBBIX M BCIIOMOTaTEJIbHBIX NCTOUYHUKOB MCIIAMCKOM
¢unocopun or dapabu o Tamkénpuzame. CorlacCHo OCHOBHOMY METOIY,
UCIOJIb30BAHHOMY B HCCIICIOBAHWU, MHEHUST GHIOCO(POB O IEHHOCTSIX COIHATBHOM
COJMIAPHOCTH OBUTH TPOAHAIM3UPOBAHBI B TEJNEOJOTMYECKOM aCIeKTe, a 3aTeM
IMMOJTYYCHHELIC PE3YJIbTaThbl ObLIH OLICHCHBI AHAJIUTHUYECKHMM MW CHHTCTHYCCKHUM
CMocoOOM, MTPUBOJIS IPUMEPHI U3 UCTOPUIECKUX IKCIICPUMEHTOB.

KiroueBbie ciioBa: KyJIbTypHOE pa3HOOOpa3ue, YelOBeK, COBMECTHOE COCYIIECT-
BOBaHHE, COLMANIbHBIC [IEHHOCTH, UCIaMCKasi MOpaib, GriIocous

Knroueswvie cnosa: Kyl1bmypHoe MHoeoo6pa3ue, coemecmHoe cocyujecmeosarue,
uciam, HpaeCmeeHHOo-omuiyecKue YyeHHocmu, d)uﬂOCquuﬂ, CcoyuanibrHvle OMHOULEHUA.

Assoc. Prof. Anar Gafarov

CAN RELIGION AND PHILOSOPHY SHAPE THE CONSCIOUSNESS
OF VALUES REFLECTING SOCIAL SOLIDARITY?

ABSTRACT

The present article discusses the values of social solidarity from a religious and
philosophical point of view. In this sense, the approaches of religious and
philosophical doctrines, as well as the views of Western philosophers, especially
Islamic philosophers, are analyzed in the paper. Thus, the issue of values that ensure
social solidarity, and the possibility of forming a consciousness associated with them,
was discussed comparatively in the context of Islamic philosophy, especially Islamic
morality. The current problems of values concerning social solidarity, factors
affecting them, possible bases for building key principles, the place and significance
of philosophical and theological thought in this direction will be discussed in the
context of primary and secondary sources of Islamic philosophy from Farabi to
Tashkoprizade.The present article analyzes philosophers’ views on values that
provide social solidarity in the teleological aspect and assesses the findings
analytically and synthetically on the basis of historical examples.

Keywords: Multiculturalism, human being, coexistence, social solidarity, social
values, Islamic ethics, philosophy
Capa tovsiyo etdi: f.e.d. 9.M.Mbslikov
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OZET

Dil bilimine ¢ok ihtimam gdstermesine ragmen dilin manti§in1 kavramayanlarin
daha kolay yanilabilecegini ifade eden Ibn Faris Arap dili alaninda biiyiik bir
otoriteydi. Ibn Faris’in eserini kaleme almasindaki maksat bir kokten tiireyen
kelimelerdeki ortak anlamin tespitini yapmaktir. Ortak anlami belirtirken o anlamin
en bariz vasfl neyse genellikle onu zikretmege 6zen gostermistir. Ciinkii o anlama
yakin anlamli kelimeleri o vasif etrafinda toplamak miimkiindiir.

Arapsozlik bilimi tarihinde Mekdyisu’l-luga’ninkendinden oOnce yazilmis
sozliikklerin yontemine bagli kalmamasi, maddelerinin anlamlandirilma sekli ve
tertibindeki yeni usul nedeniyle Oncii bir 6zelligi vardir. Maddeleri etimolojik ve
semantik yoniiyle inceleyen bu eser, aslinda sozlilk gdriiniimiinde olan dil bilimi
kitabidir. Ibn Faris eserinde genellikle anlamdan hareketle kendi ydntemini ortaya
koymaktadir. Once bir maddenin ortak anlamini tespit etmekte sonra bu anlam
etrafinda o maddeden tiireyen diger kelimeleri toplamaya ¢aligmaktadir.

Anahtar kelimeler: Mekayis, sozliik, ortak anlam, asil, Ibn Faris

Giris

Kiiltiiriin en 6nemli kaynaklarindan biri de dildir. Dilin korunmasi o toplumun
korunmasi anlamina gelmektedir. Sozliikler adeta dilin bekgiligini yapmakta ve onu
bozulmaktan muhafaza etmektedir. Kelimelerin anlamlarimin bilinebilmesi i¢in ilk
donemlerde dilin iyi konusuldugu yerlere gitmek yeterli goriiliirken; daha sonraki
donemlerde kelimenin kokii, yapist ve anlami iizerine yapilan ¢aligmalar ortaya
cikmaya bagsladi. Bir dili korumanin yollarindan biri de kelimenin kokii ile o kdkten
tiremis diger kelimeler arasinda bir bagin kurulabilmesidir. Bu sayede bir kokten
tiiremis kelimelerin hangi anlam siireclerinden gegtiginin tespiti kolay hale gelmis ve
temel anlamiyla olan bagi kopmamig olacaktir. Bu baga, bir kdkten tiiremis kelimeler
arasindaki “ortak anlam” veya “ortak vasif” ismini vermek miimkiindiir. Bu ortak
anlam sayesinde bagka dillerden Arap diline gegmis kelimelerin tespiti
yapilabilmekte ve ayn1 zamanda Arapgayla ugrasanlarin bu ortak anlami bilmekle bir
kokten tliremis kelimeler arasinda bir anlam bagi kurmak suretiyle manasini
bilmedigi kelimeler hakkinda bir fikir sahibi olmalar1 miimkiin hale gelmektedir.
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Ortak anlam konusunda ilk yazilan sozliik Ibn Faris’in' Mu ‘cemu Mekdyisi’l-
luga adl eseridir. Bu eser hicri dordiincii ylizyilda kaleme alinmasina ragmen bugiine
kadar bu konuyu isleyen fazla sdzlikk yoktur. Konuya temas eden sozliikler de ibn
Faris’in soyledikleri disinda bir sey soylememislerdir.

1. Ibn Faris’in ortak anlam diisiincesi

Ibn Faris Mekdyisu’l-luga adli kitabin1 “mekayis” ve “usul” diisiincesi {izerine
bina etmistir. Soyle ki, bu eserin mukaddimesinde Arap dilinde “sahih mikyaslarin”
ve ferlerin (yan anlamlarin) kendisinden meydana geldigi ‘“asillarin-usulun”
oldugunu belirtmistir. Kendisinden Once yazilan eserlerde “mikyas” ve “asil”
konusunun agiklanmadigini ve bu konunun ¢ok biiyiik bir 6nemi haiz oldugunu ifade
etmistir (Ibn Faris 1979, 1, 1). es-Sdhibi adl1 eserinde ise Arap dilinde “kiyasin” soz
konusu oldugunu ve kelimelerin bir kismmin diger bir kismindan tiiredigini
aciklamustir. Ornek olarak ise (s> isminin ol kelimesinden tiiremesini vermis ve bu
babin ortak anlaminin (aslnin) “6rtme” oldugunu belirtmistir (ibn Faris 1993, 66-
67).

Arapca kelimelerin kendilerinden tiiredigi kdoklerin ve bunlarin ortak
anlamlarinin bulundugu olgusu (Furat 1996, I, 293) ile (usul-mekayis) ayni kokten
tiireyen kelimeler arasinda anlam iligkisinin mevcut oldugu gergeginden hareket eden
Ibn Faris, eserinde bu nazariyeyi ispat etmeye ¢alismustir.

Ibn Faris’e gore “mekayis” bir kokten tiireyen kelimelerin ortak anlaminimn
olmasidir. Zaten Ibn Faris’in bu eseri kaleme almasindaki maksat bir kokten tiireyen
kelimelerdeki ortak anlamin tespitini yapmaktir. Bu ortak anlama “asil” veya
“mikyas”? denilmektedir.

“Mikyas” ile “asil” su sekilde de izah edilmistir: “‘Mekayis’ kelimelerin
tiiremesinin, artmasinin illetidir. “Usul’ ise kelimelerin kendisinden tiiredigi koklerin
anlamlaridir. Bu usulden de fer‘ler tiiremektedir” (Hursid 2009, 181). Buna gore
“mikyas” kavramiyla “asil” arasindaki fark su sekilde agiklanabilir: s maddesinin
ortak anlami “yakimliktir - <% (Ibn Faris 1979, VI, 141). Bu maddede “yakinlik”
aslinda mikyastir. Ciinkii bu maddede yer alan tiim kelimeler arasinda “yakinlik”
ortak vasiftir (illettir). Soyle ki, bu maddede ortak anlami ifade etmek igin “asil”
yerine “mikyas” kavrami daha uygun goziikmektedir. Buna zs) maddesini de 6rnek
vermek miimkiindiir. Bu maddenin ortak anlami “bir seyin bagka bir seye yakin
olmasidir” (ibn Faris 1979, III, 35). Ciinkii bu maddede yer alan tiim kelimeler
arasinda bu ortak vasif (illet) s6z konusudur. Onun i¢in burada da ortak anlami

'Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Féris b. Zekeriyyd Kazvin sehrinde dogmus, Hemedan’da bir miiddet
yasamig,buradan ayrildiktan sonra Rey sehrine yerlesmis ve bu sehirde 395/1004 senesinde vefat
etmistir. Dil ve s6zliik bilimi alaninda s6z sahibi bir bilgindir (el-Kifti 1986, I, 127-130; ez-Zirikli 2002,
I, 193).

2el-Cevheri “mikyas” kelimesine “miktar” anlamin1 vermektedir (el-Cevheri 1990, III, 967). ez-Zebidi
ise bu kelimeyi “miktar ve 6l¢ii aleti” seklinde anlamlandirmaktadir. “Mekayis” bu kelimenin ¢oguludur
(ez-Zebidi 1965-2001, XVI, 417, 421).
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“mikyas” kavramiyla ifade etmek daha dogrudur. Ancak &> maddesinde ise
asil/ortak anlam “Grtmektir - i (ibn Féris 1979, I, 421). Bu “6rtmek” anlami ayni
zamanda mikyastir. #s) maddesindeki gibi bu maddede ortak vasfin tespiti miimkiin
degildir. Ondan dolay1r “6rtmek” asil olarak ayni zamanda mikyés’in da yerini
almaktadir. Ciinkii “6rtmek” bu maddede kelimelerin kendisinden tiiredigi temel
anlamdir. Yani ilk iki ornekte ortak anlami “mikyas”, son Ornekte ise “asil”
kavramiyla ifade etmek daha dogrudur.

Miiellif ortak anlami belirtirken o anlamin en bariz vasfi neyse genellikle onu
zikretmege Ozen gostermistir. Ciinkil o anlama yakin anlamli kelimeleri o vasif
etrafinda toplamak miimkiindiir. Bu vasfi ifade etmek i¢in daha c¢ok “mikyas”
kavrami uygun goziikmektedir. Ortak anlamin en bariz vasfinin tespiti miimkiin
olmadig1 zaman ise ortak anlamin kendisini zikretmistir. Bunu ifade etmek i¢in ise
“as1l” kavrami daha miinasiptir. Boyle maddelerde “asil” kavramiyla “mikyas” ayni
anlami ifade etmektedir. Baz1 maddelerde “asil” kavrami maddenin kokii anlaminda
da kullamlmistir. Eserdeki “kiyas” kavrami ise genellikle anlam benzerligini
(tesabuh’u) ifade etmektedir.

Bekr Abdullah Hirsid’e gore ise mekayis, koklerin anlamlar1 manasina
gelmektedir. Soyle ki, bazen bu anlamlarin sayist artmakta ve bir kokiin birden ¢ok
asli olmaktadir. Bu anlamlar Arap dilinde istikakin illetidir. Her “asil” ayn1 zamanda
kendi maddesinin “mikyas1” sayilmaktadir. Bu sOylenenleri su sekilde gostermek
miimkiindiir: .

Uanlaall = Sl + Al
D52l e = Gulial
O = L e 15 oY 4 o505 )
Jal = Ll

Ibn Faris’e gore her “kiyas” kelimelerin kendisinden tiiredigi “sahih asil”
sayilmaktadir. Her miistak kelimenin kendine has bir kiyasi vardir. Fer‘lerin (yan
anlamlarin)hepsi bu kiyastan tiiremektedir (Hirsid 2009, 183).

Ibn Faris’in ortak anlam diisiincesini ibn Dureyd’in (6. 321/933) Kitdbu I-Istikéik
adl1 eserinden etkilenerek ortaya koydugu sdylenmektedir. ibn Dureyd bu eserinde
Arap kabile isimlerinin istikaki {izerinde durmus ve bu isimlerin lugavi asillara sahip
oldugunu ifade etmistir (HarGn 1979, 1, 23; el-Yasiri - ‘Idan 2008, 11; Hirsid 2009,
183). Ancak Ibn Faris kendi eserinde bir kelimeyi aciklarken “el-Halil b. Ahmed’in
(6. 175/791) bu soyledikleri mekayis konusunda bizim zikrettiklerimizin bir kismi
icin delildir ve bu manada o bizim dnderimizdir” (ibn Faris 1979, 1, 440) diyerek
onun ag¢iklamalarindan etkilendigini acik bir sekilde ifade etmistir.

Ibn Faris, ortak anlamlari istinbat ederken hem kendi dil bilgisine hem de
eserinde zikrettigi ve zikretmedigi alimlerin goriiglerine dayanmistir. Onun bu
hususta gokga yararlandig: Alimlerin basinda el-Halil b. Ahmed (Ibn Faris 1979, I,
57, 68, 87, 206, 227), el-Asma‘i (6. 216/831) (Ibn Faris 1979, 11, 86-87, 159, 275,
485), Ibnu’s-Sikkit (6. 244/858) (Ibn Faris 1979, II, 422-423, 452-453) ve Ibn
Dureyd (ibn Faris 1979, 1, 9, 425) gelmektedir. Eserinde bircok yerde ortak anlanu
bu bilginlerin eserlerinde naklettigi ifadelere dayandirmstir.



292 Amir Kahayev

Mekadyisu’l-luga kitabini tahkik eden Abdusseldm Muhammed Har(n (6. 1988) bu
esere yazdig1 mukaddimede ibn Faris’in “mekayis” soziiyle her kokle ilgili kelimelerin
ortak bulundugu bir ya da birden ¢ok anlami ifade eden “el-istikdku’l-kebir’i”?
kastettigini belirtmistir (HarGn 1979, 1, 39). Istikak-1 kebir’i sadece bir kisim dil
bilginleri bu sekilde tarif etmislerdir (Ridvan 1991, 87; Elmali1 2005, XXX, 347). Emil
Yakub ise “usul” ve “mekayisin” dil bilginleri tarafindan “el-istikiku’l-ekber’™* olarak
isimlendirildigini ifade etmistir (Yakub 1985, 85). Ancak istikak-1 kebir ile ibn Faris’in
ortak anlam diisiincesi arasinda fark vardir ve ayni zamanda Ibn Faris arastirdig
koklerde istikak-1 ekber’i esas almamustir (el-Yasiri - ‘Idan 2008, 26). ibn Faris’in
diisiincesi istikak-1 sagir’de’ ortak anlamin tespitidir. Eserdeki her hangi bir madde
incelendigi zaman bu kolaylikla géziikmektedir (Ibn Faris 1979, I, 187, 318, 477).

Miiellif bazt maddelerde ortak anlamlar arasindaki anlam tutarsizligindan
(tebayun) (Ibn Faris 1979, 1, 64), anlam uzakligindan (teba‘ud) (ibn Faris 1979, I,
427) bahsetmistir. Ortak anlamini bulamadigi kokler i¢in anlam benzesmezligi
(‘adem-i inkiyas) (Ibn Faris 1979, 1, 433) ve miinferit anlamli kelimeler (Ibn Faris
1979, 1, 460) gibi terimler kullanmistir (Yakub 1985, 88-89; Nassar 1988, 11, 349).

Ibn Faris anlamlar1 yakin veya aralarinda bir bag olan kelimeler grubu igin tek
ortak anlam (asil), anlamlan farkli olan kelime gruplari i¢in ise farkli ortak anlamlar
tespit etmistir. Sayet anlamlar arasinda hi¢bir bag yoksa bunlart anlam tutarsizligina
(tebayun’e) sahip ortak anlamlar (asillar) olarak degerlendirmistir. Aralarinda bir bag
olmayan anlam gruplar1 i¢in 3! maddesi 6rnek verilebilir. Bu maddenin iki ortak
anlami vardir. Birincisi “gece uykunun kagmasi”, ikincisi ise “renk ismidir” (Ibn
Faris 1979, I, 82). Goriildiigi gibi bu iki ortak anlami bir tek anlamda toplamak
miimkiin degildir. Ciinkii birinci ortak anlam soyut, ikincisi ise somuttur. ibn Faris’in
mutebayin (anlam tutarsizligi) olarak belirttigi ii¢ ortak anlamli kok igin ~/ maddesi
Oornek verilebilir. Bu maddenin ii¢ ortak anlami bulunmaktadir. Birincisi “tiitsii”,
ikincisi “y1lan”, ii¢iinciisii ise “esi olmayan kadmdir” (ibn Faris 1979, I, 165). Bu iic
anlami bir veya iki anlamda toplamak miimkiin degildir. Bu sekilde anlamlari
toplamak miimkiin olmadiginda bu ortak anlamlarin sayisi birden altiya kadar
¢ikmaktadir.

Ibn Faris aralarinda yakinlik (tekdrub) olan farkli ortak anlamlari tek ortak
anlamda toplamaya calismistir. Buna Ornek olarak > maddesi verilebilir. Bu
maddenin iki ortak anlami vardir. Ancak bunlar1 tek anlamda toplamak miimkiindiir.
Birincisi “bir ige karsilik verilen {icret”, ikincisi ise “kirilmis kemigin iyilesmesi,
kaynamasidir”. Bu iki anlami su sekilde toplamak miimkiindiir: isci isinin karsilig

3Klasik dil bilginleri ise istikak-1 kebir’i su sekilde agiklamuglardir: Istikak-1 kebir aymi harflerden
olusan, ancak dizimi farkli olan ve bir anlam iligkisine sahip olan kelimelerdeki tiiremedir (w3 —
Oiaedis — Ual) (el-Magribi 1908, 14-18).

4istikak-1 ekber genellikle “iki as1l harfiyle anlam1 ayn1 olan veya harfleri arasinda mahreg birligi ya da
yakinligi bulunan iki kelime arasindaki tiireme (zx — Ji#wx — )7 geklinde tarif edilmistir. Bu
istikak tiirtine “el-ibdalu’l-lugavi” de denilmistir (el-Magribi 1908, 18-19).

SIstikak-1 sagir ayni1 harflere sahip olan koklerden farkli kiplerin tiiremesidir. Bu kiplerde as1l harflerin
siralanig1 ayni olmali ve aralarinda anlam iliskisi de bulunmalidir(el-Magribi 1908, 14-18).
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olan tcreti almak suretiyle isinde karsilastigi yorgunluktan kurtulmus, durumu
iyilesmis, diizelmis olmaktadir (Ibn Faris 1979, I, 62-63). Ibn Faris bu yorumu
tamamen kendi lugavi sezgisiyle yapmaktadir.

Miiellif, ortak anlam - yan anlam (fer*) teorisini sahih Arapca olan, kendisinden
bir¢ok kelimenin tiiredigi koklerde gérmiis ve uygulamigtir. Bundan dolay1 asagidaki
kelime tiirlerinde ortak anlam — yan anlam iliskisi ve tiireme ilgisi gérmemistir: Bitki
ve yer adlari, 6zel isimler, kinayeler, tabiattaki seslerin taklidiyle olusan kelimeler,
kalem — malem gibi pekistirmelerin (itba‘) yapay olan ikinci kelimeleri, mubhem
lafizlar ve edatlar, Arapga’ya baska dillerden gecen kelimeler, sahih Arapca oldugu
stipheli kelimeler, bir harfi bagka bir harften doniismiis (mubdel) kelimeler, bir kdkiin
iki harfinin yer degistirmesiyle olusan fer‘? kokler (2 —nin <> —nin maklibu olmasi
gibi), mezid kelimeler, tiirevleri olmayan tek kelime halindeki kokler (Ridvan 1991,
97-101; Elmal1 2005, XXX, 347).

Ibn Faris eserinde sahih kelimeleri incelemis, sihhati konusunda emin oldugu
koklerin ortak anlamlarini arastirmis ve saibeli kelimelerden ise kagimmustir (Ibn
Faris 1979, 1, 353). Bu yiizden sadece ¢ol Araplarinin kullandigi kelimeleri
incelemeye 6zen gdstermistir (Nassar 1988, 11, 358).

Mikyaslar tespit etmenin soyle dnemli bir yarar vardir ki, bu mikyéaslara esasen
miiellif birbiriyle ¢elisen goriisler arasinda tercihte bulunmaktadir (Nassar 1988, II,
354). Mesela o=L> maddesinin ortak anlammin “bir yerden baska bir yere gitmek”
oldugunu kaydetmektedir. Ll kelimesinin bazilaria gore ‘“kadin” anlamina
geldigini ifade etmektedir. Ciadall (4_;.;,_1:.3\ kelimesinin cemi) kelimesi diger bir kisim
bilginlere gore ise icerisinde kadin olsun ya da olmasin “mahfeler” anlamina
gelmektedir. Miellif bu anlamlardan ikincisinin daha dogru oldugunu belirtmektedir.
Ciinkii “mahfe” gocte kullanilan bir esyadir (ibn Faris 1979, 111, 465). Bu kelimenin
“mahfe” anlaminda “bir yerden bagka bir yere gitmek” olan ortak anlam agik bir
sekilde goziiktiigii icin bu anlamui tercih etmistir.

Ortak anlam bir kokten tiireyen kelimelerde ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamdan
baska lafzin kendine has bir anlami da vardir. Ayrica lafiz sarf siygalarindan birine
sahip oldugu icin bu siyganin da kendine has bagka bir anlam1 daha vardir. Boylece
bir lafiz ti¢ anlam1 kendi biinyesinde toplamis olmaktadir: 1. Ortak anlam, 2. Lafzin
kendine has anlam, 3. Sarfi anlam (el-Yasiri - ‘Idan 2008, 19).

2. Ortak anlam ornekleri

Ortak anlamin bir kdkten tiireyen kelimelerde ortaya ¢ikmasi ve ta‘lilleri birkag

ornekle agik bir sekilde izah edilebilir:
;L;AAJ‘ @ad\}d}sﬂ\é;dm.\;\}@madm‘;‘)S\};U\}u.\ﬂ\

= maddesinin ° Varmak ulasmak, gegmek” seklinde sahih tek ortak anlami
vardir.

el & )-\c “Nehri kargidan karsiya gegtlm

) j-wﬂ o e J:w sl — “Gecme yeri”. Gegis i¢in hazirlanmig nehir kiyist.

Sl gle Snd gl s el — “Nehri gegme vasitast, gemi”.
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Sl «Jae )—\Lc Ja5— “Yolcu, yolgegen”. -

S A5 Gl ¢ yixg gl N ¢ bl e 15, A3 1padll 3050 — “Gozyast”. GOzyasinin
akmasi. Kelimenin bu anlami kiyasa (asla/ortak anlama) uygundur. Ciinkii gozyasi
(gbzden yanaga dogru) akmada, intikal etmededir. Gozyasi akmayip gézde oldugu
zaman ona “3:” denilmez.

35 — “fbret, ders, uyar1” kelimesindeki ortak anlam (ge¢mek) bir sahistan
digerine gecen tecriibede kendini gdstermektedir (Ibn Faris 1979, IV, 207-210).

_wad — “Tabir, ifade etme” kelimesindeki “gegmek, intikal etmek” ortak anlam
su seckillerde izah edilebilir: “Tabir konusanin zihninden diline intikal eden
diisiincedir” veya “So6zii soyleyenden dinleyene intikal eden diisiince ve anlamdir”.

xe — “Safran ve giizel koku” anlamlarina gelen bu kelimeyi ibn Faris saz°
kelime olarak degerlendirmektedir (Ibn Faris 1979, IV, 210). Ancak bu kelimenin
“koku” anlaminda ortak anlam kendini gostermektedir. Ciinkii kokunun ozelligi
kaynagindan bagka bir yere intikal etmesidir.

Bu kokten tiireyen kelimelerde ortak anlamla birlikte lafzin kendine has anlami
ve sarfi anlam da kendini gostermektedir.

AN 5 AL 5y cdals Oal G5 Al

&> maddesinin “6rtme ve ortiinme” seklinde tek ortak anlamu (asli) vardir (Ibn
Faris 1979, 1, 421). Bu kdokten tiireyen biitiin kelimelerde bu ortak anlam agik veya
gizli bir sekilde kendini aksettirmektedir. Bu maddede Ibn Faris’in zikrettigi
kelimeler ve aciklamalari su sekildedir:

LG 4875 DAl Y @l Shy ¢ LA ; 35l — “Bahge” kelimesi agag yapraklariyla
(bitkiler]e) ortiindiigii i¢in bu sekilde isimlendirilmistir.

Laal ol & A3l ¢ sl — “Cenin, embriyo, anne karnindaki ¢ocuk™ kelimesi de
ﬁzerlnde bir ortli oldugu icin bu sekilde isimlendirilmistir. Yine bu kelime _ sall —
“gomiilil, kapali, gizli olan sey” anlamina da gelmektedir. Bu kelimede de 6rtme ve
ortiinme anlaminin oldugu gayet agiktir.

ool 1 Gadl — “Kalkan” insani korudugu, orttiigii icin bu sekilde
1s1mlend1r11mlst1r

4 (8 L : 4340 — “Kalkan, siper, ortii” kelimesi insanin kendisiyle korundugu her
sey an]amlna gelmektedlr. Ibn Faris bu kelimeyi su sekilde de izah etmektedir:

33 568 2O e 4y Sl W 385 - Kendisiyle korunan (rtiinen) her silah “cunne”
seklinde 151mlend1r11mlst1r

Jaall hadd A5 ey o s Zial - “Delilik” akh orttigii igin bu sekilde
1s1mlend1r11m1$t1r

. SLY) 8% 835 ) (is - “Gecenin karanlig1” her seyi Orttiigii i¢in bu
sekilde isimlendirilmistir.

¢ Sayet bir kokiin anlam Ibn Faris’in istinbat ettigi mikyaslara uymazsa, miiellif onun ya sz olduguna
ya da aslinin bilinemedigine karar verir. Bir kelimenin $dz olmasi o kelimede meydana gelen anlam
kaymasini ifade etmektedir. Bu anlam kaymasi kelimenin gegirdigi merhalelerle ve zamanla kelimenin
temel anlamindan uzaklasmasiyla ortaya ¢ikabilir. Bu uzaklagsma sonucunda $dz anlamla ortak anlam
arasinda bir iliski kurmak imkansiz hale gelir (el-Yasiri - ‘idan 2008, 11, 22).
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CGAN el e oyiids 8y Sl )il ¢ Sall - “Cin” insanlara goziikmedikleri igin
bu sekilde isimlendirilmislerdir (Ibn Faris 1979, 1, 421 422)

u)mj)m@mwjmgsda.\@mdm\ c\ﬂb;\.@i\

s maddesinin “yiiriimedeki, hareket etmedeki ve sesteki siirat ve hafiflik”
seklinde sahih tek ortak anlami vardir (ibn Faris 1979, VI, 10). Bu kdkten tiireyen
biitiin kelimelerde bu anlam kendini gdstermektedir. ibn Faris’in bu maddede verdigi
kelimeler ve aglklamalarl su sekildedir:

ol de Dl caded) - “Yiiriime hizi” kelimesindeki ortak anlam ¢ok agiktir.

sl 4840 ¢ G =W — “Hafif esen riizgar” kelimesindeki ortak anlam
ruzgarln hareketindeki hizda ve hafiflikte kendini gostermektedir.

. G) 1 Clgih Jaud — “Ince, berrak, hafif gomlek” kelimesi hafifliginden dolay1
bu sekllde isimlendirilmistir.

C AL Ge Gy &l Gl @A) Gadl — “Yagmursuz bos bulut” kelimesi de
hafifliginden dolayl bu sekilde isimlendirilmistir.

. JLall N 3850 Cagll 33 — “Bali az, zayif olan bal petegi” kelimesi de yine
haﬁﬂlglnden dolayl bu sekilde isimlendirilmistir.

. alie 4530 32 : Gisigdll — “Ahmak” kelimesi de aklindaki hafiflikten dolay1 bu
sekllde isimlendirilmistir (Ibn Faris 1979, VI, 10).

O APV I S R FPR [P UR B S P Uusdm\ dm\,(mn}uu\
csml\ 835 L;\)J\ (8 QX I3

e maddesinin tek biiyiik ortak anlami vardir. Bu ortak anlamin bir¢ok yan
anlami (furi‘u) vardir ki, bu yan anlamlar ortak anlama baglidir. Bu maddenin “bir
hususa dikey veya yatay olarak yonelmek (istikamet)” seklinde tek ortak anlami
bulunmaktadir. Bu yonelme bir goruste ve bir seyi irade etmede de olabilir.

A 308 1Y) (03 shee Ul BBl Cdae — “Birine yonelme” bu kelimede ortak anlam
gayet ac;lktlr

o\_q\ d.\d\)\ el iy e dh Ga.m \.A.I\} ‘a).\x:} d.\sj\ @ il Craidh ARl “Kasit, niyet,
sldiirme ve buna benzer durumlarin hatayla degil de kasten olmasi”. Bu sekilde
1s1mlend1r11mes1n1n sebebi iradenin bu ise yonelm651d1r

e A AL oA skl AN e ) Sise — “Direk vurmak, dayamak”. Vurulan
direge de “‘imad” denilmektedir. Bu anlamda da yonelmenin (istikametin) bir ¢esidi
vardir. . )

A ‘>I\ Ay Y Al AL )if‘i\ 3sse — “Isin esas1”. Bir isin onsuz olmayacag1 esas,
riiknii. Buradaki ortak anlam o iste olan “istikamette” kendini gostermektedir.

Gllally hedall okl 13526 — “Sirt ve omurga”. Bu sekilde isimlendirilmelerinin
sebebl dik durma (istikamet) acgisindan birbirlerine dayanmalaridir (Ibn Faris 1979,
IV, 137-139).

Ibn Faris’in eserinde ¢okca kullandig1 “asil” terimi genellikle bir kokten gelen
kelimelerdeki ortak anlamui ifade etmektedir. Bu terim <l,iddll Jxa)l (ortak anlam)
diginda gslall Saall (bir kokten olan kelimelerdeki toplayici anlam) ve o33l (Fal)
(bir kokten olan kelimelerdeki anlam ekseni) sekillerinde de isimlendirilmistir.

Eserdeki maddeler incelendigi zaman bu terim daha iyi anlasilmaktadir. Bu
terimin acgikliga kavusmasi i¢in baz1 maddeler 6rnek verilebilir:
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Tdy) Al 08 g a) Gyl 8 aals ke e s Ude Gl 13 il 90 Sl sl
c_a\_ﬂ\tj)ﬁé\_d\c;‘).\dﬂ\‘;\a.d|}AL@;Y\UAa‘)SJdJU MA@.:J\u\A;U;GuJL\

Ibn Faris bu babmn aslmin (kdk = _3) bir tek manaya delalet ettigini
soylemektedir. Bu anlama el-Halil isaret etmistir: Bu babim ash (ortak anlami) “bir
seyi korumak ve sozii tutmaktir”. Bu babimn yan anlamlar1 (furti‘u) onun zikrettigi bu
“korumak” anlamina baglidir (Ibn Faris 1979, IV, 167).

Bu ibaredeki birinci “asil” kavrami bir maddenin koékiini, ikinci “asil” ise ortak
anlami ifade etmektedir.

Yine &> maddesi de bu terimin agikliga kavusmas1 icin 6rnek Verlleblhr
R e B N R S P\ R N R O IRV Sy 2l
S ALY 1%y Gall 0k (e aliad Sl Y 2UsD UM\‘;LA@AUABU\AM\

FE S,

Bu kokiin “meyletmek, yonelmek, gecmek, kosmak” seklinde bir tek ash (ortak
anlami) vardir. = kelimesi “bir seye meyletmek” anlamina gelmektedir. (U (iki
kanat) kelimesinin bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi iki tarafa yonelmesidir.
Giinah kelimesinin de sl geklinde isimlendirilmesinin sebebi hak yoldan sapma
s0z konusu oldugu i¢indir. Bu babda asil (ortak anlam) budur ve kelimeler bu asildan
tiiremektedir (Ibn Faris 1979, I, 484). Buradaki “asil” kavramlar1 ortak anlami ifade
etmektedir.

“Asil” kavrami eserde “ortak anlam” disinda ti¢ anlamda daha kullanilmistir:

1. Kelimenin kokii (L) anlaminda.”

2. Bir fer‘in ashi anlaminda.® Buradaki fer* asildan tiiremis bir kelime veya o
aslin mecazi kullanimi olabilir. Ya da aslin anlamina ilave edilmis miiktesep bir
anlamdir. Burada asil sadece bir kelimeden ibarettir.

3. Ortak anlama sahip kelimeler grubu anlaminda. ibn Faris bu gruplar
kelimelerin ¢okluguna gore Jial (useyl/asileik/kiigiik asil) (Ibn Faris 1979, 11, 230,
233,243, 275),°dal (asil) ve S Jial (asil kebir/biiyiik asil) (ibn Faris 1979, II, 454,
490)seklinde tasnif etmistir ve bu sekilde olan asillardan mikyaslari istinbat etmigtir
(Hursid 2009, 182; Halil 1998, 492).

Sonug¢

Ibn Faris, kokleri incelerken éncellikle onlarin birden altiya kadar artabilen ortak
anlamlarint (asillarini) zikretmis, ardindan her asilla ilgili yan anlamlart (furi‘u)

7.Oaial B (el BN Jialy (il Sally £6l) g #U) - “an maddesinin bir ash (kokii) yoktur. Ciinkii bu kelime
uas kelimesinin itba‘1 konumundadir” (ibn Faris 1979, 1, 326). Bu maddedeki “asil” kavramimin ortak
anlamdan daha ¢ok “kok” seklinde terciime edilmesi uygun goziikkmektedir. Clinkii mustak lafizlart
olmayan bir maddedir.

8{bn Faris bazi1 mubdel maddeleri de fer* seklinde nitelendirmekte ve aslim belirtmektedir (Ibn Faris
1979, 1, 62, 67, 389).

°Tbn Faris eserinde “elif”, “be”, “te”, “se”, “cim” harfleriyle baslayan maddelerde “useyl” terimini hig
kullanmamasina ragmen diger harflerle baslayan maddelerde cok kullanmustir. Bu da Ibn Faris’in bu
terimi daha sonra kesfettigini gostermektedir.
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siralamig, sayet varsa bu asillara haml'® edilen kelimelere (mecaz, tesbih, istiare,

kinaye gibi), en sonda da kendilerinden tiireyen kelimelerin bulunmadigi, kiyasa ve
haml’e uygun olmayan (saz) miifredata yer vermistir.

Ibn Faris’in etimolojik ve semantik bir sozliik olan Mekdyisu 'I-luga’s1 hak ettigi
Olciide yayginlasmamistir. Onun ilk olarak ortaya koydugu ortak anlam diisiincesine
bagl kalarak eser yazan veya onun bu diislincesini daha da kamil hale getiren biri
olmamigtir. Misir Arap Dil Kurumu’nun hazirladigi el-Mu ‘cemu’l-kebir’de biiyilik
Olciide bu sozliikten yararlanilmig, ancak bu eser tamamlanmamistir. Bu durumda
kelimelere ortak anlama gore mana veren bir veya iki cilt halinde bir sozliigiin
hazirlanmasi 6nem kazanmaktadir. Bu sayede Arapcayla yeni ugrasanlarin bu ortak
anlam1 bilmekle bu kdkten tiiremis, ancak anlamini bilmedikleri kelimeler hakkinda
bir fikir sahibi olmalar1 ve bu dili daha kolay bir sekilde 6grenmeleri miimkiin hale
gelmektedir.
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feii.f.d. Omir Kahayev

IBN FARISIN “MOQAYISUL-LUGA” KiTABINDA ORTAQ MONA
MOFHUMU

XULASO

Filologiya sahasinae ¢ox oshomiyyst vermosine baxmayaraq, dilin mentiqini
gavramayanlarin daha tez sohve yol vera bilocoyini ifado eden ibn Faris orab dili
sahosindo niifuzlu alim idi. ibn Farisin osorini yazmasinda mogsad bir kokdon
toroyon kolmolordoki ortaq monani tosbit etmokdir. Umumiyyatlo, ortaq monani
miisyyan edorken, o menanin an dogru ifadssi nadirse, onu geyd etmays calismisdir
— o0 monaya yaxinmonali kolmalori homin ifado otrafinda toplamaq miimkiindiir.

Orob leksikografiya tarixinde ‘“Maqayisul-luga”nin daha ovval yazilmig
ligatlorin metoduna baglh galmamasi, kolms koklorine mena vermo sokli vo
tortibindoki yeni iisul sobobi ilo ilkin bozi xiisusiyyatlori vardir. Kolmolorin
etimologiyasini vo semantikasini aragdiran bu asor, oslinds, liigot kimi gdriinan
dilgiliklo alagali bir kitabdir. Ibn Faris aserinda, imumiyyatlo, monan1 osas alaraq 6z
metodunu ortaya qoyur. ©vvalcs kalmanin kdkiiniin ortaq menasini tasbit edir, daha
sonra bu mona otrafinda o kdkdon téroyon digor kolmolori toplamaya caligir.

Acar sozlor: maqayis, ligat, miistorak mona, asl, Ibn Faris

o.¢p.no punoc.Amup Kaxaes

HOHATHUE COBMECTHOI'OCMBICJIA B KHUT'E UBH ®APUCA 11O
HA3BAHUEM MAKAHHC AJI-TYT A

PE3IOME

N6n Papuc Ok yyeHbIM B 00JacTu apabckoro si3bika. HecMoTps Ha To, 4TO OH
MPOSIBIISUT OOJBIIOE BHUMAaHUE K (PHIIONOTHYECKOH cdepe, oTMedal, 4To Te, KTO He
TTIOHUMAIOT JIOTHKY SI3bIKa, MOTYT OBICTpee coBepmiaTh ommoOkw. Llens Mon dapuca B
HaITMCaHUH CBOEH pa6OTBI - ONpeACINTbL COBMECTHBIC CMBICIIbI KOPHEBBIX CJIOB. B
I[EJIOM, OH TIOTBITAJICS YIOMSHYTh HamOoyiee OYEBHIHOE BHIPAKEHHE COBMECTHOTO
3HA4YEHHs], MOTOMY YTO MOXHO cOOpaTh OJIM3KHE IO CMBICIY CIIOBAa BOKPYT 3TOTO
BBIpAXKEHUS.

B ucropun apaGckoli nexcuxorpabuu Maxatucan-ryea UMEET HOBAaTOPCKYIO
(yHKIIMIO W3-32 HE3aBHCHMOCTH OT METOJa CJIOBaped, HANMCAHHBIX 0 HEro, a
TaK¥Xe, cnoco0oB InpuaaHrusg CMBICI KOPHAM CJIOB U HOBOI'O METOAAa B KOMIIO3HMIIHH.
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Kuwura, B KOTOpOI HCCIEIyeTCS 3TUMOJIOTHS W CEMaHTHKa CJIOB, HA CaMOM JIelie
SIBIISICTCS. KHUTOM, MOCBSIIICHHOW JTHHIBUCTUKE, KOTOpasl BBITJISAUT KaK ClIoBaph. B
cBoeit pabore MOH Dapuc OOBIYHO paCKpBIBAET CBOW COOCTBEHHBIH METO,
npuaaBas, oco0oe BHHMaHHE 3HAueHHWIO cioBa. [Ipexne Bcero, OH ONpeaeiuI
OOIIHIA CMBICIT KOPHS CJIOBA, a 3aTeM IbITAJCS coOpaTh JAPYTUE CIOBA, BRITCKAIOIINE
U3 3TOr0 KOPHS, BOKPYT 3TOTO 3HAYCHHUSI.

Knroueeviecnosa: an-Makatiuc, crosaps, coemecmuuvliicmMblca, an-aci, Hou
Dapuc

PhD Amir Kahayev

THE CONCEPT OF GENERAL MEANING IN
MAQAYIS AL-LUGHAH BY IBN FARIS

ABSTRACT

According to Ibn Faris, the scholar in Arabic philology, errors are frequent in
the speech when the logic of language is not understood. The purpose of Ibn Faris in
writing his work is to determine the general root meaning of words. He tried to
mention the most obvious expression of general meaning. Thus, the words with
similar meanings can be gathered around the same expression.

Magqayis al-Lughah possesses some specific features such as the independence
from the method of previous dictionaries, ways of giving meaning to the roots of
words and the new method in composition in the history of Arabic lexicography. In
fact, despite its resemblance to a dictionary, it is a book studying semantics and
etymology of words.

In his work, Ibn Faris reveals his own method emphasizing the meaning of a
word. He defines general root meaning of words in the first place, and then tries to
collect other words derived from this root around that meaning.

Keywords: al-Magqayis, dictionary, common meaning, al-asl, Ibn Faris

Capa tovsiyo etdi: s.ii.f.d. Asof Qanbarov
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Ali-nin “Din arasdirmalar1” jurnalimn nasr qaydalar

“Din aragdirmalar1” jurnalinin nogr qaydalar asagida gostorilmisdir:

1. Elmi Mocmuoys toqdim edilon moqalolor Ali Attestasiya Komissiyasinin (AAK)
dovri elmi nosrlorin qarsisinda qoydugu toloblora vo Azorbaycan ilahiyyat Institutunun
qaydalarina cavab vermalidir.

2. Elmi Mocmuoadoki moagqalalor digor nosrloro togdim edilmomis yeni todgiqatlar
olmalidir.

3. Toqdim olunan yazinin ovvalindo moaqalonin adindan sonra miollifin adi, islodiyi
miiassise vo miiallifin elektron pogt iinvani gostorilmalidir.

4. Mogqalenin avvelindo misllifin adindan sonra xiilaso vo acgar sozlor, on azi, ti¢ dildo
(moqalonin vo xiilasslorin yazildigt dillordo) verilmolidir.

5. Moqalonin motni “A4” formatda, “12” 6l¢iilii harflorls, yuxaridan vo agagidan 2 sm,
soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafs ilo, 1 intervalla, Azorbaycan, tiirk, ingilis, rus va arob
dillorindo “Times New Roman” sriftinde 1 niisxodo (homginin elektron formasi kompakt
diskdo) olmalidir. EImi daracasi olan soxsin mogals haqqinda rayi ils birgs miislliflorin 6zlori
torofindon jurnalin redaksiyasina (Azorbaycan Ilahiyyat Institutu, Azorbaycan, Baki soh.,
AZ1217, ©hmad Comil, 41A) toqdim edilmolidir. ©lyazma miislliflor torafinden miitlaq
imzalanmali va onun redaksiyaya taqdimedilms tarixi gostorilmalidir.

6. Moqalalor elektron qaydada redaksiyanin asagidaki elektron {invanina
gondorilmalidir: jurnal@ait.edu.az

7. Movzu ilo baglt elmi manbaslors istinadlar vacibdir. Maqalads istinadlar gostorildiyi
yerdon sonra, motorizo ig¢indo miiollifin soyadi, nesrin ili vo sohifo ndmrosi sira ilo
verilmalidir; mas.: (Biinyadov 2007, 17-21).

Ogor bir miisllifin eyni ildo ¢ap olunmus iki vo daha artiq osori varsa, belo halda
(Biinyadov 2007 (1), 31-36) va ya (Biinyadov 2007 (2), 42-55) kimi geyd olunur. Magalonin
sonunda odobiyyat siyahisinda soyad, ad vo nosr ili gostorildikdon sonra, métorizs i¢orisinda
bir vo ya iki roqomlori geyd edilir: mos.: (Biinyadov Ziya (2007/1), 31-36) vo ya (Biinyadov
Ziya (2007/2), 42-55).

8. Odabiyyat siyahisinda verilon hor bir istinad haqqinda molumat beynslxalq elmi
tadqgiqat iisuluna vo AAK-1n toloblorine uygun olaraq, bu formatda verilmalidir: misllifin
soyadi va adi; nosr ili (il); kitab; maqals; simpozium vo digorlorinin tam adi (sger varsa,
torciimo edanin ad1 va soyadi); nosr edilon yer; nasriyyatin ad1 gosterilmalidir. Magalslords an
sonda sohifalor gostorilir. Odabiyyat siyahist maqalonin sonunda verilmolidir.

9. Mogqalenin yazildig: dildon forqli olaraq 2 xarici dilde do (ingilis, rus va s.) xiilasa
verilmalidir. Moqalolorin hocmi 6-15 sohifs, xiilasolorin hocmi 150-250 sbézdon ibarot
olmalidir.

10. Mogalonin miixtolif dillordoki xiilasalori bir-birinin eyni olmali vo mogqalonin
mazmununa uygun galmolidir. Miollifin galdiyi elmi natico, igin yeniliyi, shomiyyati va s.
xiilasado yigcam sokildo qeyd olunmalidir. Hor bir xiilasodo mogalonin adi vo miiallifin adi
tam gostorilmalidir. Moqalonin yazildigi dildo xiilaso vo agar sozlor girisdon avval, digor
xarici dillordaki xiilaso vo agar sdzlor moagalonin sonunda yerlosdirilmolidir.

11. Elmi arasdirmalarin yazilma iisullarina uygun, beynolxalq standartlara cavab veran
mogqalalords girig, natico vo an azi, iki basliq olmalidir.

12. Miiallif moqalenin  keyfiyyoting, gostorilon faktlarin hoqiqiliyine ve diger
molumatlara goroe cavabdehlik dasryir.

Hor bir maqalodo UOT indekslor vo ya PACS tipli kodlar gostorilmalidir.
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IIpaBuia uzaanus ;kypHaja “Pejquruo3nsie uccjieqoBaHus”
Azepoarimxanckoro Mncturyra Teosiorun

[IpaBuna u3ganus xypHaIa “Penurrno3Hpie CCienoBaHus” CIeayIONIIe:

1. Crarpu, npeacrapneHsble B Hayunsnii JKypHan HOMKHBI COOTBETCTBOBATH
TpeboBanusmM Beicmieit Atrecranmonnodt Komuccunm (BAK) x mepuomudeckum
HaY4HBIM M3JaHUSIM U npaBuiaaM AzepOaiikanckoro Mucturyra Teonorum.

2. Crarpu B Hayunom JKypHane qomKHBI ObITh HOBBIMU HCCIEJOBAHUSAMU, HE
MIPEICTaBIECHHBIMU B APYTUX U3JIaHUIX.

3. B Hauane npencTaBieHHONW paOOTHI 32 HA3BAaHWEM CTAaTbH JOJKHO CIIEI0BATh
AMsI aBTOPa, €To (ee) MecTO pabOThI U afpec AIMEKTPOHHOH MOYTHL.

4. B Havanme cTaTbM TOCIE€ HMEHHM aBTOpa MJOJDKHBI OBITh IPEICTaBIIECHBI
pe3loMe M KIIOYEBHIE CJIOBA, KAK MHHHMYM Ha TpeX f3bIKaX (S3bIKaX HAIMCAHUS
CTaThH U pe3ioMe).

5. Tekcr cratbu noibkeH ObITH B ¢opmare “A4”, pasmep mpudra “127,
pa3MeTka CTpaHHUIBl CBEpXy M CHHU3y 2 cM, cieBa 3 cM, copaBa 1 cwm,
MeXITycTpouHblii mHTepBaa 1, mpudt “Times New Roman” Ha azepOaiimkaHcKoM,
TYPELKOM, aHIVIMIICKOM, PyCCKOM U apaOCKOM SI3bIKaX, B OJHOM JIK3EMIULIPE (TaKKe
B JJIEKTPOHHOM BHJIE Ha KOMHAKT-aucke). CTaTbsi IOJDKHA OBITH MpEACTaBlICHA B
PENAKIMIO KypHaJa CaMHM aBTOPOM BMECTE€ C OT3bIBOM 4YeJIOBEKA, HMMEIOIIEro
VUIeHYIO cTeneHb (AzepOaimkanckuit Muctutyt Teonorum, AzepOaiimkaH, T. baky,
AZ1217, yn. Axmena Jlxamunsa 41A). Pykonuck ctaThbil B 0043aTETFHOM TOPSIKE
JObKHa OBITh MOANHMCAaHa aBTOPOM, a TaK JK€ JODKHAa OBITh yKa3aHa Jarta
IIPEJCTABIECHUS CTAThbU B PEAAKIIUIO.

6. Cratbu B DNEKTPOHHOW (opMe HYXHO OTHPAaBUTH IO  AApecy:
jurnal@ait.edu.az

7. BaxxHO yKa3zaTh CCBUIKM Ha Hay4yHble MCTOYHHMKH IO Teme. B craTtbe cpasy
IOCJIE CCHUIOK B CKOOKax JOJDKHBI OBITh yKa3aHbl (ammims aBTopa, TOI
U3JaTeNIbCTBA U HOMEp cTpaHuubl, Hampumep: (bynusto 2007, 17-21). Ecom y
OJIHOTO U TOTO K€ aBTOPa €CTh /IBa MJIM HECKOJIBKO U3JaHUI B OHOM U TOM Xe€ I'OAy,
B TakoM ciydae ykaszpiBaercs Tak: (bynmsros 2007 (1), 31-36) win xe (byHusaros
2007 (2), 42-55). B koHIle cTaThU B CHHCKE JUTEPATYpHl MOCIE yKa3aHHs WMEHH,
(¢amunum ¥ rojga U3NATeNbCTBA, B CKOOKax oTMedaeTcs mudpa 1 wim 2, Hanpumep:
(byrwusaros 3us 2007/1), 31-36) wnu (byrusrtos 3us (2007/2, 42-55).

8. Mudpopmanuss 1m0 KaxIOW CCBUIKE B CIHHCKE JIUTEpaTyphl JOJDKHA
MIPEOCTABIATECS B COOTBETCTBHM C MEXKIYHAapOAHOM METOAOJIOTHEH Hay4HBIX
uccienoBanuii u TpeboBanusmMu BAK B criemyromeM ¢opmare: damMuims U AMs
aBTOpa; Tox MyOauKanuu (rofx); KHUra; CTaThsl; IOJHOE UMsI CUMIIO3UyMa U APYTHX
(mpu Hamuuuu, UMS M (QaMHUIHS TEPEeBOTYMKA); MECTO IyONHKaINK;, Ha3BaHHE
U37aTeNbCTBA. B caMoOM KOHIE cTaThsi JOJKHAa ObITh mHpoHyMmepoBaHa. Cnmcok
JUTEPaTypPHl 1OJDKEH OBITh MPENCTABIIEH B KOHIIE CTaThU.
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9. B omimuue OT s3bIKa, HA KOTOPOM HAIMCaHa CTaThs, PE3lOME, CIEIyeT
MPEOCTABUTh HA JBYX WHOCTPAHHBIX S3bIKAX (QHTIIMHCKHMA, pycCKuid u T.1.). O0beM
CTaThH JIOJDKEH COCTABILATH 6-15 cTpanwmir, a 00seM pestome - 150-250 cioB.

10. Pe3tomMe cTaThM Ha pa3NIMYHBIX S3BIKAX JIOJDKHBI COOTBETCTBOBATH APYT
JIpYry ¥ COJACPKaHUIO CTaTbu. B pe3romMe B KpaTkodl (opme IOMKHBI OBITh
MPEJCTABIIEHBl HAayYHOE 3aKII0YeHHE, K KOTOPOMY TMPHINET aBTOpP, HOBWU3HA W
BaXXHOCTh pabOThl M T.J. B KaXIoM pe3toMe MOJIKHBI OBITh TOJHOCTHIO yKa3aHbI
Ha3BaHUE CTAaTbU U UMA aBTOpa. Pe3toMe U KiIIOUeBbIE CIIOBA, HAIMMCAHHBIC Ha SI3bIKE
CTaThH, TOMEIAIOTCS Mepell BBEJICHUEM, a Pe3lOMe M KIIFOYEBEHIE CIIOBA Ha JIPYTHX
MHOCTPAHHBIX SI3BIKaX - B KOHIIE CTaThH.

11. Cratbu, COOTBETCTBYIOIINE METOAAM HAITUCAHUSI HAYYHBIX UCCIEIOBAHUN H
OTBEUAIONINe MEXIYyHapOJHBIM CTaHIapTaM, JOJDKHBI BKIIOYaTh BBEJEHHE,
3aKTI0YCHUE ¥ KaK MUHAMYM J[BA OTJIABJICHHS.

12. ABTOp HEceT OTBETCTBEHHOCTh 33 KAYECTBO CTAThH, NMPABIUBOCTH (AKTOB H
JPYTYI0 UHPOPMAIIHIO, YKA3aHHYIO B CTaThe.

B kaxnoii cratee momKHBI ObITh YKa3anbl nHAeKCH UOT u koas! Trma PACS.
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Publication guidelines for the AIT Journal of Religious Studies

1. Articles submitted for publication should meet the requirements of the Higher
Attestation Commission (HAC) and the publication rules of Azerbaijan Institute of
Theology.

2. Articles submitted for publication should be a new research that are
previously unpublished.

3. Author’s name, affiliation and e-mail address should follow the title of the
article.

4. The summary and keywords should be written beneath the author’s name at
least in three languages (including the language of the article).

5. The text of the article should be in A4 paper size, Times New Roman, 12 pt
font size, with single space. The left margin should be 3 cm and right margin 1 cm.
Articles should be written in Azerbaijani, Turkish, English, Russian and Arabic (as
well as, electronic forms on CD). The article and the review by an academic expert
should be submitted in person by the author to the editorial office (Azerbaijan
Institute of Theology, Azerbaijan, Baku, AZ1217, Ahmad Jamil 41A). The author
should write the submission date and sign the paper before submission.

6. Articles should be sent to jurnal@ait.edu.az.

7. Citations should be given in brackets indicating author’s surname, publication
date and pages, e.g. (Bunyadov 2007, 17-21). If an author has two or more works
published in the same year, the citations will be given as follows: (Bunyadov 2007
(1), 31-36) or (Bunyadov 2007 (2), 42-55). Authors should note 1/2 in brackets after
the the surname, name, and year of publication in reference list, e.g. (Bunyadov Ziya
(2007/1), 31-36) or Bunyadov Ziya (2007/2) 42-55).

8. Reference list should be arranged in accordance with Higher Attestaion
Comission requirements: Author’s surname and name; publication year; book;
article; full name of the symposium or other events (name and surname of the
translator); publishing house; publisher's name should be indicated. Reference list
should be written at the end of the article.

9. Summaries should be written in two foreign languages (English, Russian, etc.)
different from the language of the article. Articles should be 6-15 pages. The word
count for summaries is 150-250.

10. Summaries written in different languages should be the same as the original
and should coincide with the content of the article. They should highlight the
findings, novelty and importance of the article. The title of the article and the name
of the author should be clearly stated in summary. Summary and keywords should
be written at the end of the article. Summaries in different languages and keywords
are written at the end of the article.

11. Articles should include introductions, conclusions and at least two bylines.

12. Authors are responsible for the quality, authenticity and other issues
concerning articles.

Each article should indicate UOT indices and PACS type codes.
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