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QLOBALLASMA PROSESI VO DIN:
QARSILIQLI MUNASIBOTLOR KONTEKSTINDO

s.f.d. Asaf Qanbarov,

Azarbaycan Iahiyyat Institutunun
dekan miiavini
asefganbarov(@ait.edu.az

XULASO

Bu moqalodo globallagsma prosesi vo din arasindaki qarsiligh olagolorin
miixtolif istigamotlori sosioloji nozariyyolor osasinda aragdirilir. ©vvalca qlo-
ballagma prosesi tohlil edilir vo gostarilir ki, bu prosesin dina tosirlorinin miix-
tolif naticolori mévcuddur. Miisllif, har seydon 6nco, belo fikir irali siiriir ki,
diinya dinlori bir xalq vo ya regionla mohdudlasmir vo globallasmaga can atir.
Belo ki, diinya dinlorinin cagirislart qlobal xarakter dasiyir. Bundan sonra
gostarilir ki, qloballagma prosesinin dino miihiim tesirlori vardir; qlobal erada
dini pliiralizm dinin ictimai niifuzunu nisbaton azaldir, sekulyarizasiya prose-
sini siliratlondirir. Digar torafdon, din insanlarin psixoloji-manavi ehtiyaclarini
tomin etmokdo davam edir, yoni fordi xarakter dagiyaraq miiasir diinyada oho-
miyyatini qoruyur. Sonda gostarilir ki, bazi hallarda din miihafizokar movqge-
don ¢ixis edorok, madoni qloballagsmanin, basqa s6zlo, vesternizasiyanin qarsi-
sinda manea rolunu oynayir. Belsliklo, din lokal modaniyyatlorin, icma ma-
raqlarinin vo milli kimliyin asas miidafiagisi rolunda ¢ixis edir.

Acgar sozlar: globallasma prosesi, din, sekulyarizasiya, pliiralizm.

Giris
Umumbosari hadiso sayilan globallasma prosesi sosial, madoni vo ya siya-
si olsun, hayatin elo bir sahasi yoxdur ki, oraya niifuz edib 6z tesirini gostor-

mosin. Bu monada, qloballagsma prosesinin tosirlori dini sferada da miixtolif
istigamatlords hiss olunur. Qloballasma bozaon dini corayanlarin faaliyyatinds,
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dindarligin soviyyasinda, qisasi, dini sahods miioyyanlogdirici rol oynayarkan,
bozon do din institutunun 6zii qloballagmanin siiratlondirici vo ya birbasa
olaraq qloballagdirict amil rolunda ¢ixig edir. Biitiin bunlar1 nozoro alaraq,
qloballagma prosesi va din arasindaki qarsiliqlt alagelerin sosioloji baximdan
Oyronilmosi boyiik shomiyyat kasb edir. Qloballagsma prosesi vo din arasinda-
ki1 miinasibatlorin tohlilina hasr olunan bu magalonin mogsadi mohz bu
prosesin dins tosirinin miixtalif istigamatlorini isiqlandirmaqgdan ibaratdir.

Mogqalado, ilk ndvbado, globallasma prosesinin mahiyyati, bu prosesin
tarixi dovrlori vo osas istiqgamatlori tohlil olunur. Bu mogsadlo globallagma
prosesi sahasinda genis yaradiciligr ilo taninan R.Robertson, C.Ritzer vo digor
Qoarb sosiologlarinin nazariyyslorine miiraciot edilir. Daha sonra globallagma
prosesinin dina tasirlorinin istiqamatlori tahlil olunur. Bu monada, moqalads
dinin qloballagsma amili olmasi, qloballasma prosesinin dino miixtalif tosirlori
vo bazi hallarda dinin globallasma prosesino manea togkil etmasi problemlori
otrafli nozordon kegirilmisdir.

Qloballasma prosesinin mahiyyati

Qloballagsma prosesi miiasir sosiologiya elminin aktual problemlorindon
biridir. Glinlimiizds basariyyatin qlobal bir eraya daxil oldugu, artiq he¢ kosdo
slibha dogurmur. Qloballagsma tarixin axarina tosir gostoran an bdyiik doyisik-
liklordon biri, eyni zamanda, halo do davam edon ¢oxcohatli proses hesab olu-
nur. Bu movzu ilo bagh agagidaki suallar aktualligini qoruyur:

- Qloballagma prosesinin mahiyyati nodir? Bu prosesin hansi istiqamaot-
lori méveuddur?

- Qloballagma prosesi no zaman baglanmisdir?

- Qloballagma vo din arasinda hansi qarsiliql tesirler vardir?

Bu fasildo yuxarida geyd olunan suallara cavab axtarilir, eyni zamanda,
qloballagma prosesinin mahiyyati, tarixi va din ilo qarsiliql olagolori otrafli
tohlil olunur.

Qloballagsma prosesi, adoton, diinyanin iqtisadi, siyasi vo madoni baxim-
dan inteqrasiyasi, ahonglogsmosi kimi xarakterizo edilir. Amerika sosioloqu
Roland Robertsonun genis gobul olunan torifino gora, globallasma diinyanin
sixtlib-kigilmasi va timumdiinya stiurunun yaranmas: prosesini ifado edir
(Robertson, 1992). R.Robertsonun fikrinco, qloballasma prosesindo Slkolorin
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qarsiligh yaxinlagsmasi vo asililig1 qoader, ortaq fikirlor vo sliurun formalagmasi
da boyiik ohamiyyat kasb edir.

Qloballagsma prosesi inkisaf etdikco, beynslxalq miistovide 6lkslorin qarsi-
liglt iqtisadi, siyasi va sosial-madeni asililig artir. Diinya iqtisadi baximdan get-
dikco daha ¢ox vahid sistemo ¢evrilir, dovlatlorin bir-biri ilo omokdashig giic-
lonir. Digar torafdon, siyasi baximdan, milli dovlatlor diinya birliklarinds, masa-
lon, BMT, Avropa Ittifaqi, Islam Konfrans1 Toskilat1 va s. iimumdiinya tos-
kilatlarinda tomsil olunur, beynoalxalq hiiquq normalar ilo slagodar 6hdaliklor
gobul olunur, beynolxalq miinasibotlor inkisaf edir. Sosial-madoni sahodo iso
kiitlovi informasiya vasitolori torafindon universal fikirlor, tosovviirlor vo global
kimliklor yaradilir (Slattery 2014, 420). Modernlosma, sekulyarizasiya, global
inteqrasiya ilo bagli termin kimi qeyd edilon qloballasma bir torofden
homogenlik, digar torafdon, miixtsliflik vo heterogenliklo saciyyslondirilir.

Belolikloa, bagariyyatin bdyiik bir hissasinin yeni informasiya-kommunika-
siya texnologiyalar1 asasinda iqtisadi, siyasi vo moadoni olagolor baximindan
yaxinlasmasi vo getdikco vahid bir sistemo daxil olmasi globallasma prosesi
kimi xarakterizo edilir. Qloballasma prosesi diinyanin ayri-ayri 6lkolorindo
iqtisadiyyat vo siyasotdon tutmus, modoniyyato qodor ictimai hayatin biitlin
saholorino niifuz edir (Qolenkova va d. 2007, 457).

Taninmis Amerika sosioloqu Corc Ritzerin globallagma ilo baglh fikirlori
bu proses haqqinda olduqgca oshatali vo dolgun molumat verir. Sosioloq hesab
edir ki, globallagma insanlarin, amtaanin, makanlarin va malumatlarin artan
coxistigamatli axinlarini, habelo bu axinlarin qarsilagsdigi va bunlara manea
olan va ya siiratlondiran strukturlar: ehtiva edon timumbasari proseslorin
macmusudur (Ritzer 2010, 2).

Bu torifin ayri-ayri komponentlorini daha otrafli tohlil edok. Insanlarin
sorbast global axinlart 6ziinii 6lkolorarasi immiqrasiya prosesinds vo beynol-
xalq turizmin inkisafinda gostorir.

Molum oldugu kimi, omtoonin vo cisimlorin sorbast dovriyyosi, beynol-
xalq ticaratin genis yayilmasi, mokanlarin qloballagmasi miiasir naqliyyat va-
sitolorinin inkisafi, habelo informasiyalarin sorbost dovriyyosi informasiya-
kommunikasiya texnologiyalarinin yayilmasi sayasindo miimkiin hala golir.

C.Ritzer globallagsma prosesini bork maddonin maye halina golmosi, sonra
¢okisinin ylingilllosmosi, nohayat, ¢okisizlosmosi metaforas1 ilo izah edir.
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Mosolon, godim zamanlarda miixtolif molumatlarin, hekayastlorin vo ya
miflorin iizorindo hokk olunduglart gil l6vhealor vo das kitabolor agir¢okili
oldugundan, onlarin dovriyyssi mohdud idi. Moatboodo kagizdan istifado
edilorok cap olunan kitablarin dovriyyasi nisboton daha asandir. Miiasir
dovrdo iso rogomsal sokildo ¢ap olunan kitablar, moagalslor, xabarlor va s.
molumatlarin informasiya-kommunikasiya texnologiyalar1 vasitosilo dovriy-
yosi zaman vo mosafo baximindan olduqca olverisli hala golmisdir. C.Ritzerin
haqli olaraq qeyd etdiyi kimi, sart vo agir olan molumat monbolori 6nco yum-
salmig, sonra yiingiillosmis, nohayat, roqgomsal hala golorok c¢akisizlagmisdir
(Ritzer 2010, 4-7).

C.Ritzerin qloballagsma torifinin bir yonii do qlobal axinlarin yaratdigi
maneslor vo onu siiratlondiron strukturlarla baglidir. Qloballasmanin sobab ol-
dugu axinlara maneo toskil edon strukturlara Boyiik Cin soddini, kegmis
Berlin divarini, Sovet ttifagqinin qloballasmaya qars: hoyata kecirdiyi “domir
porda” siyasotini, eyni zamanda, miiasir dovrdo bir ¢ox millot-dévlotin milli
miihafizokar siyasotini misal gostormok olar. Digor torofdon, bir c¢ox
beynolxalq toskilatlar, biznes sobokolori va s. strukturlar gqloballagsmaya sobab
olan insan, omtas vo informasiya axinlarini daha da siirotlondirir. Bu monada,
qeyd etmok lazimdir ki, din institutu da 6z ndvbasinds, bazon qlobal axinlari
stirotlondirir, digor hallarda global axinlarin garsisinda manes kimi ¢ixig edir.
Mosolon, dini-miihafizokar toskilatlarin vo strukturlarin eyni cinso monsub
olan insanlarin evlonmolori kimi yad adot-ononslora garsi ¢ixmalart madoni
qloballagmaya qars1 konservativ reaksiyaya misal gostorilo bilor.

Qloballasmanin tarixi dovrlori

Qloballagsma prosesinin baslangic tarixi haqqinda miixtolif fikirlor vo
yanasmalar mdvcuddur. Bozi todqiqat¢ilar globallasmani insanlarin daha
yaxs1 hoyat axtarigi arzusundan irali goldiyini diisiiniirlor. Belo olan halda,
hoatta sonuncu Buz dovriindon (toxminan, 12 min il avval) etibaran, insanlarin
basqa mokanlarda tohliikesiz vo rifah axtarisina ¢ixdiglarini, qitolorarasi kog
prosesinin siiratlondiyi dovrii qloballasma tarixinin baslangic1 hesab edirlor.
Beloliklo, globallasma prosesinin horokotverici amillori insanlarin rifah
axtariginin naticolori olan — ticarat, dini missionerlik, macora axtarist vo harbi
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fothlor olmaqdadir. Digor yanagsmaya goro iso qgloballagsmanin 6 dovrii bir-
birindon forqlondirilir:

1. IV osrdon VIII asro qodor tarixi dinlorin (mos., Xristianliq vo Islam)
qloballagmas1 dovrii.

2. XV osrin sonlarindan baglayan Avropa kolonializminin horbi fathlor dovrii.

3. XVIII asrin sonu — XIX asrin avvallori Avropadaxili miiharibolorin
sobob oldugu qloballagma dovrii.

4. XIX osrin ortalarindan 1918-ci ilo godor Avropa imperializmi dovrii.

5. II Diinya miihariboasindon sonraki (1945-1991) dovr.

6. “Soyuq miihariba”don sonraki (1991-ci ilden sonra) dovr.

Daha yeni olan diger yanasmaya gors, qloballasma prosesine tokan veran
3 global doayisiklik xiisusilo vurgulanir: IT Diinya miiharibasindon sonra ABS-
n qlobal giic kimi yiiksalmaosi, ¢coxmillatli beynalxalq toskilatlarin, korporasi-
yalarin yaranmasi, nohayot, Sovet Ittifaqinin siiqutu ilo “soyuq miiharibanin
va “domir pardo” siyasotinin sonlandirilmasi hadisolori (Ritzer 2010, 37-43).
Demoali, globallasma prosesi avvalki asrlordo yiiksalmoyo baslamagla yanasi,
XX osrdoki global hadisolarls zirvoyo catmisdir.

Qloballasma prosesi va din

Qloballagma prosesi ilo din arasindaki garsiligli miinasibotlorin bir ¢ox
istigamatlori mévcuddur. Qloballagsma prosesinds din miihiim rol oynayir; din
bu prosesdo hom globallagdirict amil kimi ¢ixis edir, eyni zamanda, qloballag-
ma prosesindon miixtolif istiqgamotlords tosirlonir. Umumbasari va goxistiqa-
motli proses olan globallasmanin dino tosirsiz 6tiigmosi, demok olar ki, miim-
kiin deyildir. Bundan basqa, bozi hallarda din globallagsma {i¢lin maneoyo ¢ev-
rilorak, bu prosesin garsisini almaga calisir.

Din — qloballasma amili kimi

IIk névbodo, qeyd edilmolidir ki, dinlor bosor tarixinds qloballasdiric
amil rolunda ¢ixis etmisdir. Qloballagma vo din miinasibatlorinin bu istigamo-
tini vurgulayan sosiologlar hesab edirlor ki, Xristianliq, Islam vo Buddizm
kimi diinya dinlori tarix boyu homiso qlobal madoniyyati tomsil etmisdir.
Diinya dinlori bir xalq vo ya bir regionla mohdudlagmayaraq, biitiin diinyaya
yayillmaga can atir, basqa sozlo, diinya dinlori globallagsmaq istoyir. Bu, hor
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seydon avval dinlorin miioyyon hoqigot iddiasina sahib olmasi va bu hoqiqgati
biitlin bogoriyysto yaymaq missiyast ilo baghdir (Akyiiz, Capcioglu 2008,
381). Mohz buna géro iimumbasari dinlor olaraq Islam, Xristianliq vo Bud-
dizm forqli xalglarin, millotlorin vo 6lkolorin dinino, diinyagoriisiine, hoyat
torzino ¢evrilib. Eyni tendensiyalar miixtalif yeni dini horokatlarda, masalon,
yeni ¢ag, yevangelizm, sufizm vo digor istigamotlordo miisahido olunur (Kurt
2017, 320). Biitiin bunlar imumbaosori dinlorin qlobal xarakterini aydin nazoras
carpdirir.

Qloballagma prosesi bir ¢ox baximdan dinlorin yayilaraq, daha ¢ox insana
tosir etmok vo sosial miinasibaotlor yaratmaq mogsadlori liclin genis imkanlar
yaradir. Qloballagsmani siirotlondiron diger amil olan kiitlovi kommunikasiya
texnologiyalarinin inkisafi miixtalif toplumlarda dini canlanmanin harokatve-
rici qiivvasing cevrilir. Bels ki, diinya dinlori vo ya miixtalif dini corayanlar
kiitlovi kommunikasiya texnologiyalarinin imkanlarindan — televiziya-radio
yayinlarindan, roqomsal vo sosial media vasitolorindon genis istifado edorok,
biitiin diinyaya yayilmaga, qloballasmaga can atirlar (Kurt 2017, 321).

Qeyd olundugu kimi, gliniimiizdo hom diinyada, hom do 6lkomizdo miix-
tolif yevangelist xristianliq, adventizm, Yehovanin sahidlori, eyni zamanda,
islami coroyanlara misal olaraq, Pakistanda yaranan toblig camaati, Korfoz
Olkolori torafindon dastoklonon vohhabilik vo digar dini corayanlarin global
yayilmasi miisahido olunur. Siibho yoxdur ki, bunlar gqloballagsmanin dini cors-
yanlar {i¢iin yaratdig1 imkanlar naticasinds bag verir.

Qloballasma prosesinin dina tasiri

Qloballagsmanin dino boyiik vo qacilmaz tosirlori movcuddur. Qloballas-
manin dind on mithliim tasirlorindon biri miiasir hayata niifuz edorok, onu ¢ox-
osrlik tarixi kegmiso malik olan anonslordon uzaqlasdirmasidir. Qlobal mode-
niyyat bir torofdon amtosnin, digor toradon, miixtalif dayarlor vo inanc sistem-
lorinin siirotli istehlakini tomin edir. Sosial hoyatin diinyavilogsmasini, bagqa
s0zlo, sekulyarizasiya prosesini siiratlondirir. Bu, dinin tamamils aradan qalx-
masina deyil, sadoco olaraq dini istehlak modoniyyastinin pargasi halina gatirs-
rok, onun doyarsizlosdirilmosine vo insanlarin ononavi dini inanclarla slage-
sinin zaiflomasina gotirib ¢ixarir (Coskun 2017, 124).
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Ononovi-dini  diinyagoriislori miiasir qloballasmis comiyyatlorde fargli
inanclar, etiqadlar vo diinyagoriislori ilo yanasi, eyni saviyyado mévcud olur. Bu
da insanlarin hoyata baxislarin1 miioyyonlosdirmok iiciin genis secim imkanlart
yaradir. Miasir qloballagmis comiyyatlords insanlar istadiklori dins etiqad etmok
va ya heg bir dino etigad etmomok hiiququna malikdirlor. Tobii olaraq, bu proses
fordin din ilo alagosinin zaiflomasing va diinyavilosmasing gatirib ¢ixara bilor.

Bozi todqiqatgilar hesab edir ki, XX osrdon etibaron dinin dirgalisi prosesi
va islahatgiliq tosobbiislori globallasmanin dina tosirinin naticolorindon biridir.
Belo ki, globallagsma ilo din arasindaki dialektik bir alago mdvcuddur: global-
lagsma dini doyarlords va biitovliikds ononavi hoyat torzlorinde dorin sarsintilar
vo asinmalar yaratmisdir. Modernizasiya, rasionalizm, elmi-texnoloji yenilik-
lor dinin tosir dairasini oldugca mohdudlagdirmisdir. Bu doyisikliklor din sa-
hasindo bir torofdon, dinin rasionallasdirilmasi vo islahat axtarigina, digor
torafdon, onun mithafizokarligina sobob olmaqdadir.

Miiasir dinlorin bir gismi diinyaya inteqrasiya olunmaqda, digor hissosi
miiasir diinya ilo olagolorini azaldaraq 6zlino qapanmaga meyil edir. Dini co-
royanlarin 6zlinogapanma tendensiyasi, asason, miixtolif miihafizokar torigot,
sekta va kultlarin misalinda aydin nozors ¢arpir. Dinlords islahatgiliq harokat-
lar1, yenilik vo modernist baxiglarin yaranmasi, siibhasiz, qloballasmanin tosiri
ilo meydana golir. Bels ki, islahat¢iligin asl mahiyyatini onanavi dini doyorls-
rin miasir diinyaya uygunlasdirilmasi, basqa s6zlo, gqlobal diinyaya inteqrasi-
yast toskil edir (Qanbarov 2018, 135).

Qloballagsma dinin tasir dairasini sirf monavi hoyatla mohdudlagdirmagla
yanasi, eyni zamanda, fordin din ilo psixoloji alagosini giiclondirir. Din miiasir
diinyada insanlarin hoyatda mona axtarisina cavab veron ictimai siiur formasi
kimi 6z shomiyyatini qoruyur. Miiasir diinyanin rasional biirokratik sistemlo-
11, iqtisadi1 sahade amansiz roqabat, istehlak madoniyyati vo basqa sosial doyi-
sikliklorin sobab oldugu psixoloji bohranlar insanlari menaviyyat axtarigina va
dinlors yonoldir (Qanbarov 2015, 16). Bu sobabdon, global miistovido dini-
monavi hoyata rogbotin ¢oxaldigi miisahido olunur. E.Qiddens davamli vo
stiratli doyisikliklorin bas verdiyi modern comiyyatds risk faktorunun yiiksol-
diyini, bir s6zlo, modern comiyyatin risk comiyyati oldugunu qeyd edir
(Giddens 2010, 115). Bu monada, miiasir comiyyatdo risk vo geyri-miioyyon-
lik faktorlar1 insanlar1 dini inanclara yonsldon funksiya dasiyir.
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Din — globallasmaya manea kimi

Nohayat, qeyd olunmalidir ki, bazi hallarda din qloballasmaya qars1 ¢ixa-
raq, onun yayilmasinda manes rolunu oynayir. Dini vo ananavi doyarlor, asa-
son, qloballagsmanin sabab oldugu modani doyisikliklore miigavimat goster-
maokdadir. Homginin yad anonslorin vo hayat torzinin yayilmasinin qarsisini
almaq tgciin biitlin tobligat mexanizmlorini soforbor edirlor. Bu monada,
sosiologlarin bir ¢oxu din vo globallagsma arasindaki qarsiligl slagolori nozor-
don kegirorkon, dinin qloballagmaya etirazlar1 iizorindo dayanir. Masolon,
miasir din sosiologlar1 Peter Beyer vo Frank J. Lecner hesab edirlor ki,
qloballagmaya vo qlobal moadeniyyoto qarsi, osason, miihafizokar vo funda-
mentalist dini coroyanlar ¢ixirlar. Bu dini coroyanlar qlobal modoniyyat tore-
findon ononovi dini kimliklorin tohdid olundugunu diisiiniirlor (Furseth,
Repstad 2011, 153).

Mbohz bu sobobdon dialektik proses olan qloballasmaya qarsi diinyada,
xiisusilo do Islam alomindo miixtalif dini etirazlar meydana golmisdir. Bu, hor
seydon ovval, miiasir qloballasma goraitindo milli-monavi doyarlor, milli kim-
lik, eyni zamanda, ononovi-dini hoyat torzi {i¢lin tohliiko yaradan moadoni glo-
ballagma ilo baglidir.

Madoni globallagsma miiasir diinyada daha ¢ox Qarb doyarlorinin, mods-
niyyatinin, hoyat torzinin vo s. asilanmasi, genis toblig edilmasi formasinda
tozahiir edir ki, bu da ononavi dinlorin bdyiik etirazina sabab olur. Qloballag-
ma soraitindo miixtolif madoniyyatlorin — inanclarin, diinyagoriislorinin, hoyat
torzinin qarsi-qarsiya golmosi, toqqusmasi qagilmaz haldir. Belo hallarda,
adoton, giliclii modoniyyot daha zoif olan modoniyyatlori assimilyasiyaya
moruz qoyur. Buna goro do globallasan diinyada ononovi dinlor, miihafizokar
dini corayanlar, habelo milli vo etnik azliglar madani identikliyi, dini doyorlori
vo onanavi hayat torzini qoruyub-saxlamaq ugrunda globallagsmaya gars1 olan
movge niimayis etdirirlor. R.Robertsonun fikrincs, qloballagsma naticosindo
yaranan asililiq vo imumdiinya stiuru hom milli kimliklor ii¢lin yeni ¢cagiriglar
yaradacaq, eyni zamanda, globallagsma qarsisinda yer tutan milli kimliklori
giiclondiracokdir (Robertson 2012, 240-241).

Qloballagan diinyada dinin xiisusi rolu vo oshomiyyati nadon ibarotdir?
Qeyd olundugu kimi, qloballagma dévriinds dini inanclar milli-monavi vo dini
doyorlorin, milli kimliyin qorunmasini tomin edon osas ictimai institutlardan
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biridir. Bu monada, Azorbaycan xalqnin milli kimliyinin formalagsmasinda
Islam dininin rolunun danilmaz oldugu vurgulanir. Siibho yoxdur ki, Islam
Azorbaycan milli kimliyinin osas komponentlorindon biridir. Bununla yanas1
geyd olunmalidir ki, din miiasir comiyyatlorde milli-monavi doyarlorin ayril-
maz torkib hissasi kimi ohamiyyatini qoruyub saxlayir. Din bir ¢ox hallarda
globallagma prosesinin madoni istiqgamatlorino miigavimot gostormokla, milli
modoniyyatlorin siirokliliyini tomin etmok, insanlarin diinyagdriislorini forma-
lagdirmaq, hoyatin monasi vo mogsadini miioyyonlosdirmak, bir s6zlo, modern
hoyata mona qazandirmaq funksiyasini yerino yetirir.

Natica

Din vo globallagsma prosesi arasindaki olagolori tohlil edon bu moqalado
belo bir noticoys golmok miimkiindiir ki, globallasmanin dino tasirlori
coxcohoatli xarakters malikdir. Belo ki, qloballagsma biitovliikkdo hoyatin biitlin
saholorino niifuz etmisdir vo dini sferanin bundan tasirsiz 6tiismoasi miimkiin
deyildir. Qeyd etmok lazimdir ki, din sadaca globallagsmanin toktorafli tosirlo-
rind moruz qalmir. Dinin 6zii do qloballasmanin osas amili kimi miiasir
diinyada movcudlugunu qoruyub saxlayir.

Hor seydon oavval, mogalodo bu movzu isiglandirildi ki, qloballagma 6lko-
lorarast iqtisadi, siyasi vo moadoni asililiglart va alagelori giiclondirir. Digor
toraofdon, fimumdiinya ictimai sliurunun siiratli yayilmasini tomin edir. Bu
prosesdo din foal rol oynayir vo global bilik vo informasiya axinlarindan isti-
fado edorok dini tobligatlar1 imumdiinya soviyyasina ¢atdirir. Siibhosiz ki, bu
diinya dinlorinin global xiisusiyyatindon irali golon prosesdir.

Qloballagsma prosesinin dina tosirlori do miixtalifdir. Din global diinyada
istehlak olunan vo se¢im halina golon diinyagdriisii formasini alaraq, ictimai
niifuzunu gismon itirmisdir. Bu monada, sekulyarizasiya prosesi globallasma-
nin tosiri altinda daha da giiclonir, noticodo, din fordi se¢cim halina golmisdir.
Bu dinin insan hoyatinin biitiin saholorindon ¢okildiyi kimi basa diigiilmomali-
dir. Dinin institusional baximdan zoiflomosi toskilati olmayan dinin, basqa
s6zlo fardi inanclarin yayilmasma manes toskil etmir. Insanlar bu vo ya digor
dini coroyana, toskilata vo s. icmaya monsub olmadan fordi sokildo dino inan-
maga davam edir, monavi ehtiyaclarin1 miixtalif inanclarla tomin edirlor.
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Dinin globallagsma ils garsiligli miinasibatlorini tohlil edorken goldiyimiz
naticolordon biri do dinin miihafizokar reaksiyasinda tozahiir edir. Belo ki,
dinler vo ananavi inanc sistemlari qloballagsmanin sosial-madani istigamatloring,
basqa sozlo, Qarb doyarlorinin yayillmast menasinda vesternizasiyaya qarst
miigavimat gostarirlor. Dini inanclar milli kimlik, milli modoniyyat vo
ononalorin osas miidafiogisi rolunda ¢ixig edirlor. Beloliklo, miiasir diinyada
ononovi dini inanclar 6z ohomiyyatini qoruyub saxlayir. Biitlin bunlar onu
gostorir ki, qloballasma prosesinin dino tosirlori miixtolifdir: din globallasma
prosesindon tosirlonmoklo yanasi, eyni zamanda, globallasma prosesinin tomin
etdiyi informasiya kommunikasiya texnologiyalarindan moharatlo faydalanir,
bazi hallarda ise gqloballagsmaya miiqavimat gostorarok bu prosesi yavagsladir.

ODOBIYYAT

Akyiiz Niyazi, Capcioglu fhsan. (2008) Anabasliklariyla Din Sosyolojisi.
Ankara: Giindiiz Egitim ve Yayincilik.

Coskun Hasan. (2017). "Kiiresellesme Siirecinde Din". Gaziosmanpasa
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 / 2, (115-134).

Furseth 1., Repstad P. (2011). Din Sosyolojisine Giris: Klasik ve Cagdas
Kuramlar. (tor. Capcioglu i., Aydinalp H.), Ankara: Birlesik Kitabevi.

Giddens Anthony. (2010). Modernligin Sonuglari. (tor. Ersin Kusdil),
[stanbul: Ayrint1 Yaynlari.

Kurt Abdurrahman. (2017). Din Sosyolojisi. Istanbul: Sentez Yayincilik.

Qonborov Asof. (2015). “Sekulyarizasiya vo miiasir diinyada dinin yeri”.
Dovlat vo Din, Ne 3 (32), (11-19).

Qonborov  Asof. (2018). Din sosiologiyasi. Baki: Tuna Printing,
Publishing, Packaging.

Qolenkova Z.T., Akulic M.M., Kuznetsov V.N. (2007). Umumi
Sosiologiya. (tor. izzot Riistamov), Baki: Diplomat Nosriyyati.

Ritzer George. (2010). Globalization: a basic text. Oxford: Wiley -
Blackwell Publication.

Robertson Roland. (1992). Globalizatin: Social Theory and Global
Culture. London: Sage.



Qloballasma prosesi va din: qarsiliqh miinasibatlor kontekstinda 17

Robertson Roland. (2012). “Kiiresellesme, Koktencilik, Go¢ ve Dini
Cesitlilik”. Din Sosyolojisi: Yasadigimiz Diinya. (ed. P.B. Clarke, tor. I.
Capcioglu). Ankara: Imge Kitabevi.

Slattery Martin. (2014). Sosyolojide Temel Fikirler. (ed. Umit Tatlican),
[stanbul: Sentez Yaynlari.

0.¢h. no coyuonozuu Acagh I'anoapos

IMPOLECC I''IOBAJIM3ALIMU U PEJIMT UA:
B KOHTEKCTE B3AMMOOTHOIIEHUI

PE3IOME

B nanHoi1 cTathe mpoliecc rao0anu3ai U pa3inyHble acleKThl B3aMO-
OTHOILICHUNA MEX]y PEeNMIHiAMU U TI00alu3alieidl MCCIEAYIOTCS Ha OCHOBE
couuoJornueckux teopuil. CHavana aHalIM3UPyeTCsl MPOLECcC To0aIn3auu
U OTMEYAeTCs, YTO CYIIECTBYIOT pa3M4yHble IOCIEACTBUS BO3AEUCTBUSA
riobanu3anuu Ha penuruio. [Ipexne Bcero, aBTop yTBEpKJIaeT, UTO MUPOBBIE
pPENUTUU HE OrpaHUYMBAIOTCS OJHOM HalMel WM PETMOHOM U CTPEMSTCS K
rnobanu3anuu. TakuMm 00pa3oM, BBI30BBI MUPOBBIX PEIUTHI HOCST Ti100aib-
HBII XapakTep. 3aTeM aBTOp YTBEPHKIAET, YTO MPOIECC TI0o0aTH3aIii OKa3bl-
BaeT CYyIIECTBEHHOE BIMSHHE HAa PEIUTHIO; B TIOOANBHYIO SMOXY PETUTHO3-
HBIW TUTFOPAJIU3M OTHOCUTENIBHO CHUXKAET COLMAJIbBHYIO 3HAYMMOCTh PEIUTHUN
U yCcKopsieT mpouecc cexyyspuzauuu. C Ipyroil CTOpOHBI, PEIUTHs IPOA0II-
KaeT yJIOBJIETBOPATH IICUXOJIOIMYECKHE U TyXOBHbIE TIOTPEOHOCTH JIOAEH, TO
€CTh PEJIUTUs UMEET UHIUBUIYaJIbHBIA XapaKTep U COXpPaHSIET CBOE 3HAUCHUE
B COBPEMEHHOM Mupe. B uTore mokazaHo, 4To B HEKOTOPBIX CIy4asX peiu-
THsl, BBICTYTIAsl C KOHCEPBATUBHOW MO3UIIMH, UTPAET PoJib Oaphepa i KyJb-
TYypHOU rio0anu3aiuy, UHBIMH CIIOBaMH, BecTepHu3auuu. Takum oOpazom,
peNurusl SBISETCS TIABHBIM 3alIMTHUKOM MECTHBIX KYyJbTYyp, HHTEPECOB
oOmiecTBa U HAITMOHATBLHOW UICHTUYHOCTH.

Knioueesvie cnoesa: npoyecc 2]1066111113611/;1/!14, peaucus, Cexyasiapuzayus,
nuiopaitusm.
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ABSTRACT

This article examines the process of globalization and the various aspects
of the relationship between religions and globalization on the basis of
sociological theories. The study begins with the analysis of the process of
globalization, and and demonstrates the effects of globalization on religion
that have a variety of implications. First of all, the author argues that world
religions are not limited to one nation or region and strive for globalization.
Thus, the main messages of world religions are global. Then author claims
that the process of globalization has important implications for religion; In the
global era, religious pluralism relatively reduces the social importance of
religion and accelerates the process of secularization. On the other hand,
religion continues to meet the psychological and spiritual needs of people,
that is, religion has an individual character and maintains its importance in the
modern world. In the end, it is shown that in some cases, religion, acting from
a conservative position, plays a barrier to cultural globalization, in other
words, Westernization. Thus, religion is the main defender of local cultures,
community interests and national identity.

Keywords: process of globalization, religion, secularization, pluralism
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XULASO

Bu moqalodo miiasirliklo olagadar olaraq, sekulyarlasmanin diinyada
yaratdigi sosial doyisikliklordon bohs olunur. Mdvzu sosiologiyanin aktual
istigamatlorindon hesab edilir. Miiasirliklo bagli olaraq hoyata kegon sekul-
yarlagma prosesi holo klassik sosiologlarin da digget morkozinds olmusdur.
Moagqalonin magsadi sekulyarlagsmanin 6zl ilo gotirdiyi sosial doyisikliklori
zaman vo cografi bolgolori nozoro almaqla, faktlar osasinda arasdirmaqdir.

Mogalado miiasirlik, din vo sekulyarlagsma anlayislar1 izah edilir. Qeyd
olunur ki, miasirliyin xiisusiyyastlorindon biri olan sekulyarlasma comiyyatdo
bir xott lizro natico dogurmamigdir. Miixtalif zamanlarda, miixtalif bolgalords
forqli naticolor hasil olmusdur. Sekulyarlagmanin bir ideologiya vo ya bir
nozariyya olmasi ilo bagl sosiologlarin fikirlori gdzdon kegirilmisdir. ideolo-
giya oldugunu nazors alanlarin goriiglorindon yola ¢ixaraq, planl doyisikliyin
do dinin aradan getmasi va ya zaiflomosi tigiin bir sobab oldugu yazida vurgu-
lanmigdir. Sosiologlar dinin insan hoyatinda rolunu aragdirarkon miixtalif za-
manlarda farqli noticolora golmislor. Onco dinin insan hoyatinda miihiim rolu-
nu vurgulamiglar. Daha sonra sekulyarlagsma ilo olagodar olaraq, dinin ohe-
miyyatini itirocoyino vo ya tamamilo yox olacagi fikrino golmislor. Hazirda
159 sosiologlarin aksariyyatinin mévcud faktlarla slagedar olaraq goldiyi fikir
bundan ibaratdir ki, bu nazariyys 6ziinii dogrultmadi, din neinki 6z mahiy-
yatini itirmadi, hotta bir ¢ox forgliliklorlo zamanla ayaqlasa bilocok sokildo 6z
varligini1 davam etdirir.

Acar sozlar: miiasirlogsma, sekulyarlasma, din, sosial dayisiklik.
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Giris

Miiasirliyin din ilo slageli olaraq, meydana gotirdiyi doyisikliklorin aras-
dirilmas1 sosiologiyanin aktual movzularindan biridir. Bu barads din
sosiologiyasinda miixtolif arasdirmalar aparilmis vo forqli noticolor oldo
edilmigdir. Siibhasiz, bu forqli naticalorin aldo olunmasinda zaman da 6z s6-
ziinii demisdir. Onca sosiologlar belo gonastdo olmuslar ki, din insan hayati-
nin ayrilmaz bir hissosidir. Sonrak1 dovrlords iso sekulyarlagsmani sobob gotii-
rorok, dinin 6z mahiyyatini itirocoyi nozoriyyosini gobul etdilor. Sekulyarlas-
ma yeni bir nozoriyya deyildir. Bu nozoriyyanin kokii klassik sosiologlardan
olan Oqust Kont, M. Veber, Karl Marks vo b. asarlorinds 6z yerini tapmisdir.
Hazirki voziyyati nozora alaraq sosiologlar belo qonasto golmislor ki, din
nainki 6z mahiyyatini itirmomis, hatta dindo bir canlanma meydana golmisdir.
Miiasirlosmenin, hotta no zaman baslamasi ilo bagli fikirlor do miixtalifdir.
Zigmunt Baumanin sozlori ilo desok, miiasirlosmonin neg¢o yasi oldugu
ixtilafli bir movzudur (Bauman 1991, 14).

Bu moqalods asas toxunacagimiz masalo iso sekulyarlasmanin sobob
oldugu sosial doyisikliklordir. Yoni, sekulyarlasmanin dinin ohomiyyatini
itirmasi ilo naticalonmosi dogrudurmu? Biz bu sual otrafinda tohlil apararken
cografi vo zaman bolgiislinii do nozors alacagiq.

Dinin mahiyyati vo shomiyyati

Insanliq mévcud olan zamandan din insan hoyatinda shomiyyatli mdvqe-
do olmus vo insan hoyatinin ayrilmaz parcasina ¢evrilmisdir. insanlar hoyatla-
ri1 din ilo tonzimlomis, yoni ¢otinliklor garsisinda doziimliiliik, sobir vo s.
keyfiyyatlor insanlarda dindon qaynaqlanmisgdir.

Tarixo nazor salsaq gorarik ki, insanliq dini hor hansi gokilds olur-olsun
sorgulamadan qobul etmisdir. Din insanligin motivasiya qaynagi olmusdur.
Dino olan bu tolobat monavi ehtiyacdan iroli goalir; yoni din monavi ehtiyaci
tomin edon fenomendir. Masalon, Diirkheymo qodor intiharla bagli asorlordo
intiharin sababi yalniz insan psixologiyasinda axtarilmigdir. Diirkheym iso
“Intihar” adli oserinda intiharm bir nego noviinii agiglamis vo bunlardan biri
do “anomik” intihar noviidiir. Bu iso insanin doyarlordon ayri diigmosi ilo
noticolonon intihar halhidir. Demok, insan 6z monovi doyorlorindon uzaq
diisorsa, bu, intiharla da naticalonos bilar.
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Miiasirlogma, yoni anonovi aqrar comiyyatdon miiasir industrial comiyye-
to keciddon sonra din sorgulanmaga basladi va iki yiiz ilin aktual mévzusuna
cevrildi. Dinin sorgulanmaga baslanmasi1 onun shomiyyatini itirmosina sabab
olmadi. Ola biler ki, ictimai sferada din 6z faaliyyatini itirdi. Fordi sferada din
homigo mdvcud olmusdur. Boalko do ictimai sferada bas veron doyisikliklori
planli doyisikliklorin adina yazmaq miimkiindiir. Notico olaraq qeyd eds
bilorik ki, bu monovi bosluq 6z yoxlugunu hiss etdirorok vo hor hansi ad altin-
da olsa da, insan hoyatinda ziihur etmisdir. Bu ehtiyac sosiologlar torafindon
geyd olunmusdur.

Belo ki, T.Lukmanin galoma aldig1 “Invisible religion” (1967) (Go6riinme-
yan din) adli kitab1 miiasir din sosiologiyasinin miithiim asarlorinden biridir.
T.Lukman bu osorinds ononovi togkilath dinlorin miiasir comiyyotdo geri ¢o-
kildiyini gabul edir. Buna baxmayaraq, miiasir comiyyatds alternativ diinya-
goriislori liclin yeni sorait vo zomin yaranir. T.Lukman diinyavilogsmanin mey-
dana gotirdiyi boslugun “Goériinmoayon din” torafindon dolduruldugunu irsli
stirtir. Gorlinmoyan din anonovi togkilatl dinlordon forqli olaraq, fordi vo tos-
kilatlanmamis xaraktero malikdir. Beloaliklo, mona axtarisinda olan miiasir
insan goriinmayan din igarisinde 6z soxsi kimliklorini vo hoyata mona qazan-
diran inanc sistemini meydana gatira bilir. Masalon, vatonparvarlik, ugurqa-
zanma, sohrat, dziiniireallagsdirma goériinmayan dinin hadaflori kimi ¢ixis edir.
Gorlinmayan din milli bayram sonliklori, horbi paradlar, bdyiik idman yaris-
lar1, diinyagohrotli madoni faaliyyatlor vo s. kiitlovi morasimlords tozahiir edir
va insan hoyatina 6ziinomoxsus monalar qazandirir” (Qanbarov 2018, 79).

Ogor biz bu fikirls raz1 olsaq, bu zaman belo bir sual ortaya ¢ixacaq: noyo
goro insanlarin dindarliq dorocosini yoxlayarkon T.Lukmanin dediyi kimi,
goriinmoyan din torofini nozore almiriq? Elo isa bu goriis bir fakt kimi deyil,
yani insan stiurundan konarda movcud deyildir. Bu, bir diisiinco mohsuludur
va sadaco, nominasiyadan ibaratdir.

“0O. Kont, eyni zamanda, yeni bir dinin miijdogisi vo qurucu kimi ¢ixis
edir. Insanliq dini adlanan bu yeni din pozitiv mahiyyats malikdir. Bu din
fovgoltobii inanclar1 ehtiva etmir, amma sevgi vo basqa monavi ehtiyaclara
cavab verir. O. Kont giiman edirdi ki, teoloji marhalodon miras galan dinlar,
artiq miiasir diinyada funksiyasini itirmisdir. Insanlarin manovi vo ali doyorlo-
ro inanmaq ehtiyaclari vardir. Bu vozifoni “insanliq dini” (religion of
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humanity) yerino yetirmoalidir. Basqa sozlo, din comiyyaet {i¢iin avozedilmoz
bir institutdur. O. Kont hesab edirdi ki, insanliq dininin ibadst obyekti “insan-
liq”, yegans ibadot formasi iso “sevgidir”. O, qurucusu oldugu dini toblig et-
maya ¢aligmis, lakin sosiologiya ils alaqali fikirlerindon forqli olaraq, insanliq
dinina dair goriislori rogbatlo garsilanmamisdir” (Qoanborov 2018, 65).

O.Kontun yeni bir dinin miijdogisi kimi ¢ixig1 bizo rahatligla bunu
demoyo sorait yaradir ki, sekulyarlasma bir nozoriyyodon ¢ox ideologiyaya
bonzoyir. Din sosial faktdir vo he¢ bir sosial fakt ona ehtiyac olmadigi
voziyyotdo 6z varligini davam etdiro bilmoz. Demoali, bu ehtiyacin oldugunu
qabul edon Kont insanlara alternativ toklif etmisdir.

Din zamanimiza qodor miiasirliklo miibarizo apararaq, 6z varligini qoru-
yub saxlaya bilmigdir. Bunu da qeyd edok ki, heg bir fakt 6z-6zliiylindo 6ziinii
gorumagq giiclino sahib deyildir. Belo olan halda asanligla deys bilarik ki, din
insanlar torofindon vo insanlarin ona olan ehtiyaci {liziindon qorunub-saxlani-
lan fenomendir.

“Qorb arasdirmalarinda intihar davranisi vo dindarliq gostoricilori arasin-
da, istisnalarla birlikdo, timumiyyotlo neqativ bir miinasibotdon danisilir.
Statistika dini insan hoyatindaki narahatliq vo sixintilar1 azaldan amil {izorin-
do durmus vo din intihar1 angalloyen giic olaraq vurgulanmisdir. Din doktrin
olaraq, intihar riskini azaldan tosire sahibdir, dini inanc giiclondikca intihar
azalmaqdadir. Axirat inanc1 bosanma, yoxsulluq, tonhaliq, xoyanat, fiziki an-
golliya vo digor yasam yiiklari ilo oziyyot ¢cokonlors timid verir.

Koeming dindarlig-intihar olagolorine hasr olunan 141 arasdirma iizorin-
don hoayata kecirdiyi hortorafli analizlorinin 75%-da belo gonasto golmisdir ki,
dindarliq artdiqca intihara meyil azalir.

A.Yapicinin aragdirmalarina gora, intihar soviyyasi oan yiiksok olaraq uni-
versitet tolobolori arasindadir ki, bunlar dino 6nom vermoyanlordir. lordaniya-
da hoyata kegcirilon bir arasdirmada iso Ramazan ayinda intiharlarin azaldig:
askar edilmisdir” (Kurt 2012, 249).

Miiasirlik anlayisi

Miiasirlik ononaviliyi tork etmok anlaminda ononovi diislincoys qarst qo-
yulmus rasional diisiincodir. Giiniimiizdo Qorb diislincosi deyorkon, miiasir
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diisiinco basa diisiiliir. ©Onono dedikdo — adot, ke¢misdon qalan tocriiba, bir
madoniyyat toplusu va s. nozords tutulur.

Sosial elmlar inkisaf etdikco, bu elmin banilari dinin yox olacagi iddiasim
irali stirmiislor. Bu sosiologlarin nazorinco, elm inkisaf etdikco, miiasirlogmo
movcud olduqca din aradan qalxacaq va insanlar fovgoltobii inanclarini tork
edacoklor. Dinin sonunun golmaosi ilo bagh tarixi odabiyyatda da bohs edil-
misdir. Masalon, Ali Kése “Kutsalin doniisii” kitabinda Tomas Volstonun bu
tarixi 1900-cii il olaraq bildirdiyini gqeyd edir. “Marks dinin rasionallasma
orofosindo yox olacagina inanir, Freyd iso bu illiiziyadan on qisa zamanda
xilas oluna bilocoklorini sdyloyirdi” (Kdse 2014, 11, 12).

Miiasirlosma gqavrami limumi monada ilk Avropani, daha sonra iso demok
olar, biitiin diinyan1 6z tosiri altina almisdir. Miiasirlogsmonin xiisusiyyaotlori
arasinda rasionallagma, fordilosmo, sekulyarlasma, sonayelosmoni geyd edo
bilorik. Miiasirlogma iqtisadi, politik, sosial vo madoni sahado 6ziinii gostor-
mokdadir. Biz iso madoni sahoys aid olan sekulyar xiisusiyyotlori aragdiraca-

g1q.

Miiasirlik va sekulyarlasma arasindaki slagalar

Sosiologiyada dins qgars1 qoyulan tomol yanagmaya baxdigimiz zaman, ilk
onca, “sekulyarlagsma” termini ilo qarsilasiriq. “Sekulyarlagsma nozariyyosinin
ana movzusu olduqgca aydindir. Yoni din miiasirlosmo vasitosilo hom ictimai
saviyyado, hom do fordi soviyyado geriloyacokdir” (Kurt 2012, 255). Bu mov-
zunu din sosiologiyasi aragdirmigdir vo din sosiologiyasinin banilori, hom-
¢inin sosiologiyanin banilori hesab olunurlar.

Sosiologiyanin ortaya cixdigr ilk dovrlordo sosiologlar dinin insan
hayatinda miihiim rol oynadig: fikri tizorinds durmusglar. Sonraki zamanlarda
sekulyarlasmanin 6zii ilo gotirdiyi anlayisi, yoni “Diinyavilosmo mdvcud
oldugca din 6z mahiyyatini itirocok vo ya tamamilo aradan gedocokdir”, —
fikrini qobul etmislor. Masolon, klassik sosiologlardan O. Kont, M. Veber,
K.Marks va b. sosiologlarin nazarlorinds buna rast golinir. Tobii ki, bu, sosio-
loglar arasinda yekdilliklo gobul olunan br nazariyys deyildir. Bu nazariyyani
inkar edon sosiologlar da mévcuddur.

Indi iso ayri-ayriliqda bazi sosiologlarin nozariyyslorini nozordon kegirok.
Bozi sosiologlar bu gavrama ideologiya kimi, bozilori iso nozoriyyo kimi
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baxirlar, yoni hor bir sosioloq 6z perspektivine goro doyarlondirir. Ona gora
do har hansi bir asorls tanig olarkon, birinci ndvbado, homin osordo sekulyar-
lasmanin ns anlamda istifads edildiyins digqat etmaliyik.

Qeyd etdiyimiz kimi, bu terminin koklori klassik sosiologiyanin banilari
hesab edilon Ogiist Kont vo Emil Diirkheymin aragsdirmalarina, Karl Marks vo
Maks Veberin sosial doyisiklik nozariyyoslorinoe qodar gedib ¢ixir.

“0O.Kontun ii¢ morhalo ganununa goro, diinyan1 vo hoyati monalandiran
ictimai siiur bir-birini izloyon ii¢ moarholodon kegmisdir. Teoloji morholodo
ictimai stiur hadisoalori fovqgolbosor varliglara istinadon izah edir. Metafizik
dovrds miicarrad falsofi ideyalara miiracist edilir, sonuncu — pozitiv dovrde
1s9 ictimai siiur hadisalori miisahido edorok vo aralarinda sabit qganunauygun-
luglar kosf edorok izah etmoyo baslamisdir. Basori siiurun teoloji morhoalodon
metafizik, sonra iss pozitif marhals istigamatindos inkisafi, aslinde comiyyatin
getdikcoa diinyovilogmosi ideasini ehtiva edir.” (Qonborov 2018, 154)

Qeyd etdiyimiz kimi, Kont eyni zamanda yeni bir dinin mijdogisi kimi
cix1s edir. Bu da bizdo Kontun ii¢ morhalo ganununa ideologiya kimi baxma-
miza gorait yaradir.

“M.Veber dinin ictimai tasirinin azalmasini “Diinyanin sehrinin pozulma-
s1” soklinds ifads etmisdir. O diisiliniir ki, miiasir diinyada din vo dini doyarls-
rin formalagdigi davranis niimunslorinin yerini agla vo mogsedo yonalmis
davranig niimunslori ovoz etmisdir. Molum oldugu kimi, M.Veber bu davranig
doyisikliyini kapitalizm vo sonayelogsmonin meydana golmasi vo ictimai insti-
tutlarda hakim vaziyyato golmis rasionalliq vo biirokratiya ils slagslondirmis-
dir” (Qonbarov 2018, 155).

“Martin sekulyarlasma paradigmasinin nozoriyyo deyil, ideologiya oldu-
gunu bildirmisdir. Bu sobabdon, bu qavramin din-comiyyat slagalorini agigla-
magq Ug¢iin sosioloji adabiyyatda islomosi lazim oldugu fikrini miidafio edir.
Vilson isa Martina qarsiliq olaraq, sekulyarlasmanin ideoloji bir terofinin ol-
madigini, dinin Avropa vo ABS-daki tosiredici giiclinlin azaldigini anlatmaq
lictin istifado edildiyini vo din toplumu olagosindo ortaya ¢ixan bu doyisimi
alqislamadigin1 vurgulayir. Lukman iso sekulyarlasmanin bir soxsin yasam
icorisindo qarsilasdigi problemlor {igiin ¢ixis yolu olaraq, dindon forqli
dinamiklor axtarmaga baslamalari, dinin dini olmayan sahalordoki nozaratinin
zoiflomosi, hor hansi bir inancin comiyyotdoki mévcud modoniyyot vo 6ziinli
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ifado eds bilmokdon uzaglagsmasi vo bunun da noticosi olaraq dinin fordi
sferaya ke¢mosi ilo izah edir” (Ertit 2013, 210).

Hor halda bu fikir dogrudursa, o zaman deys bilorik ki, dini olmayan
sahalords toplum manaviyyat itkisina ugrayacaq, yani monaviyyat axtariginda
olacaq. Beloliklo, dino yenidon déniis ortaya ¢ixacaq. Ibn Xoldunun dévri
nazariyyasi forqli konteksds olsa da, burada 6z oksini tapir.

Kazanova, hotta sekulyarlagsma nozoriyyosini mif hesab edir vo sosiologi-
yadan ¢ixarilmasini toklif edir. Kazanovaya goro, bu forqlilosmo sekulyar sa-
honin dini sahadon ayrilmasidir (Qonborov 2018, 160).

“Sekulyarlagsma nozoriyyosini oncoe qobul edib, daha sonra inkar edon
Berger diinyanin taninmis sosiologlarindan biridir. Miisahibolorinin birinda
bela soylayir: “Manco, 1960-c1 illords monim va digaer din sosiologlarinin se-
kulyarlasma movzusunda ifads etdiklori xota idi. Tomal siibutumuz sekulyar-
lasma vo miiasirlosmonin bir arada oldugu vo miiasirlosmo artdigca insanlarin
sekulyarlasacagi idi. Ancaq giiniimiizdo diinyanin ¢ox boytk bir hissasi halo
do dindardir, eynon ABS-daki kimi. Giinlimiiziin diinyasinda osas sual edil-
mosi lazim olan iranin no {iciin dindar olmas1 deyil, Avropanin ns {i¢iin sekul-
yar olmasidir” (Ertit 2013, 211).

“The Secular City” (“Sekulyar sohor) adli kitab1 ilo 1960-c1 illords se-
kulyarlagsma nozoriyyagilorindon biri olaraq gobul edilon Harvey Cox 1999-cu
ilds yazdig1 “The Myht of the Twentieth Centary: The Rise and Fall of Secul-
arization” (“XX osrin mifi: sekulyarligin yiiksolisi vo enmoasi”) maqalasi ilo
sekulyarlagsma paradigmasinin ¢okdiiyiinii, diinyanin hor yerinds dini canlan-
manin oldugunu iddia edirdi.

Cefri K.Hadden sekulyarlasma paradigmasinin miiqoddos olanin tamami-
lo comiyyatdon ayrilacagina isare edirdi. Aydinlanma zamanindan bari bir ¢ox
intellektuallarin dinin yox olmasini arzuladiglarini vo miiasirlosma ilo birlikde
tamamilo yox olacagi fikrini miidafio edirdilor. Dino qarsi olan bu diisiinconin
— sekulyarlasma paradigmasimin giiniimiizdo reallasmadigi goriinmokdadir”
(Ertit 2013, 212).

Sosiologiyanin meydana goldiyi ilk dovrlordo sosiologlar dinin insan
hayatinda miihiim rol oynadigin1 qeyd etmislor. Sonraki illorde sekulyarlas-
manin Ozii ilo gotirdiyi anlayisi gobul etmislor, yoni miiasirlosmo movcud
oldugca, din 6z ohomiyyatini itirocok. Son iki yiiz ildir, dinin miiasir diinyani
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istila etdiyi fikri qorarlasib. “Din sosioloqglar1 diisiindiiron on aktual movzu-
dur” soylaya bilarik vo bu mdvzu forqli cohotlordon nazors alinib arasdirilir.

Ovvolds do geyd etdik ki, Berger kimi sosiologlar tadqiqatlarmin ilk
dovriindo sekulyarlagsma nozoriyyosini miidafio etmislor. Sonraki dovrdo iso
todgigatlarin1 sekulyarlagsma nozoriyyasinin tonqidino hasr etmislor. Aragdir-
malar gostorir ki, bu nazariyys Avropa ii¢iin kecorli ola bilor, lakin ABS-da
din noinki 6z ictimai foaliyyeotini itirmoyib, hotta meydana golon bosluglar
forqli qrup, mozhablorin omoalo golmasi ilo naticolonmisdir.

“Son illordo istor Qorb diinyasi, istorso do Tiirkiyado din sosiologiyasi
sahasindo hoyata kegirilon aragsdirmalarin on ¢oxu yeni dini harokatlar vo bu
harokatlarla baglt movzular — dindoyismo, dini bazarlar vo s. mdvzularla
baglidir. Yeni dini horokatlar forqli inanclar vo ibadatlor, forqli hayat torzi,
forqli doyarlorlo birlikds ortaya ¢ixmisdir” (Akyiiz, Capcioglu 2008, 293).

“Sosioloji farqliliklorlo bagli forgli bir boliim Varnerin 1993-cii ildo nosr
etdiyi moqgalosindo ortaya ¢ixdi. Bu, Amerikada mévcud olan sekulyarlagsma-
ya qars1 Avropadaki sekulyarlagsma idi vo haor iki model yiizillor 6ncoyo gedir.
Avropadaki sekulyarlasma tezisinin kokii 800 il ovvolo gedir. Alternativ
paradigma iso 200 il Oncoyo tosadif edir. Cografi bolgii olaraq gotiirsok,
Atlantik okeanmnin iki forqli torofinde miixtolif naticolor alacagiq. Sekulyar-
lagsmanin mdvcud oldugu Avropada kilso kegmisin mirasidir. Avropali kilsoyo
yardimsevor qurum olaraq baxir. Bir ¢oxu, hotta 6ziiniin aktiv istiraki olmasa,
kilsonin varliginin sona ¢atdigina inanir. Simali Amerikada iso rasional se¢im
nazariyyasi sekulyarlagsma nozoriyyasino alternativ olmusdur” (Davie 2003,
247). Burada din bazara bonzadilir. Neco ki, diinyovi bazarlara insanlar daxil
olur vo onlar1 gane edocok mallar1 segirlor, dini bazarlarda da insanlar buraya
daxil olur vo onlara daha ¢ox vad veron va gane edon dinloari segirlor.

Miixtalif 6lkslords forgli noticolor meydana gotiron sekulyarlagsma, hotta
yeni dini horokatlarin da meydana golmosino sobob olmusdur. Bu dini
harokatlarin bazilori tohliikali olduguna goérs digget merkezindadir. Demali,
din 6z foaliyyatini davam etdirir vo Avropada bu, fordi sferada, digor 6lkalor-
do iso kollektiv olaraq davam edir.

“Ikinci minilliyin son illorina dogru diinyada ¢oxmozhobli dini canlanma
ortaya ¢ixdi. 1970-ci illordo togkilati dino garsi ¢ixan bir ¢ox amerikali 1990-
ct illoro dogru usaqlart ilo birlikds ya kilsolorin yolunu tutdu, ya da populyar
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dinloro qatildi. Islamiyyot iran, ©fgamistan vo orob o6lkolorinin xaricindo
diinyovi Islam 6lkolorinin orta toboagosi arasinda canliliq qazandh.

Yetmisillik Sovetlor birliyinin dagilmasi ilo birlikds tiirkiistanlt gonclor
kommunist diigiincosindo yetisdirilmis ortayaslilarin narahathigina baxmayaraq
mascidlora getdilor, dini tohsillor almaga basladilar. Bu, xiisusilo inkisaf etmis
Qoarb toplumlarinda, sadaca, asas anonovi dino deyil, balke do daha ¢ox populyar
yeni dini horokatlara yonolik bir sokildo tozahiir etdi. Beloliklo, ononovi dinlorin
buraxdig1 boslugu yeni dini horokatlar doldurdu” (Kurt 2012, 286).

Buradan belo noticoyo golirik ki, insanlarin maddi ehtiyaclar1 oldugu
kimi, monovi ehtiyaclar1 da vardir. Insanlar bu ehtiyaclari igtisadi, siyasi v s.
institutlarda gérmadikds din institutuna yonoalacaklor. Buna gora do sekulyar-
lasma dinin tam olaraq aradan getmosina sabab ola bilmoz.

“Miiasirlik asas olaraq Qarbo aid bir vaziyyet olaraq dayarlondirilir. Yoni,
iddiaya goro, insanligin 6niino model olaraq qoyulan tok bir miiasirlik vardir,
digor comiyyotlorin miiasirlosmasi Qoarb modelini osas alaraq hoyata kecon
miasirlogsmadir” (Bilgin 2010, 21).

Tacriiba siibut etmisdir ki, miiasirlosmonin tok Qorb modeli mévcud
deyildir. Hor 6lkonin forqli miiasirlosma tocriibasi ola bilor. Belo qeyd edok
ki, miiasirlik dins diismon olmaya bilor, dino uygun goalo bilor. Nozero almaq
lazimdir ki, dini anlayislar da digor anlayiglar kimi yeniliya aciqdir. Din
madoniyyatls, ictimai qurulusla vo diger sistemlorlo daim tomasdadir, ona
gora do bu sistemlordo doyisiklik hoyata kegorso, dino do sirayst edocokdir.
Bu, o demokdir ki, dindo do doyisiklik meydana golocokdir. Demoak, Qarba
aid olan bir miiasirlogsmani tok model olaraq gotiirmok labiid deyildir.

Sekulyarlasma — miiasirlosdirms layihasinin naticasi kimi

Sekulyarlagma prosesinin 6zii sosial doyisiklikdir. Buna gora do planli vao
plansiz dayisikliyigdz oniino almaliyiq. ©gor planh bir dayisiklik kimi baxa-
rigsa, o zaman sekulyarlasma bir ideologiya kimi nozaorden kegirilmalidir.
Ogor plansiz doyisiklik kimi baxirigsa, buna sosial proses deys bilarik.

Planl1 sosial doyisikliklor daha ¢ox deyildiyi kimi, yeni bir toplum mode-
lino ke¢mis dovlatlor torafindon xalqi yeni models uygunlasdirmagq iiciin isti-
fado olunur. “Sosial doyisikliklo bagli on miirokkob masslo doyisikliyin istiga-
moti vo tobioti ilo baghdir. Sosial doyisikliyin istigamati problemi sosiologi-
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yada yarandigi gilindon bori miizakiro olunan movzudur. H.Srasser vo
S.C.Radallin dediyi kimi, bir doyisikliyin iralilomo vo ya gerilomo olduguna
dair gorar, arasdirma edon soxsin idrak maragindan asilidir. Bu sobabdon, do-
yisikliyi iraliloyis vo ya geriloms olaraq gérmok subyektiv bir qiymatlondirma
olaraq galacaqdir” (Strasser, Randall 1981, 18)

Miiasir comiyyatin yeni sosial forma olaraq ortaya ¢ixdig1 vo sosiologiya-
nin onu Oyronmok iiclin meydana goldiyi dévrdo bu he¢ do diisiiniilmiir.
Miiasir comiyyetin yaranmasi tarixin tokamiil¢ii perspektivo sahib olan toraq-
gi qanununun qati slibutu olaraq goriintirdii.

Progressivizm sosiologiyanin qurulusunun tomolidir (Bock, 2014, 60).
Comiyyatin tocriibs va tatbiqatlarinin toplanmasi naticasinda ibtidai voziyyat-
don daha inkisaf etmis modoni hala dogru miitomadi olaraq irolilediyi fikri
sosioloji diislinconin ortaya ¢ixdigi dovrdo ¢ox ohomiyyatli hesab olunur
(Dellaloglu 2008, 129). Progressivizm adlanan bu folsofo sosial doyisikliyi
toraqqinin gostoricisi hesab edir.

Qorb xaricindoki comiyyatlorin miiasirlogdirilmosi ilo bagh iroli siiriilon
miasirlosmo nozoriyyalorindo doyisiklik anlayist miiasirlosma ilo sinonim
kimi istifads edilmis vo miiasirlogsmoys mane olan doyisikliklor sosial doyisik-
lik kimi qobul edilmomisdir.

Molum oldugu kimi, miiasirlosma miiasir olaraq qobul edilon comiyyatlor
istigamotindo hoyata kegon sosial doyigsmo prosesini ifado edon bir qavramdir.
Daha genis toriflo desok, miiasirlogsmo miitoraqqi gobul edilon basqa 6lkslorin
qurumlarini, doyarlarini va s. modellorini monimsoma prosesidir. Mahz bu sa-
bobdon, miiasirlogsmoni planli doyisiklik kimi nozordon kegiro bilorik. Planl
sosial doyisiklikloro Tiirkiys, Misir kimi 6lkolori misal gostormok miimkiin-
diir. Tiurkiyado Atatiirk torofindon totbiq edilon modoni doyisikliklor planl
doyisikliklorin niimunasini toskil edir.

Planlt doyisikliklorlo bagli 6lkomizds bas veron doyisikliyo nozor sala
bilarik. “1920-ci ildo Azarbaycanin bolsevik Rusiyasi torofindan isgal edildiyi
tarixdon etibaran, Azarbaycanda dovlet-din miinasibatlori vo comiyyatdo dini
tosisatlarin yeri vo rolu ilo bagh kokli doyisikliklorin meydana goldiyi yeni
dovr basland.

Umumilikdo, Azorbaycanda sovet hakimiyyotinin qurulmasmin erkon
dovrlori, xiisusilo do I Diinya miiharibasino godor Azorbaycan xalqinin gor-
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komli maarif¢ilorinin, siyasi xadimlorinin, ruhanilorin toplu siirgiin vo repres-
siyalara moruz qaldigi, eyni zamanda, dini vo modoni tosisatlarin dagidildig:
cox agir vo folakatlorlo dolu bir dovr kimi tarixo diigmiisdiir. Dovlstin dino
miinasibatinin vo din siyasotinin asasinda marksist sekulyarizmin durdugu bu
dovrdo Azorbaycanda dini tosisatlarin vo miisolman ziyalilarin tam aradan
qaldirilmast qarstya mogsad qoyulmusdur. Sovet hakimiyysoti bu dovrde
Azorbaycan comiyyatindo din institutunun tam mohv edilmosi siyasoti ylriit-
misdiir” (Qonbarov 2019, 101).

Marksizm ideologiyasi osasinda hoyata kegon kampaniyalar dinin zoiflo-
masi ilo naticalondi. Bu dayisikliyi sekulyarlagsma ilo slagslondira bilorikmi?
Olboatto, bu, planl sokildo hoyata kecon bir doyisiklikdir. Bos gilinlimiizdo
movcud olan doyisikliyi neco basa diigo bilorik?

Ingilabdandncoki voziyysto nazers alsaq, deys bilarik ki, sekulyarlasmanin
0zl ilo gotirdiyi anlayis he¢ do biitiin diinya iiclin hoyata kegmomisdir. Yoni
ictimai sferada bu nozariyys miimkiin olsa da, fordi sferada din 6z ohomiyyatini
itirmomigdir. Bu giin miixtalif institutlar torofindon yerino yetirilon funksiyalar
sonayeoOncasi tok bir institut — din institutu torafindon yerino yetirilirdi. Sonaye
inqilabindan sonra miixtolif funksiyalar forqli institutlar torofindon idaro
olunmaga baglandi. Ogor sonayedncesi insanlar tokco ibadot {iglin deyil,
miixtalif sabablar iiziinden kilsays miiraciot edirdilorss, sonayelogsmodon sonra
funksiyalar kilsonin alinden alindig: iiciin kilsaya yalniz ibadat tigiin getdilor.

“Taskilati bir dina qosulmadan da Tanriya inanmaq vo fordi olaraq dino
bagli galmaq miimkiindiir. Boazi dinlor dini foaliyyots ardicil olaraq qatilmaga
onom verarkon, digorlori eyni movqge i¢gindo olmaya bilor. Kilsoyo getmokdo
davam etmok giiclii dini inancin gostaricisi deyildir. insanlarin ¢oxu qorxu,
vardis, dogumlar, evliliklor, conazo morasimlori kimi ictimai saboblor {iziin-
don kilsays gedir. Bu monada, Bryus vo Kazanovaya goras, din zaiflomokdon
daha cox forglilogsmisdir” (Slattery 1991, 305, 306).

“Bozi yerlordo dini inanclar zoifloyorkon, digaorlorinde, mosalon, iran
kimi, dini liderlor siyasi doyisimi yOnlondirorok, Qarb doyarlorinden islami
inanclart pozmagq, ongollomok ii¢lin istifado edirlor. Sekulyarlasma, Martino
g0ra, no avtomatik, no do global hadisodir” (Slattery 1991, 307).

Son olaraq vurgulayaq ki, dinin giicliniin yox olmasi no qodor sdylonso
do, din insanin monavi ehtiyacidir. insanin maddi ehtiyaci ddonmaso vo ya
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yetorli olmasa, problemlorls qarsilasirsa, monovi ehtiyact da 6donmasa, mone-
vi problemlorlo qarsilasacaq. Bu ehtiyac hissi miixtalif adlar altinda tozahiir
edacokdir.

“1700-cti ilin avvalinds bazi deistlor 50 il zaman kasiyinde Xristianligin
tamamilo ortadan qalxacagini sOyloyirdi. Cox keg¢modon bunlarin yanlig
forziyyos oldugu ortaya ¢ixdi” (Kurt 2012, 255).

Abdurrahman Kurt sekulyarlagma nozoriyyosinin tonqidini ana bashqlar
altinda bels xiilasalondirir:

“Dindarliq kéhno qurulusundan forqlilogso do, boyiik dinlor kicik kultlar
halinda foaliyyatini davam etdirmoktodir. Inanma duygusunun yox olacagina
dair bir isaro goriinmokdodir. Oksino, miiasirlosmo, sekulyarlasma bir ¢ox
yeni dini harokatlarin ortaya ¢ixmasina yol agmigdir.

D.Martin vo C.Hadden sekulyarlasma fikrinin tutarsiz oldugunu vurgula-
yaraq, bunun nozori olmaqdan daha ¢ox ideoloji oldugunu bildirir. Martin
Qorbds sekulyarlasma nozoriyyasini avvaldon rodd edon ilk ¢agdas sosiolog-
dur.

Rodney Sark sekulyarlagsma nozoriyyasini bir kohanot olaraq qiymotlon-
dirmokds vo bozi sekulyarlasma noazoriyyesini miidafio edonlori haqigatdeon
gqagmagq licilin “torif’lori istodiklori sokilds istifade etdiklorini irsli stirmokde-
dir” (Kurt 2012, 256). “Sosiologlarin son olaraq goldiyi natico bu olmusdur
ki, din miiasir diinyanda genis yayi1lmaqda, shomiyyatini daha da artirmaqda,
hatta bozi hallarda radikalliga dogru meyil etmokdadir” (Davie 2003, 239).

Naticd

Miiasirlogma, yoni anonovi aqrar comiyyatdon miiasir industrial comiyye-
to kegiddon sonra, din sorgulanmaga basland1 vo iki yiiz ilin aktual movzu-
suna ¢evrildi.

Sekulyarlagmanin miiasirlogsmonin bir xiisusiyyasti kimi dinin yox olacagi
ilo naticolonacayi iddia edilirdi. Tabii ki, bu nazariyys biitiin sosiologlar tora-
findon gobul olunmadi. Berger kimi sosiologlar bu nazariyyoni tonqid etdilor,
hotta Kazanova bu nozoriyyoni mif hesab etmigdir. Onlar movcud faktlara
osason belo gonaoato golmislor ki, din 6z mahiyyatini itirmomis, hatta dindo bir
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canlanma meydana golmisdir. Bu fikri iso meydana golon yeni qruplar vo
mozhablorls slagalondirmislor.

Miiasir zamanda ke¢miso gdro miiqayiss aparsaq, dindarliq saviyyalori
arasinda forglilik ¢ox goriinmiir. Movcud olan forqlilikler iso din vo dovlat
miinasibatlorinin doyisilmasi vo planli doyisikliklorin hoyata kegmasi ilo
olagodardir. Bu olagolor naticosindo ictimai sferada dinin ohomiyyatinin
zoiflomosi daha ¢cox Qoarbdo rast golinir. Miiasirlogsmoni iso yalniz Qarb mode-
li ilo mohdudlasdirmaq olmaz. Din doyisikliyo agiqdir, mohz bu sobobdon,
geyd etdiyimiz kimi, yeni mozhaoblor, yeni dini horokatlar meydana golmisdir.
Diinyanin on ¢ox inkisaf etmis 6lkosi sayilan ABS-da iso din rasional se¢im
halina golmisdir. Yoni insanlar dinlorin igorisinden 6zlaorini qane edon dinlori
secir vo ibadat edirlor. Bu monada, miiasirlosmo prosesi ilo sekulyarlagsma
arasinda zoruri sobab-natica alagolorinin olmadigi noticosine golmok olar.

Qisa desok, miiasirlosmonin xiisusiyyati olan fordilogsmo vasitosilo din
giiclondi va artiq aradan gedonin din deyil, sekulyarlagma nozoriyyosi oldugu-
nu demok miimkiindjir.
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Onvnapa Opyoscesa

TEOPUS CEKYJIAPU3ALIUA
W EE B3AUMOJENCTBUE C COBPEMEHHOCTBIO

PE3IOME

B ar0if craTthe 00CYyXIalOTCSl collMajibHble M3MEHEHHUs, BbI3BAaHHBIE Ce-
KyJisipyu3alyeldl B MUPE B CBS3H C COBPEMEHHOCTHIO. JTa TEMa CUUTAETCS O-
HOM M3 aKkTyaJlbHbIX B counoioruu. [Ipouecc cekynsipuzanuu, NpoTEeKarOInii
B CBSI3M C COBPEMEHHOCTBIO, ObLT B LIEHTPE BHUMAHUS KJIACCHUECKUX COIHO-
noros. Llenb qaHHOMW CTaThU - U3YYUTH COIMAIbHBIE U3MEHEHHUSI, BEI3BAHHBIC
CeKyJIsIpu3anueii, Ha OCHOBE ()aKTOB, C YUYETOM BpEMEHU U TeorpaduyecKux
PErHOHOB.

B cTtathe 0OBSICHAIOTCS KOHICIIIHWU COBPEMCHHOCTHU, PCIIMTUN U CCKYJIA-
puzaruu. OTMEYaeTcs], 4TO CEKYISPU3alns, KOTopas sSBISETCS OJHON U3 YepT
COBPEMEHHOCTH, He MpHUBENa K eMHON JTUHUH B 001ecTBe. B pazHbie Bpeme-
Ha U B Pa3HBIX perroHax ObUIN MOTy4YeHbl pa3inyuHble pe3yJabTaThl. M3yueHsl
B3TJISIBI COIIMOJIOTOB B CBSI3U C TEM, SIBJSIETCSI JIM CEKYJISpU3aIHs UIEO0I0-
rueil i teopueil. OCHOBBIBAsICh HAa B3IJIAJIAX T€X, KTO CUUTAET €€ MJIE0JI0-
FHCFI, MNOAYCPKHYTO, YTO 3alJIAHUPOBAHHBIC HW3MCHCHUA TAKIKE SABJIAIOTCA
HpH‘IHHOﬁ HNCYEC3HOBCHUA HNIIU OCJIa6JIeHI/ISI peiunruu. COLII/IOHOFI/I, n3yvas
POJIb PCIIUTHUU B KHU3HHU UYCJIOBCKA, B PAa3HOC BPEMA HNPUXOAWIIN K Pa3HBIM
BbIBOJIaM. Hpe;xz[e BCCT0, OHU NOAYCPKHYJIN BAXXHYIO POJIb PEJIUTHU B J)XKU3HU
yenoBeka. [lo3xke, B CBSA3M C CeKylspHU3alMell, MPUILIM K BBIBOAY, UTO
penurusi moTepsieT CBOe€ 3HayeHHe WM BooOmie mcuyesHeT. OAHAKO CErOAHs
OOJIBIIMHCTBO COIIMOJIOTOB TMPHUAECPKUBAIOTCS MHEHHS, YTO 3Ta TEOpHs He
onpaBaana ceds, peJaurus He TOJbKO HE yTpaTHia CBOIO CYIIHOCTh, HO M BCE
elIe CYIIECTBYET U aJIalTUPYETCSI KO MHOTUM Pa3JIUYHUSIM.

Knrouesuvie cnoea: MO()epHI/BaL;Mﬂ, cexyusipuzayusl, peiucus, CoyudlbHsvle
nepemeHol.
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Elnara Orujova

SECULARIZATION THEORY
AND ITS INTERACTION WITH MODERNITY

ABSTRACT

This article deals with the social changes brought about by secularization
in the modern world. This topic is considered one of the current topics in
sociology. The process of secularization which concerns with modernity has
been central interest of classical sociologists. The purpose of this article is to
examine the social changes brought about by secularization on the basis of
facts, considering time and geographical regions.

The article first explains the concepts of modernity, religion and
secularization. According to the study, secularization, which is one of the
features of modernity, has not led to conclusions occuring in the same
direction. Various outcomes have been obtained at various times and in
various areas. Sociologists’ views on whether secularization is an ideology or
a theory have been observed. According to many who regard religion to be an
ideology, intentional change is also a reason for the elimination or weakening
of religion. Sociologists have come to different conclusions at different times
when studying the role of religion in human life. First of all, they stressed the
important role of religion in human life. Later, as a result of secularization,
they came to the conclusion that religion would lose its significance or
disappear. Today, however, most sociologists are of the opinion that this
theory has not proved its worth, that religion has not only lost its essence, but
that it still exists in a way that can keep pace with many differences.

Keywords: Modernization, secularization, religion, sosial change

Capa tovsiya etdi: f.f.d. D.N.Mahmandarov
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OZET

Orug, Hz. Adem’den baslayarak tiim timmetler igin farz kilmmus ibadet
seklidir. Bu ibadet son hak din olan Islam i¢in de farz kilinmustir. Nitekim Ba-
kara stiresinin 183, 184, 185. ve 187. ayetleri orucun farziyetinden bahseder.
Miifessirler ayetleri fikhi agidan tefsir ederek sartlarini belirtmeye ¢alismistir.
Islam hukukunda fikhi ayetler olarak bilinen orug ayetleri tefsir literatiiriinde
liigavi ve fikhi acidan tefsir edilmekle birlikte, Isari tefsir ekoliinden olan
miifessirler tarafindan isari yoruma tabi tutularak yeniden yorumlanmistir. Bu
miifessirler, ayetlerde gegen Ramazan, hildl, orucun halleri, sefer hiikkmiinde
olan ve hasta kimselerin durumu gibi konularda bir takim isari yorumlar
getirerek tefsir literatiiriine farkli bir bakis acis1 kazandirmiglardir. Miifessir-
lere gore kalbi su-i zanlardan, nefsi bos isteklerden, gozleri haram bakiglardan
ve dili ac1 soézlerden kurtarmak isteyen her Miisliman bunu oru¢ tutmakla
yapabilir.

Bu baglamda calismamiz iki kistmdan olusmaktadir. ilk kisimda Islam
Oncesi inang¢ sistemlerinde mevcut olan orug¢ ibadeti hakkinda kisa bilgiler
verilmigtir. Daha sonra miifessirlerin orug¢ ayetlerini nasil tefsir ettikleri agik-
lanmustir. Ikinci kisimda ise Isari tefsir ekolii mensuplar tarafindan yapilan
farkli igari yorumlar1 bir araya getirerek irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Oruc, I;sdrz” tefsir, Kuseyri, Bursevi, Alisi,
Nahcuvani.
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Giris

Hz. Adem’den bu yana tiim inang sistemlerinde ve iimmetlerde farz
kilinan ibadet sekillerinden biri orugtur. Orug, ayn1 zamanda bu dinlerin tek
merkeze bagli oldugunu kanitlamakla birlikte, Allah’in mevcudiyetini ispatla-
yan sarih delillerden biridir. Her immete farz kilinmis orug¢ anlayisi digerle-
rinden farklidir. Bunun bir¢ok sebebi vardir. Nitekim hicbir seriat tam anlam-
da ayn1 degildir. Her yeni nazil olan seriat bir dncekinin bazi 6zelliklerini kal-
dirmig, onlarin yerini dénemin ve toplumun sartlarina uygun olarak baskalar
ile degistirmistir. Konuyu dikkatlice inceledigimiz zaman bu sartlarin fikhi
konularla ilgili oldugunu gérmekteyiz. Islam fikhinin temel konularmi olustu-
ran ibadetler her donem i¢in farklilik arz etmistir. Bu baglamda orug ibadeti
Hz. Adem’den baslayarak tiim iimmetlere bazi 6zellikleri degistirilmek sart:
ile farz kilinmistir.

Islam son hak din oldugundan, seriatlerin en miikkemmeline sahiptir. Bu
din ayn1 zamanda kendisinden Once indirilen ilahi tabiatli dinlerin son halkasi-
dir. Bu nedenle Allah insanlara en miikemmel seriati gdndermistir. Islam
dininde orug ibadeti diger inang¢ sistemlerinin oru¢ anlayisindan farklidir.
Orug ayetleri Kur’an-1 Kerim’de Bakara stresinde yerlesmektedir. Miifessir-
ler bu ayetleri fikhi agidan tefsir ederek agiklamaya calismistir. Orugla ilgili
her tefsir ekoliiniin neredeyse bakis acis1 aynidir. Ancak Isari tefsir ekolii
digerlerinden farklidir. Bu ekoliin mensuplar1 ayetlerin zahiri anlamlarindan
ziyade batini anlamlar1 agiklamaya caligsmislardir. Onlar tefsirlerinde Miislii-
manlarin ayetlerde gizlenen giizellikleri ve sirli hakikatleri kesfetmesi sonu-
cunda nefsini dizginleyebilecegini, ruhunu kétiiliiklerden arindirarak ibadet-
lerin bahsettigi manevi rahatligi tadabileceklerini sdylemislerdir.

Calismamizda, agirlik olarak Isari tefsir ekoliine mensup miifessirlerin
eserlerine miiracaat ederek ayetlerle ilgili yapmis olduklar1 yorumlar1 derleye-
rek irdelemeye ¢alistik. Cogu miifessir orug ayetleriyle ilgili ayn1 kanaattedir.
Bu nedenle tekrara diismemek adina farkli goriisleri derlemegi hedefledik.

1. Diger Inang Sistemlerinde Oru¢ Anlayisi

Orug ibadetinin 6nceki timmetlere farz kilindig1 bilinmektedir. Bununla
ilgili Kur’an-1 Kerim’de ayet vardir (Bakara 2, 183). Daha sonra bu ibadet
tiirii Allah tarafindan son hak dine de farz kilinmistir. Bu nedenle dnceki
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{immetlerin orug anlayisina kisaca temas etmek Islam’daki orug ibadetini daha
1yi anlamada bize yardimc1 olacaktir.

1.a. Sabiilikte Oruc

Sabii kelimesi Arapga’daki “sa-be-e” kokiinden tiiremistir. “Bir dinden
ctkip digerine yonelmek (meyletmek)” anlamina gelmektedir. Sabii kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de {i¢ yerde sabilin ve ya sabiin ¢ogul seklinde ge¢cmektedir
(Bakara 2, 62; Maide 5, 69; Hacc 22, 17). Kur’an-1 Kerim’de zikredilen
Sabiilerin kim oldugu hususunda farkli goriisler vardir. Bazi1 Batil1 miistesrik-
lere gore Sabiiler, Giliney Arabistan’da bulunan Sebeli Hiristiyanlardir.
Bazilar1 da bu kavramin Kuzey Arabistan, Irak ve Suriye’de yasayan Gnostik
ve Helenistik gruplar i¢in kullanildigini iddia etmistir (Gilindiiz 1998, 35/342).

Sabiilikte orucun birkag ¢esidi vardir:

Asgar: Subat aymin 9’dan baslayip 16’na kadar devam eden 7 giinliik
zaman diliminde tutulan orugtur.

Evsat: Ekim ay1 icerisinde bazen 8, bazen de 9 giin olarak eda edilen orug
tirtidir.

Ekber: Martin 8’den Nisan aymin 8’ne kadar tutulan orugtur. Bu orug
bazen 30, bazen de 29 giin tutulmaktadir (Demir 2016, 1785).

1.b. Maniheizm’de Oruc

Mani dini III. asirda bugiinkii Iran sinirlan igerisinde ortaya cikmis
gnostik dinlerden biridir. Bugiin Maniheizm’in higbir taraftari bulunmamakta-
dir. Maniheizm’in temelinde “Zi¢ zaman” doktrini durmaktadir. Bunlar diin-
yanin mensei, buglinkli durumu ve sonu meselesidir (Giindiiz 2003, 27/575).

Mani dininin mensuplar1 yilin belli giinlerinde orug¢ tutarlar. Kahinler
yilin 100 giiniin oruglu gecirirken, siradan insanlar 30 giin oru¢ tutmakla mii-
kelleftir. Giines, Yay Burcu’na girdiginde, Ay’sa bedir halinde iken fasilasiz
ve iftar etmeden iki giin boyunca orug tutulurdu. Ay, hilal seklini aldig1 za-
man da iki giin fasilasiz orug tutulur. Yine Ay, Oglak Burcu’na girdigi vakit
de iki giin orug¢ tutulurdu. Bu ve benzeri sekillerde giiniin ve ayin hareketine
uygun olarak yilin belli donemleri oruglu gecirilirdi (Demir 2016, 1785-1786).
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1.c. Yahudilikte Orug

Bilinen en eski monoteist dinlerden sayilan Yahudilikte oru¢ anlayisi
genis yer kapsamaktadir. Yahudilikteki orug ibadetini farz kilinan orug ve dort
muntazam orug¢ olmak {iizere iki kisma ayirabiliriz. Farz kilinan orug tiiriine
ornek olarak Ibrani yedinci aymn onuncu giinii tutulan “Kipur veya Kefaret
gtinti” orucunu Ornek olarak gosterebiliriz. Orucun bu tiirli hakkinda Tevrat’ta
pasajlar yer almaktadir (Levililer, 16/29-31; 23/26-29). Yahudiler i¢in bugiin
sanki hayat durur. Araba, televizyon, radyo, elektrik kullanilmaz. Giin boyu
sadece ibadet edilir.

Dort muntazam orug ise asagidakilerdir;

a. 17 Temmuz Orucu: Kudiis kalelerinin diismesini hatirlamak ve ders
¢tkarmak igin Ibrani 4. aym 17’si (Temmuz) oruglu gegirilir.

b. Ab (Agustos) 9 Orucu: Ab yani besinci aym dokuzuncu giinii tutulan
oructur. Bu orug Israilogullarnin sonuncu siirgiiniinii ifade etmektedir.

c. Tisri (Ekim) 3 Orucu: Yom Kipur’dan yedi giin 6nce tutulan orugtur.

d. Tevet 10 Orucu (Ocak): ibrani onuncu dini aymin onuncu giinii tutulan
oructur. Bu oru¢ Kudiis’in kusatilmasinin baglangicin1 ifade etmektedir
(Demir 2016, 1788).

1. d. Hiristiyanhkta Oruc

Ehl-i Kitap mensubu olan Hiristiyanlarda da orug¢ ibadeti mevcuttur. Bu
dindeki orug ibadeti asag1 yukar1 Yahudilikteki oruc ibadetine benzemektedir.
Incil’de orug ibadetinin farziyetinden bahseden pasajlar mevcuttur:

“O zaman Isa, Iblis tarafindan denenmek iizere ruh tarafindan ¢éle sevk
edildi ve 40 giin 40 gece orug tuttuktan sonra acikti.” (Matta, 4/1-3).

“Orug tuttugunuz zaman, riyakarlar gibi mahzun ¢ehreli olmayiniz.
Ciinkii onlar, orug tuttuklarimi insanlara géstermek igin yiizlerini asarlar.
Dogrusu size derim ki, onlar karsiliklarint aldilar. Fakat sen orug tuttugun
zaman, basina yag siir ve yiiziinii yika. Ta ki (orug tuttugunu) insanlara degil,
ancak gizlide olan Peder’ine gostermelisin ve gizlide goren Peder’in sana
asikar olarak miikafat verecektir.” (Matta, 6/16-19).

Hiristiyanlikta oru¢ zaman igerisinde tahrif olarak giiniimiize kadar ulas-
mistir. Bugiin Hiristiyanlikta bilinen anlamiyla iki orug ¢esidi vardir. Bunlar
asagidakilerdir:
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a. Okaristik (Siikran) Orucu: Her haftanin Pazar giinii icra edilen Evha-
ristiya toreninden (sarap-ekmek ayini) 6nce alkollii ickiler icmemek seklinde
eda edilir. Mezhepler aras1 farkliliklarin olmasina ragmen tiim Hiristiyan mez-
heplerinde okaristik (siikran) orucu tutulur.

b. Eklesiyastik (Kiliseye Mensubiyet) Oruclari: Hz. 1si’nm ¢6lde 40 giin
boyunca tuttugu orucu hatirlamak maksadiyla Paskalya bayramindan onceki
40 giin boyunca tutulan orugtur. Bu orug tiirii giiniimiizde oldukga hafifletil-
mis halde, Anglikan kilisesi disinda diger tiim kiliselerde az farkliliklarla
mevcuttur. Orug, sabah ve aksam hafif yiyecekler yenilmek suretiyle tutulur
(Demir 2016, 1788).

1. Orug Ayetleri
Kur’an-1 Kerim’de oru¢ ayetleri Bakara siresinde yerlesmektedir. Bu
ayetler agagidakilerdir:
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“Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinmaniz icin orug, sizden
oncekilere farz kilindigi gibi, size de farz kilindi” (Bakara, 2/183).
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“Ey inananlar! Orug, sizden oncekilere farz kilindigi gibi, Allah’a karst
gelmekten sakinasimz dive, size sayil giinlerde farz kilindi. Icinizden hasta
olan veya yolculukta bulunan, tutamadigi giinlerin sayisinca diger giinlerde

tutar. Oruca dayanamayanlar, bir diiskiinii doyuracak kadar fidye verir. Kim

goniilden iyilik yaparsa o iyilik kendisinedir. Oru¢ tutmaniz eger bilirseniz
sizin i¢in haywhdir” (Bakara, 2/184).
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“(O sayili giinler), insanlar icin bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak
ile batili birbirinden aywmamn apagik delilleri olarak Kur’an’in kendisinde
indirildigi Ramazan ayidir. Oyle ise icinizden kim bu aya ulasirsa, onu orugla
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gecirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadigi giinler sayisinca baska
giinlerde tutsun. Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez. Bu da sayiy ta-
mamlamaniz ve hidayete ulastirmasina karsilik Allah’ yiiceltmeniz ve siikret-
meniz icindir.” (Bakara 2/185).

Ayette gegen Ailall kelimesi kiyam vezninde “sdme” fiilinden tiiremistir.
Kelimenin sozliikk anlami “bir seyden vaz ge¢mek, bir seyi birakmak, terk
etmek "tir (Razi 1988, 5/74). Kelimenin 1stilahi anlamina geldigimizde: Fecrin
dogusundan giiniin batmasina kadar insanin orug¢ niyetiyle belli bir siireligine
yasaklanan yeme, igme ve cinsel iliski gibi ihtiyaclarimi terk ederek Allah’a
ibadet etmesidir (Razi 1988, 5/75; Yazir, 1/526).

Miifessirler Bakara stiresi 183. dyetin tefsirinden bahsederken orucun Hz.
Adem’den baslayarak tiim iimmetlere farz kilndigimi séylemektedir (Zemah-
seri 1998, 1/378; Bakuvi 1904, 1/113). Yani orug ibadeti sadece Hz. Muham-
med (s.a.v.) seriati ile farz kilimmamis, bilakis tiim timmetler i¢in farz
kilimmugtir (Razi 1988, 5/76). Ayrica miifessirler ayette gecen “sizden onceki-
ler” ifadesinin Yahudi ve Hiristiyanlari isaret ettigini sOylemistir (Raz1 1988,
5/76; Kurtubi 2006, 3/124-125). Soyle ki, Hiristiyanlar i¢in orug farz kilindik-
tan sonra Oliimler artmistir. Bu nedenle onlar Ramazanin 6ncesine ve sonrasi-
na onar giin ilave ederek bu sayin1 50 giine ¢ikarmislardir. Orucu kisin sogugu
ve yazin da asir1 sicaklart gelmeden bu aralikta yerlestirir ve orucu degis-
tirmenin kefareti olarak 20 giin de ilave ederlerdi (Zemahseri 1998, 2/608).

Ayni sekilde 184. ayette gegen “sayili giinler” ibaresiyle ilgili alimler ara-
sinda ihtilaf vardir. Kaynaklarda konuyla ilgili olarak iki goriis zikredilmek-
tedir. Ilk goriisii savunanlar ayette gecen “sayili giinler” Ramazan ay1 disindaki
giinleri ifade etmektedir. Bazilar1 bu gilinlerin her aym {i¢ giinii oldugunu
sOylerken, bir kisim ulema da her ayin {i¢ giliniine ilaveten Asure giiniiniin de bu
giinler kapsamina girdigini sdylemektedir (Razi 1988, 5/76-77). Hatta bu
goriisii benimseyenlerden bir takim alim Onceki {immetlerde orucun nafile
ozellik tagidigini ve sonradan farziyet kazandigim1 beyan ederken, bazilar1 da
tim immetler i¢in orucun farz kilindigini, sonradan Ramazan orucu ile nesh
edildigini kabul etmektedir (Nisabtri 1996, 1/494). Ikinci goriise gore sayili
giinlerden kasit Ramazan ayidir (Razi 1988, 5/78; Kurtubi 2006, 3/127).

Uzerinde ihtilaf edilen bir diger konu 184. Ayette gecen hasta ve sefer
hiikmiinde olan kimselerle ilgilidir. Baz1 miifessirlere gére hastadan kasit;
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insanin hasta adim1 hak edecek duruma gelmesidir. Eger bdyle bir hal
yasanirsa kisinin orucunu agmasi sahih olur. Bu hiikiim yolculuk sebebiyle
yolculugun ruhsatina kiyasen kullanilmistir (Zemahseri 1998, 2/380; Kurtubi
2006, 3/128). Razil (Yavuz 1995, 12/89-95) (6. 606/1210), tefsirinde bunlar1
ayrica bab basliklart altinda incelemistir. Razi, ilk olarak hastalik lizerinde
durur. Miifessire gore her hastalik oru¢ tutmamak igin bahane degildir.
Nitekim oru¢ tutmamak i¢in sebebiyet arz eden hastaliklar digerlerinden
ayrilmaktadir. Miifessire gore hastalik, insanin durumunun agirlagmasina
sebebiyet veren seydir. Yani, insanda boyle bir hastalik varsa ve oruglu olmak
hastaligin daha da siddetlenmesine esas teskil ederse, o vakit oru¢ tutulmaz.
Kisi daha sonra Ramazan disindaki aylarda tutmadigi giinlerin sayis1 kadar
kaza eder (Razi 1988, 5/79-80). Ayn1 sekilde Razi sefer kelimesi lizerinde de
durur ve tafsilath bir sekilde konuyu agiklar. Séyle ki, ulema arasinda orug
tutmamaya sebebiyet teskil edecek seferin miktari hususunda farklilik vardir.
Davud ez-Zahiri (Itr 1994, 9/49-50) (6. 270/884) bu miktarin bir fersah
(yaklasik alt1 kilometre) oldugunu savunurken, Evzai (Ogiit 1995, 11/546-
548) (157/774) bu miktarin bir giin, Imam Safii (Aybakan 2010, 38/223-233)
(6. 204/820) on alt1 fersah, Ebli Hanife (Uzunpostalct 2010, 10/143-145)
(150/767) ve Siifyan es-Sevri (Ozdirek —Cavusoglu 2010, 38/28) (6. 161/778)
ise yirmi dort fersah oldugunu belirtmistir (Razi 1988, 5/80). Bu baglamda
karsimiza sOyle bir soru ¢ikmaktadir: Sefer esnasinda oru¢ tutmak mi daha
faziletlidir, oru¢ agmak m1? Bu konuda da ulema arasinda farkli goriisler
vardir. Imam Malik (Ozel 2003, 27/506-513), Safii ve Ebl Hanife’ye gore
yolculuk sirasinda giicii yeten kimse i¢in oru¢ tutmak daha faziletlidir
(Kurtubi 2006, 3/129). Ibn Omer (Kandemir 1988, 1/76-79) (6. 73/693)ve Ibn
Abbas’tan (Cakan — Eroglu 1988, 1/126-128) (6. 68/687-688) nakledilen
hadislerde ise ruhsatin faziletli oldugu anlasilmaktadir (Kurtubi 2006, 3/130).

Biitlin ibadetler sadece Allah i¢in yapilir. Lakin orug¢ diger ibadetlerden
secilir. Soyle ki, oru¢ diger ibadetlerden daha fazla nefsi kotiiliiklerden temiz-
ler. Ayrica orug¢ Allah’la kul arasinda bir nevi sirdir. Bu sirda gizlenen hik-
metler sadece Allah’a ayandir. Diger ibadetler aciktan yapildigi i¢in burada
gizlenen hikmetleri insanlar az da olsa bilir. Ancak oru¢ bu bakimdan diger
ibadetlerden ayrilir (Kurtubi 2006, 2/530).
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2. Orug Ayetleri Hakkinda isari Yorumlar

[sari tefsir alaninda otorite sahibi olan pek ¢ok miifessir vardir. Bu miifes-
sirlere Ornek olarak Siilemi’yi (Uludag 2010 (1), 38/53-55) (6. 412/1021)
gosterebiliriz. “Hakaiku 't-tefsir” adli kiymetli tefsirinde az da olsa orugla
na yetisirse onda orug tutsun.” (Bakara 2/185) ayetinden kastedilen zaman
dilimi, yilin aylarindan bir ay degildir. Bilakis, Yiice Yaratan’in emrine sahit-
lik etmis Miisliiman, sadece belli bir siireligine degil, hayati boyunca oruglu
olmalidir. Goriildiigii gibi miifessir ayette gegen oru¢ kavramiyla bildigimiz
orug ibadetini kastetmemistir (Siilemi 2001, 80).

Tefsirinde isari yorumlara yer veren miifessirlerden bir digeri Sa‘lebi’dir
(Mertoglu 2009, 36/28-29) (6. 427/1035). Sa‘lebi’nin naklettigi ilgi cekici
isarl yorumlardan biri oru¢ ayetinin basinda gecen “Ey iman edenler”
(Bakara 2/183) ifadesindeki “” harfiyle ilgilidir. Miifessir konuyu irdelemek
i¢in Ayetlerin tefsirinde Ca‘fer es-Sadik’a (Oz 1993, 7/1-3) (5. 148/765) nispet
edilen s6yle bir yoruma yer yermistir: “Ayetin basindaki hitapta yer alan bu
nidamin ifade ettigi giizellik ve letafet ibadetteki zorlugu ortadan kaldir-
migtir.” (Nisablri 2002, 2/61). Sa‘lebi’nin yorumundan anlagildig iizere
Allah hitap vasitastyla Miisliimanlara orug ibadetini farz kilmistir. Ayet bagin-
da gelen hitap kendisinde o kadar gii¢lii 6zellik barindiriyor ki, bunun yasat-
t1g1 glizellik farz kilinan ibadetin yasattig1 zorlugu yok etmektedir. Yani, insan
oru¢ ibadeti akabinde aglik, susuzluk, yorgunluk ve mesakkat getirir. Ama
Allah’in ibadet sonunda oruglu kisiye bahsettigi rahatlik ve sevap tiim bu
mesakkatlerin {istiindedir.

Daha sonra Sa‘lebi, Ca‘fer es-Sadik’tan bagka bir yorum naklederek
(Gordiik 2011, 224). Ramazan’in her bir giiniiniin farkli bir mertebe oldugunu
ifade etmistir. Ona gore her giin bir sonraki giine nispetle derece bakimindan
daha yiiksektir. Insan Ramazan ayinda nefsini dizginlemeye calistigindan her
giin onu bir basamak ileri gotiirmektedir (Sa‘lebi 1981, 2/61).

Isari tefsir denilince ilk akla gelen miifessirlerden biri hi¢ kuskusuz
Kusgeyri’dir (Uludag, 2002 (2), 26/473-475) (465/1072). “Letdifu’l-isarat” adl
tefsiri ile kendisine 0zgli yol ¢izen Kuseyri, orug ayetlerinin tefsirinde isari
yorumlara da yer vermistir. O, orucun iki tiir oldugunu ifade etmistir. Bunlar
“Zahirt Oru¢” ve “Batini Orug’tur. Zahiri orug, kisini oru¢ niyetiyle orucunu
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bozan seylerden uzak durmasidir. Batini orug ise kisinin kalbini manevi
hastaliklardan ve her tiirlii afetlerden, ayn1 zamanda ruhun mesakenatlardan,
sirrin ise miilahazalardan korumasidir. Kuseyri, zahirl oru¢ ve batini orug igin
farkli kavramlar kullanarak her ikisi arasindaki farki daha belirgin halde bize
gostermektedir. Soyle ki, miifessir, zahiri orug i¢in = “sqvm”, batini orug
icinise Us= “savn’” kavramlarini kullanmistir (Kuseyri 2007, 1/87).

Kuseyri, orucun mahiyetine daha fazla dikkat ¢cekmek i¢in abidin ve arifin
oruglarimi acgiklamistir. Ona gore abidlerin orucunun tamamlanmasi i¢in dilin
giybetten, goziin ise haramdan (riyadan) korunmasi gerekmektedir. Hatta
miifessir sOyledigi fikrini teyit etmek i¢in bir hadise de yer vermistir: “Kim
orug tutsa gozii ve kulagi da orug tutsun”. Kuseyri’nin aktardigi bu haber
onun diisiincesiyle ortiismekte ve fikrine delil teskil etmektedir. Ariflerin
orucuna gelince onun da sarti; gordiigli her seyi kendinden baska her kesten
gizlemektir (Kuseyri 2007, 1/87).

Kuseyri’nin isari yorumla agiklamaga ¢alistigi bir diger konu Allah i¢in
oru¢ tutmak ile Allah’la orug¢ tutmak arasindaki farktir. Konuyu agiklarken
miifessir sdyle bir yorumda bulunmustur:

“Kimileri Allah i¢in orug tutar. Bu akabinde sevap getirir. Kimileri de
Allah’la birlikte orug tutar. Bu ise yakinlik sebebidir. Allah i¢in oruglu olmak
ibadetin eda edilmesinin nisanesidir. Ancak Allah’la oruclu olmak ise kalbin
temizlenmesidir. Ayni sekilde Allah i¢cin orug tutmak abidin sifatidr. Allah’la
orug ise kasidin sifatidwr. Allah i¢in orug zdahiri ozelligin yerine getirilmesidir.
Allah’la orug ise gizli/sirl hallerin tutulmasiyla miimkiin olur. Ilaveten Allah
icin orug seriatin emrettigi ibadetler acgisindan tutular. Buna mukabil Allah’la
orug ise hakikat isaretleriyle tutulmaktadir.” (Kuseyri 2007, 1/87).

Gordiigiimiiz gibi Kuseyri, gilizel bir vecizle konuyu agiklayarak bize
bilmediklerimizi beyan etmistir. Miisliimanlar Ramazan hilalini goriince orug
tutmaya baglarlar. Bu dini bir vecibe olmakla birlikte, ayn1 zamanda berabe-
rinde kisiye sevap kazandirir. Lakin Ramazan’da oru¢ tutmamiza sebep olan
ayin yaraticisini diisiiniince Allah icin orug¢ tutmaktan ziyade Allah’la oruglu
olmak gibi olur. Kisi igerisinde bulundugu kainati Allah’in yarattigini diisii-
niince kalbindeki kotiiliikkler Allah’in bahsettigi rahmetle temizlenir ve kisi
Allah’a tam sekilde yonelir. Bu sonug itibariyle kisinin kurtulusa ermesine ve
kalbinin mutmain olmasina sebep olur.
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Isari tefsir alaminda “‘Ard isii’I-beydn fi hakd’iki’l-Kur’an” isimli kiy-
metli eser telif eden Ruzbihan Bakli (Hoca 1991, 4/545-547) (6. 606/1209) de
oru¢ ayetlerinin tefsirinde isari yorumlarda bulunmustur. O, ayette gecen
“hilal” kavramim tefsir ederken kelimenin sembolik anlam tasidigini ve
Allah’in zatin1 ifade ettigini sOylemistir. Miifessire gore Allah’t miisahede
eden kimse, Allah disinda tiim varliklardan uzaklasip bir nevi orug tutmalidir.
Bagka bir deyisle diinyadan elini, etegini kesmeli ve Rabbine yonelmelidir.
Yine Bakli’ye gore insanlarin huzursuz, tedirgin ve sabirsiz olmalarinin sebe-
bi Allah’tan uzaklagmalaridir. Eger bir Miisliiman fani diinya lezzetlerinden,
nefsani isteklerden ve duygulardan uzaklasip Allah’a yonelirse, her zaman
giiven iginde olur ve huzur igerisinde hayatini idame ettirir (Bakli 2008, 1/75).

Bakli, Bakara slresi 184. ayette gecen “sayiuli giinler” ibaresine ‘“diinya
hayati” anlamu yiikleyerek tefsir etmistir. Miifessire gore Allah’in veli kullart
haramlarm yan sira helal dahi olsa diinyanin her cesit helal lezzetlerini terk et-
melidir. Ciinkii yeme, igme, kiyafet, her tatta nimet, ayni sekilde kadinlarla mii-
nasebet fanidir, yani gelip gegicidir. Bunlarin gecici diinya nimetleri oldugunu
anlayan Allah’in her bir veli kulu, Cenab-1 Hakk i¢in tuttugu orucunu boz-
mamali, sadece ilahi rizan1 kazanma niyetinde olmalidir (Bakli 2008, 1/75).

“Sizden oncekilere orug farz kilindigi gibi”” (Bakara 2/183) ayetinde ifade
edilen “Sizden oncekiler” ibaresini miifessirler Yahudi ve Hiristiyanlar olarak
aciklamislardir. Tefsirlerde gecen bilgiler Kur’an-1 Kerim’e dayanarak onceki
timmetler i¢in orucun farziyetinden bahsetmektedir. Ayrica her immet igin
farklt orug¢ cesitleri farz kilinmistir. Mesela: Kur’an-1 Kerim’de Hz. Mer-
yem’in susma orucu tuttugundan bahseder (Meryem, 19/26). Daha sonra bu
orug ¢esitleri Kur’an-1 Kerim’de inen ayetlerle nesh edilmistir (Nisabtiri 2002,
1/494-495). 1Isari tefsir alaninda eser telif eden biiyiikk miifessirlerden
Necmeddin-i Daye (Okuyan 2006, 32/496-497) (6. 654/1256) “Te vilatiin-
Necmiyye” adli eserinde “Sizden oncekiler” ifadesini agiklarken ilging bir yo-
rumda bulunmustur. Bu yoruma gore ayette gecen “oncekiler” ifadesi sadece
Ehl-i Kitab’a degil, ayn1 zamanda insanin bir beser haline kavusmadan 6nceki
zerreler haline delalet etmektedir. Ruhen ve bedenen bir biitiin halde “insan”,
viicuduna kavusmadan oOnce zerreler halinde idi. Zerre iken miifessirin
“mesarib” olarak isimlendirdigi nimetlerden yoksun idi. Yine miifessire gore,
ruh ve beden viicuda gelip “beser” olmadan Once zerreler sanki oruglulardi.
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Nitekim onlarin yeme, igme gibi temel gidalardan yoksun olmas1 buna delalet
etmektedir. Anne rahmindeyken ruhun bedene kavusmasiyla artik insan terek-
kiip edip bir biitiin hale geldi. Boylece insan bedeni ruhunun terclimanina do-
niistii ve tatmadig1 nimetleri bu sayede tadar oldu. Zerreler halindeyken oruglu
olan insan “beger” haline geldikten sonra (veya ruh ve beden bir biitiin olduk-
tan sonra) bir nevi iftar etmis oldu (Necmiiddin-i Daye 2009, 1/260).

Necmeddin-i Daye’nin “Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadig
giinler sayisinca baska giinlerde tutsun” (Bakara 2/185) ayetine getirdigi isari
yorum da oldukga ilgi ¢ekicidir. Necmedin-i Daye ayette gecen “sefer” lafzi-
nin Tasavvuf ilminde bilinen “seyr-ii siiliik” (Uludag 2010 (1), 38/127) kavra-
mina isaret ettigini sdylemistir. Yani, kalbin nefsi telkinlerden kurtulmak icin
cile cekmesi ve kendisini terbiye etmesi “seyr-ii siiliik’la mimkiindiir. Ayn1
sekilde miifessir, ayette gecen “hastalik” lafzinin ariz 6zellik tagiyan nefsin
vesveselerine, galibiyetlerine isaret ettigini sOylemektedir (Necmiiddin-i
Daye, 2009, 1/261).

Necmeddin-i Daye Bakara suresi 184. ayette gecen “sayili giinler” ibare-
sini tefsir ederken tuttu§umuz orucun sayili giinleri kapsadigini, ancak bu
ibadetin edas1 sonucu ebedi ahiret yurdunda sinirsiz nimetlerin karsimiza ¢i-
kacagini sOylemistir (Necmiiddin-i Daye, 2009, 1/260).

Kéasani (Uludag 2002 (1), 25/5-6) (6. 736/1335) orug ayetlerini tefsir
ederken Once kisasla ilgili ayetin tefsirinden baslamistir. Daha sonra orug
ayetleri arasinda iliski kurarak, Allah’in orugtan kastinin insandaki nefsani
istekleri ve sehveti kirarak ilahi adaleti tesis etmek oldugunu sdylemistir
(Kasani 1988, 1/71).

Isari tefsir alaninda kendisine 6zgii yeri olan miifessirlerden bir digeri
Ni‘metullah Nahcuvani’dir (Kurt 2007, 33/132-133) (6. 920/1514). Nahcuva-
ni, “el-Fevdtihu’l-ilahiyye” adl tefsirinde orug ayetlerini tefsir ederken oru-
cun iki tlir oldugunu sdylemistir. Bunlardan ilki “el-imsdku’l-mahsiis "tur. Bu
orug, ikinci fecrin dogusundan giinesin batigina kadar olan zaman diliminde
tutulan oructur (Nahcuvani 1325-1326, 1/65). Ikincisi ise “el-imsdku’l-
mutlak”’tir. Orucun bu tiirii hakkinda Nahcuvani tefsirinde sOyle bir agiklama
yapmustir:  “El-Imsdku’l-mutlak (orug), akil sahibi olan, islerin swrlarim
kesfeden ve onlarda yatan hikmetlere vakif olan kimseler igin, Allah disindaki
her seyden uzaklasmak ve kaginmaktir.” (Nahcuvani 1325-1326, 1/65)
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Nahcuvani’nin getirmis oldugu bu yorumdan oru¢ sadece yeme ve igme-
den uzak durma anlamina gelmedigi anlasilmaktadir. Bu, orucun fikhi boyutu-
dur. Bu anlamin yani sira orugta gizlenen ince anlamlar da vardir. Nitekim
akil sahibi olan kimseler kendilerini Allah’tan uzaklastiran diinyevi ve nefsani
isteklerden kaginmalidir. Bunu yapabilen kimseler Allah i¢in oru¢ tutmus
say1lir.

Nahguvani Bakara stiresi 183. ayetin sonundaki “... Umulur ki korunursu-
nuz” kismin tefsir ederken kisinin kendi nefsine uyarak yeme igmede ifrata
varmasi ilahi muhabbet ve ask atesini sondiirebilecegini belirtmistir (Nahcu-
vani 1325-1326, 1/65). Gordiiglimiiz gibi miifessir her haliikarda oruglu kisi-
nin bedeni ile birlikte nefsini de terbiye etmesinin gerektigini vurgulamistir.

Ayetlerin tefsirinde isari agiklamalarda bulunan miifessirlerden bir digeri
Bursevi’dir (Namli, 2001 23/102-106) (6. 1137/1725). Miifessirin bu konuda
getirmis oldugu isarl yorum Kuseyri’nin yorumuna benzemektedir. Bursevi de
farz kilian orug¢ kavramini agiklarken ii¢ orug tiirlinden bahsetmektedir. Bunla-
rin ilki “avamin orucu’dur. Bu, ayetin zahirinden anlasildig1 gibi Allah’in be-
lirledigi seylerden uzak durma anlamindaki orugtur. Ikincisi, miifessirin tabiriy-
le “havds” denilen kimselerin orucudur. Bu, sadece yeme, igme gibi yasaklar-
dan degil, genel anlamda tiim yasaklardan uzak durma orucudur. Sonuncu orug
ise “ehassu’l-havds” denilen kimselerin orucudur. Bu ise Kuseyri’nin de dedigi
gibi Allah disinda her seye karsi orug tutmaktir (Bursevi, 1/289).

Bursevi tefsirinde ilgi ¢ekici bir diger isarl yorum Ablall eS-df— ik “Size
orug farz kilindi” (Bakara 2/183) ayeti ile baglidir. Miifessir bu ayeti tefsir
ederken orucun Miisliimanin maddi ve manevi tiim uzuvlarini ihtiva eden
bedenine farz kilindigimi sdylemektedir. Bu yoruma gore insanin bedeni
(fiziki organlar1) ve manevi duygulari ayetin asil muhataplaridir. Dolayisiyla
gdziin orucu gafletten uzak durmaktir. Dilin orucu giybetten ve yalandan uzak
durmaktir. Kulagin orucu ise yasaklanan seylerden kulagi korumaktir. Fiziki
organlarin orucu oldugu gibi manevi duygularin, yani nefsin, ruhun ve kalbin
de orucu vardir. Nefsin orucu sehveti dizginlemek ve gelip gegici isteklere kul
olmamaktir. Kalbin orucu diinya giizelliklerine yiiz ¢gevirmektir. Ruhun orucu
ise ahiret nimetlerine talip olmamaktir (Bursevi, 1/292).

Bursevi’nin bu yorumu Kuseyri’nin yorumuna ¢ok benzemektedir. Kana-
atimizce her iki miifessir orucu sadece belirlenmis siire zarfinda yeme, igcme
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gibi temel gidalardan uzak durmak anlamiyla birlikte ruhumuzu, kalbimizi ve
nefsimizi kotiiliikklerden arindiran, Allah’a bizi yaklastiran sehvetimizi
dizginleyen ve i¢i bos heveslerden bizi koruyan ibadet olarak algilamislardir.

Tefsirinde yer yer isari yorumlara yer veren miifessirlerden biri de
Alasi’dir (Eroglu 2001, 2/550-221) (6. 1270/1854). O, “Rithu’l-beydn” adh
tefsirinde orug ayetlerinin tefsirini yaptiktan sonra “dyetlerin isdari yorumu
gore Allah, orucu temel adalet ilkelerinden biri olarak zikretmistir. Bu ilke
ayni1 zamanda insan1 hayvani tutkularin esaretinden kurtaran ibadettir. insan
ayn1 zamanda Cenab-1 Hakk’1in rizasi i¢in helal olmayan her tiirlii soz, fiil ve
davraniglardan uzak durmalidir. Ciinkii bunlar beraberinde ma’siyeti getir-
mektedir. Insan k&tii amellerden uzaklasmadigi siirece nefsinin esiri olur
(Alasi, 2/72).

Alisi’ye gore Bakara stresi 184. ayette gecen “sayili giinler” ibaresinden
kasit yakinda bitecek olan diinya giinleridir. Bu giinler fani 6mrii kapsamakta-
dir. Insan fani émriiniin gelip gegici oldugunu diisiinerek dmriiniin geri kalan
kismin1 bir nevi orug tutarcasia yasamalidir. Iftarmm ise Rabbine kavusma
bayraminda yapmalidir (Aldsi, 2/72).

Sonug¢

Orug ayetleri baglaminda isarl tefsirlere baktigimizda birgok yorumun
ayni oldugunu gérmekteyiz. Ancak bazi miifessirler ayetleri farkli bakis agisi
ile tefsir etmislerdir. Bu konuda 6zellikle Kuseyri 6n plana ¢ikmaktadir. Diger
miifessirlerden farkli olarak Kuseyri ayetlerin tefsirinde ¢ok fazla isari yoru-
ma yer vermistir. Miifessirin 6zellikle {izerinde durdugu konu orucun ¢esitle-
ridir. Bu cesitleri ozellikleri ile birlikte aciklayan Kuseyri, orucun zahiri
anlamindan ziyade isarl anlaminin {izerinde durmustur. Bir diger ilgi cekici
aciklama Allah i¢in orug tutmakla Allah’la oru¢ tutmak arasindaki fark hak-
kindadir. Boyle bir yorumla Kuseyri diger miifessirlerden secilmektedir.
Ayrica Kuseyri, zahirl ve batini oru¢ diye aymrim yaparken her kavram igin
farkl1 kelimeler kullanmaktadir.

Bir diger isari tefsir miiellifi olan Bursevi, oru¢ ayetlerinin tefsirinde
Kuseyri’nin yapmis oldugu arifin ve abidin orucuna benzer bir ayirimda bu-
lunmaktadir. Ona gore ayetin zahirinden anlasilan oru¢ cesidi “avamin
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orucu ’dur. Bununla birlikte bir de “havas” ve “ehassu’l-havds” denilen kim-
selerin orucu vardir.

Tefsirinde ilgi ¢ekici igarl yorumlara yer veren miifessirlerden biri de
Necmeddin-i Daye’dir. O, insanin “beser” haline gelmeden once zerreler
alemindeyken orug tuttugunu sdyler. Daha sonra ruh ve bedenin bir biitlin
hale gelmesi sonucunda bu oru¢ bozulmustur. Kanaatimizce, Necmeddin-i
Daye, boyle bir yorumda bulunarak insan1 daha derinden diisiinmeye sevk
ettirmek istemistir. Yani, insan, her zerresinin oruglu oldugunu idrak ederse
hem nefsine uyarak manen, hem de bedenen isledigi glinahlardan temizlenir,
tovbe kapisina yiziinii siirerek yaptiklarindan dolayr Cenab-1 Hakk’tan
bagislanma diler. Bu da nefsini dizginleyerek ornek bir Miisliiman/miimin
olmasina vesile olur. Ayrica sifi 6gretiye bagli olan Necmeddin-i Daye 184.
ayette gecen “sefer” kavramini “seyr-ii siiliik” olarak agiklamistir.

Orug Aayetleri baglaminda Isari tefsirlerde yer alan yorum farkliliklari,
tizerinde disiiniilmeden ve derin arastirmalara tabi tutulmadan asla inkar
edilmemelidir. Ciinkii orug ayetleriyle ilgili Isari tefsir ekoliine mensup olan
miifessirlerin yapmis olduklar1 izahlarin ¢ogu Kur’an-1 Kerim’in ruhuna
aykir1 degildir. Ayrica onlar, orug ayetlerini kendi diisiincelerini ispatlamak
icin tefsir etmemislerdir. Asil amag¢ ve gayeleri ayetlerde gizlenen sirlar
insanlara beyan ederek Cendb-1 Hakk’a yonelmelerine vesile olmaktir. Ayni
sekilde Kur’an-1 Kerim ayetlerini kendi goriislerini desteklemek icin tefsir
eden kimselerin gaye ve istekleri kolayca anlasilmaktadir. Ancak orug ayetleri
baglaminda yukarida zikredilen gorlislerde asiriliga rastlanmamaktadir.
Buradan hareketle konuya hiisn-ii zannla yaklasinca tiim sorunlar giderilmek-
tedir. Nitekim Miisliimana yakisan, bir kimseyi tekfir etmek degil, bilakis,
onu hakka davet etmektir.
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Murad Agayev
ORUC AYOLORININ ISARI TOFSIRI
XULASO

Oruc tutmaq Adomdon baglayaraq biitliin immotloros forz buyurulmus bir
ibadotdir. Bu ibadot son Haqq din olan Islam dinina do forz buyurulmusdur.
Belo ki, “Bogors” surasinin 183, 184, 185 vo 187-ci ayelorindo orucun vacib-
liyindon bohs edilir. Miifossirlor ayalori fighi baximdan tofsir edorak, orug
tutmaqla bagli sortlori izah etmoyo c¢alismiglar. Oruc ayolori tofsir odabiyya-
tinda leksikoqrafiya vo fighi baximdan agiqlansa da, bu ayolor isari tofsir
maoktobino monsub olan miifossirlor torafindon forqli menalar yiiklonarok
yenidon tofsir edilmigdir. Bu miifassirlor Ramazan, hilal, orucun hallari, sofor
halinda olan insanlarin va xastalorin vaziyyati haqqinda mévzularda bazi isari
sorhlor gotirorok, tofsir odobiyyatina forqli baxis bucagi gazandirmislar.
Miifassirlorin fikrinco, golbi sohvatdon, bos istoklordon, gozlori haramdan, dili
ac1 sOzlordon xilas etmak istoyan hor bir miisalman oruc tutmaqgla bunu eds
bilor.

Bu kontekstds aragdirmamiz iki hissadon ibarstdir. Magalonin birinci
hissasindo islamdanovvalki inanc sistemlorindo oruc ibadstlori haqqinda qisa
molumat verilir. Daha sonra miifassirlorin oruc ayslorini neco agiqladiglari
izah edilir. Ikinci hissodo isa isari tofsir moktobino monsub olan miifassirlorin
bu ayolorlo bagl verdiklori izahlar bir araya gotirilorok sorh edilir.

Acar sozlar: Oruc, isari tofsir, Kuseyri, Bursavi, Alusi, Nax¢ivani.
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Mypao Azaes
CUMBOJIMYECKOE TOJIKOBAHHME ASITOB O IIOCTE
PE3IOME

ITocT - 00s3aTeNBbHBIN BUI MOKJIOHEHHUS JIJISl BCEX YMM, HauMHas ¢ Amama.
DTO TMOKJIOHEHHE TaKXe SIBIsieTcS O00s3aTeNbHBIM B IOCIEIHEH peluruu
cIpaBeIMBOCTU- HciaMme. Tak, B adrax 183, 184, 185 u 187 cyps! anb-bakapa
paccKka3bIBaeTCsl O BAXXHOCTH TOCTa. TONKOBAaTENHM MBITAIUCH OOBSICHUTH
YCIIOBHUSI TIOCTa, MyTeM TOJKOBAaHUS METOAOM (uKxa. XOTS asThl O IMOCTE
PacKpBITHI B JIMTEpPAType TOJIKOBAHUS C TOYKH 3pPEHHS JIeKCHKorpaduu u
¢ukxa, TOJIKOBATENH, MPUHAMJIEKAIINE K IIKOJIE CUMBOJINYECKOTO TOJKOBA-
HUs (Tadcup WIapu), Jald UM pa3HbIe 3HAYCHUS U IMOBTOPHO HCTOJKOBAIU
uX. OTH TOJKOBATENN MPEACTABIIN JTUTEPATYpPy TOJIKOBAHUS C IPYTOM TOUKU
3peHusi, JaB CHMBOJIMYECKOE TOJKOBAaHME TaKUX TeM, Kak Pamanan, momy-
MeCSI, COCTOSIHHE MOCTa U COCTOSIHUE JIF0/IeH U OOJIBHBIX B MyTH. [10 MHEHUIO
TOJIKOBaTeJeH, 000N MyCylIbMaHUH, >KEJTArollui CHAacTH CBOE CEpAle OT
MOXOTH, CYETHBIX JKEJIaHWii, TJila3a OT Xapama, a SI3bIK OT TOPHKHUX CJIOB,
MOXET JJOOUTBHCS 3TOT0, COOIO1ast TTOCT.

B 5TOM KOHTEKCTE Hamie HCClIeIOBaHWE COCTOMT M3 JBYX uacTteil. B
NepBOM 4YacTW CTaTbM JaeTcs KpaTKOe ONMHMCAHHE I0CTa B JIOMCIAMCKHX
CUCTeMaXx BepoBaHUMU. 3aTeM OOBICHSETCS, KaK TOJIKOBATENM MHTEPIPETUPO-
BaJIK asAThI O 1ocTe. Bo BTopoii yacTu 00001IeHBI 1 00bSICHEHBI KOMMEHTAPHH
TOJIKOBaTeJeH MIKOMIbI Tacrpa UIIapu B CBSI3U C ITUMU asiTaMU.

Kntouesvte cnosa: nocm, magcup uwapu, Kywetpu, bypcasu, Anycu,
Haxuvieanu.



54 Murad Agayev

Murad Aghayev
ISHARI INTERPRETATION OF FASTING VERSES
ABSTRACT

Since Adam, fasting has been a compulsory form of devotion for all
ummahs. This devotion is necessary for Muslims, who believe that Islam is
the last true religion. In reality, the require

d fasting is mentioned in the 183rd, 134th, and 135th verses of al-Baqara.
The commentators sought to explain the conditions interpreting the verses in
terms of figh. Although the verses of fasting, known as figh verses in Islamic
law, are interpreted in terms of lexicology and figh in the commentary
literature, they have been reinterpreted by the tafsir scholars who are from the
school of Ishari tafsir. These commentators have brought a different
perspective to the tafsir literature by introducing a number of sympathetic
interpretations on issues such as Ramadan, crescent, states of fasting,
traveling and the situation of the sick people mentioned in the verses.
According to these commentators, every Muslim who wants to save his heart
from delusions, desires of self, ill-wishes, from forbidden things, and bitter
words can do this by fasting.

In this context, our study consists of two parts. In the first part, it is
explained how fasting and commentators interpreted the verses of fasting that
existed in pre-Islamic belief systems. In the second part, the different ishari
interpretations made by the members of the Ishari tafsir school are examined
by bringing them together.

Keywords: Fasting, Ishari commentary, Kusheyri, Bursevi, Alusi,
Nakhchivani

Capa tovsiya etdi: f.f.d. K.Y.Tagiyev
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OZET

Baski ve zuliim altinda kavrulan zayif toplumlar her zaman, kendilerini
bu durumdan kurtaracak bir liderin beklenti ve umutlar i¢inde yasamislar.
Insanlik tarihinin neredeyse her merhalesi bu tiirden olaylara sahittir. Cesitli
kavimlerde farkli isimlerle anilan bu inancin islam’daki karsilig1 mehdiliktir.
S6z konusu diisiinceden maksat, kiyametten 6nce insanlig1 zuliimden kurtara-
rak ve diinyanin her yerinde adaleti saglayacak bir liderin gelecegini ifade
etmektedir. Bu inan¢ semavi olsun olmasin neredeyse tiim dinlerin ortak
ozelligi olmustur. Fakat diger dinlerde oldugu gibi Islam aleminde de bdyle
bir kisinin varlig1 hususunda ittifak s6z konusu olmanustir. Sdyle ki, Islam
ulemasi arasinda kurtarici nitelikli bir sahsin (Mehdi’nin) mevcudiyetini kabul
edenlerin yani sira bunun aksini diisiinenler de olmustur. Kurtarict Mehdi’nin
varligini inkar edenler, bu iddialarini ¢esitli yorumlar getirmek suretiyle ispat-
lamaya ¢alismislar.

Bu calismamizda mehdilik inancinmi Islam diinyasinda kabul etmeyen
diisiiniirlerden bazilarinin iddialar1 ve bu hususta ileri siirdiikleri deliller ele
almacaktir. Konu ¢ok uzun ve derin oldugundan sz konusu kesimin
sunduklar elestirilere kisaca deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mehdilik, Kurtarici, Siyaset, Inang
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Giris

[lim adamlar1 mehdilik meselesinden bahsederlerken ¢esitli yonlerden ele
alip incelemigler. Bir kisim ulemaya gore, Mehdi merkezli haberler, iktidar
savast yapan belli kesimler arasindaki siyasi oyunlar sonucu olusturulmus
olusturulmustur. Bir diger grupsa bu tiir rivayetlerin ortaya ¢ikma sebebinin,
eski din ve kiiltiirlerin Islam’la kaynasmasi, dolayisiyla onlardan etkilenme
oldugunu iddia etmistir. Tarihte mehdilikle baglantili goriislere akli yonden de
itirazlar yapilmis, boyle bir iddianin ger¢egi yansitmadigi soylenmistir. Bu
ylizden mehdilik inanc1 hakkinda sdylenen fikirler c¢esitli ¢evrelerin birbirin-
den farkli yorumlariyla dolup tagmustir.

Her seyden O6nce sOylenmelidir ki, mehdiligi kabul etmeyen kesim, bu
inancin temelinin Islam’a dayanmadigini iddia etmektedir. Zira Islam dini
gelmeden bin yillar dncesinde de ayni inang tiirli farkli sekillerde mevcuttu.
Budizm, Hinduizm, Mecusiligin yani1 sira Yahudilik ve Hiristiyanlik ta bu
inan¢ esasindan nasiplerini almiglar. Hatta daha Oncelerine gidilirse eski
Sumer, Babil ve kadim Misir inang sisteminde kurtarici vasifli benzer mitoloji
varliklara rastlamak miimkiindiir (Sarik¢ioglu, Ekrem 1997, 13-16). Bu yiiz-
den bir¢ok temel hadis kitaplarinda mehdilikle ilgili rivayetlerin yer almasi,
bu diisiincenin sadece islam kaynakli oldugu anlamimna gelmemektedir. Bu da
mehdiligin kendi kendiliginde Islam’in eski din ve kiiltiirlerden esinlenmis
olabilecegi fikrini akillara getirmektedir (Oztiirk, Mustafa 2017, 354).

Mehdi’nin zuhuru meselesi Kur’an’da mevcut olmayip buna isaret edebi-
lecek ayete de rastlanmadigi kolayca sdylenebilir. Konuya dair rivayetler
esasen hadislerde mevcuttur. Fakat bir bagska sorun bu rivayetlerin sihhati
konusundadir. Mezklr konudaki haberlerin ne kadar sahih olup olmamasi
meselesine daha sonra Ibn Haldun‘un degerlendirmesi bahsinde deginilecek-
tir. Bu arada sunu da zikredelim ki, mehdici haberlerin yer aldigi temel Islam
kaynaklar1 Kiitiib-1 Sitte’den Ebu Davut (275/889), Tirmizi (279/892), Nesai
(303/915), ibn Mace nin (273/887) Siinenleridir. Ayrica bunlarm disinda,
Ahmet b. Hanbel (241/855), Nisaburi (405/1014), Taberani (360/971) gibi
hadis ulemalar1 da eserlerinde Mehdi rivayetlerine yer ayirmislar.

Sii (Imamiyye) akidesinin olmazsa olmazi niteliginde deger géren mehdi-
lik meselesiyse hi¢ kuskusuz Sii kelam ve hadis kiilliyatinin hepsinde detayh
sekilde ele alinarak incelenmistir. Ali b. Hiiseyin Ibn Babaveyh el- Kummi
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(329/941), Kuleyni (329/941), Seyh Saduk (381/991), Kirméani (411/1037),
Seyh Miifit (413/1022), Serif Murteza (436/1045), Tsi (460/1068), Meclisi
(1110/1698) gibi kelamci1 ve muhaddisler kendi eserlerinde zuhur edecek
Mehdi’den genis sekilde bahsetmisler. Siinni diisiinceden farkli olarak Imami
akideye gore Mehdi’nin inkar1 kiifre sebep olmaktadir. Bu yiizden Siilikte
Mehdi’nin zuhuru meselesinde ittifak vardir. Fark sadece Sia’nin ¢esitli kolla-
11 arasinda zuhur edecek kisinin kimligi hususundadir (Bagdadi 1988, 62, 70;
Seyh Saduk 1405, 425- 429; Sehristani 1992, 1; 168). Dolayisiyla bu caligma-
mizda mehdiligin kabul edilmemesinden yana olan Siinni ¢evredeki bazi dii-
stiniirlerin yaklagimlarina deginecegiz.

Asagida ilk olarak mehdiligin kabul edilmemesiyle ilgili genel goriisler
serdedilecek, daha sonraysa birka¢ diisiiniiriin bu konudaki goriislerine ayri
basliklar halinde temas edilecektir.

1. Mehdilik Karsit1 Soylemler

Mehdilik fikrini kabul etmeyenler goriislerini ispatlarken cesitli deliller
sunmaktalar. Onlara gore Kur’an’da konuyla ilgili herhangi agik bir ayetin
mevcut olmamasi en biiyiik delillerdendir. Miitevatir derecesine ulasmis
herhangi bir rivayete rastlanmamasi da bu goriisii teyit eder niteliktedir. Hem
Ehlisiinnetin iki temel hadis kaynagi olan Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde
de Mehdi’den bahseden agik bir rivayet yoktur (Abdiilhamit, Muhsin 1973,
50). Bu hususta dikkat edilmesi gereken bir diger nokta daha vardir. Bu da
Islam’in ana kaynaklarinda, miitevatir derecesine ulasan bdyle bir haberin
mevcut olmamasinin, dinin inang esas1 olmayacag1 goriisiidiir (Ilhan, Avni
1993, 140-141). Fakat mehdilikle ilgili rivayetlerin bircogunun ashabin
biiyiiklerinden rivayet olundugunu sdyleyen Muhammed Ahmet Ismail el-
Mukaddem, konunun ciddiyetine vurgu yapmaktadir. Osman b. Affan, Ali b.
Ebi Talip, Abdurrahman b. Afv, Ibn Abbas, Ibn Omer, ibn Mesut ve digerleri
dahil, ashaptan toplam 31 kisinin ismini serdeden miiellif (el- Mukaddem,
Muhammed Ahmet Ismail 2002, 63), “el-Mehdi ve Fighu Esrati’s- Saat”
eserinde mehdilikle ilgili yapilan elestirileri kabul etmeyerek konuyu farkli
basliklar altinda detayli bir sekilde incelemistir. Bu husus aslinda malum
konudaki haberlerin manen miitevatir seviyesine ulasildigini sdylemeye
imkan tanimaktadir.
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Burada dikkat edilecek bir diger onemli meselede sudur: Buhari’nin
Sahih’inde Mehdi ibaresi yer almasa da onun Kitabu’t- Tarihi’l- Kebir” isimli
eserinde ayni ibarenin gectigi bir rivayet mevcuttur (Buhari, 4: 406, No:
3497). Miislim’e gelinceyse, hadis ilim alaninda s6z sahibi olan bazi ulema
kendi eserlerinde Miislim’in de “Mehdi” ibaresi gecen hadis rivayet ettigini
nakletmisler. Ornegin, Heytemi (Heytemi 1429/2008, 2: 459) Muttaki el-
Hindi gibi hadis ulemasi kendi eserlerinde buna yer vermisler (el- Hindi,
Muttaki 1985, 14: 264). Ayrica Buhari ve Miislim’in “Sahih”leri iizerine
“Miistedrek” yazan Hakim en- Neysaburi s6z konusu eserinde Miislim’den
naklederek “Mehdi” ibaresi gecen rivayetlere yer vermistir (Hakim, Tarixsiz,
4: 464-465). Bu hususlar (eger dogruysa) Miislim’in “Sahih”inde bdyle bir
rivayetin daha 6nceden var olabilecegini akillara getirmektedir.

Mehdilik karsitt kesimin bir diger iddias1 da su sekildedir: Kur’an’da
olmamasinin yani sira herhangi bir miitevatir rivayete dayanmamasi (manen
miitevatir olabilecegine yukarida deginildi), mehdilikle ilgili hadislerde bir¢ok
celiskinin bulunmasi, bu diisiincenin inan¢ esasindan olmayacagini ifade
etmektedir. Boyle bir durumda mehdilik bir inan¢ olmaktan ziyade bir anla-
y1s, teori ve beklenti olarak algilanmalidir. Digerleri gibi “mehdilik” teorisinin
de kabul gormesi i¢in mantikli bir gerekceye ihtiyaci vardir. Dolayistyla meh-
dilige isaret eden hadislerin sayis1 fazla olsa dahi ¢ogunun zayif olmast bunun
bir inang esas1 haline gelmesini imkansiz kilmaktadir. Buysa “Mehdi” nitelikli
bir sahsin mevcudiyetini siipheler altina almaktadir (Keftri Ty, 6; 484- 485)

Mehdilik meselesine ilk donem akait kitaplarinda hi¢ deginilmemis olma-
s1 da kars: tarafin one siirdiigii deliller arasindadir. Ornegin, ilk donem akait
tiirii eserlerden olan imam- 1 Azam Ebu Hanife’nin (150/767) el- Fikhu'I-
Ekber’inde mehdilikle ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Imam
Malik (179/795), Imam Safi (204/820), Maturidi (333/944), Bakillani
(403/1013), Ciiveyni (478/1085) gibi ilk donemin 6nde gelen akait ulemasi da
bu konuya hi¢ deginmemisler. Cilinkii mehdilik, inang¢ sistemiyle degil bizzat
imametle baglantili bir meseledir. imamet meselesi ise Ehlisiinnete gore
fikihla ilgili konulara dahildir. Bu da furt’a dahil bir konunun akidenin
esaslarina eklenmesi prosediiriiniin daha sonralar tedricen gerceklestigi fikrini
ortaya koymaktadir (Ilhan, Avni 1993, 141). Bu hem de Mehdi’nin varligini
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inkar etmenin- Sia’da oldugu gibi- (Kuleyni 1426/2005, 1; 128-132; Berki
1432/2011, 251- 254) insan1 kiifre sokmayacagi anlamina gelmektedir.

Mehdilik karsit1 taraf, malum haberlerin ilk donem Ehlisiinnet akait kitap-
larinda yer almadigin1 sdylemekte, bu konudaki mevcut bilgilerin sonraki do-
nemlerde yaziya gegirilmis olmasini da kendi iddialarina delil getirmekteler.
Hatta bununla yetinmeyip konuyu agiklamakla goriislerini teyit etmege calig-
muglar. Soyle ki, onlara gére imamet, mehdilik gibi konularin ¢ok sonralar ele
alinmasinin temel sebeplerinden birisi, Siinni kelamcilarin, ¢esitli firkalarin
s0z konusu iddialarina cevap verme isteklerinden kaynaklanmistir (Kiirdistani
1318/1900, 2; 321). Mehdi’yi inkar etmenin insan1 kiifre diislirecegiyle ilgili
rivayetse (Makdisi 1410/1989, 230), senet zincirinde yer alan Ebu Bekir el-
Iskafi’den dolay1 tamamen uydurmadir (Azim Abadi 1969, 11: 362).

Ehlisiinnetin sonraki déonem ulemas: arasindaysa bu konuya deginildigi
miigahede edilmektedir. Eg’ari (324/935-936), Bagdadi (463/1071) ve Sehris-
tani (548/1153) bunlara ornek verilebilir. Fakat onlar mehdilik meselesini
akide konusu olarak kabul etmemekle beraber, herhangi tartismaya da girme-
misler. Bu ve benzeri ilim ulema sadece mehdiligin mezhepler tarihi i¢indeki
olusumu hakkinda bilgi vermekteler (Giin, Faruk 2017, 119). Onlarin olumlu
veya olumsuz bir fikir bildirmemeleri mehdilik goriisiiniin Siinni diisiince sis-
teminde yeni goriilmeye basladiginin belirtisi olabilir. Bu husus dahi onlarin
mehdiligi kabul etmedikleri anlamina gelmektedir. Dolayisiyla mehdiligin ilk
kez sonraki donem kelam eserlerinde yer almaya baglamasi, boyle bir seyin
ilk donemlerde var olmadiginin bir bagka delili olabilir.

Daha sonraki donem ulemasinin teliflerine bakildigindaysa yeni goriisle-
rin sOylendigini goérmekteyiz. Artik mehdiligin Siinni ¢evrelerce de kabul
edilmege baslandig1 sdylenebilir. Soyle ki, Kurtubi (671/1272), ibnu’l- Kay-
yim el- Cevziyye (597/1201), el- Mizzi (742/1341), Askalani (852/1449),
Berzenci (1103/1691) gibi Ehlisiinnet ulemasina gore mehdilikle ilgili riva-
yetlerin senet yoniiyle kat’iligi s6z konusu degildir. Ancak bir¢ok hadis kita-
binda zuhur edecegine dair bilgiler yer aldigindan Mehdi’nin gelisi bir nevi
manevi tevatiirle sabit olmustur (Giin, Faruk 2017, 119).

Mehdilik miiessesesine yoneltilen itirazlardan birisi de rivayetlerdeki
beklenen Mehdi’nin kimligi ile ilgilidir. Zira mevcut rivayetlere bakilirsa
kimin kurtaric1 “Mehdi” olacagina dair net bilginin olmadig1 anlagilmaktadir.
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Cesitli haberlerde Ehlibeyt’ten (Ebu Davut, 1436/2015, 894), Abbas
ogullarindan (Ibnii’l- Cevzi 1983, 1: 290), Abdiilmiittalib’in soyundan (Ibn
Mace 2003, 933) veya Medine ehlinden ismi meg¢hul birinin “Mehdi” oldugu
zikrolunmaktadir. Bir rivayette Mehdi’nin isminin Hz. Peygamber’in ismiyle
ayn1 olacagi (Tirmizi 2017, 829- 830) soylense de bir bagka rivayette Haris
olarak yer almaktadir (Ebu Davut, 1436/2015, 896). Beklenen Mehdi’nin Hz.
Isa oldugu hakkinda da bazi haberlere rastlamak miimkiindiir (Hakim 2002, 4:
488; Ibn Mace 2003, 916). Ummet i¢in olduk¢a énemli bir mevzuda ¢eliskili
veya birbirine ters haberlerin varit olmasi diisiiniilemez. Boyle bir durum
mehdilikle ilgili hadislerin kabuliinii de zora sokmaktadir (Abdiilhamit,
Mubhsin 1973, 50).

Nakledilmis mezkir haberlerde rastlanan celiskili bilgiler bu sayilanlara
bitmiyor. Mehdi’nin zuhurdan sonra hiikiim siirecegi rakamlarda da benzer
farkliliklar1 gérmek miimkiindiir. Bu husus ta konuya dair yapilan itirazlar
arasindadir. Cesitli hadislerde Mehdi’nin, zuhur etmesinden sonra yedi sene
(Ebu Davut, 1436/2015, 894- 895), bazen bes sene (Tirmizi 2017, 830), bazen
de sekiz (Hakim 2002, 4: 601) veya dokuz sene (Ibn Mace 2003, 932; Tirmizi
2017, 830) gibi farkli rakamlardan bahsedilmektedir. Bunlarin yani sira 19,
20, 24, 30, 40 sene diye cesitli rivayetler de mevcut olup en meshur olan1 7
senedir (Heytemi, 27-28; Ibnu’l- Cevzi 1983; 2: 858- 860). Baz1 rivayetlerde
Mehdi’nin Hz. Isa’dan sonra gelecegi, bazilarindaysa Hz. Isa’min onun
zamaninda gelecegi bildirilmektedir. Bir kismindaysa Mehdi’nin Hz. Isa’dan
baskas1 olmadig1 zikrolunmaktadir (Ibn Mace 2003, 916). Sii kaynaklarda
dahi Mehdi’nin zuhur etme yaslariyla ilgili kesin bilgi olmayip kirk ila otuz
kirk arasi oldugu belirtilmektedir (Thsi 1385/1966, 419- 420). Halbuki nere-
deyse temel inang esaslarindan sayilacak bir konuda ihtilafli, ¢esitli, bazen ise
tamamen zit bilgilerin yer almamas1 gerekmektedir.

Yukarida mehdilikle ilgili rivayetlerin esasen metinlerinde geliskili gorii-
len kisimlardan bahsedildi. Mezkir haberlerde senet yoniinden de bazi miis-
kiiller olup elestirilere tabi tutulmustur. Soyle ki, s6z konusu rivayetlerin ravi-
leri bir¢ok hadisgi tarafindan tenkit edilerek yalancilikla itham edilmistir. Bu
ravilerin bir kismi1 batinilikle, gulatla, harurilikle, bazilar1 hafiza bozukluguy-
la, bir kismu1 da tedlis, mechulliik, zayiflikla itham edilmistir. Bu tenkitleri ya-
pan muhaddislere ibn Hibban, Yahya b. Main, Ebu Davut, Darekutni, Zehebi,
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el- Icli ve diger alimler ornek verilebilir (Abdiilhamit, Muhsin 1973, 48).
Boyle bir hususun var olmasi da bu tiirden rivayetlerin sthhatini olumsuz yon-
de etkilemektedir (ilhan, Avni 1993, 150).

Mehdilik hakkindaki elestirilen yonlerden birisi de s6z konusu rivayetle-
rin tarih boyunca siirekli siyasi oyunlara alet edilmis olmasidir. Hagim
ogullar;, Umeyye ogullar1 ve Abbas ogullarinin kendi siyasi ¢ikarlar1 igin bu
konuda ¢esitli rivayetler olusturduklar1 ve birbirinden farkli isim ve kimlikler-
de cok sayda “mehdi” kimligi olusturduklari bilinen gergektir. Ornegin,
Muhtar Sekafi (Bagdadi 1988, 52), Siileyman b. Abdiilmelik (99/717)
(Ferezdak 1987, 426), Omer b. Abdilaziz (102/720) (Mervezi 1412/1992,
372), Muhammed b. Abdullah (145/762) (Isfehani 1965, 174-176), Muham-
med b. Hasan el-Askeri (Seyh Miifit 1413, 4), Siifyani (Seyh Saduk, 2: 652;
Ahmed Emin ty, 3: 239), Ebu’l- Abbas Seffah (132/749) (Atvan, Hiiseyin
1415/1995, 348), Muhammed b. Mansur el- Mehdi (169/785) (Isfehani 1965,
162) ve digerleri s6z konusu “mehdilerin” bazilaridir. Fakat mehdiligin siirek-
li baz1 kesimlerce sui istimal edilmesi, bu konudaki rivayetlerin hepsinin uy-
durma olacagi anlamina gelmeyecegini sdylemekte de fayda vardir.

Mehdilik karsit1 taifenin sundugu bir diger iddia da bu inancla ilgili fikir-
lerin ortaya ¢iktigi toplum ve bdolge insanlariyla baglantilidir. Soyle ki,
Islam’dan 6nce dzellikle Irak ve iran arazilerinde birbirinden farkli felsefi dii-
stince ve akimlar, bir¢ok eski dini goriisler mevcut olup hepsinde de bir kurta-
rict bekleme umut ve inanci vardi. Boyle bir kiiltiir ortaminda yasayan toplu-
luklar arasinda mehdilik veya benzeri bir goriislin ortaya c¢ikip daha hizls,
kolay ve kalict sekilde yayilmasi gayet normal karsilanmalidir. Ciinkii yeni
Miisliiman olmus bolge insanlariin eski inang ve geleneklerinin etkisinden
bir anda kurtulmas1 beklenemezdi. Bu yerlerde Islam’dan ¢ok eskilere daya-
nan ve yaygin olan irfani felsefe ve ilahi feyiz teorisi mehdilik inancina ¢ok
rahat bir sekilde uyarlanmis, bdylece konunun fikri ve felsefi arka plani sag-
lam hale getirilmistir. Her zaman oldugu gibi bugiin dahi bu bolgelerdeki bir-
cok dini egitim kurumlarinda felsefi programlarin dini ilimlerle bir arada ve
derinlemesine goétiiriilmesi bu inancin kabul edilmesine hizmet ve yardim
etmektedir (Cinar, Mahmut 2016, 216-217).

Hz. Isa’nin Mehdi ile beraber niizuliinii savunanlarsa, sahabe, tabiin,
fikih, hadis ve tefsir alimlerinin bu konuda hem fikir olmalarini1 6ne siirmekte-
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ler. Bu iddia dogru olabilir ama elimizdeki mevcut rivayetler incelendikten
sonra ortaya ¢ikan problemler karsisinda bunun bir degeri kalmayabilir. Ciin-
kii icma iddias1 ile bu konudaki problemler ve bunlarin yol actig1 ciddi siiphe-
ler ortadan kalkmis olmayacaktir (Kirbasoglu, Mehmet Hayri, 26. 02. 2020).

2. Mehdici Rivayetlerde Kiife Ve Basra Detay1

Mehdiligi kabul etmeyenlerin 6nemle vurgu yaptiklari bir diger onemli
meseleyse Islam tarihi acisindan 6zel yere sahip olan iki sehirle ilgilidir.
Bunlar Kiife ve Basra sehirleridir. Kur’an’in ve hadislerin kaynagi Arabistan
Yarimadas1 (veya Hicaz bolgesi) oldugu icin mehdilikle ilgili hadisleri
aktaranlarin ¢ogunun bu veya civar bolgelerden olmasi gerekiyordu. Oysaki
mehdilik baglaminda rivayet edilmis haberlerin senetlerinde yer alan ravilerin
biiylik ¢ogunlugunun Kiife (12 kisi) ve Basra (15 kisi) menseli (veya bu iki
bolgeyle ¢ok yakin iliskide) oldugunu gérmekteyiz. Bu ince detay, konunun
tizerinde durulmasini gerektiren oldukg¢a Onemli bir husustur. Serik b.
Abdullah, Siifyan b. Uyeyne, Veki b. el- Cerrah, Ubeydullah b. Musa ve
baska digerleri Kifeli ravilerin bazilaridir. S6z konusu ravilerden Basral
olanlarina da Nasr b. Ali el- Cahdami, Muhammed b. Bessar (Bindar), Ebu
Kilabe Abdullah b. Zeyd, Ali b. Zeyd b. Abdullah, Imran b. Daver el- Ammi
el- Kattan ve bagkalar1 6rnek olarak verilebilir (Cinar, Mahmut 2016, 176).
Konunun daha net anlasilmasi i¢in asagida, bu iki sehrin tarihi yapisi ve
halkinin 6zellikleri hakkinda genel bilgi verilmesini miinasip gordiik.

2. 1. Kife

Irak bolgesi sinirlarinda yer alan Kife, ilk kez Hz. Omer zamaninda
(17/638) ve kendisinin emriyle Sa’d b. Ebu Vakkas tarafindan siyasi ve
givenlik amaciyla yaptirilmis garnizon sehirlerinden sadece birisidir
(Hamevi, Yakut 4: 557-561). Sehrin ingasi1 bitince buraya farkli cografya,
etnik ve dinin miintesiplerinden ¢ok sayda insan yerlestirilmisti. Bunlarin ilk
sakinlerinin ¢ogu, eski dinlerinin etkisinden uzaklasamayan yeni Miisliiman
olmus kimselerdi. Ozellikle Mazdekizm, Maniheizm, Zerdiistliik, Sabiilik,
Ategperestlik gibi ¢ogunlukla kadim fars dini inanglarina mensup olanlar
bliyiik ¢ogunlugu olusturmaktaydi (Bakir, Abdulhalik 1992, 5: 109). Onlarin
bir kismi1 Sasani devletinin yok edilmesi sonucu buraya siginmayi tek kurtulus
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yolu olarak goérmiis kimselerdi (Belazuri 1987, 4: 394-396). Sadece Kadisiye
savasinda (15/636) yenilen Sasani ordusundan 4000 asker aman dileyerek
Miisliiman olunca burada iskan ettirilmislerdi (Belazuri 1987, 4: 393-394).
Suras1 ¢ok ilgingtir ki, farklt mahallelerde ¢esitli gruplar halinde yerlestirilmis
bu insanlar, sadece diger sehirlere karsi degil, bir birilerine kars1 dahi kapali
sekilde yasamaktalardi (Topaloglu, Fatih 2010, 115).

Kife halki zaman zaman kendi aralarinda bir dizin toplumsal kargasalar
cikarmaktaydi. Bunun esas sebebi muhtemelen sehrin (karsisindakine miisa-
maha gostermeyen, iglerine kapali) kozmopolit yapiya sahip olmasiydi.
Dolayistyla bura ahalisinden eski dini inang¢ ve kiiltiirlerini kisa siirede terk
etmeleri beklenemezdi. Bu kargasalarin boyutu bir miiddet sonra daha da
bliylimiis olmali ki, hilafet merkezini dahi ciddi sekilde etkilemisti (Cinar,
Mahmut 2016, 179). Ornegin, III. Rasid-i halife Hz. Osman’a baskaldiran ii¢
baslica sehirden birisi Kiife’ydi (Ibnii’l- Esir 1407/1987, 3: 30- 36). Yine Hz.
Ali’nin (40/661) Kuafe caminde sehit edilmesinde (Taberi 1387/1967, 5: 143-
145), oglu Hz. Hiiseyin’inse Kerbela’da sehit edilmesinde Kifeliler bliyiik
rolii iistlenmisglerdi (Tabersi 1380/1961, 2: 24- 25).

Iste bdyle bir yaprya sahip olan Kife halkinin ekseriyeti daha sonralar bir-
cok kisinin hem mehdiligini hem de birer ilah olduklarini 6ne siirerek rengé-
renk fitne atesleri tutusturmustu (ibn Hazm 1348/1930, 4: 142- 143). Kifelile-
rin bu ve benzeri girisimleri, mehdilikle ilgili rivayetlerdeki ravilerin ¢ogunun
Kife ve Basrali ola bilecekleri hakkinda da 6nemli ipuglar1 vermektedir.

2.2. Basra

Irak sinirlari igerisinde yer alan Basra sehri de Kife gibi Hz. Omer done-
minde kurulmus garnizon sehirlerdendir (Hamevi, Yakut 1: 511). Basra’nin
durum Kife’den bir az farkliydi. Soyle ki, buraya esasen yeni Miisliiman olan
veya henliz olmayan Arap kabilelerinin yaninda Hintliler, Melezler, zenciler,
Kife’ye nispetle daha az sayida Iranlilar iskan ettirilmisti (Bakir, Abdulhalik
1992, 5: 110).

Basra’nin kozmopolit yapisi beraberinde biiyiik toplumsal ¢alkantilar1 ge-
tirmisg, ara sira goriilen itiraz dalgalarin1 yatirmak i¢in merkez tarafindan sert
tedbirler goriilmiistii. Hz. Osman doénemi fitne olaylarinda isyancilardan bir
grup bizzat buradan gelmis olup Cemel savasinin yasandigi civar da burasidir.
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Basra’nin isyankar ruhlu sakinlerini dize getirmek i¢in Emeviler doneminde
buraya sert mizagh valilerin (Ziyad b. Ebihi, Haccac b. Yusuf es- Sakafi)
atanmasi da herhalde bu sebepleydi (Bakir, Abdulhalik 1992, 5: 110).

Basra halkinda mehdilikle ilgili diisiincelerin olusmasinda bura halkinin
zengin dini inang ve kiiltiirlerinin olmasinin yani sira, onlar1 buna itecek baska
onemli faktor de vardi. Bu, Emevilerin Arap olmayan Miislimanlara kars1 ta-
kindiklar1 irke1 tavirlariydi. Bu ylizden Basra, Emevi muhalefetinin ana merkez-
lerinden biri haline gelmisti. Emeviler tarafindan sosyal, irk¢1 baskilara maruz
kalininca halkta, adaleti saglayacak, zulme son verecek kurtarici bir lider
beklentisinin olusmasi dogal karsilanmalidir. Diisiince yapisi agisindan Kafeli-
lerden nispeten farkli olmalarina ragmen, onlara yakin bolgede yerlesmesi ve
aralarinda yakin iligkilerin olmas1 Basralilarda da mehdilikle ilgili fikirlerin
yesermesinde kendi etkisini gostermis olmalidir (Cinar, Mahmut 2016, 177).

Basra’nin cografi agidan Iran yakinlarinda bulunmasi ve buranin kiiltii-
riinden etkilenme oraninin yiliksek olmasi da dikkatlerden kagmamalidir. Ana
merkezi Basra olan Mutezileye, ilk donemlerde “Miisliimanlarin Mecusileri”
denmis olmas1 da bu goriisii teyit niteligindedir. Ote yandan Kife sehrinin
Siiligin, Basra’nin ise Hariciligin ilk ¢ikis noktast olmalari da iizerinde
diisiiniilmesi gereken hususlardandir (Cinar, Mahmut 2016, 177- 178).

Sonug olarak her iki sehrin, mehdici anlayigin Islam diinyasma niifuz
etmesindeki rolii inkar edilmemelidir.

3. Mehdilik Fikrini Kabul Etmeyenler Ve Goriisleri

Neredeyse tiim dinlerin beklemis olduklar1 Kiyamet’ten Once zuhur
edecek bir kurtarici inang ve goriisiinli kabul etmeyenler, bunu kabul edenlere
kars1 kendilerine has cesitli deliller sunmaya c¢alismiglar. Bu hususta en
yaygin olan goriiglerden birisi Mehdi inancinin, Mesih ve onunla baglh
fikirlerin yansimasindan ibaret oldugu gorisiidiir (Philip K Hitti 1970, 248).
Fakat konuya farkli sekilde yanasarak itiraz edenler de az degildir. Bu
bolimde farkli donemlerde yasamis birkag Miisliiman diisiiniiriin goriisleri
genel hatlartyla kisa olarak ele alinacaktir. Bunlarin yani sira mehdiligi kabule
yanagsmayan son donemin Tiirkiyeli diislinlirlerden birkaginin goriigiine de
deginilecektir. Ayrica sonda, mehdilik fikrinin, zihinsel rahatsizligin iiriini
olabilme ihtimaline de deginilmistir.
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3. 1. ibn Hazm (456/1064)

Mehdilik fikrini kabul etmeyen ilk dénem Aalimlerinden birisi Ibn
Hazm’dir (456/1064). Ona gore Islam diinyasinda goriilen baz1 fikir ve inang-
larin kaynag: Iran kiiltiiriidiir. Veldyet, ric’at, tenasiih, irfani bilgi ve baska
benzer akimlarin yani sira Kiyamet kopmadan 6nce yeryiiziine zuhur edecegi
iddia edilen kurtarici inanct da bizzat koklii ve kadim medeniyete sahip Fars
kiiltiiriniin tiriinidiir. Mehdilik ve benzeri inang tiirleri farslarin Miisliiman
olmasiyla Islam alemine de sirayet edebilmistir. Zira Islam’dan 6nce Sasani
tebaasi, Araplar1 degersiz bir halk olarak gérmekte, onlara kendi koyunlarini
giiden coban muamelesi yapmaktalardi. Higbir deger ifade etmeyen bir halkin
kisa zaman igerisinde koklii bir imparatorlugu (Sasani imparatorlugu’nu) tarih
sahnesinden silmesi onlara agir gelmisti. Bu ylizden Miisliiman kimligine
biiriinerek eski inang ve kiiltiirlerinden kalma yabanci fikirleri islam’a sokma-
ya baglamiglardi. Kendilerine taraftar bulmak icinse Ehlibeyt’in yaninda ol-
duklarimi iddia eden ¢esitli firkalar1 kullandilar. Onlarsa zamanla bu kesimin
yeni fikirlerini cazip buldular (Ibn Hazm 1348/1929, 2: 91). Dolayisiyla Ibn
Hazm’a gore mehdilikle ilgili diisiince ve inang sistemi Islam’a sonradan gir-
mis olup, bu ve benzeri fikirlerin kaynag: eski fars kiiltiir, inan¢ ve medeniye-
tidir.

Hz. Peygamber’in vefatindan ¢eyrek asir gegmemis Islam diinyasinda
bir¢ok yeni firkalar belirmeye baslamisti. Cogu da biinyesinde ric’at, ilahlik,
velayet, tenasiih, mehdilik gibi ¢esitli inang sekillerini olusturmaktaydi. Bun-
lar Ibn Hazm’1n iddialarmin makul ve ikna edici oldugunu sdylemeye imkan
tanimaktadir. Zira bu goriislerin aynis1 veya benzerlerine gercekten de eski
fars inang, kiiltiir ve geleneginde rastlamak kolaylikla miimkiindiir.

3. 2. Ebii’l- Ferec ibnii’l- Cevzi (597/1201)

Ibnii’l- Cevzi (597/1201) de mehdilik hususundaki ileri siiriilen fikir ve
goriisleri kabule yanagsmamaktadir. Bunu ispatlamak icinse s6z konusu hadis-
lerin birgogunu farkli basliklarda ele almis, rivayetlerde isimleri gecen ravileri
ve metinleri inceledikten sonra tiimiiniin zayif veya illetli oldugu kanaatine
varmistir (Ibnu’l- Cevzi 1983; 2: 855- 863). Mehdilikle ilgili degindigi ve
sthhat derecelerini elestirdigi meshur hadislere sunlar1 6rnek verebiliriz:
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“Ismi benim ismime uygun olup, ehli beytimden olan bir kisi Araplarin ba-
sina gegmedigi siirece bu is bitmeyecektir (veya diinya son bulmayacaktir).”
Metni bu ve buna benzer sekilde olan birkag diger rivayete deginmektedir.

“Mehdi, amcam Abbas’in ogullarindandir. Hz. Peygamber amcasi
Abbas’a dénerek:” Allah bu isi (Islam’1) benimle baslatti, kuskusuz senin
evlatlarindan birisiyle hitam verecektir (veya ... son bulacaktir). Isa’nin onii-
ne gecip namaz kildiran da o olacaktir.” “Horasan taraflarindan siyah bayrak-
lilarin (ordunun) geldigini goriirseniz, onlara katilin. Siiphesiz Allah’in hali-
fesi olan Mehdi oradadir.” (Ibnu’l- Cevzi 1983; 2: 857- 860). Ibnii’l- Cevzi bu
ve benzeri birgok hadisin senet ve metnini inceleyerek esasen de senet kismin-
da gilivenilmeyen, metruk, hadisi kabul edilmeyen bir¢ok kisinin olmasi1 hase-
biyle bu tiirden haberlerin ¢ogunu sahih olmamakla itham etmistir. S6z konu-
su durumun neredeyse mehdiligi ¢agristiran hadislerin hepsinde mevcut olma-
st bu tiir rivayetlerin sihhat derecesini biiyiik oranda diistirmektedir.

Elestirisinde daha titiz davranmaya calisan Ibnii’l- Cevzi, Hz. Isa’nin
beklenen Mehdi oldugunu sdyleyen rivayetlerin de (Hakim 2002, 4: 488; Ibn
Mace 2003, 916) sahih olmadigim1 delil getirerek bazilarimin beklenen
Mehdi’nin Hz. Isa olacagiyla ilgili iddialarin1 da kabul etmemistir (ibnu’l-
Cevzi 1983; 2: 862- 863). Ibnii’l- Cevzi’ye gore temelleri saglam olmayan
haberlere dayanarak inang sistemi bina etmek kabul edilemeyecek bir
durumdur (Cinar, Mahmut 2016, 177- 178; Ibnu’l- Cevzi 1983; 2: 855- 863).

3. 3. ibn Haldun (808/1406)

Ibn Haldun (808/1406) Mehdi’nin zuhuru meselesini derinlemesine ve
daha detayl bir sekilde elestiren Islam alimlerinden birisidir. Bu inancin ne
zaman, nerede ve nasil ortaya ¢iktigina deginmeyen ibn Haldun, s6z konusu
hadislerin hepsini teker teker ele alarak senet ve metin yoniinden inceledikten
ve sithhat agisindan hicbir saglam rivayete rastlamadiktan sonra bdyle bir
kanaate gelmistir. Gelecegi merak etmenin, insan fitratinin 6zelliklerinden
oldugunu sdyleyen ibn Haldun, insanlarin zor ve sikintili donemlerde siirekli
bir kurtarici arayist icine girdiklerini iddia eder. Bazen mechul bir sahis,
bazen bir lider, bazen de bir ilim adami kurtarici olarak benimsenmistir. Bu
sayede insanlar sikintilarin1 biraz olsun atlatmig, bir derece teselli
bulmuslardir (Ibn Haldun 1984, 1; 378- 391).
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Ibn Haldun’a gére sonradan goriilmeye baslayan mehdilik inanci, Ehli-
stinnet diislincesine esasen sufi ¢evreler araciligiyla sizmistir. Bu konuda ¢o-
gunlukla Sia’dan etkilenen sufi kesim, mehdilik inancina kendilerine has fark-
It yorumlar getirdiler. Onlar Mehdi’nin gelecegini kesif ve miisahedeye daya-
narak iddia etmektelerdi. Bu tiirden yorumlara ilk donem mehdici fikirlerde
rastlamak miimkiin degil. Ciinkii dikkat edilirse eger ilk donem sufilerin esas
mesguliyetleri diinyadan el etek ¢ekerek ziiht ve takvaya onem vermek, cezbe
ve vecde ile ilgili muhabbetler yapmak, meclisler teskil etmekten ibaretti.
Gergekten de mehdilige dair bilgiler mevcut olsaydi ilk donem tasavvuf erba-
b1 kesinlikle ondan bahsederlerdi. Fakat cesitli firkalarca ve farkli sekillerde
ortaya atilan s6z konusu malum goriisler yayilmaya yiiz tutunca zamanla bu
gibi fikirler tasavvufi ¢cevrelerde de giindeme getirilmeye baslandi. Muhtemel-
dir ki, baz1 Sia miintesipleri zamanla sufilere karismis, onlar arasinda bu tiir-
den goriigleri yaymuis, onlar da kendi metot ve yontemlerine gore (kesif, miisa-
hedeye dayandirarak) yeni mehdilik diisiinceleri olugturmuslardir. Gavs, ku-
tup, abdal, nakip ve benzer tasavvufi terimlere ilk donem sufiliginde rastlan-
mamis olmasi da bu konuda 6nemli ipucu niteliginde bir delildir. Dolayisiyla
bunlarin sufi ¢evrelerde daha sonralar1 goriilmeye baslanmasi Sia’nin etkisiyle
olmustur. Bu tiir isimlendirmelerin ve fikirlerin gercek halini Ismaililerin
eserlerinde de gérmek miimkiindiir (ibn Haldun 1984, 1; 391).

Ibn Haldun’un bir diger iddias1 mehdici haberleri aktaran kisilerle bagh-
dir. Ciinkii mehdilik ve benzeri diger gaybi konulardan bahseden rivayetler,
bilhassa onceleri kitap ehli olup sonradan Islam’1 kabul eden Ka’bu’l- Ahbar
ve Vehb b. Miinebbih gibi ilk donem ravileri tarafindan sonradan Hz. Pey-
gambere atfedilerek yayillmaya yiiz tutmustur. (Ibn Haldun 1984, 1; 399).
Dolayistyla bu tiir haberlere eski dinlerde mevcut olan benzeri fikirlerin karig-
masi ihtimali oldukga biiytiktiir.

Mehdiligin dis kaynakli oldugunu iddia eden Ibn Haldun bununla da
yetinmeyerek, durumu farkli boyutlara tagimistir. Soyle ki, o, meseleyi sosyo-
loji agidan da ¢ozmeye calisarak “Mehdi” hakkinda soyle bir formiil gelistir-
mistir: Kureys ve Ehlibeyt’ten herhangi bir Mehdi’yi beklemek bosunadir.
Ciinkli bu cagda s6z konusu soya mensup olanlar ve onlarin asabiyetleri
dagilmis ve ¢dziilmiistiir. Onlar1 bir arada bulmak ise imkansizdir (Ibn Haldun
1984, 1; 594- 600).
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Sondaysa Ibn Haldun’un bu husustaki goriislerine sessiz kalmayanlar
oldugunu da belirtmek gerekir. Zira Avau’l- Mabut'unda Azim Abadi, Tbn
Haldun’un mehdilik hakkindaki goriislerinde isabet etmeyip yanildigini,
itirazlarinin ise aslinda imamiye’deki “Mehdi” kimligiyle ortiistiigiinii iddia
ederek ibn Haldun’a cevap vermeye ¢alismaktadir (Azim Abadi 1969, 11:
361-362).

3.4. Ahmet Emin (1373/1954)

Son donemin diisiince adamlarindan Ahmet Emin (1373/1954), mehdilik
hakkinda sdylenenlerin, Islami kaynaklara sonradan sirayet ettigi goriisiinde-
dir. Konuya dair fikirlerini savunurken Ibn Haldun’un goriislerini kaynak
olarak gostermekle beraber, boyle bir diisiincenin olusturulmasinda tesirli olan
en Onemli unsurlarin sosyal ve siyasi olaylar oldugunu ifade etmektedir.
Ahmet Emin’e gore bazilarinin yonetimdeki yerlerini korumalari, bazilariin
da iktidar1 ele gecirmek hirslari onlar1 bu gibi rivayetler olusturmaya itmistir.
(Emin, Ahmet, 3; 241- 243).

Ahmet Emin’in bu konuda ibn Haldun’un etkisinde kaldig1 asikardir. Zira
o da mehdilikle baglantil fikirlerin Ehlistinnet’e direkt degil, zamanla Sia’dan
etkilenen sufiler lizerinden gectigini kaydetmektedir. Tabi ki, onlar da konuyu
kendilerine has bir sekilde yorumlamislardi. Daha sonraysa mehdilik diisiince-
si birer inanca doniismiis ve tasavvufta manevi bir krallik olusturarak sanki
goniillerinde kendisine taht edinmistir. Bir miiddet sonra tasavvuf erbab1 meh-
dilik hususunda o kadar derine varmislar ki, Mehdi’yi sadece insanlar {izerin-
de degil, tiim alem iizerinde yetki sahibi olarak nitelemisler (Emin, Ahmet, 3;
245- 246).

Tiim bunlarin yaninda tasavvufi diisiincede mevcut olan saltanat sahipleri-
nin, Kutup (Ibnii’l- Arabi 1420/1999, 4: 300- 305) ve Gavs gibi isimlerle
anilmasinda bu ideolojinin (mehdiligin) izlerini bulmak o kadar da zor degil-
dir (Emin, Ahmet 2012, 64- 65).

Konuyla ilgili yaklasimlarina bakilirsa, Ahmet Emin’e goére mehdilik
meselesi, iktidar miicadelesinde yenilgiye ugrayan yahut mevcut iktidarin
siyasi ziimreleri tarafindan ortaya atilmig, 6nce radikal (Gulat), ardindan mu-
tedil Sia, ardindan Sufiler ve en nihayet Siinniler tarafindan Islam dinine mal
edilmis, siyasi kokenli bir inangtir (Emin, Ahmet, 3; 241- 246).
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3. 5. Fazlurrahman (1408/1988)

Fazlurrahman (1408/1988) da Islam Alemindeki mehdilik ve benzeri fikir-
lerin tamamen dis kaynakli oldugu goriisiindedir. Fazlurrahman’a gdre bu ve
benzeri inang sekilleri Hiristiyanlig’in etkisinden kurtulamayan Sii kaynaklar
aracilifiyla once tasavvufa, oradan da tedricen Siinni kesime sirayet etmistir.
Islam devleti igerisinde muhalefeti temsil eden ¢esitli firkalar —Siilik déhil-
hicri I. Yiizy1l’1n sonlarindan itibaren, Islam’1n siyasi hayatmin akisin1 kontrol
etme tesebbiisiinde basarisizlia ugrayinca, beklenen kurtarict liderle ilgili
yeni fikirler icat etmeye koyulmuslardi. Fazlurrahman’a gére imamiyye’deki
Sii siyasi inancin zaferini etkileyecek “Mehdi” ile “Gizli Imam” anlayiginin
sonradan ayni kiside birlestirilmesinin alt yapist da buna dayanmaktadir. Bu
yiizden de yeni mehdilik teorisi ile Hz. Isa’nin ikinci gelisi hakkindaki goriis-
lerin birbirine karigsmast dogal karsilanmalidir (Fazlurrahman 2008, 199-
200). Ayrica, Dogu’nun Ilahi nurla ilgili eski inanglar1 yeni mehdici diisiince-
ye asilanmis, Hiristiyan Gnostik, Yeni- Eflatuncu fikirler bu teorinin metafi-
zik temelini meydana getirmistir (Fazlurrahman 2008, 245). Fakat tiim bunla-
ra ragmen “Mehdi” diisiincesi, Siinni kelama resmen disaridan getirilmekle
beraber Siinni ¢evrelerde de 6nemini daima korumustur (Fazlurrahman 2008,
199- 200).

Fazlurrahman’a gore sonradan Miisliiman olan Yahudi ve Hiristiyan kay-
nakli uydurma fikirlerin de bu tiirden haberlerin olusturulmasi ve yayilmasin-
da biiylik paylar1 vardir. Cok ilgingtir ki, mehdilik ve benzeri dis kaynakli
yeni gorlisler Kur’an’in tefsirine bile tesir etmistir. Lakin tenkitci (arastirma-
c1) Islam ulemas: bunlar1 “israiliyyat” olarak nitelemek suretiyle bdylesi dii-
stincelere karsi ¢ikmayi belli 6lgiide basara bilmisler (Fazlurrahman 2008,
200). Bu iddialarinin yani sira Fazlurrahman, dis kaynakli bu diistincenin, II.
Yiizy1l’dan itibaren Islam aleminde gelisen siyasetin konjonktiiriine uygun
olarak hayal kirikligina ugramig Siinni toplumda yesermeye baslamis olabile-
cegini sdylemektedir (Fazlurrahman 2008, 333).

Sonug olarak elimizde birbirine benzer goriinse de tezatlar igeren ¢ok say-
da rivayetlerin olmasina ragmen, bu hadislerin ihtiva ettikleri miibalaga ve
tutarsizliklarin, tarihi ve sosyal uygunsuzluklarin, Hz. Peygamber’in boyle bir
seyi rivayet etmesini slipheli duruma diisiire bilecegi anlagilmaktadir (Figlah
1982, 203; Abdiilhamit, Muhsin 1973, 48). Hem Van Vloten de mehdilikle
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ilgili hadisleri rivayet eden ravilerin ¢ogunun sonradan Islam’1 kabul eden
Yahudi veya Hiristiyan olmalarini delil getirerek bu tipli haberlerin sithhatin-
den stiphe duyulmas1 gerektigini belirtmektedir (Van Vloten 1934, 110- 113).

4. Mehdiligi Kabul Etmeyen Tiirkiyeli Diisiiniirlerden Bazilar

Onceki basliklardan da goriildiigii iizere Miisliiman diinyasinda mehdilik
inancinin dis etkenli oldugu goriisii hakim olup Islam inancina sonradan
eklendigi fikri yaygin hal almistir. Bu ve benzeri goriiste olan diisiliniirlere
Tirkiyeli baz1 aydinlar1 da eklemek miimkiindiir. Asagida bunlardan birkaci-
nin mehdilik baglamindaki goriislerine kisaca deginilmistir.

4. 1. Izmirli Ismail Hakk: (1368/1946)

Ahmet Emin’le ayn1 donemlerde yasamis Izmirli Ismail Hakki (1868-
1946) mehdiligi kabule yanagsmayan zamaninin ilim erbaplarindandir. Once
Hizir’la Mehdi arasinda baglanti kurmakta, mehdici rivayetlerin elestirilmesi-
ni, Hizir hakkindaki mevcut haberlerin elestirilmesiyle ayn1 durum addetmek-
tedir. O, boyle diisiinmesinin sebebini konuyla ilgili hadislerin sihhat derece-
lerine baglamaktadir. Mehdi’nin zuhuru hakkinda higbir sahih rivayetin olma-
masi, hatta hepsinin zayif haberlerden ibaret olmasi s6z konusu meselenin
kabuliinii zorlastirir. Zay1f rivayetlerden yola ¢ikarak herhangi bir diisiince,
bir teori gelistirmenin imkansiz oldugunu iddia eden Izmirli Ismail Hakki,
cogunlukla Ibnii’l- Cevzi’nin goriisleri niteliginde deliller sundugundan ayni
bilgileri tekrar zikretmeyecegiz. Dolayisiyla mehdiligin dogrudan Islami
kaynaklardan alindigini sdylemek imkansizdir (Izmirli Ismail Hakk: 2010,
339- 346).

4. 2. Zeki Saritoprak

Son dénemin Tiirkiyeli diigiiniirlerinden Zeki Saritoprak mehdilik miies-
sesesine daha farkli yonden yanagmaktadir. Ona gore “Mehdi”, somut bir
sahis degildir. “Mehdi” her zaman hayir isleyip kotiiliikten uzak duran, halki
yanlislardan dogruya yonelten, hep istikamet {izerine olan ve insanlar1 da buna
sevk etmeye calisan herhangi bir cemaattir. Zira Zeki Saritoprak, tiim diinya-
da adaleti tesis edip zulmii ortadan kaldiracak kisinin tek basina bunu
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yapmasini imkéansiz gormektedir. Boyle bir basarili faaliyet, yalniz gruplar,
heyetler seklinde gerceklestirile bilir. Dolayisiyla mehdiligi “hayir” kavrami-
nin sembolii olarak gérmek daha uygun olacaktir. Hayal iiriinii Mehdi’yi bek-
lemek yerine nerede hayir varsa Miisliimanlar oraya yonelmeliler. O, bu
iddialariyla bir¢ok insanin Mehdi’yi Hiristiyan kiiltiir ve inancina baglama
isteklerine kars1 ¢iktigini da 6nemle vurgulamaktadir. Herhangi bir kurtariciy1
bekleyip tembellik etmek yerine her giin calismak lazimdir. Hatta gerekirse
Amerikalilarin Hz. Isa’ya yer hazirlamak diisiincesiyle iilkelerini yesillendir-
dikleri gibi, Miisliimanlar da kendi Mehdilerinin zuhuruna uygun ortam,
zemin hazirlayabilirler (Saritoprak, Zeki 2002, 651- 674).

4. 3. Hayrettin Karaman

Tiirkiye’nin son donem aydinlarindan Hayrettin Karaman da Mehdi’nin
zuhuru meselesine sicak bakmamakta olup Zeki Saritoprak’in fikirleri niteli-
ginde goriisler serdetmektedir. Ona gdre miiminlerin isi giicii Hz. Isa’y1 veya
Mehdi’yi beklemek olmamalidir. Zira Allah bunu onlara sormayacaktir. Asil
olan insanlarin ¢aligmasi ve hayir yolunda olup birbirilerini daima iyilige, fay-
dali seylere sevk etmeleridir. [smi Isa veya Mehdi olsun herhangi bir kurtarici
lider beklemek Miisliimanlar1 tembellige siiriiklediginden onlar1 bekleyip
durmak dogru olamaz. “Bir kurtarici gelecek diye bekledim, o yilizden —giicii-
miin yettigi kadar da olsa- dinimin emirlerini yerine getiremedim” diyen bir
kimsenin mazereti kabul edilmeyecektir (Karaman, Hayrettin, 2011). Hayret-
tin Karaman’in bu goriisii, Aliya Izzetbegovi¢’in “Mehdi, Miisliimanlarin
tembelligin adindan baska bir sey degildir” sdyleminin tipatip aymsidir (Izzet
Begovig, Aliya 2016, 62).

4. 4. Mehmet Ali Durmus

Mehdiligin Yahudi dini edebiyatindaki metinlerin hadis formatina uydu-
rularak Miisliimanlara sirayet etmesi sonucunda Islam aleminde olusmaya
baslamis olabilecegini sdyleyen Mehmet Ali Durmus ta bu teoriyi kabul etme-
yenler arasindadir. Ona gore 6zellikle ¢ok sikintilt donem ve i¢ savaslarla kar-
stlagan Miisliiman halk o kadar acilar ¢ekmis ve bunalmis ki, i¢ine distiikleri
bu durum, Miisliimanlar arasinda ¢esitli kaderci anlayislarin ortaya ¢ikmasina
neden olmustu. Boyle bir sikintili donemlerde Kur’an’t okuyup manalarini
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gerektigi sekilde anlamakta zorlanan —ozellikle sonradan Miisliman olan-
halklar, kurtuluslarin1 hayatin gerceklerinden kopuk bir anlayisa, mucizevi
kahramanlara ve kurtarict siiper gli¢lere yahut ta bir Mehdi’ye havale etmis-
lerdir (Durmus, Mehmet Ali 2003, 175; Faruk Giin 2017, 106).

4. 5. Mustafa Oztiirk

Hayatta olan ve son donem Tiirkiye’sinin 6nde gelen fikir adamlarindan
addedilen Mustafa Oztiirk’iin de mehdiligi kabul etmedigini gérmekteyiz.
Oztiirk’e gdre modern ¢agda, 6zellikle Cumhuriyet’in son 60 yilinda bu tiir-
den girisimlere daha fazla rastlanmaktadir. Cesitli firka, tarikat ve dini cema-
atlerin bilinen veya bilinmeyen ¢esitli maksatlarla kendi liderlerini ytliceltmesi
sonucunda mehdici hareketler daha aktif hale gelmistir. Onlarin bu tiir diisiin-
celer tizerinden mehdi inanci iizerinde ¢ok vurgu yaptiklarini sdyleyen
Mustafa Oztiirk, endoktrinasyon (beyin yikama) yoluyla bu iddialarinda basa-
r1 sagladiklarini dile getirmektedir (Oztiirk, Mustafa 2017, 362).

Ayrica Oztiirk’e gdre mehdilik problemi aslinda hak inang konusu olmak-
tan ziyade batil bir itikat meselesidir. Ona gore bu tiir hikayenin kahramanla-
rmin isimleri farkli olabilir (Oztiirk, Mustafa 2017, 375). Ayrica, islam tari-
hinde ilk kez Muhtar es- Sakafi (67/687) tarafindan Muhammed Hanefiy-
ye’nin (81/700) imam ve ilahi referansli muntazar Mehdi olarak kabul edilme-
si dikkate alindiginda, bu ideolojinin hem siyasi amaglt hem de dis kaynakli
oldugu belirginlik kazamr (Oztiirk, Mustafa 2017, 355- 356).

On dokuzuncu Yiizyil’dan itibaren goriilen dini hareketlerin ortak 6zeligi
ise baslangicta miicedditlik olarak ortaya c¢ikmasidir. Bu durum mehdilige
varincaya dek devam eder. Hatta bu durumun Kadiyanilikte, niibiivvete kadar
vardigin1 biliyoruz. Goriildiigii lizere miiceddit, mehdi (hatta nebi) gibi
unvanlar toplumsal kabul sartlarinin genislemesine bagli olarak birbirinin
ardinca devam ettirilmistir. Fakat toplumun tepkisini lizerine almas1 halinde
nebilikten geriye dogru adim atilarak unvanlar kiigiilmiistiir. Baz tarikatlar da
gavs, kutub, hatm-i evliya, hakikat-1 Muhammediye gibi kripto isimlerle isin
icinden ¢ikmaya caligmaktadir. Neticede mehdi meselesi ortodoksi iginde
heretik doktrinler olusturma operasyonunun miithim bir unsuru olarak ginii-
miize yansimaktadir (Oztiirk, Mustafa 2017, 373- 374).
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5. Mehdilige Mesafeli Yanasanlar

Mehdilikle baglantili inan¢ ve fikirleri kabul ve reddedenlerin yani sira
konuya mesafeli tutum sergileyenler de mevcuttur. Ozellikle son dénem
Tiirkiye’sinde bu tiir diisiinenlere rastlamak miimkiindiir. Bu diisiincede
olanlara Yusuf Sevki Yavuz ve Ekrem Sarik¢ioglu 6rnek verilebilir (Yavuz,
Yusuf Sevki 2003, 371; Ekrem Sarik¢ioglu 2003, 369). Onlarin goriislerini
tek ciimleyle ifade edecek olursak sdyle sdyleyebiliriz: mehdilik inancinin
kaynag1 Islam’da degil diger dinlerde aranmalidir (Cinar, Mahmut 2016, 170).
Zira Islam’in yayildig1 cografyalarin hemen hemen hepsinde insanlarin,
eskilere dayanan dini inang¢lar1 mevcuttu. Yeni Miisliiman olan bdlge insanla-
rinin bunun etkisinden bir anda ¢ikmasi imkansizdi. Mehdilige dair diisiince
ve fikirlerin gnostik akimlarin besigi olan Babil havzasimin iki mithim mer-
kezin (Kife ve Basra) etrafinda odaklanmis olmasi da bu inancin dis kaynakli
oldugu hakkinda onemli ipuglari vermektedir (Soylemez, Mehmet Mahfuz
2001, 161- 162).

Yusuf Sevki Yavuz, Ekrem Sarik¢ioglu ve onlar gibi diisiinen arastirmaci-
larin boyle bir kanaate varmalarinin sebebi, onlarin Dinler tarihi ve Kelam
ilmiyle hasir nesir olmalari, dolayisiyla Islam’daki mehdilik fikirlerini diger
dinlerdeki mevcut kurtarict Mesih gortisleriyle kiyaslamis olmalaridir diyebi-
liriz. Zira bu dinlerde konuyla ilgili uydurulmus rivayetlerin gercegi yansit-
mamasinin zihinlerde olusturdugu etki, onlarin Islam’daki “Mehdi” diisiince-
lerinde de kendisini gostermis olabilir.

Son donem Tiirkiye diigiiniirlerinden Ethem Ruhi Figlali’ya gore mehdilik
hususundaki goriisler, islim aleminde Hz. Hiiseyin de dahil Rasidi halifeler-
den son tigiiniin sehit edilmelerinin ardindan ¢ikan ve stirekli biiyiimekte olan
i¢ savas ve fitnelerle beraber, Emevi ve Hagimilerin siyasi ¢ekismeleri sonu-
cunda Medine’de halifeligin yeniden tesis edilme ¢abalarini takiben ortaya
cikmistir. (Figlal 1982, 203- 204)

Bu fikirler sonraki donemlerde goriilecek olan sayisiz mehdilik hareketle-
rine de ilham kaynag1 olmus, siyasi olaylarin ham maddesi haline doniismiis-
tiir. Ik dénemlerde Yemenlilerin Kahtani kurtaricisi, Emevilerin Siifyani
Mehdi’si, Magriplilerin Mehdi’si Abdullah b. Tiimert (524/1130), Hintistanl
Mehdi Cavnpiirlu Seyyid Muhammed (910/1504) ve daha once zikrettigimiz
digerleri en basit 6rneklerdir. Son devirlerin kurtarici liderlerine ise Sudan
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Mehdi’si Muhammet Ahmet (1303/1885), Somali Mehdi’si Muhammed b.
Abdullah Hassan (1339/1920), Amerikali Zenci Miislimanlarin Mehdi’si
Eliah Muhammed’in isimleri verilebilir. Uzak ve yakin tarihte goriilmiis bu ve
diger “Mehdilerin” isimlerinden bahseden Figlali’ya gore, 6zellikle son do-
nem mehdilik hareketleri, sémiirgeci Hiristiyan devletlerin islam memleketle-
ri lizerinde artan niifuzlarin1 kirmak i¢in ortaya atilmis olabilir (Figlali 1982,
213-214).

Bununla yetinmeyen Figlali, Philip Hitti, Margoliouth gibi miistesriklerin
mehdilikle bagli goriislerini de elestirmektedir. Ciinkii onlar mehdiligin,
Mesih’le baglantili fikirlerin yansimasi oldugu goriisiindeler. Hatta kurtarici
lidere “Mehdi* denmesinin sebebini tam manasiyla anlamayan Hitti i¢in meh-
dilik, muammadan bagka bir sey degildir (Philip K, Hitti 1970, 248). Hitti’nin
bu goriisiine itiraz eden Figlali’ysa ona sdyle yanit vermektedir: “Miisliiman-
lar arasinda, Yahudi ve Hiristiyanliktaki gibi "beklenen bir kurtarict" fikri bu-
lunmakla birlikte, bu, "Mesih" ve "Mehdi’nin sahsinda ayri1 ayr1 roller yiiklen-
mis gibidir” (Figlali 1982, 196- 197).

Sonug¢

Malum oldugu tlizere Hz. Peygamber’in (s. a. s) vefatindan sonra zamanla
Islam diinyasinda bircok yeni fikir, inang, itikat sekilleri yesermeye baslamis-
t1. Bunun baslica sebebi semavi veya gayri semavi olsun, ¢esitli din mensupla-
rmin, halklarin Islam’a girmesi ve eski dini kiiltiirlerinden bir anda vaz
gecememesi idi. Ric’at, beda, tenasiih, ismet, gaybet gibi sonradan goriilen
inang sekillerinden birisi de mehdilik meselesiydi. Bu inang sekillerinden ilk
besi yalniz Siilikte mevcut olup mehdilik fikri Ehlisiinnet camiasinda da
onemli bir yere sahiptir. Mehdilikle baglantili diistinceler Siinni kesimde de
goriilmiis olmasina ragmen, tarihte bu fikirlere karsi ¢ikan, tamamen redde-
denler az olmamistir. S6z konusu diisiinceyi kabul etmeyenlere ilk donemler-
de oldugu gibi son zamanlarda rastlamak miimkiindiir.

Kurtaric1 liderden bahseden haberleri kabul etmeyenler kendi goriislerini
ispat babinda gesitli deliller sunmuslar. Dikkat edilecek olursa ilk donemlerde
yapilan itirazlarla son donemde yapilan itiraz sekilleri arasinda farklilik
vardir. ilk dénem itirazlar1 cogunlukla rivayetlerin sithhat dereceleri {izerinden
yapilmis olup (Ibnii’l- Cevzi, Ibn Haldun) ibn Hazm’in mukayese metoduyla
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akli deliller sundugunu goérmekteyiz. Mehdilige kars1 son donemlerde yapilan
itirazlarsa c¢ogunlukla akli yoOntemler olup hadislerin sihhat derecelerini
arastiranlar da vardir. Bu donemin bazi ilim adamlar1 (Ahmet Emin) mehdiligi
elestirirken bunun, siyasi ¢ikarlar i¢in kullanilan malzeme, bazilar1 eski
kiiltiirlerin kasitli veya kasitsiz sekilde Islam diinyasina sirayet etmesi olarak
algilamiglar. Hem ilk donemlerde mehdilik konusuna pek deginilmemesi, esa-
sen hicri III. Yiizyil’dan sonra giindeme gelmesi elestiri sebeplerinden biridir.

Mehdiligin siirekli ilk donem iktidar kavgalarina siyasi alet edilmesi de hep
elestiri sebeplerinden olmustur. Yukarida da deginildigi {izere, hadis kiilliyati
tarandiginda Kiyamet’ten once gelecegi zikrolunan “Mehdi’nin” hem Hagim
ogullarindan hem Umeyye ogullarindan hem de Abbas ogullarindan olacagma
dair haberlere rastlanmaktadir. Bunlarm yani sira mehdiligin Siinni literatiire
daha sonradan Sufi g¢evreler iizerinden girdigi diisiincesi de yaygin olup bu
diislinceyi kabul etmeyenlerin siirekli vurgu yaptiklart meselelerdendir.

Son donemlere gelinceyse mehdilik meselesini tamamen farkl sekillerde
yorumlayanlarin ortaya ¢iktigr miisahede edilmektedir. Onlara gére “Mehdi”,
rivayetlerde zikredildigi gibi belirli bir insan degil, iyilik taraftar1 olan, 1yilige
cagiran istenilen bir kisi veya gruptur. Bu diisiincede olanlarin mehdici fikirle-
re kars1 inkarc1 tutumdan ziyade mesafeli tavir sergilediklerini sdyleyebiliriz.

Tiim zikrolunanlara ilaveten, mehdiligi kabul etmeyenler arasinda elestiri
boyutunu daha farkli boyuta tasiyanlara da rastlamak miimkiindiir. Ozellikle
son donemde goriilmeye baslayan bu grubun taraftarlart mehdiligin (veya kur-
taric1 lider olma, Mesihlik iddiasinda bulunmanin) psikoloji rahatsizligin
iirlinii olabilecegini sdylemisler.

Son olaraksa sunu sdylemekte fayda vardir: mehdiligi kabul etmeyenlerin
iddialar1 her ne kadar ciddi bir arastirmanin {iriinii olsa dahi bu konudaki
hadislerin ve ravilerinin de ciddi arastirmaya ihtiyaci vardir. Bu konudaki ha-
dislerin birka¢ kere incelenmesine ragmen, bunu yapanlarin hadisin usuliinde
ne kadar uzman olduklar1 pek fazla bilinmemektedir. Boyle bir aragtirmayi
yapmaksa hi¢ kuskusuz hadis usuliinde s6z sahibi olanlarin goérevidir. Belki
de hadis usul alimlerinin mehdilikle ilgili tiim hadisleri senet-metin agisindan
en ince detaylarina dek aragtirmalarindan sonra konu hakkinda daha kesin bir
sey sOylenebilir.
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Samo Kazimov

MEHDILIK FIKRINi QOBUL ETMOYONLOR
VO ONLARIN iDDIALARI

XULASO

Tarixboyu agir iggonco vo togibloro moruz qalan zoif toplumlar onlar1 bu
voziyyotdon xilas edocok bir liderin golocoyino inanmis vo buna limid
baslomislor. Bogor tarixinin, demak olar ki, biitiin marhalslorinds bunun forqli
ornaklorini goéro bilorik. Miixtalif millatlords forqli adlarla meshur olan bu
inancin Islam diinyasindaki garsiligi mehdilikdir. Bu diisiinconin asas mogzi
Qiyamat gilinlindon avval Yer iiziino bir nofor xilaskarin golmaesi vo biitlin
bosoariyyati ziilm vo hagsizligdan qurtarmasi, eloco do diinyanin hor yerindo
odalati boargorar edoacoyi inancindan ibaratdir. Bu inanc sokli, demok olar ki,
somavi vo geyri-somavi, biitiin dinlorin ortaq xiisusiyyati olub.

Digor dinlorde oldugu kimi, Islam diinyasinda da belo bir insanin
haqigaton var olub-olmamasi1 haqqinda ortaq fikir mdvcud deyil. Belo ki,
tarixboyu Islam iilomasi arasinda da xilaskar vosfli bir soxsin — Mehdinin —
varligint qobul edonlor oldugu kimi, bunun oksini diisinenlor mdvcud
olmugdur. Xilaskar Mehdinin varligini gabul etmayonlor bu iddialarini isbat
etmok {igiin miixtolif goriislor, sorhlor vo yorumlar irali siirmiislor.

Bu mogqalodo mehdilik fikrini Islam diinyasinda qobul etmoyon bozi
miitofokkirlorin iddialarmi vo dolillorini aragdiraraq incolomoyo calisacagiq.
Movzu ¢ox genis vo dorin oldugundan, onlarin dolillori vo tonqidlorine timumi
olaraq va qisa gokilds toxunulacaqdir.

Acar sozlar: Mehdi, xilaskar, siyasat, inanc.
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IHlamo Kazumoe

JIMIA, HE IPUHUMAIOIINUE UAEIO MAX/IU3MA,
N UX YTBEPXJIEHUSA

PE3IOME

Cnabble o01ecTBa, MOJBEPTHYBIIMECS TSKEJIBIM MBITKaM U MpecieoBa-
HUSIM, BCErla WINA B OKUJAAHUU JTU/IEpa, KOTOPBIN crac Obl UX OT ATOU CUTY-
aluy, U MUTaJIN HAZeKAy Ha 9To. [louTu Ha Kaxa0M 3Tane UCTOPUU YeIOBe-
YecTBa Mbl MOKEM YBHJIETh pa3IUYHbIE 00pa3lbl TOr0. DKBUBAJICHTOM ATOU
BEPHI, U3BECTHOMW O] pa3HBIMU UIMEHAMH B Pa3IUYHBIX HAILUAX, B UCIIAMCKOM
Mmupe sBisiercd Maxau3M. OCHOBHas CyTh 3TOH MJIEU 3aKI0YAETCA B TOM, YTO
nepea Kusimatom (KOHIIOM cBeTa) Ha 3eMJie MOSBUTCS CIACUTENb, KOTOPBIM
CIIaceT YEeJIOBEUECTBO OT THETa M HECHPABEIMBOCTU U YCTAHOBUT CIIpaBe-
JUBOCTH BO BCEM Mupe. JTa Bepa Oblia o01ieil 0COOEHHOCTBIO MTOYTH BCEX pe-
JIUTUN, HE3aBUCUMO OT TOTO SIBJISIIOTCS JIM OHU aBpaaMUUE€CKUMHU WU HET.

Kak u B 1pyrux penurusix, 1 B UCIaMCKOM MUPE HE CYIIECTBYET €IMHOTO
MHEHHUSI OTHOCUTENILHO CYIIECTBOBAaHUS TaKOTO 4esnoBeka. MHBIMU cloBaMu,
CpeIy MCIaMCKHUX YYEHBIX, TOMHMO Te€X, KTO MPU3HAET CYyIIECTBOBAHUE CIa-
cutens (Maxau), ecTb Takxke Te, KTO AymMaeT WHaye. Te, KTO OTpULIAIOT
cymectBoBanue Crnacurenss Maxau, IbITallCh JOKa3aTh CBOU YTBEPKACHHUS,
npejiaras pa3JinyHble HUHTEPIPETALNUN U B3IJISIbI.

B aT0ii cTatbe OyayT 0OCYX IaThCsl YTBEPKACHUS M TOBOIBI HEKOTOPBIX
MBICTTUTENICH, HE NPUHUMAIOUIMX HICK0 MaxJuM3Ma B MCIAMCKOM MHUpE.
[TockonbpKy TemMa o4eHb OOMIMpHAs U TIIyOOKas, UX JTOBOJBI U KPUTHKA OyIyT
pPaccMOTPEHBI KPaTKo U 0000IIEHHO.

Knroueewie cnosa: Maxou, cnacumens, nonumuxa, eepa.
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Shamo Kazimov

CLAIMS OF THOSE WHO DO NOT ACCEPT
THE THOUGHT OF MAHDISM

ABSTRACT

Weak societies, oppressed under pressure and persecution, have always
lived in the expectations and hopes of a leader who will save them from this
situation. Such events have occurred at almost every era of human history.
The meaning of this belief, which is called by different names in various
societies, is mahdism in Islam. The central idea of the thought is that a leader
will come before the apocalypse by saving humanity from tyranny and will
provide justice all over the world. This belief has been the common feature of
almost all religions, whether they are divine or not. However, as in other
religions, there was no unanimity in the existence of such a person in the
Islamic world. Among the Islamic scholars, there were those who accepted
the existence of a saviour person (Mahdi) as well as those who thought
opposite. Those who deny the existence of the Saviour Mahdi have tried to
prove their claims by making various interpretations.

In this study, the claims of those who do not accept the belief in Mahdi in
the Islamic world and the evidences they put forward on this issue will be
analyzed. Since the subject is very long and deep, their criticisms will be
briefly mentioned.

Keywords: Mahdi, savior, politics, faith

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. A.N.Habibov
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AHMED HASIMZADE’NIN TEFSiRU’L- KUR’ANI’L-AZIM iSiMLIi
TEFSIRINDE ZiKRETTIiGi HADIiSLERIN SIHHAT BAKIMINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Roya Kazimova,

Uludag Universitesi

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Doktora Ogrencisi

roya.aliyeval 3@gmail.com

OZET

Omriinii egitim ve dgretime adayan degerli alim Ahmed Hasimzade yasadig
zamanin tiim zorluklarma gogiis gererek altmis yili agkin ilmi birikiminin bir
sonucu olarak Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim eserini yazmistir. Bu ¢alisma Azerbay-
can dilinde kaleme alinmig Kur’an-i Kerim’in tiim strelerini ihtiva eden {igiincii
tefsirdir. Arapga ve Fars¢a kelimelerin az olmasi sebebiyle giiniimiizde dahi her
kesim tarafindan rahatga anlasilan sade dili ve akici iislibu tefsirin baslica
meziyetlerindendir. Sade halkin dinini dogru bigimde 6grenmesini hedefleyen
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim tefsiri el yazmadir. Miifessire bir vefa gostergesi olarak
eserin Arap ve Latin alfabesiyle basilmasi hem hak ettigi degeri gérmesine, hem
de hedefledigi gayeyi gerceklestirmesine biiyiik etken olacaktir.

Bu calismada Hasimzade’nin Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim isimli tefsirinde
zikrettii hadislerin sthhat kritiginin yapilmasi1 hedeflenmektedir. Miifessir
Kur’an-i Kerim’i Siinnet’le tefsir etme yontemine biiyiikk 6nem vermistir.
Ayetlerin izahlarinda sik sik hadislere rastlanmaktadir. Bu rivayetlerin biiyiik
cogunlugu sahih hadisler olustururken, miiellif hasen, zayif hadisleri de
zikretmistir. Uydurma haberlere ise ¢ok az yer verilmistir. Ozetle, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim gibi Modern Cag’da yazilmis bu tarz ¢aligsmalar giinlimiizde
revacta olan Kur’an’1 dogru anlamada sadece Kur’an’in yeterli oldugunu iddia
eden, Hz. Muhammed’in (s.a.s) peygamberlik gorevini gérmezlikten gelmegi
tercih eden akimlara kargi biiyiik 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Hdsimzdde, Tefsiru’l- Kur’dni’l-Azim, Tefsir,
Hadis, Elyazma, Metot
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Giris

Kur’an-i Kerim Allah-ii Teala’nin kelami olmasindan miitevellit essiz,
kusursuz ve mucizevi bir kitaptir. Diinya ve Ahiret hayatiyla ilgili bir birinden
farklr gesitli hiikiimler ve bilimler ihtiva etmesine ragmen igerisinde tek bir
celiski ve noksan bulunmamaktadir. Toplumun her kesimden; avam, alim,
havas vd. gibi fertlere hitap etmektedir. Kur’an-i Kerim her ne kadar salt bir
okumayla anlasilabilecegi gibi, dosdogru bir anlama i¢in ¢esitli ilimlere gerek
duyulmaktadir. Bu ilimlerden biri de Tefsir ilmidir. Dogru bir anlama igin
Tefsir ilminin belirledigi belli bagl yontemler mevcuttur. Tefsirlerin kabul
gorme sartlarini miifessirlerin bu metotlara uyup uymamasi belirlemektedir.

Bilindigi lizere Kur’an-i Kerim’de miitesabih, miicmel, miigkil, miibhem,
viicuh ve’n-nezair ve garip kelimelerin gectigi pek cok ayet-i kerimeler vardir.
Kur’an-i Kerim’in tefsirinde bu ve benzer izaha muhta¢ kapaliliklarin gideril-
mesi hususunda uygulanacak ilk metot Kur’an’in Kur’an’la tefsirdir ki, bu hak-
ta ulemanin ittifaki sabittir. Zira bir ayet-i kerimeyi yine Kur’an-i Kerim’in bag-
ka bir ayeti agiklamaktadir. Kur’an’da bulunan tekrarlarin bir hikmeti de agikla-
ma gorevini gormesidir. Kur’an-i Kerim’in tefsirini yaparken miifessirin tabi
oldugu diger metot ise, Kur’an’in Hz. Peygamberin (s.a.s) slinnetiyle agiklan-
masidir. Zira Kur’an Hz. Muhammed (s.a.s)’e indirilmistir. Hz. Peygamberin
(s.a.s) gorevi, ilkin bu vahyi insanlara ulastirmaktir. Bu tebsir ve inzar1 igerisine
alan teblig gorevidir. (Al-i Imrén, 3/20; Maide, 5/19; Maide, 5/67; Maide, 5/92;
Nahl, 16/82 vd.) Digeri ise, tebyin etmesi, kapaliliklar1 gidermesi ve anlagilma-
yan hususlart agiklamasidir. (Nahl, 16/43-44) Bu iki vazifeye ilave olarak
Tesri/Hiikiim koyma yetkisi de vardir. (Ntr 24/51; Ahzab 33/36; Hasr 59/7)

Stinnet Hz. Peygamberin (s.a.s) sozlii, fiili ve takriri sinneti olmakla {i¢
gruba ayrilmaktadir. Siinnet olmadan Kur’an’in dogru anlagilmasi miimkiin
degildir. Boyle bir anlama bi¢imi Hz. Peygamberin (s.a.s) bu ulvi ve yiice
gorevini gdzden ¢ikarmak ve insanin sinirl aklinin Kur’an’1 hakkiyla anlama-
ya muktedir olusunun cahilce ifadesidir. Siinnetle tefsirin gecerlilik sartlarin-
dan birini, Hz. Peygamberden (s.a.s) rivayet olunan her bir hadisin sened ve
metin itibariyle sthhat dereceleri olugturmaktadir. Zira sahih rivayetlerin zikr-
olundugu tefsirler baglayicidir. Ozetle, bu ¢alismada Ahmed Hasimzade’ nin

A__nY

Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Tefsirinde istifade ettigi hadisler ele alinacak, bu
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baglamda kritigi yapilacaktir. Konuya gegcmeden 6nce Ahmed Hasimzade ve
Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim isimli tefsiri kisaca tanitilacaktir.

9A__A

1. Ahmed Hasimzade ve Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim Tefsiri
1.1. Hasimzade’nin Hayati

Ahmed Hasimzade 1896 senesinde Guba sehrinde dindar bir ailede
diinyaya gelmistir. 11k tahsilini babas1 Israfil Efendi’den almistir. Koyiinde
okul bulunmadigi i¢in diizenli olarak okula gidememis, fakat devrin meshur
alimlerinden; Hiiseynaga Efendi, Kutb-0 Evliya Abdulvahhab Efendi ve Ishak
Efendi’den Arapca, Fars¢a ve dini ilimleri 6grenmis, bu ilimlere dair birgok
icazet almistir. Derin bilgi birikimiyle yasitlarindan secilmis, hocalarinin
ovgiilerine mazhar olmustur. 1918-1922 yillarinda Deveci Nahiyesinin Halilli
kdyiinde seriat muallimligi yapmistir. Sovyetler’in kurulmasiyla din ve din
egitimi yasaklanmis ve Hagimzade’nin tiim icazetleri hiikumet tarafindan
diploma olarak kabul gérmemistir.

1923 senesinde Usul-i Cedid mektebini bitirmis, 1924 senesinde ‘Mual-
limler Mektebi’ne dahil olmustur. 1930 senesinde Susa’daki ‘Egitim Fakiil-
tesi’nden mezun olmus, 1935 senesinde ise kayit yaptirdigi ‘V.1.Lenin adma
Azerbaycan Devlet Pedegoji Enstitlisii’niin Tarih boliimiindeki uzaktan
egitimini 1941 yilinda bitirmistir. Bundan sonraki donemlerde ¢esitli okullar-
da ogretmenlik/miidiirlik yapmistir. 1949 senesinde ‘Kirmizi Emek Bayragi
Madalyasi’na ve ‘Respublikanin Emektar Ogretmeni’/‘Kidemli Ogretmen’
adma layik goriilmistiir. 1959 yilinda emeklilige ayrilmasiyla uzun zamandir
gerceklestirmek istedigi ve gencgliginden itibaren notlarini aldig: tefsirini yaz-
maga baslamistir. Bu kiymetli ¢alismasiyla beraber yine el yazma olarak “Siir
kitabr’, ‘Vasiyetname’, ‘Sozliik Notlar1’ ve ‘Mubhtelif Notlar’ gibi az hacimli
deneme ¢alismalar1 vardir. Hasimzade 1979 yilinda kendi sehri Guba’da vefat
etmis, kabri de orada bulunmaktadir. (Davut, Aydiiz, 2003, 99-100; Rahman
Nuruyev, 16-25; Mehman Ismayilov, 75-76)

1.2. Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim Tefsiri’nin Sekli Ozellikleri

Hasimzade, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Tefsirini Azerbaycan dilinde Arab
Alfabesi ile el yazma olarak harita metot defteri adiyla bilinen biiyiik boy
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defterlere mavi tilkenmez kalemle yazmustir. iki niishadan ibarettir. Birisi
evlatlarina mirasidir. Digeri ise, hal hazirda hazirlayip, teslim ettigi Muham-
med Fuzili adina Elyazmalar1 Enstitiisti’'nde C-697/9650 (I), C-698/9651 (1I),
C-699/9652 (I1I) numaralari ile kayitli bulunmaktadir. ilgili calismanin yazil-
dig1 donem Sovyetlerin isgal zulmiiyle beraber ateist ideolojik toplum olustur-
ma amagli dini yasaklama ve Miisliman-Tiirk degerlerini yok etme hedefli
calismalarmi yiiriittiikleri 1900°1ii yillarin ikinci yarisidir. ilaveten XX. Yiiz-
yilda sadece Azerbaycan dilinde iki tefsir; Baktvi’'nin (1938 [?]) ‘Kesfii'l-
Hakayik ve Sekevi'nin (1932) ‘Kitabii’l-Beyan’1 mevcuttur. Tim Kur’an’
ihtiva eden meallerin hazirlanmasina gelince ise, 0 donemde bunun i¢in nere-
deyse yarim asirlik bir siire¢ gereklidir. Bu gibi hususlar ve Hasimzade’nin
cektigi zorluklar goz Oniine alinacak olursa, eserin glinlimiizde hak ettigi
degeri gébrmemesi ve halen matbuulastirilmamis olmasi iiziicii bir durumdur.

Mezkir tefsir dord ciltten ve 1658 sayfadan ibarettir. Miuellif ilk cildi
H.1380/M.1960 senesinde kaleme almaga baslamistir. 1962 senesinde ise
tamamlamustir. [ cild 311, II cild 440, I1I cild 441 ve 1V cild ise, 466 sayfadan
olusmaktadir. I cild Fatiha sresinden baslayarak Maide stiresiyle son bulmus-
tur. II cild En’am slresinden baslayarak on iki slirenin tefsirini ihtiva etmekte-
dir. ikinci cild Isra stresinin tefsiriyle bitmektedir. Ugiincii cild Kehf siresi ile
Fatir stresini, IV cild ise, Yasin sliresinden baslayarak Nas slresi araliginin
tefsiridir.

1.3. Hasimzade’nin Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Eserinde Kullandig1 Metot

Hasimzade Ehl-i Siinnet’in goriisleriyle muvafik olan kendi goriislerine
yer verse de, genel itibariyle gelenege bagl kalms, klasik tefsir kaynaklarin-
da naklolunan rivayetleri zikretmistir. Bu sebeple rivayet tefsiri yonii daha
agir basmaktadir denilebilir. Hagimzade Kur’an’i tefsir ederken ilk once
Kur’an’1t Kur’an’la, siinnetle, sahabe ve tabiin kavilleriyle tefsir etmistir.
Miiellif tefsirinde az da olsa, israiliyata yer vermistir. Bu hususa daha ¢ok kis-
salarla ilgili pasajlarda rastlanmaktadir. Bunun sebebi naklettigi tefsirlerde bu
rivayetlerin ge¢mesidir. Nitekim Taberl gibi biiylik bir miifessirin dahi bu
rivayetleri zikrettigi bilinmektedir.

Hasimzade, fikhi ve keldmi konularda goriislinii agik¢a bildirmistir.
Ahkam ayetlerini ele alirken Ehl-i Siinnet’in dort bliyiik mezhep imamlarinin
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goriislerini esas almistir. Her birinin gorlisiine kisaca yer vermis, tercih ettigi
goriisti agikca ifade etmemistir. Miiellif tefsirinin girisinde Ehl-i Siinnet’in
Hanefl Mezhebi’nden oldugunu beyan etmesinden dolayi, tercihinin bu yonde
oldugu sdylenebilir. Fakat dort mezhebin de dogrulugunu kabul ettigi i¢in
aciklamagi zaruri gérmemis olmasi da muhtemeldir. Hasimzade’nin kelam1
goriislerine gelince ise, miizakere ve tartigmalara girmeden, benimsemis oldu-
gu Ehl-1 Siinnet akidesi temeline dayanan agiklamalarda bulunmustur. Allah-ii
Tealda’nin sifat ve fiilleriyle ilgili miitesabihleri gelenege uygun tevil etmistir.
Kur’an’da neshin mevcudiyetini kabul etmistir. Mezhebi baglilig1 taassub,
karsisindakini kabul etmeme degil, inandig1 goriisii dile getirme seklindedir.

Kur’an-1 Kerim’in Arapga bir kitap/kelam olmasindan kaynaklanan filolo-
jik tefsirlere biiyiik ihtiya¢ duyulmustur. Hasimzade’nin filolojik tahlilleri ol-
mustur. Bu sebeple miiellif kelimeleri agiklarken Arap dilinin kullanim 6zel-
liklerine deginmis, sik-sik kelime anlamlari iizerinde durmustur. Fakat bu
aciklamalar tek climlelik kelime izahlar olarak yapmistir. Miifessir ayetleri
tefsir ederken tarih ilmine, dzellikle Islam tarihi rivayetlerine biiyiik yer ver-
mistir. Kissalarin anlatimlarinda genel tarihi bilgiler ¢cogunluktadir. Miifessi-
rin tasavvufla ilgili ise ¢cok az izah ve serhleri bulunmaktadir.

1.4. Tefsirw’l-Kur’ani’l-Azim Tefsirinin Kaynaklari

Tefsir-u Kdadi, Tefsir-u Bahri’l-Ulim, Tefsir-u Kebir, Tefsir-u Kessdf,
Tefsir-u Tibyan’, Cevahiri’t-Tefsir, Tefsir-ui Celal, Tefsir-ut Besdir ve Tefsir-u
Kevakib Hagsimzade’nin tefsirini kaleme alirken bagvurdugu kaynaklardir.
Miiellif her cildin ilk sayfasinda bu tefsirleri zikretmistir. Hemen akabinde
miellif soyle demektedir: “Eger tefsirlerin ¢evirilerinde hata ve noksanlara
yol vermigsem, diizeltme konusunda kalemlerini esirgemesinler ve bagislasin-
lar. Bu kimseler i¢in dua ediyorum. Fakat muhtemelen yazdiklarimda yanlis-
lar ¢coktur. Hiirmetli ilim sahipleri karsisinda mazurum.” Bu kadar degerli bir
calisman1 hazirlamasina ragmen Hasimzade’nin boyle bir agiklamada bulun-
mas1 miitevazi kimliginin bariz gostergesidir.

2. Bir Tefsir Metodu Olarak Hadislerle Tefsir

Kur’an-i Kerim’in tefsirinde ikinci metot olarak ‘Kur’an’in Siinnetle
Tefsiri” hususuna yukarida kisaca deginildi. Siinnetle tefsir denilince herhangi
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bir ayet-1 kerimeyi agiklama baglaminda Peygamber (s.a.s)’in her tiirli
sOzleri, fiilleri ve takrirlerini —bir olay karsisinda Peygamberimizin (s.a.s) r1-
zasini ifade eden susmasidir- kapsayan tefsir etme yontemidir. Buna binaen en
mithim tefsir kaynagi da Peygamber (s.a.s)’in slinnetidir. Mekhtil’den (6: 731)
rivayet edildigine gore “Kur’an’in siinnete olan ihtiyaci, Siinnetin Kur’an’a
olan ihtiyacindan fazladir”. Bu sekilde tanimlama Peygamber Siinnetinin sani-
n1 yliceltmeyi ifade eder. Konuyla ilgili Hz. Peygamberin (s.a.s)’in “Sizlerden
hi¢birinizi, emrettigim veya nehyettigim hususlarda bir talimatim geldiginde,
koltugu tizerinde kurularak, bilmeyiz biz ancak Allah’in kitabinda bulduklari-
miza tabi oluruz, derken bulmayayim” kavli, slinnetin ne kadar biiylik bir
ehemmiyet arz ettigini acikc¢a gostermektedir. (Cerrahoglu, 2015, 40-41)

2.1. Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim’de Gecen Hadislerin Sthhat
Degerlendirmesi

Miiellif tefsirinde sik sik hadislere yer vermistir. Baz1 hadislerin ravileri-
nin isimlerini zikretmis olsa da genel olarak alus 4o & Lo &) Jguy JB&/
Peygamberimiz (s.a.s) buyurmustur diyerek hadisi nakletmistir. Yer yer hadis-
lerin Arapg¢a metinlerini de yazmistir. Bazen hadisin tiimiinii rivayet ederken,
bazen bir kismini ele almistir. Hadisleri aldigi kaynaklar1 zikretmemistir.
Muhtemelen kaynak olarak basvurdugu temel tefsirlerde ge¢mekte olan
hadisleri aktarmistir. Miiellif, Hz. Aise (5. 58/678), Hz. Omer (6. 23/644),
Ebl Hureyre (6. 58/678), Ibn Mestd (6. 32/652-53), ibn Abbas (6. 68/687-
88), Ibn Omer (6. 73/693), Said el-Hudri (6. 74/693-94), Muaz b. Cebel (6.
17/638), Imran b. Husayn (6. 52/672) vd. nakiller yapmustir. Bu isimlerin bir
kismin1 zikretse de, bir kismi rivayet ettigi hadislere isnaden tarafimizca
belirlenmistir. Hadislerin sened itibariyle kritigi yapilmamis, miiellif sadece
metni zikretmekle yetinmigstir. Tefsirde gecmekte olan hadislerin biiyiik ¢o-
gunlugu ‘sahih’ hadislerdir. Az bir kism1 ‘hasen’ ve ‘zayif’ hadisler olustur-
maktadir. Uydurma haberlere gelinceyse, neredeyse, yok denecek kadar azdir.
Konuyla ilgili 6rnekleri asagida siralayabiliriz.

2.2.1. Sahih Hadisler

Sozliikte ““sithhatli ve saglam” anlamina gelen ‘sahih’ kelimesi, terim
olarak adalet ve zabt sahibi ravilerin kendileri gibi adalet ve zabt sahibi
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ravilerden muttasil bir senedle rivayet ettikleri $4z ve muallel olmayan hadisi
ifade eder. ‘Sahih’ en {istlin derecede bulunan hadisin adidir. (Mehmet Efen-
dioglu, 2008, 35, 525-527) imam Safii (6. 204/819) sahih hadisin kriterlerini
“Haber-1 vahid’in sahih kabul edilebilmesi i¢in hadis ravisinin dininde sika
olmast; dogru sozlii olmasi; lafizdan dolayr hadisin degisen anlamlarini bil-
mesi; hadisi isittigi lafizlarla rivayet etmis olmasi; mana ile rivayet etmemesi
gerekmektedir” seklinde agiklamistir. (Sezai Engin 2015, 144) Tefsirt’l-
Kur’ani’l-Azim tefsirinde zikrolunan hadislerin kahir ekseriyeti ‘sahih’
hadislerdir. Asagida konuyla ilgili birka¢ 6rnek verilecektir.

1. Ornek: Hasimzade Ytnus sdresinin 62. yetinde gegen A 235 ifade-
sini agiklarken Hz. Peygamber (s.a.s) su hadisini aktarmistir. “Allah’in 6yle
kullart vardir ki, onlar ne peygamberdir ne de sehitlerdir. Enbiya ve siiheda
Kiyamet giintinde onlarin yakinligina ve menzillerinin (kosklerinin) yiiksekli-
gine gipta ederler. Sordular ki, “Ya Resulallah, onlar nasil kimselerdir?”
Peygamber (s.a.s) buyurdu ki, “Onlar daginik beldelerde, kisi soguk kabile-
lerde yasayan ibadullahtan bir taifedir. Aralarinda tevdsul/ iletigim ettirecek
irhdm/akrabalik bulunmamasina ragmen, bir birilerine muhabbet ederler.
Allah onlarin yiizlerini nurlandwrir. Onlar Allah’in yaninda inciden minber-
ler iizerinde oturan kimselerdir.” (Hasimzade, 2: 231) Miiellifin zikrettigi bu
rivayeti, Ahmed b. Hanbel Miisned’inde Ebti Malik el-Esari’den (r)

Al pso ) (o i daia g aga i elagdll s () smil) aedasin olagd Yy eluily |l lale 4 )
G Y5 s Oslialsi A8 &30 & A iy i il B &) e Ge Sie @
S IV INSTIER A R IEP BV JEN 6 SRP Y S STP SR P ks
metniyle rivayet etmistir. 5853 Y5 Gl Galass ofyse 58 ¥ (el ¢ 58 (ol
(Ahmed b. Hanbel, 1998, 1699, 1700) Ebia Hureyre ve ibn Omer yoluyla
nakledilen benzer hadislerin isnadi1 da sahihtir. (Hakim, H.1342, 4: 170-171.)
Hasimzade’ nin zikrettigi rivayeti aym lafizlarla Begavi Fi Serhi’l-Siinne
eserinde nakletmistir. (Begavi 1983, 13: 51.) Ilgili rivayete baz1 farkliliklarla
beraber Ibn Kesir (6. 774/1373) tefsirinde yer vermistir. (ibn Kesir 2010, 2:
218)

2. Ornek: Miifessir ibrahim siiresi 48. dyetinde gecen & (=¥ I3 2%
sl gbﬁ\ / “O giin yer, baska bir yere, gokler de baska goklere doniistii-
riiliir” ibaresini aciklarken, yerin baska bir yer ile degistirilmesi hakkinda Hz.
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Peygamber’in (s.a.s) “Kiyamet giiniinde biitiin yeryiizii tandirda pigirilen bir
tek ekmek (gibi) olur. Cebbar olan Allah onu eliyle evirir ¢evirir alt iist eder.
Sizin biriniz yolculukta bazlamasini (tandira koyup pisirinceye kadar) evirip
cevirdigi gibi. (Bu muazzam ekmek) cennet ehli i¢in yolcuk konuk azigi olarak
hazirlanir” hadisini aktarmistir. Daha sonra miiellif “denildi” formuyla “Yer-
yliziiniin degismesi onun Onceki halinden son haline ¢evrilmesidir. Yani
daglarin, derelerin, agaglarin evlerin dagilip yerle beraber olmasidir.” goriisii-
nii zikretmistir. Goklerin gayr-i goklere doniismesini ise “Gtines, ay ve yildiz-
larin dokiliip, goklerin yag gibi eriyip dokiilmesidir.” olarak karsilamustir.
Akabinde Peygamber (s.a.s) “Géklerin degisilmesi zamaninda insanlar sirat
kopriisiinde olacaklar.” veya “Zifiri karanlikta olacaklar.” hadisini naklet-
migtir. Miiellif parantez i¢inde “hepsi degil” ilavesini yapmustir. (Hasimzade
2:355)

Hasimzéde nin naklet‘ugl b1r1nc1 hadisin metni kaynaklarda as: Sy 4K
4\_5]\ JA\J YJ.\ c)s.ul\@m eS.J;HsS.\LaScaA.u JL\;.“ \A}SS.\ ‘oh\} 35 A.A\,.\:s']\ $ek1]de
gecmektedir. Hadis Said el-Hudri’den ‘sahih’ senedle rlvayet edilmistir.
(Buhari 2017, 1531; Miislim 2016, 1153) Hadisin devaminda bir Yahudinin
gelmesi ve Hz. Peygamberin (s.a.s) haber verdigi bu hususu “Ey Eba’l-Kasim
sana falanca seyi haber vereyim mi?” dedigi ve ayni hususu haber verdigi
geemektedir. Bunun {izerine Hz. Peygamberin (s.a.s) az1 disleri goriiniinceye
dek tebessiim ettigi nakledilmistir. Miiellifin zikrettigi ikinci hadise gelince,
muhtemelen iki hadisi cem etmistir. Nitekim hadisin ilk kismu1 Hz. Aise’nin (r)
Sl gbﬁ\ 5e =)V 0% 2% Ayeti hakkinda “o giin insanlar nerede
olacaklar?” sorusu iizerine Hz. Peygamberin (s.a.s) Ll all Je / “Sirdt'n
tizerinde” seklindeki cevabidir. Dlger kismi ise, bir Yahtdinin ayn1 sorusu
tizeri Restlullah’in faﬁ\ O3 MLH\ s & / “Kopriiniin iizerinde olmaksizin
zifiri karanlikta” cevabidir. Her iki hadisi Imam Miislim “Sahih”inde (Miislim
2016, 1153, 180) nakletmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s) cevaplari muhata-
binin durumuna gore degiskenlik gdstermis olabilir. Belki de Miimin Sirat
kopriisiinii gecip, Cennete ulasirlarken, kafirler zifiri karanliktadir. Zira miiel-
lif de parantez iginde “hepsi degil” demekle bir ayrima dikkat cekmistir.

3. Ornek: Nir siresinin 27. ve 29. ayet-i kerimelerinde, Miisliiman bir
kimsenin baskasinin evine girdigi zaman uymasi gereken adab-1 muaseret
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kaideleri beyan edilmektedir. Boylece evin mahremiyetinin korunmasi, ev
halkinin 6zel hayatinin ihlal olunmasini 6nlemek ve her iki tarafin karsilasil-
masindan memnun ve hosnut olmayacagi durumlarm aradan ka1d1r11ma51
hedeflenmektedir. Bu kurallarin ilkine gore, “lela| e 1palidy 1 Lalis sy “fzin
almadan ve i¢inde oturanlara seldm vermeden” hadisine esasen ev sahibi
evde bulundugu takdirde eve girmek 1(;1n ondan izin almmali ve evde
bulunanlara selam verilmelidir. Digeriyse, (2 oia W 543 3§ PPN
|gaa i | gaay) AT da oy eﬁ / “Eger o evlerde bir kimse bulamazsaniz -size izin
verilmedikge- oralara girmeyin. Size “(Kabul edemiyoruz,) doniin” denirse
hemen déniin” buyruguna esasen ev sahibi evde degilse veya evde bulunsa
dahi evine davet etmezse, Miisliimana yakisan ve vacip olan geri donmesidir.

Miellif 27. ayetin meal-tefsirini yaptiktan sonra konuyla ilgili sunlar
demektedir: “Bu ayette hiikiim sudur ki, baskasinin evine izin almadan ve
selam vermeden girilemez. Tefsir sahipleri izin almanin 6nceligi hususunda
ihtilaf etmigler. Bazilar1 izin almanin daha dnce gerceklesmesinin gerekliligini
savunmustur. Fakat cogunluk once selam verilmesi hususunda hemfikirdir.
Ciinkii ayette takdlm ve te h1r vardir. Nasil ki, Ibn Mes0d’un mushafinda
ayet-i kerimelela! oo 15k @b 5 1 shlin sekilde yazilmigtir.” (Hasimzade, 3:
171) Razi (6. 606/1210) tefsirinde bu goriise yer verir ve ayetin zahirine hilaf
oldugu i¢in ‘zayif goriis’ olarak kabul eder. Razi izin isteyen kisinin evde bir
kimsenin bulunup bulunmadigin1 bilmeyecegine gore, selam vermesinin
anlamsiz olacagini sOylemistir. (Razi, 1981, 23: 196-201)

Miiellif daha sonra konuyla ilgili birkag rivayete yer vermistir. 1k rivaye-
te gore - Kelde b. Hanbeli’den rivayettir- Kelde b. Hanbeli Hz. Peygamber
(s.a.s)’in yanina selam vermeden ve izinsiz girmis, bunun iizerine Efendimiz
(s.a.s): “Geri don. Once selam ver, sonra izin iste.” diye buyurmustur. Miielli-
ﬁnzﬂ(rettlgl ‘U»MLMJ«\;;JU.\L?LJ«h &.\\‘;m&.\\ dy)‘_;\m‘m\ u-’ubﬂmu‘
Lasey 35 aSile 2L 8 gn 1 20 ¢l oy Eiid e ol ol aile ) la
Ll (p Ysia aldd rivayeti sened itibariyle Eba Davad (8. 275/889), (Ebd
Davad, 2015, 1085), Tirmizi (6. 279/892) (Tirmizi, 953, 2017) ‘sahih’, ibn
Muflih (8. 763/1362) ise, ‘ceyyid’ hadis (Ibn Muflih, 1999, 1; 422) olarak
degerlendirmistir. Albani EbG David’dan tahric ederek, zikretmistir. (Albani,
1998, 269-270) Bu ornekle Hz. Peygamber (s.a.s) Allah-ii Teala’nin emrini
uygulamal1 sekliyle gostermistir. Hagsimzade ulemanin bazilarimin “eger
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onceden bir kimseyi goriirse, selam1 once vermeli, aksi takdirde once izin
alip, sonra selam verilmelidir.” goriislinii aktarmistir. Devaminda EbG Musa
el-Es‘ari’nin (6. 42/662-63) “Eger ayni evde yastyorlarsa, kisi haram olan
kimselerden izin alsin.” goriisiine de yer vermistir. Bu goriisiin delili olarak
ise, su rivayeti zikretmistir. “Bir kisi Hz. Peygamber’e (s.a.s) sordu ki, anne-
min benden baska hizmetkar: yoktur. Her defa onun yanina girdigimde ondan
izin almali myyim? Hz. Peygamber (s.a.s) buyurdu ki, “Her defa onun yanina
girdiginde ondan izin almalisin. Belki tiryandir.” (Hagsimzade, 3: 171-72.)
Metni ) JaDl 0 o 0 AT e 3l 06 d s e 1 Lo ) Jpu, O S,
O 0 Leasla ) Jadl) 0 Lo Gt aluy ade 0 La ) O puy 0 il b Lona
leale (liuls JB Y 06 L2 W of Sl lgde B3lan) aluy ade A& o & olan
rivayetin ravisi Atd b. Yesar’dir (6. 103/721). Imam Malik (6. 179/795)
Muvatta’da, (Malik b. Enes, 2017, 735) ve Beyhaki (6. 458/1066) Siinenii’l-
Kiibra’da (Beyhaki, 7: 97) zikretmistir. Ibn Hacer el-Askalani ilgili rivayeti
eserinde ‘miirsel’ hadis -isnadinda, sahabi olan ravisi veya diger ravilerinden
biri zikredilmeyen hadis- olarak zikretmistir. Muhaddisin hiikmiiniin agikla-
masina gelinceyse, hadisin isnadi sahihtir. (Ibn Hacer el-Askalani 2001, 4:
326.) Bu rivayet Kessaf’da da gegmektedir. (Zemahseri ty, 3: 227)

Hasimzade nin zikrettigi bir bagka rivayet ise, Peygamber (s.a.s)’in (3t 13)
¢=)-‘35 A G35 a8 sl /“Sizden biri izin istediginiz vakit, ii¢ defa seslensin.
Kendisine izin verilmezse, geri donsiin.” buyrugudur. Ilgili hadis Sahiheyn’de
‘sahih’ senedle Ebl Misa el-Es‘ari, Said el-Hudri ve Ciindeb b. Abdullah’dan
rivayet olunmustur. (Buhari 2017, 1484; Miislim 2016, 916). Ilgili rivayetler
irdelendiginde Ashab-1 Giizin’in (r) ayetler ve hadisler karsisinda ne kadar
varlik bilincine uygun hassasiyet ve 6zveriyle davrandiklari, giicleri nispetince
Islam ahlakiyla yasamlarma sekil verdikleri ve dgrendikleri her bilgiyi hayatla-
rina yansitarak bizlere ornek teskil etmeleri tiim agikligiyla gozler Oniine seril-
mektedir. Giinlimiizde genel olarak bu emir uygulanmaktadir. Bu emirle Cahili-
ye adetlerinde var olan, mahremiyetin ayaklar altina alindig1 bu uygulamanin
kaldirilmasi, islam’m insanim hiirriyetine verdigi degeri, ahlaki degerlere uygun
bir toplum yaratma misyonunu bir daha gostermektedlr

Miiellif 28. ayet-i kerimede gegen &1 533 Ja A5 36 1as G 15355 21
e o | saay) & dé )5 ibaresi hakkinda ise, Katade’nin (6. 117/735) “Eve
girmek icin izin istenildiginde, kapida oturmayin, ¢linkii ev halkinin birkag
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haceti olabilir. Eger ev sahibinin digar1 ¢ikmasini bekliyorsaniz, kapida otur-
mamiz caizdir.” goriisiinii naklettikten sonra Ibn Abbas’in davranisim 6rnek
vermistir. Nitekim ibn Abbas Ensar’dan bazi kimselerin kapisina hadis 6gren-
mek icin gelir, eve girmek i¢in izin almadan kapisinda ev sahibi evden ¢ikin-
caya dek oturup beklerdi. Ev sahibi evinden ¢ikinca neden haberdar etmedigi-
ni soruncaysa, “ilim talebinde biz bununla emrolunduk.” derdi. Kapida durdu-
gu miiddetce uzaktan dahi igeriye bakmazdi.

Hasimzade daha sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s) soyle buyurdugunu zikre-
der. “Bir kimse izinsiz bir kesin evinin igine nazar etse, goziinii ¢ikarm. Onun
gozu heder olmustur (¢ikarilmig goziinii gore kisas alinmaz)” - o8 )3 & dlbl ()2
e )b 38 sale | 5ldh ae5d) ¥ - Hadis ayn1 ve benzer lafizlarla kaynaklarinda
geemektedir. (Buhari, 2017, 1600; Mislim, 2016, 918, Ebla David, 2015,
1085; Nesai, 2017, 1095) rivayetini Albani tahric ederek ‘sahih’ oldugunu
nakletmistir. (Albani, No: 5172, 1998, 269.) Bu hadisin hiikmii hakkinda
Imam Safii (r): “O kimsenin gozii ¢ikarilsa, bundan dolay: diyet gerekmez”
demektedir. EbG Bekr Razi el-Cessas (6. 370/981) ise: “Bu rivayet {istl
kaidelerinin aksine varid oldugu icin reddedilir” -yani zayif kabul edilir-
demektedir. (Razi 1981, 23: 200) Tecesslis/birinin 6zelini gozetleme, casusluk
yapmak dinimizde yasaklanmig bir fiildir. Hadisin metninin sahihligi
konusundan ayri, bu fiilin failine fikhi bir cezai yaptirim uygulanmasi
konusunda fikir ayrilig1 mevcuttur denilebilir. Zira genel gorlise gore, hadiste
insanlarin mahremiyetlerinin, 6zellikle de evlerinin gézetlenmesinin ¢irkin bir
fiil oldugunu gosterme ve insanlar1 bu davranigtan uzaklastirma hususunda
siddetli bir tahzir ve terhib vardir.

Selam verme konusuna gelinceyse, bu fiilin insanlar arasinda sevgiyi
artirma, kalplerin birbirine 1sinmasi, dostluk ve kardesligi pekistirme gibi
birgok maslahati bulunmaktadir. ‘es-Selam’ Allah-ii Tedla’nin yiice esmasin-
dandir. Her defa selam verildiginde Allah-ii Tedla’n1 hatirlamakla beraber,
miimin kardesine kars1 temenni ettigimiz duayi ifade etmektedir. Miiellif sela-
min hiikmii hakkinda “Selam silinney-i kifayedir. Redd-i selam ise, farzi kifa-
yedir. Eger bir cemaatten bir kimse selam verse, o, slinneti ikametine kifayet
eder. Ciinkii selam verildiginde selam tiglin durmak siinnettir. Bu fiile
“Sitinnet-i ikamet” denir. Ne zaman ki, o cemaatten biri reddi selam etse, o
topluluk iizerinden farz diiser.” demektedir. Hasimzade konuyla ilgili Hz.
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Peygamber’in (s.a.s) “Iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi sevme-
dikce de iman etmis olmazsiniz. Size, yaptiginiz takdirde birbirinizi sevecegi-
niz bir is gostereyim mi? Aramizda selami yayin.” hadisini aktarmigtir.
(Hasimzade, 3: 172) Bu hadis &30 Y3l o $155 2153 95 o3 s el 6 A5
55 S ) gl enlal 5 5a8k8 1) 25 & metniyle Eba Hureyre (r) tarafindan
rivayet edilmistir. Sened itibariyle ‘sahih’ hadistir. (Miislim 2016, 94; Ebu
Daviud 2015, 1089-1090)

4 Ornek: Hasimzade Furkan siresinin 20. Ayetinde gegen e&au Gasg
f);‘);ﬁaﬂ A o= / “Biz kiminizi kiminiz i¢in imtihan vesilesi yaptik” ibaresini
tefsir ederken, birka¢ goriise yer verdikten sonra, miifessirlerin genelinin
goriisiine katilarak buradaki ‘fitne’den maksadin insanlar arasindaki sosyal
esitsizlik oldugunu ifade etmistir. (Hasimzade 3: 201) Zira inanmayanlarin
cogunlugu neseb itibariyle daha taninmis soylardan gelmis ve sahip olduklari
diinyevi servetler bakimindan daha varlikli kimselerdi. Durum bdyle olunca
iddialarina gore kendilerine denk gérmedikleri kisilerle ayni inanc1 paylagsmak
gururlarina agir gelmekteydi. Halbtiki daha 6nce ayni putlara taparken bu du-
rumdan rahatsiz olmamaktaydilar. Miisriklerin bu durumu inanmis kimselerde
bir takim siipheler ortaya cikara bilirdi. Ayet-i kerime bu ve benzeri durum-
larin belirli bir hikmete binaen var oldugunu agiklamakta, inanmis kimseleri
sebat etmege davet etmektedir.

Miiellif konuyla ilgili Hz. Peygamber’in (s.a.s) 4de Juad (e I aSaal Hlai 13
a5 Jlall B aign e N Hlanls awall g S A /“Sizden biriniz mal ve yaratilis
itibariyle kendisinden iistiin olan kimseye bakarsa, ardindan kendinden daha
diistik derecede olana baksin.” hadisine yer vermistir. (Hasimzade, 3: 202.)
Ilgili rivayet Ibn Asakir’in (8. 571/1176) Tarihu Medineti Dimagk isimli ese-
rinde ayni lafizlarla Ebi Hureyre’den rivayetle gegmektedir. (Ibn Asakir
1990, 28: 46.) Bu rivayetin anlam itibariyle ayni, fakat JZa8 o ) &35 ki 13)
aie Ji sa g U i (3l 5 Jll 8 4ile Jafizlariyla Sahiheyn’de gegen ve Ebfl
Hureyre’den ‘sahih’ olarak naklolunan baska bir versiyonu da mevcuttur.
(Buhari 2017, 1526; Miislim 2016, 1217)

Giintimiizde teknolojik gelismelerle beraber insanlarin gergegi pek yansitma-
yan medyatik yagsam tarzlarin1 6ne ¢ikarmalar1 bu imkanlara sahip olmayan kim-
selerde gittik¢ce ¢ogalan memnuniyetsizlik duygusunu ortaya ¢ikarmaktadir. Buna
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bagli olarak kisinin kendini mutsuz hissetmesi depresyona girmesine hatta yasa-
mini sonlandirmaya kadar varabilmektedir. Peygamberimizin (s.a.s) bu hadisi bir
nevi psikolojik tedavi yontemidir. Ozetle, kisinin kendinde var olan nimetleri
bilmesi, bunlara siikretmesi 6nemli bir nefsi terbiye metodudur.

5. Ornek: Her insan dogasi geregi giinah islemege egilimlidir. Giinahkar bir
kimse samimi olarak tovbe eder ve bundan sonra kendini diizeltirse, Allah-i
Teala onu affetmegi Kitabinda gesitli ayetlerle vadetmistir. Bu ayetlerden biri de
Furkén siresinin 70. ayet-i kerimesidir. Ayette S8 lallin Stae Jae 5 (al'5 6 G )
L:‘?J st 50 (&5 "l 2l 50 50 O / “Ancak tévbe edip inanarak erdemli isler
yapamn durumu baskadir; Allah boylelerinin kétii hallerini iyiye ¢evirecektir.
Allah ¢ok bagislayici, ok merhametlidir.” buyrulmaktadir. Hagimzade Jx éi\lb‘-ﬂ
il 269 25 4 jbaresini tefsir ederken soyle demektedir: “Hz. Peygamber (s.a.s)
buyurdu ki, “Kiyamet giinii Allah’in huzuruna bir kisi getirilip meleklere denile-
cek ki, Ona kiigiik giinahlarm gosterin. Biiyiik giinahlarint ise, gizleyin. Bundan
sonra o kimseye sorulacak: “Su giinde su giinahlari iglemedin mi?” O kimse
inkar etmeden, ikrar eder ve bu esnada kendisine biiyiik giinahlarinin gosterile-
ceginden korkar. Allah-ii Tedla onun hakkinda séyle buyurur: “Her giinahi
yerine ona sevap yazin.” Daha sonra kisi der ki: “Bu denilen giinahlardan bagka
da benim giinahlarim vardi, o giinahlart burada goremiyorum.” Hz. Peygamber
(s.a.s) bu hikayeyi anlatinca giildii ve nevaciz-i serifesi (az1 dislerin arkasindaki
dort dis) goriindii. (Hasimzade, 3: 220.)

Bu rivayete Taberi (6. 310/923) tefsirinde yer ayirmistir. (Taberi, 2001,
17: 520) ilgili hadisi imam Miislim (8. 261/875) «&iall ¥ A 452l Jal Hal 428 J)
) 5283l 5 ‘?—;)33 s e | ola o) (el 254y S5 JAD dgia A AN AT DAl
155 15 5y G138, 18138 138 . et 0 ey S i e (e ca S e
u‘ﬁ Al Jid eale Cmad G ag i LS e (3855 a5 OS0 Gi pokailn W eaad gl 1K1K
A e ) Qs &l N8 Uhl Wl Y sLaT Silee 3080 0508 dila 350 K (G &l
sl &S s date aluy 4de metniyle Eba Zerr el-Gifari’den (6. 32/653)
“sahth” senedle nakletmistir. (Miislim, 2016, 142-143) Bu hadis Allah-ii
Teala’nin sonsuz merhametini gozler 6niine sermektedir. Bu rahmet ise, diger
kullarina zerre kadar zuliim etmeksizin tecelli eder.
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6. Ornek: Ankebit siresinin 45. Ayetinde Hz. Peygamber’e (s.a.s)
Kur’an’dan kendisine indirileni okumasi ve namaz kilmasi1 emredilmistir. Bu
emrin muhatab1 6zelde Hz. Peygamber (s.a.s) olmakla beraber genelde
Ummet-i Muhammed’dir. Ayet-i kerimenin devaminda ise, en biiyiik ibadetin

‘zikrullah’ oldugu beyan edilmistir. Hasimzade il Ge &) Le;\ L G/
“Kitaptan sana vahyedilenleri oku” ibaresini tefsir ederken Kur’an okuma
adab1 lzerinde durmus, tefekkiir ve teemmiile dayanan bir okumanin
gerekliligini ifade etmistir. Miiellif JSuly (ladall oo o Sl &) 83l ail5 /
“Namazi 6zenle kil. Kuskusuz namaz hayasizliktan ve kotiiliikten meneder.”
ibaresi hakkindaysa, “Namaz zikrullahtir. Taat ve ibadetin biiyiigii ve efdali-
dir. Allah-ii Teala’nin kullarini zikretmesi kulun zikrinden biiyiik ve efdaldir.”
demekle namazin zikrullahin kendisi oldugunu beyan etmistir. Daha sonra
namazin insant ma’siyetten korumasina deginmis ve namaz kilmasina ragmen
kotii ahlaka devam eden Ensar’dan bir gen¢ hakkinda varid olan rivayeti
zikretmistir. Bu rivayet cogu tefsirlerde gegmektedir. Rivayete gore bu geng
bes vakit namazi Hz. Peygamber (s.a.s)’le beraber kilar, fakat kotli ahlaktan
bir sey terk etmez, islerdi. Peygamber’e (s.a.s) onun hali haber verildiginde
buyurdu ki: “Onun namazi onu kotiiliikten men edecektir.” Geng ¢ok zaman
gecmeden tovbe ederek halini diizeltti. (BeydaV1 2011, 2: 210.)

Hagimzade ayetin devaminda gegen &1 &\ '35 / “dilah’t anmak her
seyden tistiindiir/onemlidir.” ibaresinin tefsirde konuyla ilgili Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s) su iki hadisini zikrederek ag:1klam1§t1r Birinci rlvayete gore Hz.
Peygamber (s.a.s) sOyle buyurmustur: eSSJA e WSS, (Lllec | Pee eS-\-u\ i
|0yl oS50 1 AE o e a0 i s 335 AN sl e o) g ca&la 3 A Lesd
Al RS B ) Jpey by Loy 18 198802 ) gy sl s caelliel / “Melik inizin
huzurunda amellerinizin en faziletlisini ve en temizini size haber vereyim mi
ki,mertebeniz onunla yiicelir. Altin ve giimiisii tasadduktan ve diismanla
karsilasip, siz onlarin, onlar da sizin boyunlarmmizin vurulmasindan daha
haywrlidir.” Dediler: “O nasil bir ameldir Ya Resulallah?” Buyurdu ki, “O,
Allah”t zikretmektir.” lkinci rivayete gore bir bedevi Peygamber (s.a.s)’den
hangi amelin daha faziletli oldugunu sormus, Peygamber (s.a.s) de bu soru
iizerine 4 K e Cbay Sty Wl )& of /“Diinyadan dilinda Allahin zikrils
ayrilasan” buyurmustur. (Hasimzade, 3: 332-333.)
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Ha§1mzade nm ilk rlvayet ettlgl hadlse manayl deglstlrmeyen blrkac; kehme

,,,,,

Al 2Ry 8 ‘L_J:‘ .U“ﬂ !"eiﬁhc\ ‘}-.{)“%J ‘a@-ﬂ‘&‘ ‘}{)445 ‘eSJ-‘G i o e eﬁ Bt ‘99}5‘)
metniyle kaynaklarda rastladik. Ravisi EbGi’d-Derda (r) (6. 32/652 [?]) olan
hadisi, Tirmizi ( Tirmizi, No: 3377, 2017, 1136.) ibn Mace (6. 273/887) (ibn
Mace, No: 3790, 2003, 854) “Siinen "lerinde zikretmistir. Alban1’nin (6. 1999)
hadisi ‘sahih’ isnaadla tahric etmistir.” (Tebrizi, No: 2269, 1979, 702.) Ikinci
rivayete gelince ise, iki versiyonda rivayet edilmistir. Ilki Hasimzéde’nin daha
mubhtasar olarak zikrettigi hadistir. Hadisin metni: 4de & Lo Z80 ) 2l el 2ls
il JlacY) Gl &) Jgmy b 6 Aee (lin 5800 Ol s Ol s G Gl Ol 2l
Al 83 (e Sy S5 L Gl of J4

Diger rivayetteyse, iki bedevi gelerek, biri “Insanlarin hangisi daha hayir-
11d1r‘7 , digeriyse, “Amellerin hangisi daha faziletlidir?” diye sordugu rivayet-

(JB £ il Gl 1 SENSITE Laadaf dusexu,u;m‘;\_mm Oy GV el ala
BTN c}«d\ Gl DAY iy ale Glas whad JUa el sk seklinde naklolunan
rivayette Peygamber (s.a.s)’in cevabi - 41 &3 (5 Caba’y Sl 5 Lsall 3,68 o .
“Diinyadan yiiz ¢evir ve dilini Allah’in zikriyle canli tut’- aymidir. Hadisi
Tirmizi Abdullah b. Bisr tarafindan muhtasar olarak zikretmistir. (Tirmizi,
2017, 856) Miiellifin tefsirinde zikrettigi rivayetin birinci varyantim Ibn
Hacer el-Askalani (6. 852/1449) ‘sahih’ olarak degerlendirmistir. (Ibn Hacer
el-Askalani, ty, 2: 422.) ikinci varyantini ise, Albani rivayetin sened itibariyle
‘sahih’ligine hiikmetmis ve ricalinin sikat oldugunu bildirmistir. (Albani,
2000, 4: 452.)

Allah-ii Tealda’y1 zikretmek, kulun her daim kendini ve tiim mahlikati
yoktan var eden Yiice Yaraticinin varligini, gli¢ ve kudretini, azametini, fiille-
rindeki hikmeti diisiinmesi, kendisinin ve mahliikatin varlik sebebinin bilinci-
ne varmasi, Allah-ii Teala’y1 hakkiyla takdir etmesi ve buna uygun yasamasi,
ibadetlerinde ihlasli olmaga 6zen gostermesidir. Zira ayet-i kerime Kur’an
okumak ve namaz kilmak emriyle baslamis, devaminda en biiylik ibadet yani
‘zikrullah’ beyan edilmistir. Bununla murad olunan ise, kisinin ister Kur’an
okudugu, isterse de namaz kildig1 esnada tefekkiir ve tezekkiirle Allah-ii
Teala’ mn ilahligin takdir etmesidir. iste bdyle bir namaz insan1 giinahtan ko-
rur. Kur’an’1 yine ayni sekilde okumak insani baska alemlere gotiiriir. Zira
ayetler iizerinde diisiinerek okuyan kisi, bazen kendini gdgiin silisii olan
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yildizlarin 1s1ltisinda bulur da bundan zevk alir. Bazen giinesin kipkirmizi giil
gibi eritilmis yaga dondiigiinii hayal ederek korku ve heyecana kapilir. Bazen
hayvanattan ve bitkilerden verilen mesellerdeki hikmeti ve nice biiyiik
mucizeleri aragtirir. Bazen peygamber kissalariyla zamansal yolculuklarda
seyahat eder de orada yasanilan olaylar1 sanki canli gozlerle izler. Ve Islam’mn
insan1 ve toplumu degisen, glizel bir diinya kurmayi hedefleyen muazzam
hiikiimlerindeki rahmeti, inceligi ve kusursuzlugu kavrar. Islam’m gayesi ve
hedefi bilingli, ferasetli, akil nimetinin farkinda olan ve bunu kullanan birey
ve toplumdur. Iste bu sebebe binaen insanin giicii nispetinde tahkiki iman,
taklidi imandan ustiindiir. Nitekim ibadetler sadece dil ile yapilan bir amel ol-
mayip, bilakis zihinsel olarak Allah-ii Teala ile irtibat1 saglayan bir vesiledir.
Belirtmek gerekir ki, “En biiylik ibadet zikrullahtir” deyip, dinin hiikiimle-
rine lakayit olmak Islam’a uygun degildir. Ayetlerden baska Peygamber
(s.a.s)’in Allah yolunda altin ve glimiisiin infaki ve diigmanla savasmanin
fazileti hakkinda da pek ¢ok hadisi mevcuttur. Peygamberimizin (s.a.s) bu tarz
hadisleri belli kisilere hitap etmektedir denilebilir. Bu hadislerde esas olan
kisinin hangi ibadete giiciiniin yetmesidir. Pek cok rivayette bazi sahabilerin
maddi durumlari 1yi olmadig: i¢in zengin sahabiler gibi infakta bulunmamalari-
na tiziilmeleri, yine bazilarinin saglik durumlarmin yeterli olmamasi, savas i¢in
gerekli binek veya silahinin bulunmamasi gibi durumlarda savaglara katila-
mamalarindan hiiziinlenmeleri bilinmektedir. Iste bu gibi kimseler igin bu ha-
berler Hz. Peygamberin (s.a.s) miijdesidir. Zira kul giicii yettigiyle miikelleftir.

7. Ornek: Allah-ii Teala’nm iman edenlere ve bununla beraber salih amel
1slemeyenlere Firdevs Cennetlerini Vadetmlstlr Miiellif bunu konu edinen
5 33 Slis 41 EAS clalZal | slee | sial & &)/ “Iman edip diinya ve dhiret
icin yararl igler yapanlara gelince, onlar i¢in de konak olarak firdevs cennet-
leri vardr.”” ayetl kerimesini (Kehf, 18/108) tefsir ederken, Hz. Peygam-
ber’in (sas) GioHe 4.3}5-5‘)\ Mal\sls\jmuau}\ 4\..11.5 sl a}SLuLA ¢ éﬂl.m (R

Al el 38 g a5/ “Allah’tan ahirette menzil isteseniz eger Cennet-i
Firdevs’i isteyiniz. O Cennetin merkezi ve dldsidir (en yiiksegi). Onun tistiinde sa-
dece Arg-1 Rahman vardir. Cennetin nehirleri ondan kaynar/cikar.” hadisini ak-
tarmistir. Devaminda Ka‘b’in “Onda emr-i maruf ve nehy-i miinker edenler var-

dir.” gortisiine yer verir. (Haslmzade 3: 37.) Miiellifin bir kismini 21krett1g1 hadlsm
oncesinde M_ml\ ALA.\ u\ A ‘;\x: & O Huaz)) ?L‘AJ S ?bb sc\lj,u).aj Anh uA\
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(o O 208 CO D38 30 el oy o1 8 el 0 )l 3 G2 5 0 s B 0l
Vs sl G LS GEROW G L o) Jui b Cpaalaal ) il dand 2 1))
buyurulmaktadir. Daha uzun versiyonunu imam Buhari Ebi Hureyre’den
sahth senedle rivayet etmistir. (Buhari, No: 2790, 2017, 755.)

Konuyla ilgili bir baska ayet-i kerime Mii’min{in stiresinde ge¢cmektedir.
Strenin ilk dokuz ayetinde miimin kimselerin diinyadaki vasiflart beyan
edilmistir. Strenin 10. ve 11. ayet-i kerimelerinde ise, miiminlerin dunyadakl
bu hallerine karslhk bir miikafat olarak Ahiretteki vasiflar u»ﬁ)ﬂ‘ BEBY uﬁﬂ‘
u)UUM Ad aulyl ¢, ks % buyrularak haber verilmistir. Miellif ilgili
ayetlerin meal-tefsirini yaptiktan sonra Hz. Peygamberin (s.a.s) ¥ 2al (e aSia L
i dall Jal &y DU Jaoy e 1 U A O3y diall (8 Je 1Y e 4l /
“Sizden her birinizin bir menzili Cennette, bir menzili ise Cehennemde olmak-
la, iki menzili vardwr. Ne zaman ki, kisi vefat eder, Cehenneme girer. Cennet-
teki evine Cennet ehli varis olur.” hadisini nakletmistir. Miiellif Araf stiresi-
nin 43. ayetinin tefsirinde de ayni hadise yer vermistir. (Hasimzade, 2: 72.)
Hadisin ravisi EbG Hureyre’dir. ibn Mace “Siinen”inde ilgili hadisi rivayet
etmistir. (Ibn Mace, 2003, 988) Albani ibn Mace’den tahric ederek ‘sahih’
senedle nakletmistir. (Albani 1997, 3: 411) Miifessir “denildi” kalibryla “Mii-
min ve kafirin her birinin iki menzili vardir. Biri Cennette digeri ise, Cehen-
nemdedir. Miimin Cennetteki evini kurar, kafir ise Cennetteki evini yikar,
Cehennemdeki evini kurar.” rivayetine yer vermistir. Hasimzade nin zikrettigi
bu rivayet yukaridaki hadisle benzerlik tagimaktadir.

Miiellif daha sonra (334)) kelimesi iizerinde durmus, bununla ilgili bir
hadis nakletmistir. Hadiste G085 e 8153580 S5 exy a31 318 oxy 2linf 2536 ) (318
S VG ik Gela AT Y (N85 (3o 5 08 & ex G554l “Allah-ii Tedld iig seyi
kendi kudret eliyle yaratti. Birincisi Hz. Adem (a)’dir. Ikincisi Tevrat'tir.
Uciinciisii Cennet-i Firdevs tir. Sonra buyurdu ki, “Izzetim ve celalim hakki
icin o Cennet-i Firdevs’e icki icen ve gayri temiz kimseler girmeyecektir.”
buyrulmaktadir. Bu hadise el-Cevzi (6. 751/1350) eserinde “Cennetin sayisi
ve cinsleri” bashg altinda yer vermis, Darimi (6. 255/869), Ibnu’n-Neccar (6.
643/1245) ve bagkalar rivayet ettigini sdylemistir. (ibnu’l Kayyim el-Cevzi,
ty, I, 948.) Vahidi (6. 468/1076) de bu hadise yer vermis ve konu hakkinda:
“Ebu Ma‘ser’in ravilerinden birinin metruku’l-hadis olmas1 sebebiyle, hadis
zayiftir. Fakat Ahmed b. Hanbel Miisned’inde (eis il sde &) s a8 4530
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Eaall alaf & %8 o3 & all 5 ((lall 5 ¢ pedll metniyle rivayet etmistir.” demektedir.
(Ebl0’1-Hasan en-Nisabiiri, 1995, 3: 285.)

Hadisin “zay1f” isnadla rivayet edilmesi ihtiva ettigi hususlarin gercekligi-
ne mani degildir Nitekim Adem (a)’in yarat111§1 hakkinda Allah-ii Tedla’nin
Glal (e 8 21 &R (o SIS W 408 4 @i s Gull) G OB / “Allah, “Ey Iblis”
dedi, “Kendi ellerimle yarattigim su varligin oniinde secde etmekten seni
alikoyan nedir? Biiyiikliik mii tasliyorsun yoksa ululardan misin?” seklinde
beyan1 vardir. (Sad, 38/75.) Tevrat’in Allah-ii Teala’nin eliyle yazilmasi hak-
kinda, Seyhayn ve ibn Mace’nin ‘sahih’ senedle Ebi Hureyre’den rivayet etti-
gi hadis delil sayilabilir. (Buhari, 2017, 1547; Miislim, 2016, 1096; Ibn Mace,
2003, 39) Allah-ii Teala’nin Cenneti eliyle yaratmasi hususuna gelinceyse, bu
konuda da Imam Miislim’in Mugire b. Su‘be’ den (6. 50/670) ‘sahih’ olarak
rlvayet ettigi hadis vardir. 35 éa3da) s 08 A )AA B30 AT A3 e ) s dha
\jh\} ‘?@JJL‘AUALJ\ d)_\;s}u.&“_utg\ 0 g2 wu;l\ d;s\ -4l (aa ‘m;l\a\_x;l\dg\d;s\u
Bl - i oy d}mm;nq)quhdnauqsu}su\ K Al U (2314
Lo &l g callial Um:}dl\xg s (K Cuea) WL;A\GAJLAA ci\lia}du}du}‘d.u} ‘db
k_IJJ\ u.ml\ dﬂj\ d\.ﬂ "4.1‘)44?&)\1:1.5 c&_u d\.& c&_a_)c_\.u.a‘) d}s.\s cuﬂ.\.\c a_mb uﬂum
:Je ‘J*“‘—\XS&JLA-'@SJ ‘uﬂ‘cw-'eb (Gie B dlgle Sl ‘&J-“as-“bsu“ﬁ
AV 17 :3aadl] {wiaﬁwe@@;\uwﬂgﬂ)@} d;j)cw\uhs‘_gu\mj
/Miisd (a) Rabbine: “Cennette en alt derecede bulunan kimdir?” diye sordu.
Allah-ii Teald soyle buyurdu: O cennetlikler Cennete girdikten sonra getirilen
bir adamin derecesi olup, kendisine “Cennete gir!” denir. “Ya Rabbi her kes
yerine yerlesmis ve alacagini almisken, ben nereye girecegim? der. Ona:
“Sana diinya hiikiimdarlarindan birinin miilkii kadar yer verilse, razi olur
musun? diye sorulur o da: “Ey Rabbim, raziyim” der. Allah-ii Tedld buyurur:
Bu ve bir misli daha senindir. —bu ifade dort kez tekrarlanmigtir.- Besinci kez
“Ey Rabbim, bu kadarina razyyim” der. Yine Allah-ii Tedla: “Bunlarla bera-
ber, on misli daha senindir. Ayrica canimin ¢ektigi, goziiniin haz aldigi her sey
sana verilmistir” buyurur Musa (a): “Ey Rabbim, Cennetliklerin derece baki-
mindan en tistiinii kimdir? diye sordu. Allah-ii Teald buyurdu: “Onlar Benim
istedigim kimselerdir. Onlarin ikram fidanlarini bizzat kendi kudret elimle
diktim ve tizerini miihiirledim. O nimetleri ne bir goz gormiis, ne bir kulak isit-
mis, ne bir kimsenin hatirindan gecirmistir.” Allah (a.c) Kitabinda onu
“Yaptiklarina karsilik olarak onlar icin ne mutluluklar saklandigini hi¢ kimse
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bilemez.” dyetiyle (Secde, 17) dogrulamistir. 1lgili hadiste Cennet ismiyle
zikredilmemistir. (Miislim, 2016, 142) Ozetle, zayif senedle rivayet olunsa
dahi, hadisin Peygamber (s.a.s)’in buyurmasi goz Oniinde bulundurulacak
olursa, aciklama muradiyla bu rivayetlerde ‘Adn’ ve ‘Firdevs’ Cennetleri sek-
linde geg¢meleri muhtemeldir. Bu hususu da belirtmek gerekir ki, Allah-i
Teala’ya izafe edilen “el” tabiri hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. Burada
yaratilmisa verilen degerin yiiceligini gozler oniline sermek, diger mahlikattan
mertebece yiikksek mevkisine ve Allah-i Tedla katindaki faziletine dikkat
¢cekmegi hedeflemesi miimkiindiir.

2.2.2. Hasen Hadisler

Sozliikte “glizel olmak™ anlamina gelen hiisn kdkiinden tliremis bir isim
olup “iyi, giizel” demektir. Terim olarak genel kabule gore, “sahih hadisin
sartlarini tagimakla beraber ravisinin zabt1 sahih hadisin ravisine nisbetle daha
az olan hadis” anlaminda kullanilmaktadir. Buna gore hasen, sahih hadisle
zayif hadis arasinda, ancak sahih hadise daha yakin konumda bulunmaktadir.
(Mucteba Ugur 1997, 16: 374-375.)

1. Ornek: Hasimzade Al-i Imrén stresinin 110. Ayetinde gegen 4—«‘ BN e-ui
u—u‘-‘ﬂ &a )A\ / “Siz insanlar i¢in ¢ikarilmis en haywh timmetsiniz.” ibaresi
hakkinda “Siz mahlikat i¢in Allah’in ilminde veya Levh-i Mahfliz’da veya
kadim timmetler arasinda timmet-i hayr oldunuz.” demektedir. Miiellif ayette
gecen & siasal eis / “Iclerinden iman edenler de var.” ile murad olunan kim-
selerin Abdullah b. Selam (6. 43/663-64) ve ashabi/arkadaslari, & el 28 K05
“Ama pek ¢ogu fasik/yoldan ¢ikmis kimselerdir.” ile ise, Ka’b b. Esref (6. 3/624)
ve ashabi gibileri olarak agiklamistir. Devaminda Hz. Peygamber’in (s.a.s)
konuyla ilgili li¢ hadisini zikretmistir. Bunlardan ilki immet-i Muhammed’in
Allah-ii Teala indinde seref ve izzetini gosteren s &l dal Gar (548 oS0)
Al e W &5/ “Siz vetmis timmetin tamamlayicisisiniz. Allah nezninde bunla-
rin en hayiwrlilart ve en degerlileri de sizlersiniz.” hadisidir. Ravisi Muaviye b.
Hayde el-Kuseyri olan bu hadisi Tirmizi Siinen’inde ‘hasen’ hadis olarak zikr-
etmistir. (Tirmizi, No: 3001, 2017, 1027) Diger hadis ise, Al o,m Y halls il
oAl ol S/ “Ummetim yagmur gibidir; evveli mi daha hayirli yoksa sonu mu
bilinmez.” hadisidir. Mezklr hadis Ammar b. Yasir’den (6. 37/657) ‘hasen’
ve Enes b. Malik’den (6. 93/711-12) “hasen garip” yoluyla rivayet edilmistir.
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(Tirmizi, 2017, 991) Hadiste gegen 3 ifadesi tipki yagmur gibi faydali
olmag: ifade etmektedir diyebiliriz. Miiellifin tefsirinde yer verdigi ticlincii
hadis ise, a¥) silu (e Gsniols 1Y) o380 lgie (il Cava Gilay G550 Tinll (BT /
“Cennet ehli yiiz yirmi saftir. Bunlardan seksen safi bu iimmetten, kirk safi da
diger immetlerdendir” hadisidir. Bureyde b. Husayb el-Eslemi’den (0.
63/682-83 [?]) “hasen” olarak nakledilmistir. (Tirmizi, No: 2546, 2017, 910)
Hz. Muhammed’e (s.a.s) iimmet olmak seref ve izzet sahibi olmanin ilk
tezahiiriidliir. Zira Peygamberimiz (s.a.s) mertebe bakimindan diger
peygamberlerden lstiin ve Allah-li Teala’ya da en sevgilidir. Bu sebeple
Allah-ii Teala’nin fazl ve rahmetine de fazlasiyla mazhar olmus b1r Ummettir.

2. Ornek: Miiellif Furkan sresinin 34. Ayetinde gecen ‘}r— BEB e un-‘i\

Jea A_A‘ 4¢» 52 ibaresini tefsir ederken, Hz. Peygamber’den (s.a.s) rivayetle

“Kiyamet giiniinde halk ii¢ sinif iizere hasrolunur. Bir sinifi dort ayakl
hayvan (binek) iizere, bir sinifi ayak tiste (yaya) ve bir sinifi da yiizleri tizere
girerler.” hadisini zikretmistir. (Hasimzade, 3: 206.) Hasimzade hadisin
Arapca metnine yer vermemistir. Bu rivayete Zemahseri (6. 538/1144) ve
Ebussutid Efendi (6. 982/1574) tefsirinde nakletmistir. (Zemahseri, ty, 3: 279;
Beydavi, 2011, 2: 141) Muhtemelen miiellif bu tefsirlerden almistir. Orada
gecen Arapga metin su sekildedir: Je b &GN A e Aaldll g alill sy
Sai bty agaldl e OB 5 agasa g e & 5 Al Tirmizi ayni anlamda farkl
kelimelerle Ebl Hureyre’den rivayet olunan e cilial 25306 4aldl) a5 (Wil e,
G Ol JE agasay o Ol S5 Al Jou) b 8 aed a5 Slo Liay ULS ) Liia  5LAs
Apds can IS et sns Ol pell Wl pedsay o aguiian of o 58 agalddl o aalid
hadisi ‘hasen’ isnadla nakletmistir. (Tirmizi, No: 3142, 2017, 1065)

RAZI agd 55 Qc ile ilgili hadislere dayanan iki goriis zikretmistir. Birinci
goriis insanlarin ayaklar1 yukarida yiizii koyu siiriinmeleridir. Digeriyse, agina
oldugumuz siirtinerek gitmedir. Razi ikinci goriisii tercih etmektedir. (Razi, 1981,
24: 80) Hz. Peygamber (5.2.5) pedsas o asadiar o o 58 aeall o aalial (53
seklindeki cevabi birinci goriisii destekler niteliktedir. Fakat mecaz ifade eden bu
tabirin mecliste bulunan Ashaptan birinin hakiki anlamiyla anlamasi tizerine
Peygamberimizin bu cevabi da vermesi muhtemeldir. Nitekim yaptiklarindan
dolay1 kimin binekle, kiminin yiiriiyerek dik bir sekilde gitmesine ragmen
kisinin onlar arasinda yiizii {iste siirlinerek gitmesi algaltici durumu en giizel
sekilde aciklamaktadir.
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2.2.3. Zayif Hadisler

Sahih veya hasen hadisler i¢in gerekli 6zelliklerden en az birini tagima-
yan, dolayistyla hasen mertebesine ulasamayan rivayetlere zayif (zaif) denir.
Zay1f hadislerle amel etme hususunda fezail ve ahkdm konularini icermesi
ayrimina gidilmekte ve ulemanin belirledigi sartlara uygunlugu esas alinmak-
tadir. (Mahmut Demir ve Mehmet Emin Ozafsar, 2013, 44: 157-160) Tefsir-
lerin neredeyse tiimiinde zayif hadislere rastlanmaktadir. Hadisin zayif olmasi
senediyle ilgili bir terimdir. Cerh ve Ta’dil ilminin titiz ¢aligmasinin sonucu
olarak, kiiciik bir sliphe dahi iceren hadisler zayif olarak kategorize edilmistir.
Bu sebeple zayif hadisleri Peygamberin (s.a.s) buyurmasi da muhtemeldir. Bu
hadislere dikkatli yaklasilmasi, zayiftir deyip yabana atilmamasi, Peygamber
(s.a.s)’in hadislerine mutabik olma sartlarinin degerlendirilmesi gereklidir.
Ilave etmek gerekir ki, Hasimzade naklettigi zayif hadisleri, Taberi, Zemah-
serl, Razi gibi biiyiik miifessirlerin eserlerinden almstir.

1. Ornek: Hasimzade Kehf siiresinin faziletiyle ilgili Hz. Peygamber’in
(5.2.8) JAI (e aeas &N 85 ol I e ) S8 1S 0 /“Kim siirey-i Kehf'in ilk
10 dyetini okursa, deccalin fitnesinden korunur.” ve W 3l (e c3gSU1 5 5 178
slandl (I ()Y Ga 155 4) CulS Wl (o 4nd ) 438 (he V)58 4d SlS / “Kiim stirey-i
Kehf’in evvelini ve sonunu okursa ayaklarindan basina kadar nur olur. O
kimse ki, bastan sona tiim sureyi okursa yerden goge kadar onun igin nur-
dur.” hadislerine yer vermistir. Ik hadisi Imam Miislim ‘sahih’ olarak naklet-
mistir. (Miislim, No: 809, 2016, 341) ikinci hadis ise, ibn Hacer el-Askalani
(6. 852/1449) Muaz b. Enes’den nakletmistir. Devaminda “Senedin bulunan
kimseler; Ibn Lehiya, Rusdin b. Sa‘d ve Ziyad b. Fayed duefd’dandir. Bu
sebeble hadis zayiftir.” demektedir. (ibn Hacer el-Askalani, No: 334, ty, 105 )
o2 Ornek Haslmzade Meryem stiresinin 58. yetinde gecen ale ‘Qu 1)
Ly a3l 15538 ot & ibaresini aciklarken, Peygamber (s.a.s)’in Ol _all ) st
1S ) oS5 W) 8 ) sSil 5/ “Kur’an okudugunuz zaman aglayin, eger goziiniizden
vas gelmezse pisman olup aglamis gibi okuyun.” hadisini nakletmistir.
(Hasimzade, 3: 52.) Zemahseri ilgili ayeti tefsir ederken bu hadisi zikretmistir.
Muhakkik, Ishik ve Bezzar’in Abbdurrahman b. Ebi Muleyke tarikiyle
Sa‘d’den 1sSUi 1S ol Gl )5Sl o satl B 138 (a0 I35 QLA 13 o) lafziyla tahric
ettigini not diismiistiir. (Zemahseri, (ty) 3: 25) Ibn Mace, Sa‘d b. Ebi Vak-
kas’tan (6. 55/675) rivayet edilen ilgili hadisin “zayif” olduguna hiikmetmis-
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tir. (Ibn Mace, 424; Albani, H.1425, 14: 28.) Ayet—i kerimede bildirilen Allah-
i Tedla’nin nimetlerine mazhar olan bu kimseler, yliksek imani derecele-
rinden dolay1 ve ihlaslar1 sebebiyle Rahman’in ayetleri okununca secde ede-
rek ve aglayarak yere kapanan kimselerdir. Miisliiman bu maneviyati 6rnek
almali ve ona ulagmak i¢in gahsmahdlr
3. Ornek: Miiellif [PE Y Lsﬁ-' clis b Ga T all das 2l LsJJ‘ gt
I)siad &l Jadis )L«—N‘ / “Allah, oyle askin ve comerttir ki, eger isterse sana
bundan daha haywhsini, icinden rmaklarin aktigi sirin bahgeler verir, senin
icin saraylar yapar.” buyruldugu Furkan siresinin 10. ayetini tefsir ederken
Peygamber (s.a.s)’in su hadisine yer verir. “Rabbim Mekke ovasini benim igin
altin yapmayr teklif etti. Ben de soyle dedim: “Hayir ya Rabbi! Ancak bir giin
doyayim, bir (veya ii¢) giin a¢ kalayim! Aciktigimda sana tazarrii ve niyazda
bulunur, seni zikrederim. Doydugumda ise Sana siikiir ve hamd ederim!”
(Haslmzade 3:198.) Bu ayetln oncesinde musrlklerln e\:d:i\ ORG gl 15 Je
ke KL L2 0 (& 51 5Kl i ‘fﬂ-‘ PR e PR s BH A RE WO RS
/ “Dedller ki: “Bu nasil peygamber! Yemek yiyor, ¢arsilarda dolasiyor. Ona
bir melek indirilmeli ve kendisiyle birlikte o melek de uyaricilik gérevi yapma-
1 degil miydi? Veya ona bir hazine verilmeliydi ya da zahmetsizce yiyip ictigi
bir bahgesi olmaliydi.”seklindeki iddialar1 beyan edilmektedir. Bu iddialara
bakildiginda sadece inkarlarina bir bahane aradiklar1 ve maddi {istiinliik
pesinde olduklar1 goriilmektedir. istedikleri 6zellikler Hz. Peygamberde (s.a.s)
bulunsaydi dahi iman etmeyeceklerdi. Zenginlik diiskiinii, her tiirlii coklukla
oviinen ve insanlart esit gormeyen bu toplulugun tek derdi Hz. Muhammed’in
(s.a.s) kurduklar1 diizeni yerle bir eden hiikiimlerle gonderilmesiydi. Halblki
O’na (s.a.s) maddiyatla Olclilemeyen hakiki zenginlik; Allah-ii Teélé’nm
katlndan rahmet ve hikmet VeI‘lh’nl§tlr Zira Kur’an-i Kerim’de B3 Adaa Saidg
4 ve Ul S8 T8 Gl 38 L&) &35 (e 2 o ikl % buyrulmaktadir. (Al-i
Imran, 3/74; Bakara, 2/269.) Miisriklerin diinyadaki bu istediklerinden ziyade
Ahirette en yiliksek makamin Peygambere verilmesi ve kendilerinin Cehen-
nem ¢ukurlarinda azap igerisinde kalmalarinda biiyiik ibretler bulunmaktadir.
Furkéan stresinin 10. ayeti miisriklerin bu iddialarina cevap niteligindedir.
Miiellifin zikrettigi assl S5 oy b Y ol Uad 384 slaksy J Jead 35 (e (e
O Ky Sl i\*—\ﬁ 13 oS &3y S aehal Caad 1M Ly ¢ »ls Gw hadisine
gelinceyse, ilgili hadisi Imam Ahmed (6. 241/855) Ebi Umame el-Bahili’den
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(6. 86/705) rivayetle nakletmistir. (Ahmed b. Hanbel, 1998, 1640.) Tirmizi
hadisin “zayif cidden” olduguna hiikmetmistir. (Tirmizi 2017, 860; Albani,
No: 3704, ty, 542-543) Fakat konuyla ilgili Ebli Hureyre’den ““sahih” olarak
rivayet olunan Ll 138 10 s 4 JUE8 ¢ 550 Ella 136 ceLld) ) Hhad 2l ) Jo s Gl
e 21 (Bllan LT ) Bl AL Thene b o O3 Ll Ae L) o2 38 G S O3 e
Vsl e 30 Y il Jpmy JE 1ena b S5 alal s e & J6 $Y 505 / “Bir giin
Cebrdil (a) Rasulullah’in (s.a.s) yanina geldi ve oturdu. Bir miiddet sonra
basini gékyiiziine ¢evirdi, bir melek iniyordu. Cebrdil (a): “Su gelen melek,
yaratildigi giinden su ana kadar yeryiiziine hi¢ inmemigsti.” dedi. Melek geldi
ve Rasulullah'in (s.a.s) yanina oturup: “Ya Muhammed! Beni sana Rabbin
gonderdi. Seni hiikiimdar bir peygamber mi, yoksa kul olan bir peygamber mi
kilmasin istersin? diye soruyor.” dedi. Cebrail (as): “Ya Muhammed! Rabbi-
ne karsi miitevazi ol!” buyurdu. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s): “Ben
sade kul olan bir peygamber olmayi istiyorum.” dedi.” hadisi zikredilebilir.
(Ahmed b. Hanbel, 1998, 543, Albani, 2000/1, 3: 278) Buradan da goriildiigi
iizere sayet bOyle bir hayat1 Peygamberimiz (s.a.s) dileseydi, Allah-ii Teala
istedigini verirdi. Fakat yiliksek ahlaki meziyetleri, tevazu sahibi olmasi en
onemlisi Alemlere rahmet ve 6rnek olarak gonderilmesindeki hikmeti tiim
acikligiyla beyan etmektedir.

4. Ornek: Miiellif 6liiden dirinin, diriden 6liiniin ¢ikarilmasi ve Yeryiizii-
niin 6liimiinden sonra diriltilmesi meseli {izerinden yeniden diriltilmeyi beyan
eden Riim siresinin 19. ayetini tefsir ederken, bu proseslerin nasil gerceklesti-
gini 6rnekler lizerinden agiklamig, devaminda ilgili pasajin faziletini su riva-
yetle ifade etmistir: “Peygamber (s.a.s)’den rlvayettlr ki, “Bir kzmse sevabin
umarak s Gie’s ot i 5aldl b Bl Al ¢ G Al ny (st Gen A HlA1LS
O AT NS L ga my i Y1 (s (oA (e Canall 7 saa s Canall g oall 7 Ay G5 el
(Rum 30/17-19) bu zikri her sabah okursa, o gecede oliimiinii idrak eder.
Eger aksamlari okursa, o giinde 6liimiinii idrak eder.”. (Hasimzade, 3: 344.)
Miiellif hadisin Arapga metnine yer vermemistir. Hadisin metni - 434 Sty
Al 8436 L a5l ok (a BB (a5 (S5 4e% geklinde gegmektedir. Hadisin
isnad bakimindan degerlendirilmesine gegmeden 6nce Hasimzade nin ¢evirisi
iizerinde durulacaktir. Hadisin ¢evirisi “Her kim bu zikri sabahleyin okursa, o
giin elinden kacirdiklarina ulasir. Aksam okursa, o gece elinden fevte verdik-
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lerini kazanir.” olmalidir. Fakat Hasimzade’nin bunu kastedip kastetmedigi
tarafimizdan tam olarak anlagilmamistir. Kelimeyi dogru okuyamamamiz da
s6z konusu olabilir. ibn Abbas’tan rivayet edilen hadisin isnadia gelince ise,
bu rivayeti Sevkani (6. 1250/1834) ‘zayif” (Sevkani, 2007, 1132.), Arnaviti
(6. 1970) EbG Davud’un Siinen’ine yazdigi dipnotta ‘zayif cidden’ olarak
degerlendirmistir. (Ebt Davud, No: 5076, 2009, 410)

2.2.4. Mevzii/Uydurma Hadisler

Sozliikte “bir seyi yere birakmak, koymak, yukaridan asagi atmak” anla-
mindaki vaz‘ masdar1 “vaz‘u sey’ ala sey’” seklinde kullanildiginda “arada
hi¢bir agiklik birakmadan bir seyi digerine bitistirip yapistirmak™ manasina
gelmektedir. Muhtemelen kelimenin bu anlamindan hareketle “el-hadisii’l-
mevz(‘” tamlamasi, “Hz. Peygamber’e ait olmayan sozlerin onun agzindan
uydurulmas1” manasinda mecazi olarak kullanilmistir. Bir s6z hakkinda dog-
rudan mevzi denildigi zaman onun Restl-i Ekrem’e isnad edilerek uydurul-
dugu anlasilmaktadir. (M. Yasar Kandemir, 2004, 29: 493-496) Tefsirt’l-
Kur’ani’l-Azim’de gegen orneklere gelince:

1. Ornek: Maide siresinde gegen S (5 Janly Ul e S &1y 5 Ghalg 4
u-mﬂ-d‘ g &) Lial ‘;1‘ dlﬁ‘ﬁ / “Andolsun ki sen éldiirmek icin bana el uzatsan
bile, ben éldiirmek i¢cin sana elimi kaldiracak degilim! Zira ben dlemlerin
rabbi olan Allah’tan korkarim.” ayet-i kerimesini (Maide, 5/28) Hasimzade
“Habil Kabil’den kuvvetliydi. Ancak Allah’tan korkarak oldiirmekten
kagindi. Onun zamaninda kendini miidafaa etmek helal degildi veya kim onu
yaparsa, haram islemis olurdu. Hz. Peygamber (s.a.s) demistir: 4 xe oS
JaN A e S5 Y5 I8l “Allah in oldiiriilmiis kulu ol, ancak oldiirmiis kulu
olma!” Seriatta caizdir ki, bir kimse 6lmegi irade etse, tabi ve teslim olsun.
Nasil ki, Osman b. Affan dyle yapti.” seklinde agiklamistir. (Hasimzade, 1:
274) Illgili rivayet hakkinda Hz. Peygamberin (s.a.s) fitne zamanin
vasfederken sOyledigi denilmektedir. Huzeyfe b. el-Yeman’dan (5. 36/656)
rivayet edilmistir. ibn Hacer el-Askalani et-Tehlisu’l-Habir isimli eserinde
ilgili rivayeti mevza olarak degerlendirmistir. Konuyla ilgili “Her ne kadar
Imam Harameyn ‘Fi’n-Nihdye’ eserinde rivayetin sahihligine hiikmetmis olsa
da, Ibnu’s-Salah muteber kaynaklarda rastlamadigini, -biiyilk kelamci
olmasia ragmen- Hadis ilminde otorite olmamasi1 hasebiyle soziine itibar
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edilemeyecegini beyan etmistir.” demektedir. (Ibn Hacer el-Askalani, No:
2145, 3:157)

Dinimizde cani koruma esast bulunmakta ve bu sebeple nefs-i mudaafa
farzdir. Habil’in bdyle tutum sergilemesinin muhtemel sebeplerini Razi
zikretmistir. (Razi 1981, 11: 211-214) Hz. Osman’in sehadetine gelince ise,
fitne olaylarinin biiyiik dalgalarla yayilmasi, ordunun Medine’de bulunmama-
s1, Hz. Osman’1n 82 yasinda olmasi ve onceki glinde Peygamber (s.a.s)’in rii-
yasinda gormesi gibi faktorler olayin bu sekilde gergeklesmesine zemin hazir-
lamis olabilir. Belki bu ayete esasen Allah korkusundan, hakli olsa dahi ede-
binden bdyle davranmustir. Zira Kur’an’in bu kisa tasvirden Hz. Habil’in Hz.
Osman’la karakter benzerligini; miittaki, merhametli, halim olduklarini anla-
maktayiz.

2. Ornek: Miiellif Hac sdresinin 78. ayetinde gegen “salex (3 AL\ PN
/ “Allah yolunda, gerektigi gibi cihad edin” ibaresini tefsir ederken “Allah
yolunda hak cihat ile yani halis kalple ve halis niyetle cihat edin. ister zahiri
diisman, isterse batini diismanla; nefis, heva ve hevesinizle cihad edin.” de-
mektedir. Devaminda Hz. Peygamber’in (s.a.s) Teblk gazvesinden donerken
sdyledigi naklolunan _SY) dgall ) sV sleall (e Una ) /“Kiiciik cihattan
biiyiik cihada dondiik veya Kdfirle cihat etmekten doniip, nefis cihadina gel-
dik.” rivayeti aktarmistir. (Hasimzade, 3: 140.) Ilgili hadis ne Sahiheyn’de, ne
Kiitiibii ’s-Sitte’de, ne Muvatta’da, ne de Miisned-i Ahmed’de gegmektedir. ibn
Hacer el-Askalani’ye gore bu séz hadis degil, Ibrahim b. Ebi Abele nin (.
152/769) sozidir. Aclini’nin (6. 1162/1749) Kesfii’l-Hafd isimli eserinde
Hafiz el-Iraki’nin (6. 806/1404) [hya’nin serhinde “Beyhaki (6. 458/1066)
“zay1f” isnadla rivayet etmistir.” dedigini nakletmistir. (https://www.al-
qaradawi.net/node/3823) Ibn Teymiyye (6. 728/1328) konuyla ilgili el-Fetdva
isimli eserinde “Bazilarinin Nebi (s.a.s)’in Tebuk Gazvesindeyken sdyledigini
rivayet ettikleri bu hadise gelince, onun asli yoktur. Onu Ehl-i Marifet’ten de
hic kimse Peygamber (s.a.s)’in sozleri ve fiilleriyle rivayet etmemistir.”
demektedir. (Ibn Teymiyye 2004, 11: 197.)

Cihad emrinden hemen sonra s3> (35 ibaresi gelmistir ki, bu da makbul
bir cihadin en 6nemli sartidir. Samimi, ihlasl bir niyetle, ilk hedef olarak
diinya mal1 temennisi olmaksizin, Yiice Allah’n (c.c) emrini yerine getirmek,
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Islam’in bayragmi dort bir tarafta dalgalandirmak, hak dini ciimle insanlara
ulagtirmak gayesini giitmelidir. Boyle bir durusu sergilemek i¢in de miimin
kisinin nefsani duygularimi yenmesi, seytanin vesveselerine galip gelmesi
gerekmektedir. Aslinda insanin bu cihadi kazanmasi daha zordur. Sayet batini
cihadi kazanmig olanlar diigmanin sayisindan, silahindan, giiciinden korkmaz-
lar, hakkiyla savasirlar. istenen de budur. Fakat cihad ser‘i bir farzdir. Her
kesten ayni samimiyet beklenmeden, savasa ¢ikilir. Her kesin niyetine uygun
miikéafat: verilir.

3. Ornek: Hasimzade Nir siiresinin 64. ayetini agikladiktan sonra, muhte-
melen slrenin faziletini géstermek amagli Peygamber (s.a.s)’in sdyle buyurdu-
gunu zikreder. sl )sms Jorall 0 sale 5 ALSI (4 galad Wyl oludl) )5l m Y
/“Kadinlarimizi pencerelere ¢itkarmaymn ve onlara yazi yazmayr 6gretmeyin,
onlara ip egirmegi 6gretin ve sure-i Nur'u ogretin.” (Hasimzade, 3: 195.) Riva-
yet Hz. Aise validemize yalan nisbetle “mevzi‘/uydurulmus”tur. ibn Cevzi
konuyla ilgili “bu hadis sahih degildir. Ravilerinin igerisinde Muhammed b.
Ibrahim es-Sami bulunmaktadir ki, o da hadis uyduranlardan biridir. Zehebi
Darekutni’den onun yalanci biri oldugunu nakletmistir. ibn Hacer ise, “mun-
ker(i’l-hadis”dir demistir. (https://al-maktaba.org/book/31615/33384)

Nir shresi ihtiva ettigi ahkdmi konular1 sebebiyle kadin erkek ayrimi
yapilmadan her bir bireyin 0grenmesinin gerekli oldugu strelerden biridir.
Allah-ii Teala kadin1 ikinci dereceli bir varlik olarak yaratmamistir. Kadinlar
Yiice Yaratan’a (c.c) kullukta, ibadette, emir ve yasaklarda erkeklerle esdeger
olmus, hatta bazi1 konularda Yiice Allah’in rahmetine mazhar olmuslardir.
Erkeklerin iistiin oldugu konular yine Allah-ii Teala’nin kadinlara liitfettigi
merhametini gdzler dniine sermektedir. Kadinlarin Islim’da yeri ve degeri
konusu pek ¢ok kez incelenmistir. Islim’in kadina verdigi degeri gdérmek
isteyen kimsenin Kur’an’a ve siinnete bakmasi yeterlidir. Kadinin dinini yasa-
mas1, dgrenmekten gecer. Ogrenen kadin, evlatlarma veya etrafina dgretir.
Zira ayet-i kerimeyle sabittir ki, “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”
(Zimer, 39/9.)

4. Ornek: Miiellif 1siea G 13 13831 38 &) & b Jsl5 D85 / “Resul,
“Rabbim! Kavmim bu Kur’an’a biisbiitiin ilgisiz kaldilar” dedi.” kavlinin
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buyruldugu Furkan s@resinin 30. ayeti hakkinda Hz. Peygamber in (s a.s)
soyle buyurdugunu zikreder: 4 Sy Al odalay ol ialal dlcj Aale 5 Gall (Ju e
Adny A ol 1)) saga ‘54_\;_‘\ 1aa Sle fudlall &5 4 d)mmulu.‘\uhsl\ as el /“Bir
kimse Kur’ant 6grendikten sonra Kur’dn’t duvara asip kenarda birakirsa,
onu okuyup icerisine bakmazsa, Kiyyamet giiniinde Kur’an o kimseye diisman
olur ve der ki, “Ya Rabbi bu kulun beni mahcur etti. Benimle onun arasini
aywr.” Hasimzade ‘mahcur’ kelimesinin liigat anlaminin ‘devenin ayagini sir-
tina baglamak’ oldugunu bildirdikten sonra buradaki anlamin “Onlar Kur’an’1
yalan ve kotii kavil yerine koydular. Onu siir veya sihir hesap ettiler.” oldugu
goriisiine yer vermekte ve “Allah Resuliine teselli olsun diye bu ayeti nazil
etti.” demektedir. Enes b. Malik’ten naklolunan bu rivayeti ibn Hacer el-
Askalani ravilerinden birinin (EbG Hadbe) ‘kezzab’/yalanci olmasi hasebiyle
‘mevzii’ olarak degerlendirmistir. (Ibn Hacer el-Askalani, No: 90, ty, 121)
Ilgili rivayet Kessaf’da ge¢mektedir. Muhakkikler bu rivayetin mevzu
oldugunu, Zemahseri’nin Sa‘lebi’nin (6. 427/1035) tefsirinde rivayet ettigi
aktarmistir. (Zemahseri 2009, 745)

Sonug¢

Bu makalede Ahmed Hasimzade’ nin Tefsir(i’l-Kur’ani’l-Azim isimli ese-
rinde bir tefsir etme yontemi olarak Hz. Peygamberin (s.a.s) Siinnetine/hadis-
lerine yaklagimi, zikrettigi hadislerin sthhat durumu incelenmege calisilmistir.
Ilk 6nce kisa olarak Ahmed Hasimzade ve Tefsir(’l-Kur’ani’l-Azim tefsiri
tanitilmistir. Zikretmek gerekir ki, bu degerli alim hakkindaki bilgilere sadece
birka¢ ¢alismada ulasmak miimkiin olmustur. Hem kendisinin, hem de tefsir
caligmasinin ¢esitli yonlerinin arastirilarak, ¢aligilmasina ve tanitilmasina bii-
yiik ithtiyag¢ vardir. Ve yine bu ¢alismalarin halkin, 6zellikle ilim ehlinin/tale-
belerinin ulasacagi sekilde sanal veya matbu olarak yaymlamak onem arz
etmektedir.

Hasimzade’nin  Tefsird’l-Kur’ani’l-Azim  eserinde = Hz.Peygamber
(s.a.s)’in tefsirini ne kadar esas aldigina gelinceyse, miiellifin sik-sik bu yon-
teme bagvurdugu goriilmektedir. Hadislerin biiyiik ¢cogunlugunu Sahiheyn’de
gecen sahih hadisler olusturmaktadir. Hasen, zayif ve ¢cok az mevzi rivayetle-
re de yer vermistir. Ashabdan Hz. Aise, Hz. Omer, Eba Hureyre, Said el
Hudri, Imran b. Hussayn, Abadile (r) gibi pek ¢ok kisiden rivayetlerde bulun-
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mustur. Bazen bu ravilerin ismini zikretmis, bazen ise, sadece hadisi naklet-
mekle yetinmistir. Yine bazen hadisin orijinal metnini zikrederken, bazen
terciimesiyle yetinmistir.

[lave etmek gerekir ki, Hisimzade nin Peygamber Efendimize (s.a.s) olan
sevgi ve hiirmeti eseri boyunca kendini hissettirmektedir. Her defasinda “pey-
gamber’ kelimesini I ¢ogul sahsin iyelik ekiyle ifade etmesi, selat ve selamda
bulunmasi, Hz. Peygamber (s.a.s) ile ilgili ayetlerde ovgiilerle bahsetmesi,
Miisliimanlar i¢in degerini ifade etmesi, Ehl-i Kitab’in Resul-i Ekrem’e (s.a.s)
kars1 tutumlarini siddetle tenkit etmesi bu hususa delildir. Sonu¢ olarak,
Hasimzade nin TefsirG’l-Kur’ani’l-Azim eseri ozellikleri itibariyle Kadi
Beydavi’nin Envadr’ina veya Nesefi’nin Tenzil’ine benzetilebilir. Gelenege
bagli, asiriliktan uzak mezkur tefsir, Kur’an-i Kerim’i agiklama konusunda
giicli nispetinde tiim belirlenmis sartlara uymus ve neticede bu degerli eser
ortaya ¢ikmustir. Ifade etmek gerekir ki, ele aldigimiz ayetlerin tefsirinde
miifessir yer-yer Sahabe-Tabiun kavillerine yer vermis, ihtiya¢ duydukca
kendi goriisiinii de aktarmistir. Fakat bu makalede sadece hadisler ele alinmus,
s0zii uzatmaktan kacinilmistir.
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OHMOD HOSIMZADONIN “TOFSIRUL-QURANIL-O9ZiM” ADLI
TOFSIRINDO QEYD OLUNAN HODISLORIN SOHHOT
BAXIMINDAN TOHLILI

XULASO

Omriinii tolim-todriso hosr etmis doyorli alim ©hmod Hosimzado ddvrii-
niin biitlin ¢otinliklorine sino gorarok, altmisillik elmi tocriibasinin bohrasi he-
sab olunan “Tofsirul-Quranil-Ozim” asarini golomo almisdir. Bu asor Quranin
biitlin suralorini ehtiva edon Azorbaycan dilindo yazilmig tgiincli tofsirdir.
Tofsirin osas forqlondirici xiisusiyyatlorindon biri arob vo fars soézlorindon az
istifado edilmosidir. Bu sabobdon do soéziigedon osor giiniimiizdo bels, hami
torofindon asanligla basadiisiilon sads dils vo solis iisluba malikdir.

Miifassirin bu asari arsays gotirmokdo mogsadi xalqimiza 6z dinini dogru
sokildo catdirmaqdir. Toossif ki, “Tofsirul-Quranil-Ozim” tofsiri halo do is1q
iizli gormomisdir. Boylik elm xadimi ©hmod Hosimzadoyo minnatdarliq ola-
moti olaraq osorin orob vo latin qrafikasi ilo ¢ap olunmas1 miisllifo layiq oldu-
gu dayarin verilmosindo, eloco do moagsadinin gergaklogdirilmoesinde asas amil
olacaqdir.

Bu mogqalads Hosimzadonin “Tofsirul-Quranil-0zim” adli tofsirindo geyd
etdiyi hodislor sohhot baximindan tohlil edilmisdir. Miifossir Qurani-Korimi
Siinno ilo tofsir etmo metoduna boyiik ohomiyyat verib. Belo ki, aystlorin
izahinda tez-tez hodisloro rast golinir. Bu rovayatlorin oksoriyyatini sohih
hodislor meydana gotirir. Miisllif sohih hadislorlo yanasi, hoson vo zoif hodis-
lori do zikr etmisdir. Uydurulmus xoborlors iso ¢ox az yer vermisdir.

Qeyd edok ki, “Tofsirul-Quranil-©zim” kimi miiasir dovrde yazilmis bu
sopkili osorlor gilinlimiizdo genis yayilan Qurani dogru anlamada bdyiik
tohfodir. Homginin Quranin kafi oldugunu iddia edon vo Hozrot Mohommaodin
(s.a.s.) peygamboarlik vozifosine gbz yummag: iistiin tutan corayanlara qarsi
miibarizads do boyiik ohomiyyat kasb edir.

Acar sozlar: Ohmad Hoasimzada, Tofsirul-Quranil-Ozim, tofsir, hadis,
alyazma, metod.
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Posa Kazumoea

AHAJIN3 XAJIUCOB B TA®CHUPE «TADCHUPY'JI-KYP'AHN'JI-
A3UM» AXMEJIA XAIIUM3AJAE C TOYKHA 3PEHUA
JOCTOBEPHOCTH

PE3IOME

Benmukuii yuensrii Axmen Xammm3aze, MOCBITHBIINN CBOIO KHU3HB 00pa-
30BaHMIO U O0Oy4eHHto, Hamucan Tpya Tadcupy'n-Kyp'anu'n-A3umM, 0CHOBBI-
BasChb Ha CBOM IIECTUICCATUIICTHUN HAy4YHBIN OIBIT, IPEOJOJIEB BCE CIIOXK-
HOCTHU CBOETO BPEMEHH. DTO UCCIIEeIOBAaHUE SBISIETCS TPETHUM TapCUpOM, Ha-
MUCaHHBIM Ha a3epOailKaHCKOM S3bIKE U cojepKammM Bce cypsl KopaHa.
OnHOM M3 OTIMYUTENBHBIX OCOOEHHOCTEH 3TOrOo Tadcupa SBISIETCS Majoe
KOJINYECTBO apaOCKUX U MEPCUACKHX CIIOB, YTO CJAEIAN0 €ro MOHSATHBIM s
KaXKJ0r0 Ja’ke B HAIlIX JTHHU.

[ens TonkoBarenst B CO3AAHUU ATOTO TPYAa 3aKJIFOYAETCs B MIPABHIBHOM
JIOBEJICHUU peluruu a0 Hapoja. [lewaTs Tadcupa Ha apaOCKOW W JTaTHHCKON
rpajguke B 3HaK OJIAaroJapHOCTH BEJIMKOMY HAyYHOMY JAEATEN0 AXMeyary
Xamum3azie CTaHeT BaKHBIM (paKTOPOM, KakK JIJIsl OCO3HAHUU [IEHHOCTH, TaK U
JUISL peain3aliy LeJId 3TOTo TpyJa.

B nanHOll crathe Xaauchl, yNOMSHYThle B TojkoBaHuu «Tadcupy'n-
Kyp'ann'n-Azum» Xammmsane, npoaHaIM3UpOBaHbl ¢ TOUKH 3pEHHs caxuxa (Jo-
croBepHocTH). TonkoBaTenb npuaaeT O6oblloe 3HaueHne TojikoBaHuio Kopana c
nomoripio Metofa CyHHbL. Tak B MOSCHEHUSAX AsiTOB YaCTO BCTPEUAOTCS Xa/IUCHI.
BoNbIIMHCTBO ATHX TMpeJaHuii BOHUKIIM W3 JIOCTOBEPHBIX XaaucoB. Hapsimy c
JOCTOBEPHBIMHU Xa/IMCaMH, aBTOP TAKXKE YMOMSHYJ XaJWChl XacaH (XOpoIlue) 1
3aud (ciadbie). B Tpyie aBTopa BbIIyMaHHbIE XaIUChI BCTPEYAIOTCS PENIKO.

OtMeTHM, YTO Takue TPyJbl COBpeMeHHOCTH, Kak «Tadcupy'n-Kyp'anu'n-
A3UMY, SIBISIFOTCS] CYIIECTBEHHBIM BKJIAJIOM B MPABWJILHOE TOJKOBAHUE IIUPO-
KO pacnpocTpaHeHHoro B Hamle BpeMsi Kopana. Takxke, OHM UIparoT BaXXHYIO
poib B O0opr0e ¢ TeueHMsIMH, cUMTAroIUMH, 4To KopaH noctatoueH u mpen-
MOYUTAIOUTUMHU UTHOPHUPOBATH MTPOPOUECTBO Mpopoka Myxammena (c.a.c.).

Kntouesvie cnosa: Axmeo Xawumsaoe, Tagcupy'n-Kyp'anu'n-Asum,
magcup, xaouc, pykonucs, Memaoo.
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THE HADITHS REFERRED BY AHMED HASIMZADE IN THE
WORK TITLED TEFSIiRU'L- KUR'ANI'L-AZIM AND THEIR
EVALUATION IN TERMS OF VALIDITY

ABSTRACT

The valuable scholar Ahmed Hasimzade, who devoted his life to
education, has written the work of Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, as a result of his
scientific accumulation of more than sixty years, by facing all the difficulties
of his era. This study is the third tafsir containing all the surahs of the Quran
written in the Azerbaijani language. Due to the scarcity of Arabic and Persian
words, its plain language and fluent style, which can be easily understood by
everyone even today, are among the main features of tafsir (interpretation of
Quran). The Tafsiru'l-Kur'ani'l-Azim tafsir, which aims the ordinary citizen to
learn her religion correctly, is a manuscript. It’s publishing in the Arabic and
Latin alphabet as a work of fidelity to the commentator will have a great
impact on both its status as a rightful owner and the realization of its intended
purpose.

In this study, it is aimed to criticize the authenticity of the hadiths in
Hasimzade's commentary on Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim. He has given great
importance to the method of interpreting the Quran with the Sunnah. Hadiths
are frequently encountered in the explanations of the Quranic verses. While the
majority of these narrations were authentic hadiths, the author mentioned also
hasan and weak hadiths. Made-up hadiths have been given very little space.
The publications created in recent times, such as Tafsiru'l-Kur'ani'l-Azim, have
made significant contributions to the correct understanding of the Quran, which
is now prevalent. It is also critical in combating the currents that believe the
Quran is adequate and ignores the prophethood of Muhammad (pbuh).

Keywords: Ahmed Hashimzade, Tafsiru'l-Kur'ani'l-Azim, tafsir, hadith,
manuscript, method

Capa tovsiya etdi: f.f.d. V.H.Somadov
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XX. YUZYILIN BASLARINDA KUZEY KAFKASYA’NIN
SAFIii-ES‘ARI-HALIDi CEVRESINDE ARAPCA’DAN
KUMUK TURKCESI’NE BiR MAKTEL CEVIRISI:
NURU’L-‘AYN VE HUSEYINNI KITABPNIN KARSILIKLI
ANALIZi UZERINE

Dog., Dr. Elnura Azizova,

Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii,

Ilahiyat Fakiiltesi, Din Bilimleri Anabilim Dali
elnuraazizova@ait.edu.az

OZET

Sthammat Baybolatoglu'nun (1249-1336/1831-1918) kaleme aldig
Hiiseyinni kitab1 Tiirkge maktellerin gorece az bilinen, fakat dnemli 6rnekle-
rinden biridir. Giiniimiiz Dagistan Cumbhuriyeti’nin Buynaksk eyaletinin
Erpeli kdyiinde dogan Sthammat Baybolatoglu, din egitimi almis, hayatinin
biiylik bir kismimni kadilik ve 6gretmenlik yapmuis, orijinal ve geviri eserlerini
hayatinin son yirmi yilinda kaleme almistir. Kumuk Tiirkgesi’nde kitap basi-
minin heniiz basladigi 1900’lii yillarin baslarinda Hiiseyinni Kitabi’nin ii¢
defa yayinlanmis olmasi, donemin bolge halki arasindaki {iniinii géstermesi
acisindan onemlidir. Hiiseyinni kitabi’n1 diger maktellerden ayiran en 6nemli
husus, ilk dénem Islam tarihinin bazi siyasi figiirleriyle ilgili Kerbela olay1
baglaminda 6nem arzeden, fakat tarihi ger¢egi yansitmayan bilgi ve yorumla-
ridir: Ehl-i Beyt ve Hz. Hiiseyin’in Emevi halifesi Muaviye b. EbG Siifyanin
himayesinde ve sarayinda yasamasi, Hz. Hiiseyin’in Yezid’in yOnetime gel-
mesine itirazda bulunmamasi, Muaviye b. Ebl Siifyan ve Abdullah b.
Ziibeyr’le ilgili ideal dindar imaj1 yaradilmasi. Biiyiik bir kismi tarihi gercek-
liyi yansitmayan olay kurgusuyla Hiiseyinni Kitab1 ile, XIX. yiizyilin sonla-
rinda Misir’da yaymlanmis Arapga bir maktelle Eb(i ishak el-Isferayini’ye
nisbet edilen Naru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn arasinda 6nemli oranda para-
lellik s6zkonusudur. Makalede karsilagtirmali aragtirma yontemi kullanilarak,
Hiiseyinni kitabi ile Niru’l-‘ayn benzer ve farkli 6zellikleri agisindan incele-
necek. Ayrica, arastirmada Hiiseyinni kitabi orneginde, Tiirk-Miisliiman
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toplumlarinda maktel literatiirliniin degisim ve doniisiim siireciyle ilgili bazi
miilahazalar ileri siiriilecektir.

Anahtar kelimeler: Kerbela, Hiiseyn b. Ali, Maktelii’l-Hiiseyn, Sthammat
Baybolatoglu, Ebii Ishik el-Isferdyini, Hiiseyinni Kitabi, Niru'l-‘ayn fi
megshedi’l-Hiiseyn, Kumuk¢a maktel

Giris

Vuki buldugu donemden itibaren Miisliimanlar1 derinden {izen elim bir
olay olarak Hz. Hiiseyin’in yakinlariyla birlikte sehid edildigi Kerbelda’nin
asirlarca Miisliiman halklarin hafizasinda canli kalmasinin baslica nedenlerin-
den biri Maktel-i Hiiseyin’lerdir. Ilk &rnekleri tarihi eser olarak kaleme
alinmakla birlikte, zamanla genis halk kitlelerince okunan/dinlenen tarihi-
edebi eserlere doniisen Maktel-i Hiiseyin’lerin 6zellikle Muharrem ayinda
olmak {iizere Tirk tasavvuf g¢evrelerince okunmasi gelenek halini almus,
Bektasi, Halveti, Rifai, Kadiri ve diger tarikatlara ait tekkelerde Maktel-i
Hiiseyinler, Kerbeld mersiyeleri, onlarin tamamina veya bir kismina yapilmig
besteler olarak muharremiyyeler okunmustur (Yilmaz 2006, 25-35). Bayrami
Yazicizade (0. 1451), Sinani Seyyid Seyfullah (6. 1699), Giilseni Sezayi (6.
1738), Halveti Zekai (6. 1812), Naksibendi Selami (6. 1813), Bedevi Kdzim
Pasa (0. 1889), Kadiri Osman Semsi Efendi (6. 1893) gibi mersiye gelenegi-
nin {inlii simalarinin Hz. Hiiseyin’le ilgili mersiyelerinin Tiirk toplumlarinda
sOhret bulmasi, Bayrami, Sinani, Giilseni, Halveti, Naksibendi, Bedevi, Kadiri
ve diger tarikatlarda Hz. Hiiseyin’in sehadetinin anilmasiyla ilgili gelenegi
gostermesi agisindan onemlidir (Turabi 2010, 265-266). Orta Asya’dan Bal-
kan’lara, Anadolu’dan Kuzey Afrika’ya kadar genis cografyayada Tiirk-Miis-
liiman toplumlarin dini kimliginin olusumundaki roliiyle mukayesede Tiirk¢e
maktellerin, i¢inde kaleme alindigi/okundugu toplumun sosyo-Kkiiltiirel tarihi-
nin anlagilmast yoniinden tarihi degerinin arastirilmasi amaciyla yapilmis
miistakil veya karsilastirmali ¢alismalar yok denecek kadar azdir." Genel ola-
rak dilcilik alaninda arastirmaya tabi tutulmus Tiirk¢e maktellerden biri, XX.
ylizyilin baslarinda Kuzey Kafkasya’da Kumuk Tiirkgesi’yle yayimlanmig
Hiiseyinni kitaby’ dir.

' Ornek olarak bkn. Yildirim, 2012: 344-372; Ozgelik, 2011: 273-279; Oztiirk, 2021: 149-185.
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Hiiseyinni kitab1 Kuzey Kafkasyali din adami Kadi Sithammat Baybolat-
oglu (6. 1336/1918) tarafindan mesnevi tarzinda kaleme alinmis manzum bir
makteldir. Eserin miiellifi giinlimiiz Rusya Federasyonu’nun sinirlar1 iginde
bulunan Dagistan Cumbhuriyeti’e ait Buynaksk bolgesinde Erpeli koylinde
dogmus, Dagistan’in ¢esitli bolgelerinde din egitimi almis, dmriiniin biiytik
bir kismimi kadilik ve 6gretmenlik yapmakla gegirmistir. Baybolatoglu iize-
rine yapilan aragtirmalar, hayatinin son yirmi senesinde sayisit otuza yakin
telif/terciime eseri kaleme aldigin1 haber vermektedir. IImi basi, Acem mahal-
li, Yemis haberler, Acaibu’l-umir, Ashabii’l-Kehf haberleri, Bal kuyu, Giil-
bahcge, Sapar yoldas ve Hiiseyinni kitab1 gibi Hz. Peygamber’in hayati, pey-
gamberler tarihi, fikih, ahlak ve tasavvuf alanlardaki bu eserlerin 6nemli bir
kismi XX. ylizyilin baglarinda yaymlanmis ve bolgenin dini egitiminde
yararlanilmistir (Akca 2000, 5-8; Akca 2006, 30-31; Abdullatipov 2009, 27-
40; Akamov 2012, 27-33; Orazaev 1991, 71-86; Orazaev 2017, 164-176).

Ebu Siifyan Akayev’in onciiliigiinde Kuzey Kafkasya’da Kumukga yayin
faaliyetinin heniiz basladigi 1900’1i yillarin baslarinda (Abdullatipov 2009,
27-40; Orazaev 1991, 72-73; Orazaev 2018, 53-62). Hiiseyinni kitabi’nin {i¢
defa yayinlanmasi, bir maktel olarak bahsi gecen esere bolgedeki ilgiyi gos-
termesi acisindan onemlidir. Siyasi-ideoloji agidan sovyet doneminde akade-
mik caligmalara tabi tutulmayan ¢ok sayida dini eserden biri olarak Hiiseyinni
kitab1, post-sovyet doneminde Kuzey Kafkasya’da dini-kiiltiirel mirasin arag-
tirtlmast siirecinde Baybolatoglu’nun diger eserleriyle birlikte arastirilmaya
tabi tutulmus (Abdullatipov 2009, 27-40; Koycakaev 2002, 70-131), Dagis-
tan’da kiril alfabesiyle yayinlanmis (Sikhammat, 2015), tagbasmasi iizerine
Tirkiye’de yiiksek lisans tezi yapilmistir (Akca, 2000). Biiyiik bir kismu filo-
loji agidan yapilmasi sebebiyle, ilgili caligmalarda Hiiseyinni kitabi’nin bir
maktel olarak kaynak degeri aragtiritlmamistir. Bu nedenle yapilmis arastirma-
larda Hiiseyinni kitabr’nin igerigiyle ilgili degerlendirmeler genellikle tasvir
diizeyinde kalmistir. Ote yandan, diger maktellerle mukayeseli sekilde aras-
tirllmadigr icin bahsi gegen maktel, Sihammat Baybolatoglu’nun telif eseri
olarak degerlendirilmistir (Akca 2000, 5-8; Akca 2006, 28-37; Abdullatipov
2009, 27-40). Makteller iizerine yapilan karsilagtirmali arastirmalar ise,
miisliiman halklarin ortak tarihi-edebi eser tiiriinii olusturan maktellerin geg
donem Tiirkce bir 6rnegi olarak Hiiseyinni kitabi’nin orijinal bir tarihi-edebi



120 Elnura Azizova

eser olmaktan ziyade, nesir uslubunda kaleme alinmis ge¢ donem Arapga bir
maktelin Kumuk Tiirk¢esi’ne manzum cevirisi olabilecegini gostermektedir.
Hiiseyinni kitab1’nin kaynak metin olarak iizerine kaleme alindig1 Arapca ese-
rin ise miitekaddimin donemi Safii-Esari alimi Eba Ishak el-Isferayini’ye (6.
418/1027) ait edilen — fakat EbG Mihnef’e nisbet edilen Maktelii’l-Hiiseyn’in
XIX. yilizyila ait degistirilmis bir versiyonu oldugunu disiindiigiimiiz —
Niru’l- ‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn isimli eser oldugu kanaatindeyiz (Bk. Azizo-
va, 2020b: 93-96; Azizova, 2021b: 656-658).

Niaru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn Safi‘i alimi Ebd Ishak el-Isferdyini’ye
ait edilmesinin gercegi yansitmayacagi, bahsi gecen maktelin XIX. yiizyilin
ikinci yarisinda Misir’in Safi‘i-Es‘ari-Halidi kiiltiir cevresinde kaleme alinmig
olabilecegi hususu daha 6nce tartisilmistir (Azizova, 2021b: 652-656). ileride
tizerinde durulacak ortak Ozellikleri de dikkate alinarak, Niru’l-‘ayn’m ilk
basimindan yaklasik kirk sene sonra Kuzey Kafkasya’da Kumuk Tiirkce-
si’nde yaymlanmis bir maktel olarak Hiiseyinni kitabi’nin da ameli-itikadi
acidan Safi‘i-Es‘ari, tasavvufi yonden Miiceddidi-Halidi ¢evrelerde okunan
bir maktel olarak ortaya ¢iktig1 varsayilabilir. Nitekim, giinlimiizde de mezari
halk tarafindan ziyaret edilen, Safii’ mezhebine mensup abid bir din alimi
olarak taninan Baybolatoglu, Osmanli’ya miihaceret eden Erpelili Halidi seyhi
Misa Kazim Dagistani’nin (6. 1332/1914) 6grencisi olmustur (Aliyev 2015,
76-77). Ayrica, Has Muhammed Sirvani (6. 1857 [?]), Molla Muhammed
Yeragi (6. 1838) ve Cemaleddin Gazikumuki (6. 1869) gibi Halidi seyhleri ve
“Gazavat”/“Miiridizm” harekatinin liderleri olan Gimrili Imam Gazi Muham-
med (6. 1869) ve Imam Samil (6. 1871) gibi devamcilarinin faaliyetleriyle
Halidilik, XIX. yiizyildan itibaren Kuzey Kafkasya’da geliserek giiclenmistir
(Weismann 2007, 105-109; Erginli - Erol 2020, 131-159).

Hiiseyinni kitabr’nin Niiru’l- ‘ayn’dan ¢evrildigi varsayimina gotiiren bas-
lica arglimanlara Ornek olarak, her iki makteli genel anlamda Arapca ve
Tiirkge maktellerden ayiran ortak 6zellikler gosterilebilir: 1) Muaviye b. Eba
Siifyan’in yonetime gelmesinden Kerbeld Vak’asi’na kadarki siiregle ilgili
tarihi verilere aykiri olay kurgusu; 2) Muaviye’nin yonetiminde ve maddi-ma-

* Miiellif, maktelinde Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt’ini sevmenin éneminden bahsederken, bu
konunun “Bizim Imam Safii ¢ok ulu imamimiz” deye bahsettigi kendi mezhep imaminca da
destekledigini kaydetmektedir. Bk. Baybolatoglu, 1329/1911: 134.
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nevi destegiyle Dimask’ta miireffeh bir hayat yasayan, Yezid’in halifeligine
itiraz etmeyen, Hicaz’da kendisine Onerilen halifeligi geri ¢eviren, Mekke’de
ziihd hayatini tercih eden, ahirette kul hakkindan sorumlu tutulmasi endisesiy-
le Kufelilerin davetine icabet eden Hz. Hiiseyin imaj1; 3) Hz. Hiiseyin basta
olmak iizere Ehl-i Beyt’e kars1 diiskiinliigiine gore tarihi verilerle ortligmeyen
Muaviye b. Ebl Siifyan ve Abdullah ibn Ziibeyr tasavvuru. Zikredilen ortak
ozelliklerle birlikte farkliliklarin da dikkate alinmasiyla, bu aragtirmada XIX.
ylizyilin sonlarinda Arapc¢a ve XX. yiizyilin baslarinda Kumuk Tiirk¢esi’nde
yayinlanmis iki maktelin karsilikli analizi yapilacaktir.

1. Hiiseyinni Kitabi ve Niiru’l-‘Ayn’in Ortak Ozellikleri

Erken dénem Islam tarihi kaynaklarinda sebep ve sonuglar1 agisindan belli
bir olay ¢izgisi iizerinden anlatilan Kerbeld Vak’asi, konuyla ilgili ilk miistakil
eserler olarak Arapga maktellerde oldugu gibi, konuyu tarihi-edebi eserler
olarak ele alan Tiirkce maktellerde de benzer olay kurgusu ilizerinden aktaril-
maktadir. Bu olay kurgusunda Yezid b. Ebu Siifyan’in ikinci Emevi halifesi
olarak yonetime gelmesi sirasinda Medine valisinin halifeye biat davetini kabul
etmeyen Hz. Hiiseyin’in Medine’den Mekke’ye gitmesi, bir siire Mekke’de kal-
diktan sonra Kiufelilerin gonderdikleri davet mektuplarina karsilik olarak
Kife’ye dogru yola ¢ikmasi, Yezid’in Kafe valisi Ubeydullah b. Ziyad’in gon-
derdigi ordu tarafindan Kerbela’da yakinlartyla birlikte sehid edilmesi, Kerbela
sehidlerinin baglartyla birlikte esirlerin 6nce Kife’ye, ardindan Dimask’a
gotiiriilmesi, son olarak Ehl-i Beyt iiyelerinin Hz. Hiiseyin’in Kerbela’dan sag
kurtulmay1 basarmis tek oglu Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’le birlikte Medi-
ne’ye gonderilmesinden bahsedilmektedir (Eb0 Mihnef 1391, 17-227 (krs.
Taberi 1967, 5/332-462); Isfahani 1946, 95-121; Ibn Taviis 1414/1993, 96-226;
[bn Nema Hilli 1406, 23-106; Ozcelik 2008, 123-324; Hac1 Nureddin Efendi
2012, 34-122; Giingdr 1987, 251-483; Ozgelik 2016, 314-511).

Tiirk¢e bir maktel olarak Hiiseyinni kitabi, tasvir edilen genel olay kurgu-
su acisindan bahsi gecen maktellerden farkli 6zellikler tagimaktadir. Hiiseyin-
ni kitabi’n1 geleneksel maktel ¢izgisinden ayiran baglica 6zellik, daha 6nce
deginildigi gibi, Muaviye b. Eba Siifyan’in (661/680) yonetiminden itibaren
61/680 yilinda Hz.Hiiseyin’in taraftarlariyla birlikte Kerbela’da konaklamasina
kadarki olaylarin seyrinde goriilmektedir. Hiiseyinni Kitab1 ile Niru’l-‘ayn
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arasindaki paralelliklerin biri, yazarlarin Muaviye b. Ebl Siifydn donemiyle
ilgili yaklagimiyla ilgilidir. Her iki eseri geleneksel maktel ¢izgisinden ayiran
bu husus, Hiiseyinni Kitabi’nda Niru’l-‘Ayn’a kiyasla daha 6zet sekilde anlatil-
makla birlikte ayn1 ozellikleri tagimaktadir. Bu anlatima gore, Hz. Ali’nin
vefatindan sonra Muaviye b. Ebt Siifyan halifelik yaptig1 (“halka hanlhik™ ettigi)
stire zullimden geri durarak adil nizam yiiriitmiig, Restlullah’in ehline kars1 cok
tyiliklerde bulunmus, 6zellikle Hz. Hiiseyin’e ve ailesine kars1 ¢cok saygi goster-
mis, onlar1 yaninda tutmus. Oliim an1 yaklastig1 zaman Muaviye, oglu Yezid’e
kendisinden sonra “han halife” oldugunda tebady:1 zuliimden uzak, adil sekilde
yonetmesini, 6zellikle Hz. Hiiseyin’e ve Ehl-i Beyt’e karsi iyilikte bulunmasini
vasiyet eder (Baybolatoglu 1329/1911, 6-7. Krs. Isferdyini 1960, 5-6).

Iki eser arasindaki paralellik, Mudviye nin vefatinin ardindan yonetime
gelen Yezid’in kotii yonetimiyle ilgili kisimda da devam etmektedir. Her iki
eserde bahsedildigine gore, insanlara karst zuliim yapmasi, haksiz yere insan-
lar1 Oldiirmesi, sarap igmesi, zind yapmasi gibi hususlarin yani sira Hz.
Hiiseyin’e ve ailesine kars1 babasinin vasiyetini yerine getirmeyen Yezid, on-
larin daha &nce ddenilen nafakasini da kesmistir (Isferayini 1960, 7; Baybolat-
oglu 1329/1911, 8). Hz. Hiiseyin bu durumu, maktelde kizkardesi olarak
gecen Siikeyne’ye (Isferdyini 1960, 7)/Sakinat’a (Baybolatoglu 1329/1911, 8-
9) anlatarak sitemde bulunmus, Hicaz’a gitmeyi dnermistir (Isferayini 1960,
7; Baybolatoglu 1329/1911, 8-9). Eserler arasindaki tarihi gercekligi yansit-
mayan benzerlik devam etmekte, Hz. Hiiseyin’in Dimagk’tan Hicaz’a, 6nce
kardesi Muhammed ibnii’l-Hanefiyye’nin bulundugu Medine’ye, ardindan
Mekke’ye  yolculugundan  bahsedilmektedir  (Isferayini 1960, 7-9;
Baybolatoglu 1329/1911, 8-9).

Muaviye b. Ebl Siifyan’dan Abdiilmelik b. Mervan’a kadar Emevi halife-
lerinin zamanla en etkili muhaliflerinden birine doniisen Abdullah b. Ziibeyr,
her iki eserde genel olarak siyasi yonetime, Ozellikle Hz. Hiiseyin’in
muhtemel halifeligine yaklasimi agisindan Islam tarihi kaynaklarina aykiri bir
sekilde sunulmaktadir.’ Niiru'l- ‘ayn’da “Mekke halifesi” (isferdyini 1960, 9-

3 Arapga maktellerdeki anlatima gére, Medine’de Yezid’in hilafetine biat etmeyen Abdullah
b. Ziibeyr Hz. Hiiseyin’den once Mekke’ye ulagmis, halki cevresine toplamis, Hz.
Hiiseyin’in gelmesiyle ¢evresinde insanlarin dagilmasindan rahatsiz olmus, “Hicaz’daki
konumu kendisine ¢ok agir gelen Hz. Hiiseyin” Mekke’de oldugu siirece Hicaz halkinin
biatin1 alamayacagimi anlamistir. O kadar ki, ibn Abbas, Kiife’ye gitmekte kararli olan Hz.
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10), Hiiseyinni kitabr’nda “Mekke serifi” (Baybolatoglu 1329/1911, 9) olarak
kendisinden bahsedilen Abdullah ibn Ziibeyr, her iki eserde Medine’den
Mekke’ye giden Hz. Hiiseyin’i ¢ok iyi agirlayan, kendisine destekte bulunan,
Kife yolculugundan vazgecirmeye calisan, ikna edemediginde gozyaslari
doken samimi bir Ehl-i Beyt taraftar1 olarak tasvir edilmektedir (Isferdyini
1960, 9-15; Baybolatoglu 1329/1911, 9, 14-15). Her iki eserde Abdullah b.
Zibeyr Yezid’in yonetime geldigi sirada Mekke’nin yoOneticisi olarak Hz.
Hiiseyin’i iyi agirlayan, Mekke’de kaldig siirece kendisine saygida ve ikram-
da bulunan, onu Kafe’ye gitmekten vazgecirmeye calisan, ikna edemeyince
gbzyaslartyla kendisini ugurlayan Ibn Ziibeyr imaji ¢izilmektedir.

Kerbela olay1 s6zkonusu oldugunda Hz. Hiiseyin’in siyasi yonetime kars1
Oonem arz eden yaklasimini yansitmasi acisindan da iki eser arasinda 6nemli
benzerlik bulunmaktadir. Klasik islam tarihi kaynaklarina uygun olarak Arap-
ca maktellerde anlatilan sekliyle Hz. Hiiseyin, Muaviye’nin halifeligi done-
minde veliahthigina karsi1 ¢iktig1 Yezid’in halifeligine de biat etmeyen, bu se-
beple Medine’den Mekke’ye, oradan da Kife’ye dogru yola ¢ikarak Ker-
beld’da bu ugurda sehid olan miicadeleci bir kisilik olarak tasvir edilmektedir
(Bk. Eba Mihnef 1391, 5-149; Taberi 1967, 5/322-462; Isfahani 1946, 95-
122; Ibn Tavas (1414/1993), 96-176; Hilli 1406, 23-76). Gerek Niiru’l-
‘ayn’da, gerekse Hiiseyinni Kitabi’'nda tasvir olunduguna gore ise, Hz.
Hiiseyin Muaviye’nin halifeligi doneminde kendisinin maddi ve manevi des-
tegiyle Dimagk’ta yasamis, Yezid’in yonetime gelmesine herhangi bir itirazda
bulunmamis, fakat yonetimi siiresince Yezid’in zuliim, haksizlik ve kendi
ailesine daha once 6denen nafakayi kesmesi sebebiyle durumu kizkardesine
danmisarak Hicaz’a gitme karar1 vermis, Medine ve Mekke’de kendisine oneri-
len halifeligi kabul etmemis, (Isferdyini 1960, 5-9; Baybolatoglu 1329/1911,
8-9) yonetimle ilgili herhangi bir iddias1 bulunmamakla birlikte Mekke’de
kendisine gonderilen Kifelilerin davet mektubunu ilk baslarda olumlu karsila-
mamisg, “hilafet beni ahiretimden ayirir” diyerek ziihd hayat1 yasamaya iistiin-
liik vermistir. Her iki maktele gore, Hz. Hiiseyin’in bu tavr1 yalniz Kifelilerin
kendisini uyaran sonuncu mektubundan sonra degismistir. Bu mektupta

Hiiseyin’i vazgegiremeyince Ibn Ziibeyr’e: “gédzlerin aydin olsun, Hiiseyin gidiyor, artik
Hicaz sana kaldi!” demekten kendisini alamamustir. Bk. Isfahani, 1946: 109-110; Ebd
Mihnef, 1391: 27, 63. Krs. Taberi, 1967: 5/351, 383-384.
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Kufeliler Yezid’in icraatlarina kars1 kayitsiz kalmasi sebebiyle kiyamet giinii
Hz. Hiiseyin’den sikayetci olacaklarim1 ve kendisini karsisini almaktan uzak
durdugu Yezid’in zulmiinden sorumlu tutacaklarini belirtmisler. Boylece, her
iki eserdeki yaklasima gore Hz. Hiiseyin, ahiretini kurtarmak amaciyla uzak
kaldig1 hilafet makamina yine ahiret sorumlulugunu diisiinerek talip olmustur
(Isferayini 1960, 8-12; Baybolatoglu 1329/1911, 8-11).

Iki eser arasindaki tarih dis1 olay kurgusu, Hz. Hiiseyin’in Mekke’den
Medine’ye, daha sonra Kife’ye dogru yolculuguyla ilgili tasvirlerle devam
etmektedir. Bu anlatiya gore, Hz. Hiiseyin Kife’ye gitmeye karar verdiginde
— yine tarihi gergeklige aykiri olarak — kizkardesi Siikeyne/Sakinat tarafindan
menedilmeye ¢alisilmistir. Muharrem ay1 bitinceye kadar Mekke’yi terketme-
meyi tavsiye eden kizkardesi, Hz. Hiiseyin’i ikna edemeyince Hz. Peygam-
ber’e Cebrail tarafindan verilen topragi gostererek agabeyinin katledilecegine
dair endisesini agiklamistir. Hz. Hiiseyin’in kadere riza gostermenin gerektigi-
ni sOylemesi tizerine kizkardesi Abdullah b. Ziibeyr’i aract kilmaya ¢aligmak-
la birlikte basarili olamamis, Abdullah b. Ziibeyr’in gozyaslarmma ragmen
Mekke’den ayrilmistir (Isferdyini 1960, 13-16; Baybolatoglu 1329/1911, 14-
15). Her iki eserde tarihi olay kurgusuna uygun olmayan anlatim sekline gore,
Hz. Hiiseyin Mekke’den ayrildiktan sonra Medine’ye ugramis, hasta yatagin-
daki kardesi Muhammed Ibnii’l-Hanefiyye nin, ayrica, halife olmak istedigi
takdirde kendisi i¢in Yezid’e karsi savasacagina yemin eden, babasina ve
agabeyine yaptiklar1 dolayisiyla Kifelilere giivenmemesi gerektigini hatirla-
tan Medinelilerin 1srarina ragmen kararli bir bi¢imde Kife yolculuguna de-
vam etmistir (Isferayini 1960, 16-19; Baybolatoglu 1329/1911, 15-17).

Yezid’in hilafete gelmesi ve yonetimiyle ilgili olay kurgusu agisindan iki
maktel arasinda 6nemli benzerlik bulunduguna daha once de deginilmistir.
Hz. Hiiseyin’in Kife yolculugunu duyan Yezid’in karariyla ilgili rivayetler
arasinda da her iki eserde paralellik bulunmaktadir. Hz. Hiiseyin’in Kifelile-
rin davetine icabet etmesi haberini alan Yezid’in Basra valisi Ubeydullah b.
Ziyad’a mektup gondererek halife olmak i¢in yola ¢ikan Hz. Hiiseyin’in katli-
ni emrettigi agik sekilde belirtilmektedir (Isferdyini 1960, 21; Baybolatoglu
1329/1911, 19).

Niiru’l-‘ayn’la Hiiseyinni kitabr arasindaki en 6nemli ortak hususlardan
biri Muhtar es-Sakafi’nin Kerbela’nin intikamini almasiyla ilgili kisimdir.
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Niru’l-‘Ayn’1t yazma ve matbl niishalarinda takip eden Kurretii’l- ‘ayn fi ahzi
se’ri’l-Hiiseyn isimli eserde ele aliman Muhtar’in intikami olay1, Hiiseyinni
kitabi’nda da genis sekilde anlatilmaktadir. Hiiseyinni kitabi’nda “temmet ve
lillahi’l-hamd” ifadeleriyle Kerbela olayiyla ilgili kismin — dolayisiyla eserin
maktel kismmin — tamamlandiginin belirtilmesinin ardindan “Gazvatu’l-
Muhtar liahzi’l-sa’r” bagligryla Muhtar’in intikamiyla ilgili manzum kisma
nesirle giris yapilmaktadir (Baybolatoglu 1329/1911, 1-5, 138). Bdylece,
Sthammat Baybolatoglu manzim olarak kaleme aldig1 Hiiseyinni Kitabi’nin
giris kisminda ve Muhtar’in intikamiyla ilgili kistmda nesirden yararlanmustir.
Diger taraftan, Hiiseyinni kitabr’nin biiyiik bir kismu iki-onddrt sayfadan olu-
san boliimleriyle karsilastirildiginda, Muhtar’in intikami kisminin yaklasik
otuz sayfalik bir boliimde ele alinmis olmasi sebebiyle (Baybolatoglu 1329/-
1911, 138-169) hacim itibariyle diger boliimlerden agikca farkli olan ilgili kis-
min Kerbela olayindan bagimsiz olarak kaleme alindigini diistindiirmektedir.
Buradan hareketle, Hiiseyinni kitabr’nin bahsi gecen kisminin Niru'l-‘ayn fi
megshedi’l-Hiiseyn eserinin ikinci kismi olarak goziiken Kurretii’l-‘ayn fi ahzi
sa 'ri’l-Hiiseyn’den 6zetlenerek manzim sekilde ¢evrildigi ileri siirtilebilir.
Arapga ve Tiirkce maktellerle karsilagtirildiginda kendine 6zgii 6nemli
hususlarda ortak 6zellikler tasiyan Niru’l-‘ayn ve Hiiseyinni kitabr’nin pek-
cok detayda da benzerlik arzetmesi, iki eser arasindaki iliskiyi gostermesi agi-
sindan 6nem arzetmektedir. Bu detaylar sahis kadrosundan herhangi bir olayla
ilgili rakamlara kadar farkli hususlari igeren veriler s6zkonusu oldugunda go-
riilmektedir. Diger maktellerden farkli olarak® her iki eserde Kerbeld’da bulu-
nan Ehl-i Beyt kadinlar1 arasinda isimleri zikredilenler Fatima, Ummii Giil-
siim, Siikeyne (Sakinat), Rukiyye ve Atike’dir (isferdyini 1960, 46; Baybola-
toglu 1329/1911, 23-24). Aynm sekilde Kerbela’da Kifelilerce atilan oklarla
Hiirr’iin (Isferayini 1960, 36; Baybolatoglu 1329/1911, 29) ve Hz. Hiiseyin’in
(Isferayini 1960, 49; Baybolatoglu 1329/1911, 46) viicudunun kirpiyi hatirla-
tan durumda olmasi; Hz. Hiiseyin’in atinin Kerbeld meydaninda yirmibes/yir-
mialt1 siivari ve dokuz at oldiirmesi (Isferdyini 1960, 51; Baybolatoglu
1329/1911, 58); Hz. Hiiseyin’in sehadetinin ardindan atinin kayiplara karistigi
ve Mehdi ile geleceginin belirtilmesi (Isferdyini 1960, 52; Baybolatoglu
1329/1911, 59); Kife’de Ibn Ziyad’a kars1 itiraz eden Abdullah isimli 4ma bir

* Kerbela’ya katilmis Ehl-i Beyt kadinlaryla ilgili bk. Azizova, 2021a: 213-230.
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kisinin kendilerine kars1t kahkamanlikla savastigi valinin ordusundan elli/elli-
bes kisiyi katlemesi (Isferayini 1960, 59; Baybolatoglu 1329/1911, 72); kars1-
sina Hz. Hiiseyin’in bag1 getirildigi sirada balkonda 6ten kargaya Yezid’in
endiseli sekilde tepki gostermesi (Isferdyini 1960, 66; Baybolatoglu 1329/-
1911, 86-89); Yezid’in saraymndaki Yahiidi doktorla tartismasiyla (isferdyini
1960, 66; Baybolatoglu 1329/1911, 87-90) ilgili kissalarda kullanilan belirli
kalip, yaklagim ve rakamlar iki eser arasinda detaylarin benzerligi baglaminda
zikredilebilecek orneklerden birkagidir.

2. Hiiseyinni Kitabi ve Niru’l-*‘Ayn Arasindaki Farkhihklar

Iki eser arasindaki baslica farklilik, nazim ve nesir olmak iizere iki ayr
uslupta yazilmis olmasidir. Ebi Ishak el-Isferayini’ye nisbet edilen Niru'’l-
‘ayn’m nesir seklinde yazilmasina karsilik Sthammat Baybolatoglu Hiiseyinni
kitabi’n1 manzum olarak kaleme almistir. Fakat, iki eser arasindaki farkliliklar
sadece yazi uslubuyla sinirli degildir. Kerbela vak’asiyla ilgili kaleme alinmig
Maktel-1 Hiiseyin’ler icin karakteristik olmayacak sekilde Niru’l-‘ayn fi
Meshedi’l-Hiiseyn eseri sahabi kusaginin Ustiinliigli konusuyla baglamaktadir.
Sahabiler arasinda fazilet sirasina gore Hiideybiye ve Bedir ehlinin, isimleri
zikredilen “Asere-1 miibesserenin”, onlar arasindan iimmetin icmasiyla yone-
time geldikleri belirtilen ilk dort halifenin stiinliigiinden bahsedilen ilgili
kisimda, yazarm aym dogrultuda erken donem Islam tarihine yaklasimi da
yansitilmaktadir. Ilgili kisimda, Muaviye b. Eba Siifyan’in ilk halifelerin
ardindan yonetime gelmesinden bahsedilirken, “sahabilerimden bahsedilirken
susun” hadisi 6rnek gosterilerek, sahabiler arasinda vuka bulmus anlagmazlik
ve savaslardan bahsedilmemesi gerektigi de dgiitlenmektedir (Isferdyini 1960,
3-5). Hiiseyinni kitabi’'nda da genel anlamda sahabilerle, 6zel olarak “cennetle
miijdelenmig”lerle ilgili benzer bir yaklagimin s6zkonusu oldugu goriilmekte-
dir. Bu husus, diger orneklerinin yaninda, 6zellikle yazarin Ubeydullah b.
Ziyad’in Kerbela’ya gonderdigi ordunun komutani olarak atanan Omer b.
Sa’d’la ilgili “...Sa’d’ni ulan1 ‘Omar men gelirmen dep turgan / atasi cennet
ahlii ulanin Alldh urgan” (Baybolatoglu 1329/1911, 21) seklinde, Omer b.
Sa’d’1 yerdigi, babasimni cennet ehli adlandirarak 6vdiigii ifadelerinden de
anlasilmaktadir. Bununla birlikte, Hiiseyinni kitabi’nin giris kisminda Niiru’l-
‘ayn’dan farkli olarak sahabilerin iistlinliigli ve aralarinda vuk( bulmusg anlas-
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mazliklara kargi Miisliimanlarin nasil bir tavir takinmasi gerektigiyle ilgili
0zel bir konu a¢ilmamaktadir.

Eserler arasinda kayda deger farkliliklardan bir digeri 6zel olarak Hz. Ali-
Muaviye b. Eba Siifyan, genel anlamda Hasimogullari-Umeyyeogullar1 ara-
sindaki miicadeleyi glindeme getirmesiyle ilgilidir. Yukarida deginildigi gibi,
Muaviye b. Ebi Siifyan’in yonetime gelmesinden bahsedilirken sahabiler ara-
sindaki anlagsmazliklar hususunda konusulmamasinin 6giitlendigi Niru'l- ‘ayn,
ayn1 zamanda maktel gelenegi igerisinde en olumlu Muaviye b. Ebl Siifyan
imaj1 olusturan ender 6rneklerden biri olma 6zelligine sahiptir. Bu sebeple
Niiru’l-‘ayn’1n, kendisinden adapte edildigini diigiindiiglimiiz EbG Mihnef’e
(6. 157-773) nisbet edilen Maktelii’I-Hiiseyn’den farkli olarak Emevi-Hasim1
rakabetiyle iliskili olaylara herhangi bir imada bulunulmamaktadir.” Oysa ki,
Hiiseyinni kitabi’'nin giris kisminda Hasimogullari-Umeyyeogullar1 arasinda
Cahiliye’den itibaren mevcut adaveti anlatan bir karsilastirma s6zkonusudur.
“Seyyid Hiiseyin’le kardes olan fasik Yezid, Hz. Ali ile Muaviye, Ebl
Talib’le Ebt Siifyan arasindaki adavetin Abdimenaf’in ikiz ¢ocuklar
Hasim’le Abdiisems’in dogumundan itibaren basladigi”nin kaydedilmesiyle
(Baybolatoglu 1329/1911, 2) Hiiseyinni kitabi’nda esasen Hz. Hiiseyin-Yezid

> Ornegin, Niiru’l-‘ayn’da gegen ifadeye gore, karsisina Hz. Hiiseyin’in basi getirildigi zaman
elindeki ¢ubukla onun dislerine dokunan Yezid, sarayin balkonundan duydugu karga 6tmesini
kotii amare olarak yozmus ve morali bozulmustur (Isferdyini, 1960: 66). Aym olayla ilgili
Maktelii’l-Hiiseyn’de gegen rivayete gore, karganin sesini duyan Yezid degil moralini boz-
mak, hatta karganin 6tmesinin higbir seyi degistirmedigine, Bedir’de katledilenlerin intika-
min1 aldigma, ayrica Ali b. Eba Talib’den kendi intikamlarmni aldiklarina dair uzun bir siir
okumustur (Ebt Mihnef, 1391: 198-199). Kiife camiinde Hz. Ali’ye kiifreden Ubeydullah b.
Ziyad’a kars1 ¢ikan ama Abdullah b. Afif’le ilgili hikaye de bu kabil drneklerdendir.
Maktelii’l-Hiiseyn’e gore, yakalanarak Ubeydullah’m Oniine getirilen Abdullah: “Siffin sava-
sinda Emire’l-mu’minin’in ordusunda savasirken gozlerimi kaybetmistim. O zamandan en
biiyiik arzum insanlarin en serlisi tarafindan katle yetirilmektir” demistir (EbG Mihnef, 1391:
171). Ayni rivayetin Niru'l-‘ayn’da gegen versiyonunda ise, Siffin savasi zikredilmeksizin
Abdullah’in en biiyilk arzusunun insanlarin en serlisi tarafindan katledilmek oldugunu
sOylemesi, Hz. Ali-Muéviye arasindaki savasi hatirlattig1 icin rivayetin ilgili kismimimn kasitl
olarak cikarildigmi diisiindiirmektedir (Isferayini, 1960: 59). Ayni konuda bir diger 6rnek,
siyasi-dini acidan tartismalara neden olan bir diger Umeyyeogullar1 iiyesi Mervan b.
Hakem’le ilgilidir. Maktelii’I-Hiiseyn’de gegen rivayete gore, Kerbeld sehitlerinin baslari ve
esirler Yezid’in huzuruna getirildigi zaman, Mervan b. Hakem Hz. Hiiseyin’in kaniyla
kalbinin gifa bulduguna dair bir giir okumustur (Eb Mihnef, 1391: 197-198). Niiru’I- ‘ayn’da
ne Yezid’in saraymdaki olaylar arasinda, ne de baska bir baglamda Mervéan b. Hakem’in ismi
zikrolunmamaktadir. Genis bilgi i¢in bk. Azizova, 2020a: 330-331.
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b. Muaviye arasindaki siyasi anlasmazligin Cahiliye doneminden itibaren
mevcut kabileraras1 karsidurmanin bir devami oldugu eserin giris kisminda
bildirilmektedir.®

Ayni konuyla ilgili olarak Niiru’l-‘ayn’da Muaviye b. Ebl Siifyan’la ilgili
ozellikle Ehl-i Beyt’e saygida kusur etmeyen, dini-siyasi anlamda ideal bir
Miisliiman yonetici algisi ¢izilmektedir. Naru’l-‘ayn’da ilk dort halifeyle muka-
yesede daha fazla iizerinde durulan Muaviye donemiyle ilgili bilgilere gore, Hz.
Ali’den sonra yonetime gelen Muaviye once Medine’de, ardindan Dimask’ta
halifelik yapmis, bu silire zarfinda genel olarak Hasimogullaria, 6zel olarak
Ehl-1 Beyt’e ve Hz. Hiiseyin’e kendi babalarindan daha sefkatli davranmus,
onlar1 el iistiinde tutmus, 6liimii yaklastiginda ise oglu Yezid’e Hz. Hiiseyin’e
ve ailesine kars1 6zenle davranmastyla ilgili vasiyetinde bulunmustur (Isferayini
1960, 4-5). Hiiseyinni kitabr’'nda Muaviye'nin ideal bir Miisliiman olarak
takdim edilmesi hususu iizerinde fazla durulmamakla birlikte, kisa sekilde Hz.
Hiiseyin’e ve Ehl-i Beyt’e karsi iyi davrandig1 ve Yezid’e de ayni1 dogrultuda
vasiyette bulundugunu kaydedilmektedir (Baybolatoglu 1329/1911, 6-7).

Hiiseyinni kitabr’m1 Nuru’l-‘ayn’dan ayiran diger 6zelliklerden biri, eserin
giris kisminda Islam alimlerinin Yezid’e lanet etme hususundaki farkl yakla-
stmlarindan bahsedilmesidir. Niru’l- ‘ayn’da lizerinde durulmayan bu hususla
ilgili Hiiseyinni kitabi'ndaki verilere gore, Islam alimleri Yezid’in fasik
oldugu konusunda miittefik olmakla birlikte, lanetlenmesi hususunda ihtilaf
etmektedirler. Baybolatoglu, Yezid’in 6zellikle Medine’de Miisliimanlara kars1
yaptig1 kiyim ve Hz. Peygamber’in ravzasina karsi saygisizligindan dolay1 kal-

6 Kerbeld olaymmn Hasimogullari-Umeyyeogullari arasindaki rakabetin devami olarak
nitelendirildigine dair benzer bir yaklasim, Kasifi’nin Ravzatii’s-siiheda’s1 etkisindeki (bk.
Kasifi, 1390: 413) Tiirkce maktellerde de goriilmektedir. Ornegin benzer bir husus
FuzGli’nin Hadikatu’s-stieda’sinda su ifadelerle geg¢mektedir: “... ol muhalefet ki,
‘Abdiissems evladi Hasim ve Umeyye arasinda idi. Ve ol ‘adavet ki ‘Abdiilmuttalib ve
Harb arasinda idi ve ol nizd‘ ki Hazret-i Restlullah ve Ebl Siifyan arasinda idi ve ol
kiidaret ki ‘Ali ile Mu‘aviye arasinda idi ve ol fitne ki Hiiseyn ile Yezid arasinda idi...”
Giing6r, 1987: 267. Asik Celebi’nin Ravzatii’s-siihedd tercemesi’nde de benzer durumla
karsilasilmaktadir: ... Ol tenakiir-i ma‘nevi Imam-1la Yezid beyninde evvel Beni-Hasim-ile
Beni-Umeyye beyninde olan ‘adivet ve sonra bey‘atden imtina‘ itdiiginden nasi olan
hustimet stiretinde zuhir itdi...”. Bk. Ozgelik, 2016: 323. Nisati’nin Siiheddndme’sinin ilgili
kisminda Ravzatii’s-siiheda’ daki ilgili kisim ¢ikarilarak, bu adavetin Hz. Hiiseyin ve Yezid
arasinda, Hz. Ali ile Muaviye arasinda mevcut oldugundan bahsedilmekte, Hasimogullari-
Umeyyeogullar arasindaki Cahiliye’den siiregelen kabilelerarasi rakabetten sdzedilmemek-
tedir. Bk. Nisati, 2019: 321.
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binde iman eseri olan her bir miisliimanin kendisine karsi olmakta hakli oldu-
gunu, bu sebeple lanet etmeyi uygun bulanlarin argiimaninin anlagilir oldugunu
kaydetmektedir (Baybolatoglu 1329/1911, 3-4). Konunun benzer sekilde XVI.
yiizyila ait baz1 Tiirkge maktellerde de ele alindig1 goriilmektedir (Ornegin bk.
Hac1 Nureddin Efendi 2012, 129-130; Lamii Celebi 2012, 65-67).

Iki eser arasinda onemli goriilecek farkliliklardan bir digeri ise Kerbela’da
sehid edilmesinin ardindan Kiufe’ye, ardindan Dimask’a goétiiriilen Hz.
Hiiseyin’in baginin nereye defnolunduguyla ilgili farkl bilgilerin verilmesidir.
Sebep ve sonuglari acisindan Islam tarihinin en tartismali konularindan olan
Kerbela olay1 baglaminda farkli iddialarin ileri stirtildiigi hususlardan biri,
Hz. Hiiseyin’in miibarek basinin nereye defnolundugu hususudur (Bk. Khalid
Sindawi 2009, 264-273; Daniella Talmon-Heller vd. 2016, 182-215). Konuyla
ilgili Niru’l-‘ayn’da farkli bolgelerden bahsedilmekte ve en sonda Fatimiler
doneminde Kahire’deki tinlii Meshed’de defnolundugu goriisti savunulmakta-
dir (Isferayini 1960, 72). Hiiseyinni kitabi’nda ise farkli blgelerden bahsedil-
meksizin Hz. Hiiseyin’in baginin Dimask’tan yolcu edilen Ehl-i Beyt iiyele-
riyle birlikte gotiirtilerek Kerbeld’da defnolundugu kaydedilmektedir (Baybo-
latoglu 1329/1911, 115-116).

Daha once zikredildigi lizere, Hiiseyinni kitabt ve Niiru’l-‘ayn’in giris ki-
simlar1 farklilik arzetmektedir. Benzer sekilde farklilik iki eserin sonug kis-
minda da bulunmaktadir. Niru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn ve Kurretii’l-‘ayn
fi zikri se’ri’l-Hiiseyn isimli Kerbela ve Muhtar’in intikami isimli iki farkli
eserin Hiiseyinni kitabr’nda birlestirildigi varsayilirsa, Niru’l-‘ayn’in sonug
kisminda bulunmamasina karsilik, Hiiseyinni kitabi’nin Kerbela olayiyla ilgili
kisminin sonunda Yezid b. Muaviye’nin 6liimiiyle ilgili bir kissa bulunmakta-
dir. Fakat, ayn1 kissa Nuru'l- ‘ayn’1 takip eden Kurretii’l- ‘ayn’da benzer sekil-
de yer almaktadir (Baybolatoglu 1329/1911, 134-138; Abdullah b. Muham-
med 1960, 94). Boylece, Baybolatoglu’nun eserini telif/terclime ettiginde kay-
nak eserdeki konu ardicilliginda bazi degisiklikler ettigi diisiiniilebilir.
Hiiseyinni kitabinin genel sonug¢ kismiyla ilgili zikre deger bir diger dnemli
farklilik, Niiru’l-‘ayn’da bulunmayan Imam Safi‘’den aktarilan asagidaki
beyitlerdir:
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(Ali’yi 6vmemiz nedeniyle cahiller indinde Rafizi olarak goriiliiriiz / EbQ
Bekir’in faziletini anip, ondan (Ali’den) bahsetmezsem Nasibi’likle
suglanirim / Toprakta kararincaya kadar her ikisine olan sevgim nedeniyle
“Rafizi” ve “Nasibi” olarak kalacagim)

e ) Y g s (bl Lo SISl cuad 5 87
R P S LIt P g N
“alaall (i (8 Lmd ) (sl o (1S )

(Dediler: Rafizi oldun, dedim: hayir, Rafizilik dinim ve itikadim degil /
Fakat, hig siiphesiz hayirli bir imami ve miirsidi dost edindim / Veliyi sevmek
Rafizilik’se en Réfizi benim) (Baybolatoglu 1329/1911, 170-171).

Daha 6nce de kaydedildigi lizere, Baybolatoglu Hiiseyinni kitabi’nda Hz.
Muhammed’in Ehl-i Beyt’ini sevmenin dnemine dair kendi mezheb imami
olan Safi‘i’nin goriisiinii belirtmistir (Baybolatoglu 1329/1911, 134). Eserin
sonunda Imam Safi‘’den mezkur beyitlerin zikredilmesiyle, miiellifin Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt’e karst sevginin yanlis yorumlanmasmin karsisini almak
maksadi tasidig1 diisiiniilebilir. Nitekim, Imam Safi‘Q’nin bahsi gegen beyitleri
kendi doneminde de Hz. Ali’ye kars1 sevgiyi Rafizilik, Hz. EbG Bekir’i sev-
meyi Nasibilik olarak addeden siyasi-dini yaklagimlara karsi, Ehl-i Beyt sev-
gisinin miisliimanlar1 ayiric1 degil, birlestirici bir deger oldugunu gostermek
amaciyla kaleme aldig1 bilinmektedir.’”

Iki eser arasindaki farkliliklar degerlendirildiginde, Niru’l-‘ayn’da daha
genis sekilde anlatilan bir¢ok hususun Hiiseyinni kitabi’nda daha kisa sekilde,
pekcok yerde detaylara girilmeksizin anahatlariyla anlatilmasinin diginda,
ozellikle eserin giris ve son kisminda Kerbela olayiyla ilgili olmayan bazi
konularin ¢ikarildig ve eklendigi de goriilmektedir.

7 imam Safi’nin Ehl-i Beyt ve ilk halifelerle ilgili goriislerinin degerlendirilmesi igin bk.
Karabiber, 2009: 98-120.
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Sonu¢

Hiiseyinni kitabi ile Niuru’l-‘ayn arasinda yapilan karsilagtirmali arastir-
mada asagidaki sonuclara ulasilmistir:

Arapga ve Tirkge tinlii 6rnekleriyle karsilastirildiginda Hiiseyinni kitabu,
Ebl Ishak el-Isferayini’ye ait edilen Niru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn’le en
fazla uygunluk arzeden maktel konumundadir. Muaviye b. Ebl Siifyan
doneminden Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’ya yolculuguna kadarki kisim, 6zellikle
her iki maktelin ortak, diger orneklerinden farkl 6zellige sahip kismi olarak
zikredilmelidir. Genellikle Ebi Mihnef’in detayli rivayetleri lizerinden erken
donem kaynaklarinda anlatilan Kerbeld’ya gotiiren stireg, bahsi gecen her iki
maktelde tarihi verilere aykir1 olacak sekilde ortak olay kurgusu ile anlatil-
maktadir. Bu anlatimda 6zellikle Hz. Hiiseyin-Muaviye b. Ebi Siifyan ve Hz.
Hiiseyin-Abdullah b. Ziibeyr iligkileri, erken donem kaynaklarinin dogrulama-
dig1 sekilde sicak ve olumludur. Ayni sekilde her iki maktel, Yezid b.
Muaviye’nin yonetime gelmesiyle ilgili Hz. Hiiseyin’in herhangi bir itirazi
olmadigi, Yezid’in halifeliginin erken donemlerinde kendisinden gordiigi
ilgisizlik sebebiyle “Dimagsk’tan Hicaz’a dondiigii”’, Mekke’de miinzevi bir
hayat yasadig1 sirada Yezid’in zulmiinden sikayet¢i olan Kufelilerin 1srari
tizerine kul hakkindan korktugu icin Kife’ye gitmeye karar verdigine dair
bilgilerle, gercek dis1 — siyasi yonetime karsi1 lakayd ve yonetime gelmekte —
bir Hz. Hiiseyin imaj1 yaratmaktada da miittefiktir. Diger taraftan yapilan
karsilagtirma, her iki eser arasinda olaylarin anlatimindaki detaylar — 6zellikle
yanlis bilgiler- agisindan 6nemli paralellik bulundugunu gostermektedir.

Iki eser arasindaki kaydadeger ortak noktalardan bir digeri, Muhtar es-
Sakafi’nin Kerbela’nin intikamini almasini anlatan kismiyla ilgilidir. Yazma
ve matbl niishalarinda Niru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn’i takip eden, Abdul-
lah b. Muhammed isimli yazar tarafindan kaleme alindigi ileri siiriilen
Kurretii’l-‘ayn fi ahzi se’ri’l-Hiiseyn isimli Muhtar es-Sakafi’nin intikamiyla
ilgili kistm Hiiseyinni kitabi’nda “Gazavatu’l-Muhtar liahzi’l-sa’t” baslhigiyla
Ozet sekilde ele alinmaktadir.

Aralarindaki 6nemli parallelige ragmen, iki eser birbirinden farkli 6zellik-
lerden mustagni degildir. Bu ayirict 6zellikler arasinda eserlerin nazim ve
nesir olmak tiizere iki ayr1 uslupta yazilmis olmasi, Nuru’l-‘ayn’da genis
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sekilde ele alinan pek¢ok konunun Hiiseyinni kitabi’nda 6zetlenerek aktaril-
mast, Ozellikle giris ve sonu¢ kismi acisindan bazi eklemelerin olmasi zikre-
dilebilir. Niiru’l-ayn’da bulundugu halde Hiiseyinni kitabi’nda bahsedilmeyen
veya farkli sekilde ele alinan hususlar Hulefa-yi Rasidin ve sahabi kusaginin
Ustiinliigii vurgusu lizerine kurulmus giris kismi; Muaviye b. EbG Siifyan
imaj1 iizerindeki adil ve miittaki yoneticilik vasfinin derecesinin azaltilmast;
Hz. Hiiseyin’in miibarek basinin Kahire’de degil, Kerbeld’da bulunmasi
zikredilebilir. Ote yandan, Niru’l-‘ayn’da bulunmamakla birlikte, Hiiseyinni
kitabr’na eklendigi diisiiniilen hususlar arasinda eserin giris kisminda
Hasimogullari-Umeyyeogullar arasinda Cahiliye’den itibaren siiregelen raka-
betin sahislar {izerinden Ornekleri verilerek bu siirecin Kerbeld’ya gotiiren
olaylarla iliskilendirilmesi, Yezid b. Muaviye’ye lanet edilmesi hususunda
miisliiman alimler arasindaki ihtilafin degerlendirilmesi, eserin sonunda Ehl-i
Beyt’i ve Hz. Ali’yi sevme hususunda miiellifin kendisinin mezhep imami
olarak kaydettigi imam Safi‘i’nin beyitlerinin eklenmesi 6rnek olarak gosteri-
lebilir.

Zikredilen orneklerden hareketle, daha Onceki arastirmalarda Sihammat
Baybolatoglu’nun telif eserleri sirasinda gosterilen Hiiseyinni kitabr’ nin,
aralarindaki benzerlik ve farkliliklar dikkate almarak Ebd Ishak el-Isferdyi-
ni’ye ait edilen Niiru'l- ‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn eserinin manzum sekilde dzet
cevirisi oldugu sOylenebilir. Bu durumda Arapca’dan Kumuk Tiirkcesi’ne
eserler gevirecek kadar Arapca dilbilgisi, ayn1 zamanda uzun siire kadilik
yapacak kadar dini bilgisi bulunan Sihammat Baybolatoglu’nun tarihi olay
cizgisi disinda kalan ve pekcok bilgi yanlis1 iceren Arapga bir makteli eserine
kaynak metin olarak tercih etmesinin nedeni {izerinde diisiiniilebilir.

Boyle bir tercihin muhtemel nedenleri arasinda Kuzey Kafkasya miislii-
manlarinin biiylik bir kismi gibi, Hiiseyinni kitabi’nin miiellifi/miitercimi
Sthammat Baybolatoglu'nun da Niru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyin’in varsayi-
lan miiellifi olarak Ebd Ishak el-Isferdyini ile aym fikhi-itikadi mezhebe ait
olmasinin dnemli bir etken oldugu diisiiniilebilir. Bununla birlikte, Ebd Ishak
el-Isferayini’ye ait bir eser olarak biyografi ve biyo-bibliyografi eserlerinde
yer almasinin XX. yiizyilin sonlarindan daha dnceye gitmedigi dikkate alindi-
ginda, Niru’l-‘ayn’in geleneksel Safi‘i-Es‘ari miisliman c¢evrelerce genis
kabul goren bir maktel oldugunu sdylemek zordur.
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Bu noktada paradoksal goziikmekle birlikte, NGru’l-‘ayn’in Muaviye b.
Ebl Siifyan doneminden Kerbeld olaymna kadar tarih disi olay kurgusuna
sahip bir maktel 6zelligi tasimasinin, tam olarak Hiiseyinni kitab1 i¢in kaynak
metin olarak secilmesinde etkili oldugu diisiiniilebilir. Zamanla destansi
pekcok unsurun eklenmesiyle tarihi gergeklige uygun olmayan bilgiler
icermesi anlasilir bir 6zellik olarak kabul edilen ¢esitli maktel 6rneklerinden
farkli olarak, Niru’l-‘ayn’daki baglica degisiklik edebi acidan destansi uslu-
bunda degil, dzellikle erken dénem Islam tarihinin tartismali figiirlerinden biri
olan Muaviye b. Ebt Siifyan imajiyla ilgilidir. Tasavvuf ¢evrelerince ideal bir
miisliman olarak Muaviye b. Eb(l Siifydn imajin1 vurgulayan en uygun sifi
tarikat Imdm-1 Rabbani Sirhindi’den itibaren Miiceddidiyye-Halidiyye’dir.
Ote yandan, XIX. yiizylldan Has Muhammed Sirvani, Molla Muhammed
Yeragi, Cemaleddin Gazikumuki gibi Halidl seyhlerin ve Gazavat/Miiridizm
harekatinin liderleri olan Gimrili Imam Gazi Muhammed ve Imam Samil gibi
devamcilarinin faaliyetleriyle Miiceddidiyye-Halidiyye’nin Kuzey Kafkas-
ya’nin en etkin tasavvuf tarikatlarindan biri konumunda oldugu bilinmektedir.
Bu durumda Kuzey Kafkasya’da XX. ylizyilin baslarinda Kumuk Tiirkge-
si’nde yayin faaliyetinin yeni basladigi donemde Hiiseyinni kitabi’nin kisa
aralarla birka¢ defa yayinlanmasi, bilinen tek bir yazma niishas1 bulunan
Niru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn’in XIX. ylizyilin sonlarinda Misir’da defa-
larca yayinlanmis olmasi, kendine 6zgii bir igerigi bulunan bu maktelin tasav-
vufi agidan Miiceddidi-Halidi okuyucu kitlesi i¢in kaleme alindigini kanaatine
gotiirmektedir.
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i.f.d., dos. Elnura Ozizova
20-Ci OSRIN O9VVOLINDO SIMALI QAFQAZIN SAFEI-OSORIi-
XALIDiYYO MUHITINDO OROB DILINDON QUMUQCAYA BiR
MOQTOL TORCUMOSI: “NURUL-EYN” VO “HUSEYINNI
KITABININ” MUQAYIiSOLI TOHLILINO DAIR

XULASO

Sihammat Baybolatoglunun (v. 1249-1336/1831-1918) yazdigi Hiiseyinni
kitab tiirkdilli moqtallerin az taninan, lakin ohomiyyatli niimunslorindon biridir.
Indiki Dagistan Respublikasmnim Buynaksk vilayatinin Erpeli kondindo anadan olan
Sihammat Baybolatoglu dini tohsil almis, hayatinin bdyiik bir qismini qazi ve
miiallim kimi faaliyyat gostormis, hayatinin son iyirmi ilinde orijinal va torciimo
osarlerini yaznusdir. Mehommod peygomboerin hoyati, peygomborlor tarixi, Islam
hiiququ, oxlaq vo tosovviif kimi mdvzulara aid olan bu osorlorin oksariyyati XX
asrin avvallorinds nosr edilmis vo dini maariflondirma mogsadils istifado edilmis-
dir. Bir maqtal olaraq “Hiiseyinni kitabr”nin 1900-cii illorin ovvallorinds, qumugca
kitablarin yeni nosr olunmaga basladigi bir dévrdo ii¢ dofo nasr olunmasi asorin
homin dovrde qumuglar arasindaki populyarligimni gostorir. “Hiiseyinni kitab1”nin
oziinomoxsus cohatlori ilk dénom Islam tarixinin bozi siyasi xadimlor haqqinda
hoqiqati oks etdirmoyan molumat vo serhlordir: Umumilikds ©hli-beyt monsublari-
nin, xiisusilo hozrot Hiiseynin Miiaviys ibn ©bu Siifyanin himayasindo Domosqdo
yasamaslt, hozrot Hiiseynin Yezidin hakimiyyoto golmosino etiraz etmomosi,
Miiaviys ibn ©bu Siifyan vo Abdullah ibn ol-Ziibeyr kimi siyasi simalar {iglin
reallig1 oks etdirmoyan ideal bir dindar obrazi yaradilmasi. ©homiyyatli bir hissosi
tarixi reallign oks etdirmoyon hadisolorlo “Hiiseyinni kitab” ilo 19-cu osrin
sonlarinda Misirde nosr olunmus arabca bir moqtallo, ©bu Ishaq ol-isforaniys aid
edilon “Nurul-eyn fi moshadil-Hiiseyn™ arasinda boyiik bir paralellik mévcuddur.
Mogalodo miiqayisali todgigat metodu totbiq edilorok “Hiiseyinni kitabr” ilo
“Nurul-eyn” oxsar vo forgli xiisusiyyatlorino gors todqiq edilocok. Bundan olavo,
todgiqatda “Hiiseyinni kitab1” niimunasinda Tiirk-Miisolman comiyyatlordo moqtal
adobiyyatinin togokkiil prosesi ilo alagoli bazi fikirlor irali siiriilocok.

Acgar sozlor: Korbala, Hiiseyn ibn Oli, Maqtaliil-Hiiseyn, Sihammat Baybo-
latoglu, Obu Ishagq al-Isforayini, Hiiseyinni Kitab, Nurul-eyn fi mashadil-Hiiseyn,
qumugca maqtal
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0.¢h. no meonozuu, ooy. Invuypa Azuzosa

NEPEBOJI MAKTAJIA C APABCKOI'O HA KYMYKCKHI B
IMA®PUU-AIITAPU-XAJIUTUNCKOM KPYT'AX CEBEPHOI'O
KABKA3A B HAYAJIE XX BEKA: O CPABHUTEJIbHOM
AHAJIN3Y HYP AJI-AVH U XYCEMMHHU KUTABA

PE3IOME

Xyceitnan Kutabu, cozpansbiii Illuxammarom baitbonatormy (1249-
1336/1831-1918), sBnseTcss OAHUM M3 MEHEE M3BECTHBIX, HO BCE )K€ BAXKHBIX
IPUMEPOB TYPELKHUX MAaKTaloB. YpokeHel cena OJpnenu byliHakckoro
paiiona coBpemenHoil Pecniy6nuku Jlarecran, llluxammar baitbonaroriy mo-
JyYHJl PEeTUruo3HOe o0pa3oBaHWE M OOJBIIYI0 YacTh JKU3HU TpopadoTal
Kaau U yuuteneM. B mocneaHue nBaauaTh JET CBOEHM >KM3HM OH Hamucall
Hay4HbIE TPYJIbl, KAK CBOU OPUTHMHAJIbHBIE, TaK U NE€PEBEJCHHbIE UM KHHIH.
BonbImMHCTBO 3TUX paboT, CBA3aHHBIX C TAKUMHU TEMaMHU, KaK KU3Hb IIPOPOKa
Myxammena U MCTOpUSl MPOPOKOB, MCIAMCKOE MpaBO, MOPalb U Cy(husM,
ObuTH OITyOIMKOBaHBI B Hauasie 20 BeKa M UCHOIb30BAIHCH B LENAX PEIUTHO3-
Horo obpazoBanusa. Tor ¢axt, uro XyceitHan Kutabm kak MaxTana TPHKAbI
nznasaics B Hadasne 1900-x rofoB, Korja KHUITM Ha KyMBIKCKOM SI3bIKE TOJIb-
KO HAaYMHAJU W3J1aBaThCs, CBUIETEIBCTBYET O MOMYJSPHOCTH IPOU3BEICHUS
Cpelu KyMBIKOB TOI'O BpeMeHM. BakHeHIIMMHU acrnekTamH, OTINYAIOIIKUMU
Xyceitnan Kutabu oT Ipyrux MakTayioB, SIBISIOTCS Ie3UHGOpPMAIUs O HEKO-
TOPBIX TOJIMTUYECKUX [JEATENsIX pPAaHHEH MCIaMCKOM HMCTOpUH, KOTOpbIE
Ba)XKHbI B KOHTEKCTE cOObITHsI KepOenbl, U KOTOpble He OTpa)kaloT UCTOpUYEC-
Kol peanbHOCTH: AXIb anb-bedT m Xyceitn 6H Anm xunu npu xanude
Myaguu nbu A0y Cydssiae u BMecte ¢ HUM; XyceiiH VIOH Anu He Bo3paxan
OpOTUB TNpuxona SI3uma K BIACTH, CO3/aBas IMOJIOKUTENbHBIA 00pa3 ams
TaKUX TMOJIUTUYECKUX aestencii, kak Myasust uoH A0y CydwsH u AbOmxymna
nbH a3-3yOaiip. [lpu mocnemoBaTeNbHOCTH COOBITUI, 3HAYMTENIbHASI YaCTh
KOTOPBIX HE OTpa)kaeT MCTOPUYECKOHN AEMCTBUTEIBHOCTH, MPOCIIEKUBAETCS
CYIIECTBEHHOE CXOJCTBO Mexny XyceliHHun Kwutabu m Hyp ans-AitH du
Memxen anb-XyceilH, MakTajaoM, u3aaHHbIM B KoHIle XIX Beka B Erunrte u
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npunuckiBaeMbiM A0y Wcxak anp-Hcdhapunu. B naHHOW cTaThe MeTOAOM
CPaBHUTENBHOI'O MCCIIEI0BaHUs paccMaTpuBatoTcs XyceiiHuun Kuradbu u Hyp
an-AlH ¢ TOUKHM 3peHHUsl UX CXOACTBAa M paznuuuil. Kpome Toro, Ha mpumepe
Xycelitnan Kutabu B uccrienoBanuu OyayT BBIIBHHYTHI HEKOTOpPbIE cOOOpa-
KEHUS 0 TpoIlecce U3MEHEHMs M TpaHC(OpMAallUK MaKTaJIbHOM JINTEPATyphl B
TIOPKO-MYCYJIbBMaHCKHX OOIIECTBAX.

Kntouesvie cnoea: Kepbena, Xyceuin ubn Anu, Maxman anv-Xycelin,
Hluxammam Batibonamoeny, A6y Hcxax anv-Hcgapaunu, Xycetinnu Kumabu,
Hyp anv-Avin pu Mawixao anv-Xyceiin, Maxman Ha KyMbIKCKOM 53blKe

Assoc. Prof. Elnura Azizova

A MAQTAL TRANSLATION FROM ARABIC TO KUMUK
TURKISH IN THE SHAFI’I-ASH’ ARI-KHALIDI CIRCLE OF THE
NORTH CAUCASUS AT THE BEGINNING OF THE 20TH
CENTURY: ON THE COMPARATIVE ANALYSIS OF NUR AL-‘AYN
AND HUSEYINNI KITABI

ABSTRACT

Huseyinni Kitabi, by Shihammat Baybolatoghlu (1249-1336/1831-1918),
is one of lesser known, still important examples of the Turkish magqtals. Born
in Erpeli village of Buynaksk province of today’s Republic of Dagestan,
Shihammat Baybolatoghlu received religious education and who worked as a
kadi and a teacher for most part of his life, produced his scholarly works, both
of his original books and the ones translated by him, in the last twenty years
of his life. Majority of these works related to the subjects such as the life of
the Prophet Muhammad and the history of the prophets, Islamic law, morality
and Sufism, were published at the beginning of the 20th century and used for
religious education purposes. The fact that Huseyinni Kitabi as a maqtal was
published three times in the early 1900s, when the books in Kumyk were just



140 Elnura Azizova

beginning to be published, shows the popularity of the work among the
Kumyks at that time. The most important aspects that distinguish Huseyinni
Kitabi from other magqtals are the misinformation and interpretations about
some political figures in the early Islamic history, which are important in the
context of Karbala event, but do not reflect the historical reality: Ahl al-Bayt
and Husain ibn Ali lived under and alongside the caliph Mu‘awiya ibn Abi
Sufyan, Husain did not object to Yazid’s coming to power, creating an
excellent image for political figures such as Mu‘awiya ibn Abl Sufyan and
Abdullah ibn al-Zubair. With the sequence of events, a significant part of
which does not reflect historical reality, there is a significant parallelism
between Huseyinni Kitabi and Nur al-Ayn fi Mashhad al-Husayn, a magqtal
published at the end of 19™ century in Egypt and attributed to Abu Ishaq al-
Isfaraini. In this article, using the comparative research method, Huseyinni
Kitabi and Nur al-Ayn are examined in terms of their similar and different
features. In addition, in the example of Huseyinni Kitabi in the research, some
considerations will be put forward about the change and transformation
process of the maqtal literature in Turkish-Muslim societies.

Keywords: Karbala, Husayn ibn Ali, Magqtal al-Husayn, Shihammat
Baybolatoghlu, Abu Ishaq al-Isfaraini, Huseyinni Kitabi, Nur al-Ayn fi
Mashhad al-Husayn, Magqtal in Kumyk language

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. N.G.Abuzarov
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XIV-XVI OSRLORDO AZORBAYCANDA DOVLOT-DIN
MUNASIBOTLORININ TOKAMULU: SOFOVILOR DOVLOTININ
SIOLIK IDEOLOGIYASI

i.f.d. Ceyhun Mammadov,
Millat vakili, Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun miiallimi
ceyhunmammadov(@ait.edu.az

XULASO

Magalode XIV-XVI oasrlords Azorbaycanm feodal dévlotlorinds Islam
dininin diinyavi vo dini hayatin tonzimloyici mahiyyati, siolik ideologiyasinin
dini-falsafi xiisusiyyatlori, homin dévrds Azarbaycanin ictimai-fikir tarixindo
vo siyasi hoyatinda Oziinomoxsus yeri olan Sofovilorin bolgodo hoyata
kecirdiklori daxili vo xarici siyasat otrafli aragdirilir.

Homginin Saofavilorin din siyasoti ilo Islamimn siyasi idaragiliyini inkisaf
etdirmalori, horbi giiciin dinlo vohdat togkil etmosi, ilahi iradonin ganunlar
vasitosilo reallagmasi, dovlotcilikdo Allahin iradesing iistiinliik verilmosi genis
tadqiq edilir.

Eyni zamanda, Sofovi Azarbaycan ddvlatinin sislik konsepsiyasinin ma-
hiyyati, onun rosmi dovlst ideologiyasina ¢evrilmasi, Sofovi hokmdarlarimin
diinyavi vo ali ruhani hakimiyyatino malik olmalar1 genis todqigat obyektino
cevrilir.

Homginin XVI asrdo Sofovilorin sio mozhoabini dovlot dinina ¢evirdik-
lori, Azorbaycanda homin dovrde sufiliyin genis yayildigi, Sofovilorin
imperiyan1 idaro etmok iiclin milkommal dovlet idaragiliyi sistemino osas-
landiglari, Sefovi hokmdarlarinin diinyavi, miilki, dini va horbi hakimiyyati 6z
ollorinds comlosdirdiklori, markazi vo yerli hakimiyyot orqanlarininin faali-
yotinin sah sarayindaki Ali Mogvarot Maclisi vo ya Ali Soltonot Surasi
(maclisi-ala) torofindon tonzimlondiyi, mohkomo hakimiyyatini Ali Divanin
hoyata kecirdiyi, Sah Abbasin islahatlarindan sonra Sofovilorin nizamli vo
giiclii ordu yaratdiglar1 geyd olunur.
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Mogalods, homginin homin ddovrde Sofovilorin hoyata kegirdiklori din
siyasatinin tiirkdilli xalglarin birliyina ciddi tosir etdiyi qeyd olunur. Bir sira
yerli vo xarici todqiqatcilarin sioliyin Sofovilor torofindon dovlot dini elan
olunmasiminin tlirk diinyasinin parcalanmasina sabab oldugunu bildirdikleri,
Sofavilarin sialiyi dovlat dini kimi gobul etmolorinin onlart Osmanli imperiya-
st ilo liz-lizo qoydugu vurgulanir.

Acgar sozlar: feodal doviati, din, Islam, Safavilar, diinyavilik, ilahi irada,
sialik, ideologiya.

Giris

Orta asrlor Azarbaycan dovlostlorinds din nizam-intizamin, ganunun daya-
g1, comiyyatin monavi hakimi olub ali humanizmi, nacibliyi, safligi qoruyub
noasillordon-nasillora, dévlstden-dovlate otiiriib. “Is burasindadir ki, doviat 6z
vazifalorini icra eda bilmayonds, mévcud hakimiyyato qarsi miixalifat
yarananda miixtalif tarigatlor dini parda altinda harakata ravac verirdi. Azor-
baycan dovlatciliyinda ziddiyyatlor dinin manafeyi ilo doviat manafeyi arasin-
da uygunsuzlugdan meydana galirdi” (Somsizads 2006, 98).

XVI asrdo Quzilbas dovloti qonsu miisolman ddvloatlorinin sosial tosisatla-
rindan ideoloji sistemi ilo forqlonirdi. Osrin sonlarinda tiirkmangoli Sofovi
dovlstindos farslagma elementlori giiclondi.

Fars odobiyyatinda sis mazhabi vo iranlilarin sis olmasi haqqinda haqiqoti
oks etdirmoyon yanasmalar movcuddur. Onlar, sioliyin asasinin Quranda
oldugunu iddia edirlor. Yoni iranlilarin ruhunda sislik kok salmasaydi, Sofovi
padsahlar1 hokumots catmagqla Iran1 sio edo bilmazdi.

Qorb todqiqatcilart da sisliyin farsmonsali oldugunu iddia edirlor (Karra de
vo, R. Dozi, A. Miiller vo basqalar1). Rusiyal todqiqatg1 1. P. Petruseveki iso
bela noticoyo golmisdir ki, “sialiyin iranmansali olmast haqqinda tarixi forziyya
diizgiin deyildir” (Iletpymesckuit 1966, 41). Azorbaycan alimlorindon
A.Rohmani, O.Ofandiyev, N.Somsizado, F.Olokborli Azarbaycanda XVI osrdo
dovlot-din miinasibotlorini, Sofovilorin siolik ideologiyasini todqiq etmis,
Sofovilarin sirf azarbaycanli olduglarini siibut etmislor.
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Orta asrlords Azarbaycan dévlatlorinds Islam diinyavi va dini hayatin

tonzimlayicisi kimi

Azorbaycan Colairler vo Hiilakiilor dovlatlori do 6ziiniin din siyaseti ilo
Islamin siyasi idarogilik nozeriyyasini inkisaf etdirdi. Bununla da yerli vo
kogoari dovlat qurulusu qovusdu, dovlati elxan vo ya sultan idars etdi. Sultan
horbi idaro sistemino, tosorriifata diqqot verirdi. Omarot (omirlik) qurumu
dovlatin harbi vo inzibati toskilatlarini idars edirdi.

Hiilakii dovlotinin dini siyaseti Islama osaslanirdi: “Dini islorin idarasina
olkonin bas qazisi cavabdeh idi. Onun saroncaminda “qazilar dordliiyii”,
vilayat va sohar qazilari islayirdilor. Bas qazi soriat qanunlari asasinda
miihakimalar aparir, dini baxislarin genislonmasi, galirlorin artirilmasi, xazi-
nonin (beyt al-malin) va vaqf amlakinin miihafizasi ilo masggul olurdu. Ictimai-
iqtisadi va madani hayatin bir ¢ox sahasi — zakat va cizya toplanmasi, ahali
arasinda nizam-intizamin qorunmasi, ticaratda, pul dovriiyyasinda ayintilora
yol verilmamoasi, karvan yollarinda amin-amanligin tomini, mascid, madrasa
va tibb sahalorinin idarasi dini idaralorin ohdasina diistirdii. Hiilakiilorin
adliyya sistemi iki boyiik hissaya ayrilirdi: sahzadslora, kégori feodallara.
Horbi hissalara aid miibahisalor Cingiz xanmin yasasina asaslanan yargu mah-
kamoalarinda, yerli ahaliya aid miibahisalor isa gqaza mahkomalarinds soriat
qanunlart asasinda aparid. Yargunun soriat mahkomalorinin isina miidaxila
etmasi qanunla gadagan edilmisdi” (Azorbaycan tarixi 1994, 337).

Azorbaycan dovlstgiliyindo horbi giic asas idi. Hiilakiilorde horbi qiivve
vo din vohdot toskil edirdi. “Sargda Abbasilarin 508 illik hakimiyyatina son
qovan Hiilakiilor (Elxanilor) (1256-1336) doviatgiliya ii¢ yenilik gatirdilor:
Birinci, Azorbaycanda iki déviat qurulusu - yerli vo kogari monqol-tiirk quru-
luslarimin sintezi bas verdi ki, bu da doviat¢iliyin tokmillosmasina sabab oldu.
ITkincisi, ilk vaxtlar (Qazan xanin hakimiyyatina qador: 1295-1304. O, biitpa-
rastlikdan iiz dondorib Islami gabul edir va yerli miisalman feodallarin ragha-
tini gazamir) biitparast mongol-tiirklor Islamin niifuzunu azaltdilar, hatta vaqf
torpaqlart alimb harbgilora verildi. Ugiinciisii, Qazan xan ¢ox ciddi islahatlar
kecirdi, ganunlarin niifuzu artdi, vergi, mahkamo, torpaq va rabito sahasinda

yeni sart qaydalar totbiq olundu, vahid pul sistemi yaradildi” (Somsizado
2006, 99-100).
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Islam demokratik idaroetmonin torkib hissasi kimi ¢ix1s edorok, on iimumi
ilahi idaroni hoyata totbiq edorok qanunlar yaratmigdir. Bu din Azorbaycan
dovlotlorindo Allahin iradesine iistiinliik vermisdir. “Islam ganunverici va
mahkama hakimiyyat tizarinda ilahi nazaratin mahrum edilmasindan imtina
etmisdir. Ilahi konsepsiya vo Ilahi rahborlik Islamda oldugca genisdir va
oztinda insan hayatini tagkil edon hor seyi aks etdirir. Bu isa onun ganunlarina
tam tabe olmag talab edir ”( Mycasunapu 2004, 99).

Azorbaycan dévlotlorindo diinyavi vo dini hoyatin tonzimlonmaosi, dovlat,
tosorriifat, iqtisadiyyat vo moisot mosololorinin holli Islam ehkamlarma
osaslanird.

XVI asrin avvallorinde Azarbaycan Sofovilor dovlstinin rosmi ideologiya-
s1 siolik iizorindo qurulmusdur. Islamm sislik mozhobi miioyyon dévrlorda
Hozrot Oli vo Hozrat Hiiseyni 6no ¢okorak ilk ii¢ xolifoyo — Hozrot Obubokrs,
Hozrat Omors vo Hozrot Osmana nisboton soyuq miinasibat baslomislor.
“Safavi hékmdarlar: doviat islorini miistaqil hall edirdilor. Onlarin himayasin-
da maslahatci hiiququna malik olan maclis (maclisi-ala) var idi. Sah Tohmasib
dovriinda on iki iizvdan ibarat maclisa doviat islorinda boyiik tacriibasi olan
adamlar daxil idilar. Safavilar doviatinin basinda qeyri-mahdud hakimiyyato
malik sah dururdu. O, eyni zamanda, sialarin ruhani bas¢ist hesab olunurdu.
Dini itaatsizlik tistiindo cox adam edam edilmisdi.

Basqa feodal doviatlori kimi, Safovi doviatinin do asas vazifasi hakim
sinfin manafeyini miidafio etmak va istismar olunan kiitlalorin miigavimatini
qirmagq, xarici basqinlara qarsi durmaq va basqa torpaqlar: zabt etmak mag-
sadini hayata kegirmakdon ibarat idi. Safovi doviatinin arazisi iki hissaya
boliiniirdii: divan va xass vilayatlorina. Bu bélgiiya uygun olaraq iki ayri-ayrt
idaraedici organ vardi — divani-mamalik va divani-xassa, basqa sozla, “doviat
vilayatlorinin idarasi” va “sah vilayatlorinin idarasi”. Bu miiassisalor Safovi-
lar doviatinin asas maliyya idaralari idi. Xassa aid olan vilayatlor saxson saha
va Safovilor siilalasinin digar tizviorina mansub idi. Onlar sahin salahiyyatli
adami olan vazir tarafindon idara olunurdular. Ilk Safovilor dévriinds asagi-
daki vazifalor var idi: vakil, amir al-timara (amirlor amiri), gor¢ubasi, vazir va
sadr. Vakil sahdan sonra ikinci saxs idi. Oslinda o, ham dini, ham da diinyavi
masalalorin hallinda sahin tam salahiyyatli miiavini hesab edilirdi” (Azorbay-
can tarixi 1994, 453).
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Azorbaycan dovlotciliyi tarixinds zirve hesab olunan Sofavilor dovlati ilk
dofo dini torigotdon ideologiya kimi istifado edorok onu dovletin rosmi
ideologiyasina ¢evirdi. “Safovilor doviati tipik feodal monarxiyast idi. Dévla-
tin basinda duran Safavi sahlari diinyavi hokmdarlar kimi nainki geyri-mah-
dud hakimiyyatdon istifada edir, hom do (bunu geyd etmoak xiisusilo vacibdir)
0z simalarinda Ordabil darvis torigatinin irsi bascilart kimi ali moanavi
(ruhani) hakimiyyati tomsil edirdilor... Ilk Safavilor dévriinda déviat aparat,
inzibati sistem XVII asrda miisahida etdiyimizdaon daha sada idi” (Ofondiyev
1993, 224).

Azorbaycan sofovisiinas todqiqatgist O. Ofondiyev gostorir: “Ovvalki
feodal doviat strukturundan forqli olaraq Safavilards vakil ikinci soxs sayilir,
onun ham diinyavi, ham do dini iglor iizro miiavini idi. Basqa bir yenilik
bundan ibarat idi ki, bu doviatds doviat katibi “Miinsi al-momalik” vazifasi
movcud idi” (Ofondiyev 1993, 237).

N. Somsizadonin geyd etdiyi kimi, Sofovilor dovlati bag¢isinin simasinda
sair, seyx, sah vo sorkordonin birlosdiyi, fiziki (horbi) vo monovi qiidrotin
vohdatindon yaranmis dini-horbi dovlot monarxiyast moveud idi. Sofovilor
Azorbaycanin tosorriifat hoyatina lazimi diqqet yetiro bilmirdilor. Sofoviler
imperiyasinin siiqutunu agagdaki saboblorls izah etmoak olar:

1. Sofavilor miiayyon dovrlorda sialiyi haddindan artiq sisirdarak Islam
miihitinin daxilindan par¢alanmasina sabab oldular, bu isa Azarbaycanda dini
zaminda eyni bir xalqin qirtimasina gatirib ¢ixardi.

2. Sofavilar tiirk diinyasini par¢aladi va onun milli-tarixi birliyina, natica-
doa, tiirk doviati kimi oziiniin daxildon zaiflomasina, zaman-zman qardas
qurginlarina, miiharibalara sabab oldu.

3. Sofovilor harbi va dini hakimiyyati on plana ¢akarak Azarbaycanin
tasarriifat hayatina lageyd qaldilar, bu isa asas sarvati va horbi hakimiyyati
alinda comlagdirarak varlanmis qizilbas ayanlari ilo xalq kiitlolori arasinda
ziddiyyata gotirib ¢ixardi. Natural tasarriifatin hokm siirdiiyii bir 6lkada
torpaqlarin hakim ayanlarin alinds toplanmast ahalinin naraziligi va hayat
torzinin tonazziilii ila naticalondi” (Somsizads 2006, 102).

Sah Ismayil Xotai 6ziiniin din siyasatindo ruhanilora xiisusi hérmot vo
qayg1 gostorirdi. 1502-ci ilin yanvarinda verdiyi hokmdo ruhanilori vergilor-
don azad etmisdi. Sah omirloro, hakimloro hokm edir ki, “boyiik seyidlori
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mohkamlatmak va himaya etmak adalatsiiarll sultanlar vo samagqiidratli xaqan-
larin vaciblar sirasinda va zoruriyyat ciimlasinda olan vazifalarindandir. Bu
masudsaatl vaxtlarda saha layiq sonsuz qaygi, sahliq morhomati va
mehribanligr, hormat sahiblori olan azomatli va karamatli seyidlorin ahvalina
samil va arzularina ohda¢i olmusdur. Peygomborin - ona salam olsun - an
yaxsi ovladimin [hokmranligi] giinlorinds azomotli seyidlor nacib xalifalarina
va qardaglarina xeyirxahliq niyyati buyurub, onlari malucahat va divan
hiiququndan diigiincali suratda, biitiinliikls azad etdik va bagisladiq, vergilor-
don va yazili géstoriglordon konar edilmaya layiq buyurdug” (Azorbaycan
tarixi lizro qaynagqlar 1989, 199).

Hoékmlorini “Mehriban va bagislayan Allahin adi ilo hokm Allahindr.
Hakimiyyat Allaha maxsusdur” sdzlari ilo baslayan 1 Sah Ismayil 6ziiniin dini
siyasatinda ruhanilors xiisusi qayg1 vo hérmatls yanasirdi.

Sofavilorin qizilbasliq ideologiyast sialiyo osaslanirdi. Sofovilor dinlo-
dovlatin, miistoqilliyin vohdatini yarada bilmisdilor. “Qizilbas ideologiyasi va
doviati sirf Azarbaycan hadisasi idi. O, éziindan avval Azarbaycanda movcud
olmug zangin doviatgilik ananalarina soykanirdi. Miistaqil Atabaylor doviatci-
liyi anonalarina asaslanan Safavi ideyasi azarbaycan¢iligin gusa dagst idi.
Azarbaycan¢iligin tarixi kéklorinda mahz bu miistaqil doviatlar — Albaniya,
Atabaylor va Qizilbaslar dayanmislar. Onlar milli doviatgiliyin tarixi simvolu
olmuslar. Sah Ismayil isa oziinii mahir bir sarkards va aloviu vatanparvar kimi
gostormisdir” (Tagiyev 2014, 92).

Bozi xarici todqiqatgilar vo Azarbaycan alimlori sisliyin Sofavilor torofin-
don dovlot dini elan olunmasim tiirk diinyasinin par¢alanmasina sobob olan
hadiso hesab edirlor. ABS-in gorkomli azorbaycangiinas alimi T. Svyato-
xovski Sofavi dovlatini sohv olaraq iran dévloti hesab edorok yazir: “XV asrin
sonunda Azarbaycan daha bir gadim siilalonin — Safavilar siilalasinin giiclii
ozayina ¢evrildi. Safavilar ardicil olaraq apardiglar: bir sira isgallar va giiclii
markazlosma siyasati sayasinds yeni Iran doviati yaratdilar. Paytaxti Tobriz
olan I Sah Ismayil (1501-1524) (eyni zamanda, Xatai toxalliisii il> taninan
sair) Islamin sia corayamni 6z doviatinda rasmi din elan etdi ki, bu addim da
azarbaycanlilart Osmanl tiirklaorindan tamamila ayri saldi. Safavilarin haki-
miyyatinin erkan caglarinda Azorbaycan torpagi sia Iram ilo siinni Tiirkiya
arasinda gedan miiharibalords tez-tez doyiis meydanina ¢evrildi” (Svyato-
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xovski 2000, 39). Ovvala, Sofovilar isgal deyil, godim Azorbaycan orazilorini
borpa etmislor. Onlar godim Iran imperiyasmnin orazilorini 6z torpaqlarina gat-
mig vo daha da genislondirmiglor. Oslinda, slinni-sio gqarsidurmasi dini vo mil-
li birliys agir zorbs endirmis, dini ideologiya milli mensublugu iistalomisdir.

Dini mazhabgilik ndqteyi-nozorindon yanasanlar Sofovilari biitiin sislorin
ortaq dini ddvloti, Qarbdo iso Safavilor Azorbaycan vo ya Iran dévleti, Azor-
baycan todgiqgatcilar1 onu Azaorbaycan, fars todqiqatgilar: iso iran dévleti he-
sab edirlor. Din tarixi ehkamgilar1 Sofovilorin milli kimliyini arxa plana qoya-
raqg, onun sislik-qizilbasliq ideologiyasini 6no ¢okirlor.

Sofavilarin dini torigato iistiinliik vermolori, yaratdiglar: dovlati sislik tizo-
rindo qurmalar1 onlarin milli kimliyino yanasmalarda anlasilmazliga gotirib
cixarmisdir.

Tadqiqatc1 F.Olokbarli Sofavilors milli-tarixi aspektdon yanasaraq, onun
Azarbaycanla, oguz-tiirkmon boylart ilo, tiirk ruhaniyyati ilo bagli oldugunu
iddia edir: “1) Safovilor doviatinin Azarbaycan niivasinda yaranmasi va ilk
paytaxtin Tobriz olmasini; 2) Safavilor déviatini yaradanlarin béyiik aksariy-
yatinin tiirksoylu tayfalardan (samh, ustacli, tokali, tiirkman, qacar, bayat,
afsar, ziilgador va b.) ibarat olmagla yanasi, doviatin rasmi dilinin tirk dili
olmasini; 3) Safavilarin Oguz-Tiirkman ulusunun Bayandurlu-Aggoyunlu dov-
Iatinin varisi kimi ¢ixis etmosini; 4) Ilk dovrlorda Islam dinina dayali qizilbas-
hgin (tiirk sialiyi) daha ¢ox tiirk ruhaniyyati ilo bagliligint deya bilorik ki,
Safavilorin yeni doviatin asas morkazi kimi Azarbaycani se¢masi, eyni zaman-
da, paytaxt olaraq Tobrizi miiayyan etmasi tasadiifi olmamigdir. Safovilorin
Azarbaycana baghhigini ii¢ amillo izah eda bilarik: 1) Safavilorin asas dini
moarkazi olan Ordabil an askilordon Azarbaycan tiirk sahari idi.

2) Safavilarin asas harbi dastokgilori Azarbaycanin yerli ulusu olan Oguz-
Owcaq boylart (samh, ustach, taklali, tiirkman, qacar, bayat, afsar, ziilgador
va b.) idilar.

3) Safavilarin Azarbaycanmin va digar homhiidud momlokatlorin sahibi
olmus Bayandurlu-Agqoyunlu doviatinin varisilik hiiququna iddia etmalori
idi” (©lokbarov 2014, 178-179).

I Sah Ismayilin hakimiyyati dévriindo qizilbas-sio ideologiyasim tiirkgii-
liikklo baglayan miiollif Sah Abbasin dovriindo onu daha ¢ox farsgiligla olage-
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londirirdi. Dinin biitiin dovrlords sisliyin oguz-tiirkmanlor vo onlarin din xa-
dimlori torafindon yayildigini gostarir.

Sofavilorin milli kimliklorinin formalasdirilmasinda dini-ideoloji amillor,
0zolliklo hakimiyyotdo ganuni sahib olduglarini isbat etmok iigiin kdklorini
Peygombor nasli ilo baglamalart da mithiim rol oynamigdir. Bu anlamda Sah
[smayilin 6ziiniin vo acdadlarinin Islam dinindo sio torafdarligini saxlamasi,
hotta sioliyi imamilor (qizilbasliq) torigoti kimi dovlot dini elan etmasi tosadii-
fi olmamisdir. O. Ofondiyev yazir ki, siolik, ya da qizilbasliq ideyasina goro,
Xolifo ©li imamdir vo kim bunu gobul etmirsa, o kafirdir.

Sah Ismayilin seirlorindo dini-mistik siocilik ruhu 6n planda idi (Xotai
2005, 224). Sofavilarin sisliyo bu ciir miinasiboti Sah Ismayildan baslayaraq,
ifrat sokil almis va noticado, dini mozhabgilik zaman-zaman Sofovilorin yalniz
milli monsubiyyatini dolagdirmamis, tiirkmon dovlatciliyine do monfi tosir
gostarmisdir. Ozolliklo Sah Ismayildan baslayan siociliyin I Sah Abbasin
hakimiyyati dovriindo daha da radikallagmasi asas amillordon idi. Belo ki, Sah
Abbas 1587-ci ildo taxta ¢ixdigdan sonra, Oguz boylarinin Sofovi sarayinda
vo ordusunda yetkilorini olindon almis, bunun ovozinds tiirk olmayanlara yeni
solahiyyatlor vermisdi. “Belalikla, bu dévliat ifrat sialosma naticasinda ham da
miiayyan qadar iranlilasmaga moruz qalmisdir (9lokbali, 123-124)”. Demali,
Sofovilarin ham asl etnik kimliyi, hom da asl dovlat kimliyi mahz dini-ideoloji
diisiinco icindo basqa calarlar almigdir. Sofovilorin etnik vo dovlst kimliyinin
miirokkoblogsmasinda do asas masolo siogiliklo baglt olmusdur.

Indi “siacilik”” masalosini Azarbaycan tiirklari vo Iran farslar1 6z bildiklori
kimi yozurlar. Bununla da Sofovilorin siagilik ideologiyasinin “tiirklosmaya”,
yoxsa “farslagmaga” xidmot etmosi mosalosi glindomo golmisdir (Slokborov
2014, 185).

Bozi todqiqatgilar bildirir ki, Sofovilorin Sah Abbasin hakimiyyatindon
sonra Azorbaycan dovlotinden iran dovlatine ¢evrilmosi tamamilo osassizdir.
Sah Abbasin qizilbasliq ideologiyasindan ¢ox sahsevonlik ideyasina iistiinliik
vermasi onun azorbaycanciliqgdan uzaqlagmasi demak deyildir. M.9.Rasulza-
do sahsevonliyi Sofovilorin giiciine giic qatan tiirk horbi toskilati kimi sociyye-
londirir: “Sahsevan el va asiratlari Safavilorin miixtalif tiirk el va tayfalarindan
intixabla taskil etdiklori asgor ocaqlarindan basqa bir sey deyildir” (Rosulza-
do 2012, 183).
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Safavilorin dovlet dinins ¢evirdiyi sisliyin tiirk¢iililys vo azorbaycangiliga
zidd oldugunu iddia edanlor tiirk diinyasini istomayanlordir. Onlar bundan sui-
istifado edorok tiirk xalglarini pargalamaq mogsodini giidmiislor vo indi do bu
fikirdodirlor: “Hamin diismon qiivvalar Orta ¢agda tiirkiin yer iiziinda adalat
tamsilgisi olmaq kimi istayini yalniz mazhabcilik fonunda tagdim edorak, tiirk
doviatlorinin yer iizorindo adalatlilik va insanlq tomsilgiliyi miibarizasini
kélgada qoymuslar. Bununla da adalat va insanliq ugrunda miibarizo aparan
tiirk doviatlorinin miicadilasi Qarb tarix¢iliyinda mazhabgilik va hakimiyyat
harsliyi kimi dayarlondirilmisdir. Bu giin da asagi-yuxart bizlara hamin bilgi-
lari verirlor. Biitiin bunlarin avazinda adalatlilik va insanlq ugrunda miibari-
za aparanlar kimi isa Qarb doviatlori, bir sézla, Qarb ideologiyalart tablig
olunur” (Olaokbarov 2014, 192).

Azorbaycan Sofovi dovlotinin sonunu gatiron amillor arasinda Azarbaycan
qizilbagliginin farslagmasi horbi vo dovlot hakimiyyat qurumlarindan azorbay-
canlilarin uzaqlasdirilaraq onlarin farslarla ovoz olunmasi, millat vo voton,
dovlat, “din taassiibkeslarinin zaiflomasi, iranyénlii din xadimlarinin niifuzu-
nun, salahiyyatlorinin artirtimasi, sialiyin radikallagsmasint” (9lokborov 2014,
193) gostarirlor.

Farslasma Sofovilori milli dovletcilik prinsiplorinden uzaqlasdirirds.

I Sah Abbas horbi vo inzibati islahatlar kegirdi, fars oyanlarmi 6ziino
dayaq hesab etdi, iranlilara qosuna daxil olmaq hiiququ verdi, azarbaycanl
qizilbag tayfa birliyini zsiflotdi, qeyri-azorbaycanlilar1 — farslari, kiirdlori, lur-
lar1, cigataylar1 da horbi qulluga calb etdi. Xiisusi sah qvardiyast — qulamlar
ermoni, gilircli, ¢orkozlordon toskil olundu. “Sah Abbas oz islahatlart ila
Azarbaycan kégori ayanlarimin niifuzunu moahdudlasdirmaga basladi. Eyni
zamanda, iranlilardan ibarat olan sio ruhani va mamurlarinin doviat islarinda
istirakint giiclondirdi. “Etimad tid-dovla” (bas vazir) tayin olundu... qizilbas
avanlarimin qiidratini sarsitmaq moagqsadilo sah sia ruhanilorina va oturaq
avanlarin komayina arxalanaraq 6z vergi siyasatinds onlara giizasto getdi.
Safavi dovlatinin xristian ahalisi riisum-cizya vermali idi... Lakin iri ermani
tacirlori sah hékumoti ila alaqa saxladiglarina géra yepiskoplar, monastirlar
cox vaxt sah farmanlari ilo bu riisumdan va digor vergilordon azad edilirdi”
(Azorbaycan tarixi 1994, 464). Sah Abbas ermoni din xadimlori ilo six alago
saxlayir, onlardan istifads edirdi.
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Sofavilor imperiyan1 idare etmok ti¢iin mitkommaol dovlst idaragiliyi siste-
ming osaslanirdilar. Sofovi hékmdarlar1 diinyavi, miilki, dini vo harbi haki-
miyyoti 6z ollorindo comlosdirmisdilor. Morkozi vo yerli hakimiyyat organla-
rin1 tonzimloyon sah sarayindaki Ali Mogvarot Maclisi vo ya Ali Soltonot
Suras1 (maclisi-ola) idi. Ali Divan iso mohkoms hakimiyyatini hoyata kegirir-
di. Sah Abbasin islahatlarindan sonra giiclii ordu yaradilmigdi.

Sofavilor dovlstindo getdikco hakimiyyat iranli sio ruhanilorinin, dini eli-
tanin olino kegirdi. Bununla da imperiya daxilindo ikihakimiyyastlilik yaranir-
di. Irang1 sioliyin radikallasdirilmas: kontekstindo siinni ofganlar, boluciler,
sistanlilar vo basqa siinnilor ayri-seckiliys moruz qaldilar. Sofovi dovletindo
daxili ideoloji vo iqtisadi bohran dorinlosdi, ofqanlar imperiyanin boyiik
hissasini isgal etdilar.

Azorbaycan Sofovilor dovloti sioliyi dovlot dini tosdiq etmoklo, Sorqdo
Osmanli Tiirkiyo garsisinda maneo yaratdilar. Tiirkiys sultanlari Sofovilori
miisalman diinyasinin orazi vo oxlaqi-siyasi miinasibotlorinin vohdotini poz-
maqda ittitham edirdilor.

Sorgsiinas A. Rohmani I Sah Ismayilin acdadlarinin — Safovi seyxlorinin
sialikdon xalq kiitlolorini oz toraflarine calb etmak iiciin istifads etdiklorini
gostorir: “Quzilbaslar déviatinin banisi Ismayil da bundan ¢ixis etmisdir”
(Paxmanu 1981, 25).

Sofovilorin ilk hakimiyyoti dovriindo dovlot dini olan siolik sonralar 6z
ovvolki ohomiyyatini xalq kiitlolori arasinda itirmoyo baslamisdir. Hakim
dovlat dini soviyyasing yiiksolmis sialiklo fars “ milli ruhu "nun heg bir olagosi
yoxdur. A. Rahmani XVI asrdo Qizilbas dovlotinin askar azorbaycanl xarak-
teri kosb etdiyini gostorir “Quzilbas doviati oz hiidudlar: daxilinda geyri-azar-
baycanli xalqlar: da birlagdirmis va azarbaycanl siilalasi torafindan idara
olunurdu. Yeni doviatin markazi qadim Azarbaycan paytaxti Tobriz sohari idi.
Sah sarayt vo Qizilbas ordusu Azarbaycan dilinda danmisiwrdi. Qizilbas dovia-
tindaki hakim ananalor asason azarbaycanlilara maxsus idi” (Paxmanu 1960,
41-43).

Feodal vo oyanlarda fars elementi ikincidaracali idi. Onlar asason kargii-
zarlq islori ilo moasgul olur, horbi xidmoto vo yiiksok dovlst vozifalorine bura-
xilmirdilar. Dovlotin sosial dayagi sio lilomalari vo hérmatli seyidlor idilor.
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Onlar 6lkado coxsayli voqf goliring, torpaq miilkiyystine vo miihiim maddi
bazaya malik olub, dini hakimiyyats bas¢iliq edirdilor.

I Tohmasibin hokmranligr dovriinds miilki biirokratiya ordusu miivafiq
maddi baza ilo vo ruhanilarlo birlikds hakim siniflor arasinda miithiim yerlori
tutmaga basladi. Bu dovrdo qizilbas oyanlari hokm siiriirdii, hakim sinifor
daxilindo qiivvalor nisbotinin doyismosi feodal sinfinin xiisusi ¢okisinin
hissolunacaq dorocods azalmasina gotirib c¢ixardi. “Biitiin bunlar qizilbas
ayvanminin dasiyicisit oldugu harbi potensialda oz aksini tapdi. Belalikla, horbi
qiidrat hesabina dovlatin diinyavi va teotratik xarakteri giiclondi” (Paxmanu
1981, 31). Demoali, dovlotds qizilbas ayanlar1 hakim mévqe tuturdular.

XVI asrda hakim qilivvalor arasinda iki qrup diqqgati calb etmayo bagladi.
Onlardan biri azorbaycanl (tiirkdilli), ikincisi iso iranli-farsdilli etnik element
idi. Onlar arasinda dovlotds ali diinyavi vo teokratik hakimiyyat ugrunda ciddi
miibarizo gedirdi. Lakin XVI asrin sonlarinda fars etnik elementi ikincidora-
coli vazifolori yerino yetirmokds davam edirdi. Dovlatin idaragiliyi islorindo
osason fars miilki elementlorindon vo sio ililomalarindan ibarat yerli oyanlarla
qizilbas horbi-feodal oyanlar vo din xadimlori omokdaglq soraitindo istirak
edirdilor.

XVI asrda I Sah Abbas diinyavi vo teokratik hakimiyyastini daha da glic-
londirdi. Imperiya daxilindo iso markezdonqagma vo separatgiliq meyillori art-
maga basladi. “Sialiyi rasmi din elan edon Sah Ismayil Xatainin yaratdigi
Sofovi doviati Xozorin har iki tayinda va Iraqi-orab do daxil olmagla, Yaxin
Sarqda genis arazini ahata etdi. Déviat xadimlori, sorkardalor tiirk tayfalarin-
dan secgilsalor da, idaragilik, daftorxana va miihasibat iglori farslardan ibarat
olan olkanin diplomatik sanadlari Azarbaycan va fars dillorinds tortib olunur-
du” (Dadasov 2007, 34).

Sovet alimlori vo Iran todqiqatcilart Azorbaycan Sofovilor dévlotini sohv
olaraq Iran dovloti kimi toqdim etmislor. Safavilorin sialiyi dovlot dini kimi
gobul etmosi onu Osmanli imperiyasi ilo liz-lizo qoydu.
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Noatica

Beloliklo, Azorbaycanin simalinda — Albaniyada Xristianliq dovlot
dinino ¢evrildi. Zordiistilik iso Conubda dovlat dini oldu. Bu ddvrlordon
baslayaraq dovlot-din miinasibatlori togokkiil tapmaga basladi. Eyni za-
manda, tanrigiliq dini do bolgonin ssas inanclarindan biri idi.

VII osrdo Islam azarbaycanlilarin milli-monovi vohdotindo va dévlot-
c¢iliyindo osas rol oynadi. Azorbaycan moadoniyyati tiirk-miisolman modo-
niyyotinin torkib hissasino ¢evrildi. Xalifaliyin dagilmasindan sonra miis-
toqil Azorbaycan dovlatlorinin, xiisusoan Atabaylor dovletinin idaragiliyin-
do Islam miihiim rol oynadi.

XVI asrdo Sofovilor sio mozhabini dovlat dinino ¢evirdilor. Azorbay-
canda Islamin regional formalar1 — sufilik genis yayildi. Sirvansahlar,
Agqoyunlu vo Qaraqoyunlu hokmdarlari da sisliklo bagli idilor.
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0.¢h.no meonozuu /Irceitxyn Mameoos
IBOJIOOUSA 'OCYAAPCTBEHHO-PEJIUT' NO3HBIX
OTHOIIEHUM B ABEPBAMJI)KAHE B XIV-XVI BEKAX:
HNINUTCKAS UAEOJIOT'USA TOCYAAPCTBA CE®@EBU/10B

PE3IOME

CraThs MOCBSILIEHA PETYJIUPYIONIEH CYITHOCTH CBETCKOW U PEITUTHO3HOM
KU3HM HuciamMa B (eofanbHBIX rocynapcTBax AszepOadmxana B XIV-XVI
BEKaX, PETUTrHO3HO-PHIOCOMCKIM OCOOEHHOCTSIM IIUUTCKON HAEOIOTHH,
BHYTpPEHHEH U BHEIIHEH MOJUTHUKaM, IPOBOJAUMBIM B TOT MEPHUOJ B PETHOHE
CedeBunaMu, 3aHMMAIONIMMU 0CO00O€ MECTO B HCTOPHM OOIIECTBEHHOM
MBICITH M TIOJIMTUYECKON KU3HU A3epOaiixkaHa.

Taxxe moapoOHO paccmarpuBaercsi pazButie CedeBuaamMu MOIUTHYEC-
KOTO YINpaBJieHMsI Hcjama MOCPEICTBOM PEIUTHO3HOM MOJUTUKH, €IUHCTBO
BOCHHOM CHJIBI C peJIUrueu, peanusanus bokeCTBEHHOW BOJIA MOCPEICTBOM
3aKOHOB, a TaK)K€ MPUOPUTET BOJIU AJljIaXxa B rOCYAapCTBEHHOCTH.

B To ke Bpemsi 00beKTOM MacuITaOHOTO MCCIEA0BaHUs CTAHOBUTCS CYTh
INIMUTCKON KOHIENINH a3epOaiimkanckoro rocynapcrsa CedeBuaoB, ee mpeB-
paiieHre B OQHUIMAIBHYIO TOCYJapCTBEHHYIO HJIEOJIOTHIO, a Takxke o0ma-
naHue cepeBUICKIUMHE MPABUTEISIMA CBETCKOUN M BBICIIEH TyXOBHOW BIACThHIO.

Takke momuepkuBarOTCS Takue (akTel, Kak npuzHanue CedeBugaMu
HIMU3Ma TOCYIapCTBEHHOW penurued B XVI Beke, MHUPOKOE pacrpocTpa-
HeHue B AzepOaiikane cydusma B TOT nepuoj, ucnoiab3oBanue Cedepu-
JaMU ISl yIpaBIeHUs] UMIIEpHe COBEpPIIEHHON CHCTEMBbI TOCYIapCTBEHHOTO
yIOpaBleHUs, COCpeloTOUeHNEe B pykax mpaButeneit CeeBUI0B CBETCKOH,
rpaXkAaHCKOM, pETUTHO3HON M BOCHHOW BIIACTH, PETYJIHUPOBAHHUE AESATENb-
HOCTH IIEHTPAJIbHBIX U MECTHBIX OpPTraHOB BJacTH BricminMm coBemiaTelb-
HBIM coOpaHueM uiu BepxoBHBIM MemkiaucoM (Memkincu-ana) mpu max-
CKOM JBOpIlE, OTIpaBJIeHHE CylIeOHOIl BiaacTu BepxXoBHBIM AMBAaHOM U
coznanue CedeBupamMu perysipHOM M CHUIBHON apMuu mocie pedopm
nraxa AG0aca.

B crathe Takke oTMeuaeTcs, YTO PEIUTHO3HAas MOJUTHKA, MPOBOIUMAS
CedeBunaMu B TOT EPHUOJ], CEPHE3HO MOBIUSIA HA €AMHCTBO TIOPKOSI3BIYHBIX
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HapoJoB. Ps oTedecTBEHHBIX U 3apyOEKHBIX HCCIeAoBaTeNel yTBep)KIatoT,
yTo 00BsiBIeHNe CedeBraamMu mMuU3Ma rocyJapCTBEHHON penurueil npuseno
K packoily Tropkckoro mupa. I[lomuepkuBaercs, uro npunsatue CedeBunamu
IIMM3Ma B KauyeCTBE TOCYJApCTBEHHOH pPETUTHU MOPOIWIO KOH(IUKT C
OcmaHcKoi#l nmIepueil.

Knwueswie cnosa: gheooanvnoe cocyoapcmeo, penueus, uciam, Ceghegu-
ovl, cexyasapusm, Boocecmeennasn ons, wuusm, udeonoust

Assist. Prof. Jeyhun Mammadov

EVOLUTION OF STATE-RELIGION RELATIONS IN AZERBAIJAN
IN THE 14TH-16TH CENTURIES: THE SHI'ITE IDEOLOGY OF
THE SAFAVID STATE

ABSTRACT

This article is concerned with the regulatory essence of Islam within the
secular and religious life in the feudal states of Azerbaijan from the 14th
century to the 16th century, as well as the religious and philosophical features
of the Shi'ite ideology, internal and external policies enforced in the region at
that time by Safavids, holding a special place in the history of public thought
and political life of Azerbaijan.

The transformation of the political governance of Islam by Safavids
through the religious policy, the unity of military force with religion, the
pursuance of divine will through laws, and the priority of the will of Allah in
state formation are considered.

At the same time, the subjects of research include the essence of the
Shi'ite concept of the Azerbaijan state of Safavids, its transformation into an
official state ideology, as well as the exercising of secular and supreme
religious authorities by the Safavid rulers.
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Moreover, the article covers such facts as Safavids' declaration of
Shia Islam as the state religion in the XVI century, wide spreading of
Sufism in Azerbaijan in that period, application of the perfect public
administration system by Safavids to govern the Empire, centralization of
secular, civil, religious, and military powers by the Safavid rulers,
administration of the central and local authorities by the Supreme
Consultative Assembly or the Supreme Majlis (Majlisi-Ala) at the Shah's
Palace, execution of the judicial power by the Supreme Diwan, and
establishment of a regular and a strong army after the reforms of Shah
Abbas.

The article states that the religious policy pursued by the Safavids had a
major impact on the unity of the Turkic-speaking peoples. A number of local
and foreign researchers claim that the declaration of Shia Islam as the state
religion by Safavids led to a split in the Turkic world. It is emphasized that
accepting Shia Islam as the state religion the Safavids originated a conflict
with the Ottoman Empire.

Keywords: feudal state, religion, Islam, the Safavids, secularism, divine
will, Shia Islam, ideology

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. E.ZN.Mammadov
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TARIXLO OFSANO ARASINDA HOSISILIK (HOSSASILIK)

i.f.d., dos. Aqil Sirinov,
Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun rektoru
agilshirinov@ait.edu.az

XULASO

Fatimi xolifosi Miistonsir Billahin (1036-1094) vofatindan sonra ismailiy-
ya mazhabi iki qola boliindii. Miistonsir Billahin kigik oglu Miistali ordu ko-
mandiri olan qayni1 ©fzal ibn Badr sl-Comalinin dastayi ilo xalifs secildi. Yeni
xalifonin dovriinde Miistonsirin boylik oglu Nizarin imamatinin torafdarlari
togibo moruz qaldilar. Miistaliliyin (miistaliyys) oksino, Nizarin imamatini
gobul edon nizarilik (nizariyye) Hoson Sobbahin ©lomutda qurdugu Ismaili
dovlatinin (1090-1256) rosmi ideologiyasina ¢evrildi. Hoson Sobbah nizariliyi
miisolman Sorqindo yaymaga calisir vo bu yolda ona mane olan qilivvolora
qarst sui-qasd do daxil olmagqla, miixtslif ideoloji vo horbi vasitolorlo miibari-
zo aparirdi.

1090-c1 ildo ©lomutun ols kegirilmasi ilo baglayan bu faaliyyat, daha son-
ra Rasidiiddin Sinanin (1126-1193) soylori naticosindo Suriya orazisino dogru
genislondi vo belaca, nizarilor miisalman diinyasinda ciddi harbi vo ideoloji
qiivvaya ¢evrildilor. Miixaliflori, xiisuson do Suriya bolgosindo foaliyyot
gostoran solibgilor torofindon narkotik maddo olan hogisdon istifado etdiklori
ii¢iin “hosisi” vo “hossasi” adlandirilan nizariler, bir torofdon, 6z imamlarina
itaotin vacibliyino osaslanan ideoloji tebligatlarini yiiriidiir, diger torofden,
roqiblorine qarst o dovro gqodor goriinmoyaon sui-qosd taktikasindan istifado
edarak qorxulan bir carayan halina goldilar. Salcugqilar onlarla horbi va ideolo-
ji miibarizoni osas hadoflorindon birine ¢evirmisdilor. Nohayst, monqollarin
Olomutu alo kegirib nizari imamini oldiirmalori, daha sonra iso momliiklorin
Suriya nizarilorini nozarot altina almalar1 ilo birlikdo hosisilik miisolman
diinyasinda ciddi bir qlivve olmaqdan ¢ixmisdi.

Hosisilorin foaliyyati haqqinda Orta osr miisolman vo avropali miiolliflor
torofindon yazilmig tarix osorlorindo vo soyahotnamolordo xeyli molumat
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moveuddur. Bu osorlerin bir qismindoe tarixi realliglar 6z oksini tapsa da,
Marko Polo bagda olmagla, bazi miislliflor hasisilor haqqinda verdiklori molu-
matlarda ofsansloro asaslanmiglar. Magalonin mogsodi monbalors osaslanaraq,
bu molumatlar arasinda dogru olanlarla ofsanavi olanlarin miisyyonloasdiril-
masi vo belaca, tarixi hoqigatlorin tizo ¢ixarilmasidir.

Acar sozlar: Hosisi, Hoson Sobbah, Olomut, nizarilor, Rasidiiddin Sinan,
salcugqilar.

Giris

Hosisilik (hossasilik) coroyani Orta osrlordon gilinlimiizodok istor Qorb,
istarso do Sorqds tarixcilorden ilahiyyatcilara, terrorizm {izro miitoxassislorden
adib vo sonatsiinaslara qodor bir ¢cox saho miitoxassislorinin nozorini coalb
etmig, movzu ilo olagali xeyli asor golomo alinmigdir. Bu osorlor arasinda
hosisiliyin hoqiqi mahiyyatini todqiq edon akademik ¢aligsmalarla yanasi, bazi
Orta osr miiolliflorinin miibaligoli vo ofsanovi molumatlarina osaslanan
calismalara da rast golmok miimkiindiir.

Miiasir dovrde hosisiliklo olagali yazilmis ¢ox sayda elmi todqiqat asori
arasinda amerikal1 sorqsiinas vo diinya tarix¢isi Marsal Hotqsonun (Marshall
G.S. Hodgson) (1922-1968) “Hosisi ordeni: ilkin nizari ismaililorinin Islam
diinyasina qars1 miibarizoasi” (The Order of Assassins: The Struggle of the
Early Nizari Isma’ilis Against the Islamic World) adli nosr olunmus disserta-
siya isini (Hague: Mouton & Co. Publishers, 1955) xiisusi geyd etmok lazim-
dir. Hodgson bu osorinds hosisilorin monsub olduglari nizari ismaililiyinin ta-
rixini vo fikirlorini todqiq etmis, xiisusilo do Fatimi xilafotinds ismaililik
igorisindoki nizari-miistali boliinmasi, Hoson Sabbahin salcuqilor dovriindoki
foaliyyati, Rasidiiddin Sinanin liderliyi ilo hasisilorin Suriyadaki faaliyyeti
haqqinda manbalars asaslanaraq dolgun malumat vermayi bacarmigdir.

Britaniyali sorqsiinas vo tarix¢i alim Bernard Luis (Bernard Lewis)
“Hosisilor: Islamda radikal bir sekta” (The Assassins: A Radical Sect in
Islam) adli asorinda do Sarq vo Qarb monbaloarine asaslanaraq, hosisiliyin ya-
ranma vo inkisaf tarixi, eloco do fikirlori haqqinda otrafli molumat vermisdir.
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[ranosilli Britaniya todqiqatgist Forhad Doftorinin (Farhad Daftary) “Hosi-
si ofsanalori: ismaili miflori” (The Assassin Legends: Myths of the Isma‘ilis)
adl1 asari hasisiliyin tarixi, xiisuson bu coroyanin aid oldugu ismailiyys maz-
hobinin nizariyyo qolu haqqinda toforriiathh molumat sorgilomis, hosisilorin
tarixina dair, homginin Orta asr Qarb soyyahlar1 va tarixgilori torafindon veril-
mis ofsanovi xarakterli molumatlarin ©lomut vo Suriya nizarilorinin haqiqi
simasin1 oks etdirmadiyini vurgulamisdir. Qeyd etmok lazimdir ki, iimumi
Islam tarixi monbolori ilo yanas1, nadir ismaili monbolorindon istifads etmosi
Forhad Doftorinin hom séziigedon osorinin, homdo ismaililiklo olagoli digor
tadqiqatlarinin qiymetini daha da artirir.

Hosisiliyin tarixi vo fikirlori haqqinda yuxarida adlarini qeyd etdiyimiz
osarlor qador dolgun tohlillors osaslanmasa da, arobceo, tiirkco, rusca, fransizca
vo farsca yazilmis ¢ox sayda kitab vo moqalolor mévcuddur. Mévzu ilo olagoli
azorbaycanca yazilmig miistaqil bir todqiqat asarins rast golmadik.

Mogqalomizin asas moaqsadi hosisilik hagqinda monbolords verilmis malu-
matlarin ofsanovi xarakterli olanlari ilo haqiqi tarixi reallig1 oks etdironlorinin
mioyyonlosdirilmosidir.

1. “Hasisi” termini haqqinda qeydlor

“Hosisi” kolmasi horfon “hoasisdon istifado edon” monasini verir. Termino-
loji manada isa sialiyin qollarindan biri olan ismailiyys mazhabinin nizarilik
firqesine mansub olub, 6z miixaliflorini sui-qosdlo dldiirmayi bir metod kimi
secmig XII-XIII asrlords Suriyada foaliyyat gostoron qruplara verilmis addir.
Avropali soyyahlarin vo gismon miisolman tarix¢ilorin verdiyi molumatlara
osason, soziigedon qrupun lideri “fodai” vo ya “fodavi” adlandirdig: torofdar-
larin1 6z miixaliflorini aradan qaldirmaq {igiin géndordikds, onlara 6liim qor-
xusuna qalib gals bilmok ii¢lin narkotk madds (hasis) verirdi. Buna gora do
miixaliflori onlara “hosisi” vo ya “hogsasi” deyirdilor.

“Hosisi” termini ilk dévrlords, ancaq Rasidiiddin Sinanin basgiliq etdiyi
Suriya nizarilori haqqinda istifads olunurdu. Hodgson va Forhad Daftorinin do
qeyd etdiyi kimi, ilk dofo bu termini Suriyaya gdndordiyi nizarilori tonqid
edon Fatimi xolifosi Amir Biohkamillah (1096-1130) 1123-cii ildo xolifa
Miistonsir Billahdan sonra imamatin nizarilorin iddia etdiyi kimi, Miistonsirin
bdyiik oglu Nizarin deyil, ki¢ik oglu Miistolinin haqqt oldugunu irali siirdiiyii
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moktubunda istifado etmisdir (Amir 1938, 27; Hodgson 1955, 136; Daftary
1994, 29). Biigiinkii iran orazisindo Hoson Sobbah vo daha sonra onun ardicil-
larinin rohbaorliyi ilo foaliyyst gdstoran nizarilor haqqinda ise coroyanin miixa-
liflori daha ¢ox “miilhid” (tanritanimaz) vo “dinin zahiri hékmlorinin deyil,
batini mozmununun énomli oldugunu irali siironlor” monasinda “batini” ter-
minindan itifado edirdilor. Daha sonraki dovrlordo yasamis miiolliflor, xiisu-
son do miiasir todqigatgilar Rasidiiddin Sinanin ©lomut hakimi IT Hoson toro-
findon Suriyada nizariliyi toblig {li¢iin gondorildiyini nozors alaraq, bu termini
XI-XIII osrlordo hom Iran, hom do Suriyada foaliyyot gdstoron nizarilor
haqqinda istifads etmislor.

Qeyd etmok lazimdir ki, basda Marko Polo olmaqla, avropali sayyahlarin
hasisilik haqqinda verdiyi miibaligali vo ofsanavi melumatlarin tosiri ilo
“hosisi” kelmasi Avropa dillarinds do “suiqosdgi, qatil”, hatta Avropa adabiy-
yatinda “fodakar, sevdiyinin omrlorini itastkarcasina yerins yetiron” monasin-
da istifado olunmusdur (Daftary 2008, 150; Oz 1997, XVI1/419). Miiasir
ingilis dilinds “moshur vo ya 6nomli bir soxsi siyasi mogsadlo vo ya pul qarsi-
liginda 6ldiiron” monasinda islonon “assassin” kolmasi do mohz “hosisi”
sOziindon gotiirilmisdiir.

2. Hosisiliyin tarixina dair qeydlor
a) Ilomut nizariliyi: Hason Sabbahin faaliyyati

Hosisiliyin yaranmasinda Hoson Sobbah adi ilo taninan Hasonoli ibn
Mohommad ibn Cafar ibn Hiiseyn ibn Mohommad ibn as-Sabbah sl-Himyari-
nin xiisusi rolu olmusdur. Hoson Sobbah (447/1055-518/1124) Rey soharindo
diinyaya golmisdir. 9slon Yomonin Himyar krallarinin naslindon oldugu gii-
man olunur. Ozii avval imamiyys mozhobino monsub olsa da, Obiinnocm os-
Saorrac, bazi monbaloro gors iso ©Omire Zorrab adli bir fatimi dovotgisi ilo
qarsilasdiqdan sonra ismailiyya mozhobino ke¢misdir. Daha sonra Iraq
ismaililorinin liderlorindon biri olan ©bdiilmoalik Ottasla tanis olmus vo onun
tokidi ilo Qahirays getmisdir. Qahirado ona “dai” (dovatei, ismailiyys mazho-
binin tobligatgisi) riitbasi verilmisdir. Bazi ismaili manbalorindo 18 ay Qahiro-
do qalan Sobbahin burada moshur ismaili filosof vo “dai od-diiat” (horfon:
dailorin daisi, bas dovotgi) Hibotullah Sirazidon (390/1000— 470/1078) dors
aldig1 geyd edilir (Tamir 1991, IV/11-12).



Tarixla ofsana arasinda hagisilik (hassasilik) 161

Hoson Sabbah Qahirado qaldigr miiddstde ismailiyys mazhobi daxilindo
boliinmoys sobob olan tarixi hadisoloro sahidlik etmisdir. Belo ki, Fatimi
xolifosi Miistonsir Billah 6ziindon sonra bdyiik oglu Nizar1 (v. 488/1095)
xalifa vo imam toyin etmisdir. Lakin xolifonin kicik oglu “Miistali” laqabli
Ohmoad (467/1074 - 495/1101) gayni vo ordu komandiri ©fzal ibn Bodr 2l-
Comalinin (v. 515/1121 - 458/1066) dastayi ilo xalifo se¢ilmisdir. Isgondoriy-
yoya qagan Nizar iso habs edilmis vo hobsxanada vofat etmisdir (Ibn Kosir
1408/1988, XI11/182).

Nizar1 dostokloyonlor arasinda Hoson Sobbah da var idi. O da Ofzol
torafindon habso atilmis, lakin hobsdon qagib votonine geri ddnmoyi bacarmis-
dir. Qayitdigdan sonra ilk isi nizari-ismaili dovlatini yaratmagq ticlin Qazvinin
simal-qarbinds Elburz daglarinda yerlogson ©lomut qalasini alo kecirmok ol-
musgdur. Diismonlorin hiicumundan qorunmagq tigiin ¢ox oalverisli vo kegilmoz
bir yerds yerlogon bu qala onun qgorargahina ¢evrilir. Hoson Sabbah daha son-
ra Sahduz, Kirdkuh, Meymunduz vo digar bir ne¢o galani da olo kegirib Sal-
cugqilorin raqibina ¢evrilir. Bozi monboloro gors, o, Misirdon Nizarin oglu Oli
ol-Hadini gotirorok, Lomsor qalasinda moskunlagsmis vo otrafindakilarla birlik-
do ona dévriin imami kimi beyat etmisdir. (Tamir 1991, IV/12). Beloca, “ad-
da'vo al-cadids (yeni dovot)” adlandirilan doktrinaya osaslanan Nizari-Ismaili
dovlatinin vo fodai togkilatinin asasin1 qoymusdur. O, bir torofden, nizariliyi
yaymaq Ugciin dailer, digor torofdon, salcuqilerlo miibariza aparmaqdan Otrii
fodailor hazirlayirdi. Hoson Sobbahin tasis etdiyi bu togkilat, taqriben, 150 il
boyunca, basda solcugqilor olmagqla, otrafdaki dévlatlor iiclin ideoloji vo horbi
miistovida tohdido ¢evrildi.

Hoson Sobbah kaskin zokasi ilo otrafindaki insanlar1 6z amalina inandir-
mag1 bacaran bir soxsiyyat idi. O, sarkordaliyi ilo yanasi, elmi-dini diskussiya
aparma qabiliyyatine do malik idi. ©lomutun mongqollar torofindon isgalindan
sonra, qalada olan ismaili manbalorin, demak olar ki, hamis1 yandirildig: ii¢lin
Hoson Sabbahin yazdigi osorlor gilinlimiizo qodor golib-catmayib. Obiilfoth
Sohristani Oziinlin dinlor, mozhoblor vo falsofi moktoblore dair yazdig:
ensiklopedik asari olan “©Il-Milal von-nihal”ds Hason Sobbahin farsca golomo
aldig1 “Fiisuli-orboa” (4 fasil) adli asorinin bir hissasini arob dilina torciimo
edorok gorumagi bacarmigdir. O, bu osorindo insan aglinin tokbasina ilahi
haqiqoatlori qavraya bilmayoacoyini, bunun iigiin Allah torofindon dostoklonon
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mosum imama ehtiyac oldugunu isbat etmoyo c¢aligmisdir (bax: Sohristani
1421/2001, 1/232-233).

Hoson Sabbahin foaliyyasti naticasindoe nizarilik xalq kiitlolori arasinda ya-
yilir. Salcugqilor dovriinds onlarmn ilk dofs kiitlovi sokilde {izo ¢ixmasi Save
sohorindo bag verir. Belo ki, Molik Sahin dovriindo 18 nofor nizari Savo mos-
cidinds com halinda bayram namazi qilmis, bundan xabari olan solcuqi mo-
murlar1 onlar1 bir miiddot hobsdo saxladiqgdan sonra azad etmislor. Bundan
sonra nizarilor Isfahanda yasayan savali bir miiozzini 6z fikirlorino colb etmok
istomis, gobul etmoadikdo onu dldiirmiislor. Xobor vozir Nizamiilmiilko ¢atdig-
da o, cinayotkarin tapilib cozalandirilmasini amr etmisdir. Nohayat, miiozzini
oldiironin nizariliyi qobul etmis Tahir adli bir diilgor oldugu molum olmus,
diilgor Oldiiriilmiisdiir. Bundan sonra nizarilor Moliksahin moshur voziri
Nizamiilmiilko qars1 sui-qasd torotmis, yaralanan vozir bir ne¢s giin sonra
vofat etmisdir. Manbalords nizarilorin “O, diilgeri 6ldiirdii, biz do onu” dediyi
noql olunur. Nizamiilmiilk nizarilorin Sldiirdiiyii ilk moshur soxs idi (Ibn ol-
Covzi 1412/1992, XVI1/63; 1bn ol-Osir 1386/1966, X/313).

Nizarilorlo (batinilor) miibarizs solcuqi sultan1 Moliksahin siyasatinin osas
istigamatlorindan biri idi. O, dofalorle Olomutun alinmasi tiglin qosun géndor-
mis, lakin miioyyan saboblordon 6z moagsadine nail ola bilmomisdir. Malik-
sahdan sonra hakimiyyeto golon Barkyaruq dovriinds nizarilor hakimiyyatda-
xili miibarizodon istifado edorok daha da giiclonmislor. Sultanin oyanlari
onlarin sui-gasdlarindon qorxaraq zireh va silahlar1 olmadan heg bir yers gedo
bilmirdilor (Lewis 1967, 51-52). Barkyarugdan sonra taxta kecon Mohammad
Tapar (474/1082-511/1118) da nizariloro garst sort idi. Onun dovriindo xeyli
sayda nizari qotlo yetirilmisdi. O, nizarilorin Isfahan yaxinhginda yerloson
qalalarindan olan Sahdizi alo kegirib, qalanin hakimi ©hmad ibn ©bdiilmalik
Ottas1 vo dvladm qotlo yetirir (Ibn ol-Osir 1386/1966, X/430-431; Miistovhi
1362, 444-445; Niiveyri XXVI1/361). ©®hmod Isfahan bolgosinda nizariliyin on
miihiim tobligat¢ilarindan biri olmusdur. O, Isfahanda nizariliyin tobligi {i¢iin
bir dovotxana qurmus, toqriban, otuz min insanin nizari ismaililiyini gabul
etmasing nail olmusdur (Daftary 2014, 501). Bu baximdan, onun 6ldiiriilmasi
solcugilor {igiin boylik galobos idi. Sultan daha sonra ©lomutu da miihasiroya
almis, lakin qis sobobindon miihasirodon ol ¢okmisdir. Taparin omirlori do
batiniloro moxsus bir ne¢o qalani olo kegirmoyo miivoffoq olmuslar (bax:
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Ozaydin, 2005, XXX/280). Nizarilor do bunun miigabilinde onun oyanlarina
qarst sui-qosd toskil edirdilor. Masalon, 1126-c1 ilds (hicri 520) onlar Mohom-
moad Taparin vo oglu Sultan Mahmudun (498/1105-525/1131) moshur omiri
Agsunqur Porsuqini (v. 520/1126) 6ldiirdiilor. Mosul soharindo Ciimo namazi-
n1 qildigdan sonra masciddon ¢ixan Porsuqi 10-dan ¢ox batininin hiicumuna
moruz qalds, onlardan {i¢iinii 6ldiirmoyi bacarsa da, 6zii do 6ldiiriildii (ibn ol-
Osir 1382/1963, 31; Zohabi. 1413/1993, XIX/511).

Mosul sohori vo Suriyanin homin dévrds hasisilorin six sokildo foaliyyot
gostordiklori bolgolordon biri oldugunu irali siirmok miimkiindiir. Belo ki,
Omir Porsuqidon avval Mosul omiri olmus Altuntogin oglu Mdvdud (v.
507/1113) da mohz hasisilor torofindon gotlo yetirilmisdi. Ondan ovval iso
Ataboy Conahiiddovlo Hiiseyn Himsdo batinilor torafindon qotlo yetirilmisdir.

Belo goriiniir ki, hosisi fodailori hokmdarlar vo omirlor arasindaki niifuz
¢okismolorindo sui-qosd¢i kimi do istifado olunmuslar. Masalon, tarix monbao-
larindo Mosul amiri Mévdudun o6ldiiriilmasinds Moalik Rizvan ibn Tutus (v.
507/1113) vo Ataboy Tugteginin (v. 522/1128) rolu olduguna dair iddialardan
bohs olunur (Demirkent 2004, XXIX/429).

Salcuqi sultan1 Soncar do ovvaller batinilora qarst sort siyasatin torafdari
1di. Voziri Foxriilmiilk batinilor torafindon 6ldiiriildiikdon sonra, Sultan Sancor
1126-c1 ildo onlara garst hiicuma kegmis vo xeyli batinini gotlo yetirmisdir.
Bundan bir il sonra batinilor onun yeni vaziri Miiinaddin Kagini ds 6ldiirdiilor.
Bu hadisadon sonra Sancor ©lomuta hiicuma keg¢di vo bu hiicumda 10 mindan
¢ox batini gotlo yetirildi. Daha sonra o da batinilordon ¢okinorak siilho iistiin-
liik verdi (Ozaydin 2009, XXXV1/510).

Hoson Sobbah 6lono godor (518/1124) istor intellektuallara vo xalga xitab
edon asarlor yazmagqla, istorso do nizariliyin yayilmasinin 6niindoe angoal olan
raqibloring qarst sui-qosd toskil etmoklo mosgul oldu. Onun basgiliq etdiyi bu
harokat, solcuqilor basda olmaqla, bolgads foaliyyot gdstoron dovlatlori qorxu-
ya salir, hotta bazon fodailordon qorunmagq iiciin dovlet adamlar1 yatarkon
bela, zirehlorini ¢ixarmirdilar. Batinilor saraylara belo 6z adamlarimi yerlogdir-
mayi bacarirdilar.

Hoson Sobbahdan sonra ©lomutu Kiya Bozorgiimmid (1124-1138), Bo-
zorglimmidin oglu Mohommod (1138-1162), daha sonra iso nizari imamlari
Hoson ©Ola Zikrihisssalam (1162-1166), Nuraddin Mohommod (1166-1210),
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Colaloddin Hoson (1210-1221), ©laaddin Mohommad (1221-1255) vo Riik-
naddin Xiirsah (1255-1256) idaro etdilor. Hoson Saobbah vo ondan sonraki iki
Olomut hakimi dovloti nizari imaminin tomsilgisi (dai, hoccat) kimi idars
edirdilor. Hoson ola Zikrihissalamla birlikds iso nizari imamlar1 dovlsti birba-
sa Ozlori idars etmoya bagladr (Daftari 2017, 460).

Hason ola Zikrihissalam nizarilik ig¢orisinda bir ¢ox doyisikliklor etdi. Bu
doyisikliklor onun 1164-cii ildo elan etdiyi “qiyamotiil-qiyamat™ (qiyamatlorin
giyamatlori) doktrinasi ilo bagli idi. Onun iddiasina gors, “qiyamot” deyilon
yeni bir dovr baslamis vo buna goro do Islam soriotinin omr vo qadagalar:
aradan qalxmigdir. O, qibloni doyismis, 6z torofdarlarina namaz, oruc ve sair
zahiri ibadatlorin logv edildiyini, icki igmanin sarbast oldugunu bildirmisdir.
Hasonin bu harokatlori nizarilor arasinda bdyiik caxnasmaya sobab olmus, no-
hayat 0 6z qayn1 torafindon dldiiriilmiisdiir. Qeyd edok ki, Mirzo Fotali Axun-
dov da “Komaliiddovlo maktublari”-nda Hasonin foaliyyatlorindon torifls bahs
edir (Axundov 2005, I1/85-88). Hosonin oglu Nuraddin Mohommaod do
atasinin fikirlorini davam etdirmis, imamin ruhani hoqiqotdo Allahi gormaosi
ilo giyamatin qopdugunu vo beloco soriatin bir cox gaydasinin logv olundugu-
nu miidafio etmisdir (Mustafa Oz, Mustafa Muhammed Es-Sek‘a 2001,
XXIII/131). Colaloddin Hosonin ddvriinds yenidon soriotin hokmlori barpa
edilsa do, Hoson ola Zikrihissalamin gariotin zahirinin miihiim olmadigina dair
noqteyi-nozori dovriimiizo qodor nizarilor arasinda yasamaqdadir. Belo ki,
oksor miisalmanlarin qibloys yonalorok qildigr giinliik 5 namaz, Ramazan ay1
boyunca tutulan oruc va sair zahiri ibadatlor nizarilikdo mévcud deyildir.

Olomut morkazli nizarilik mongol isgalina qodor ayaqda galmagi bacard.
1256-c1 ildo Hiilakii xan ©lomutu olo kegirib galanin son hakimi Riiknoddin
Xiirgahi gatlo yetirdikdon vo daha sonra diger nizari qalalarini aldiqdan sonra,
artiq dovletlori qalmayan nizarilor daha gox gizli foaliyyot gdstormoya iistiin-
liik vermis, silahli miibarizoyo davam etmomis vo miisolman comiyyotindo
azliq bir qrup soklindo mévcudluglarini davam etdirmislor.

b) Sam nizariliyi: Sinan Rasidiiddinin foaliyyati

Hoson Sobbahin fadai togkilatt hom onun dovriindo, hom do ondan sonra,
bir torofdon, bugiinkii Iran orazisindo faaliyyat gdstorir, digor torofdon, Islam
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diinyasmin digar bdlgalorine do yayillmaga ¢aligirdi. Ismaililiyin formalasdigt
ilkin dovrlordon etibaron, bu mazhobin morkazlorindon biri olan Sam (Suriya,
Livan, fordaniya, Folostin) bdlgosi do fadai toskilatinin foal sokilde faaliyyat
gostordiyi mokanlardan idi. Samdaki ismaililor do Hoson Sabbah kimi xilafot
miibarizosindo Miistolini deyil, Nizar1 dostoklomis vo beloco, Fatimi xilafoti
ilo olaqolorini kosmisdi. Hoson Sobbah Nizari-Ismaili dovlatini qurduqdan
sonra, Sam ismaililori do ©lomuta golmis, burada nizari-ismaili tobligatinin
osaslarimi Oyrondikdon sonra, 6z votonlorino qayidaraq, oxsar toskilatlanma
tisullarini totbiq etmislor.

Sam nizariliyi tarixindo miihiim rol oynamis soxs Sinan Rasidiiddin (520/-
1126-588-89/1192-93) olmusdur. O, Olomutda nizari-ismaili tolim-torbiyo-
sindon kecdikdon sonra, 558-ci ildo Sama golmis, burada fodai toskilatini
qurmaga miivoffoq olmusdur (Tamir 1991, IV/12). Sinan da Sabbah kimi ba-
cariql bir sorkords olmagla yanasi, dovriin dini vo diinyavi elmlorine balad
bir insan idi.

Sinan 6z otrafinda omrlorino qeyd-sortsiz tabe olan fodailori toplamagi ba-
carmigdi. Monbolordo qgeyd olunduguna goro, Sinan ii¢ dofo Solahoddin
Oyyubiya qars1 sui-qosd toskil etdirmis, lakin istoyino nail ola bilmomisdir.
Nohayat, ti¢lincii sui-qosddon sonra Solahaddin ©yyubi Sinana bir el¢i gondo-
rib hads-qorxu golmisdir. Sinan Selahaddinin elgilorine bels cavab vermisdir:
“Sizin bag¢iniz 6z asgorlarinin zahirine hokm etdiyi halda, mon 6z asgarlori-
min batinino hokm edirom”. Daha sonra 6z hiindiir gqalasinin basinda duran
Sinan olindoki bigagi qaladan xondoyo atir vo 10 nofor cavan asgorini ¢agirib,
“Kim buna (bigaga) sahib olmaq istoyirso, 6ziinii onun ardinca (qaladan xon-
doyo) atsin”, — deyir. Bunu esidon osgorlor 6zlorini qayadan atib oldiiriirlor.
Elgilor geri qayidib hadisoni Selahoddine danisirlar. Sinanin fodailarinin onun
omri ilo hor ndv cinayat térade bilocoyini anlayan Solahaddin onunla siilh
baglayr (Sofodi 1420/2000, XV/285; Zohabi 1407/1987, XXXXI1/333).

Monbolords “dagin qoca adami” (Seyx ol-cobal) adlandirilan Sinan da
Hoason Sabbah kimi, 6lona gadar istor miixtalif toblig metodlarindan, istorse do
harbi vasitalorlo nizariliyi yayma vo qurdugu kicik dévlati qorumagq ii¢ilin ¢a-
lismisgdir. O, salibgilorin do foaliyyat sahasi olan Sam bolgosindo qonsu mii-
solman ddvlatlori vo salibgilorlo lazim goldikdo horbi miibarizo aparmis, bo-
zon 0z maraqlar1 namins onlarla siilh soraitindo yasamis, beloco, 6z niifuzunu
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qoruyub-saxlaya bilmisdir. Sinanin togkilatlandirdigi Sam nizarilori monqolla-
rin Dlomutu olo kecirmosinin tosiri ilo zoiflomis vo Mamliik sultani I Baybar-
sin 1273-cii ildo Suriya nizarilorinin biitiin qalalarin1 olo kegirmosindon sonra
(Daftari 2017, 460) artiq dovlotlosmo iddiasindan ol ¢okorok, mohalli bir azliq
grup soklinds giinliimiizo godar 6z movcudluglarint gorumag: bacarmislar.

¢) Avropa manbalorinds hasisilik

Hosisilor, xlisuson do Sinana tabe olan Sam hosisilori hagqinda Orta
osrlorde yasamis avropali miislliflorin osorlorinde do molumatlara rast golinir.
“Hosisi” adi Orta osr Avropasinda o qodor moshur olmusdur ki, hotta
“suiqesdci, pul miigabilinds insanlar1 gatlo yetiran” monasinda bir ¢ox Avropa
dillerinds istifads olunmugsdur. Miiasir ingilis dilinde bu s6zdon amalo golmis
“assassin” kolmaosi qgatil, “assassinate” feili iso “moshur vo miihiim bir goxsi
6ldiirmok, sui-qosd toratmok’ monasinda istifads olunur.

Qeyd etmok lazimdir ki, avropali mislliflorin hosisilor hagqinda verdiklo-
ri molumatlar bozon c¢ox miibaligoli, bozonso homin ddévrdoki miisolman
comiyyatindo nizari ismaililorine olan neqativ baxisin tosiri altinda formalag-
migdir. 1332-ci ildo Salib yiiriisiino hazirlasan Fransa krali VI Filips (1293-
1350) miisalman Sorqi vo orada qarsilaga bilocayi tohliikelor hagqinda malu-
mat vo moslohotlor veron alman kesisi vo Dominikan rahibi Brokardusun
movgeyinds bunu agiqca gérmok miimkiindiir. Miisalman Sorqins soyahat
edon Brokardus bu soforino dair “Miiqoddes torpagin tosviri” (Descriptio
Terrae Sanctae) adli bir kitab yazmigdir (bax: Bartlett, 2013, 61-71). Sorqi
yaxst tamdigini zonn edon Brokardus® Fransa Krali VI Filips ¢ixacag1 safordo
hosisilora garsi ¢cox digqgotli olmasinin zoruriliyini qeyd edorok belo deyirdi:
“Lonatlonmali vo uzaq durulmali olan hasisilorin do adin1 gqeyd edim. Onlar
Ozlorini satirlar, insan qani {iglin tognadirlor, pul miigabilinds giinahsiz insan-
lar1 oldiirtirlor”. Brokardus onlarin 6z magsadlorine ¢atmaq ticiin miixtalif
xalqlarin adst-ononslarini, dillarini, geyim madoniyyatini toqlid eds bildiklori-
ni geyd edir. Oziiniin onlar1 birbasa gérmodiyini, ancaq danisilanlardan vo
kitablardan molumatlanaraq, onlar haqqinda bilgi verdiyini bildirir. Onun

¥ Shafiq N.Virani Brokardusa aid edilon bu tovsiyalorin boyiik ehtimalla Cuillelmus Adaeya
(William Adma) maxsus oldugunu iddia edir (bax. Virani Shafiq N. The Ismailis In The
Middle Ages. Oxford: Oxfor university Press, 2007, soh. 39)
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hasisilorin tohliikesindon qorunmaq {igiin krala verdiyi moslohatlordon biri do
haral1 oldugu, asil-nacabati tam balli olmayan heg bir soxsi yasadigi evds vo
ya sarayda igo qobul etmomosidir (Lewis 1967, 1-2).

Qeyd etmok lazimdir ki, hasisilor haqqinda avropali miislliflorin verdik-
lori ilkin molumatlar daha ¢ox onlarin Suriyadaki faaliyyati ilo bagl idi vo
“hosisi, hogsasi”, homginin onlarin liderlori iiglin istifado edilon “yash adam,
dagin yash adamu (seyx ol-cobal)” terminlori ila ilkin olaraq yalniz Suriyadaki
nizari ismaililor nozords tutulurdu. Sonraki dovrlords Iran orazisinds yasayan
nizarilor hagqinda da bonzor terminlordon istifado olunmusdur.

Avropal1 soyyahlar arasinda hasisilorin foaliyyatini on miibaligali sokildo
tosvir edonlorin baginda Marko Polo galir. 1273-cii ildo bugiinkii Iran orazisin-
don kegan Polo ©lomut vadisinds hasisilorin faaliyystini miibaligali sokildo
tosvir edorak belo deyir: “Yasli adam onlarin dilindo Aloadin (9Sladdin) adla-
nir. O, iki dag arasindaki vadini hasara aldirib, orada boyiik bir bag saldirmig-
dir. Indiyo godor gériilon baglar icorisinda on bdyiik vo gdzali olan bu bag hor
nov meyva agaclart ilo doldurulmusdur. Burada qizilla vo nofis naxislarla
bozadilmis xoyal edilo bilon on zarif ¢adirlar vo saraylar insa edilmisdir. Hom-
¢inin orada sorab, siid, bal vo su ilo dolu arxlar, biitiin musiqi alstlorinds calib-
oxuya, 19qs edo bilon xanimlar var idi. Yasli adam arzu edirdi ki, onun xalq1
bunun haqiqi connat olduguna inansin”. M.Poloya gore, bagin girigsindo
mohkom bir gala moveud idi va kifayot godor yaxsi qorunan bu qaladan basqa
bagin basqa heg bir girisi yox idi. Hasisilorin lideri (yashi adam) 6z sarayinda
Olkonin miixtalif bolgalorindon gotirilmis 12-20 yas arasindaki gonclori saxla-
yir, onlara connotdon bohs edirdi. Miisolmanlar Mohommaod peygombora neco
inanirdilarsa, bu gonclor do ona eloco inanirdilar. O, tapsiriq vermok istodiyi
ganclora xiisusi igki igirdarok yatizdirir vo baga apartdirirdi. Gonclor oyanan-
da biitiin nematlori ilo birlikde “connat bagi”mi goriirdiilor. Hosisilorin lideri
moshur bir soxsi 6ldiirtmok istadikdo, bu gonclordon birini yenidon icki igirde-
rok yatizdirir vo sarayina gotizdirirdi. Gonc oyandiqda, artiq connatds deyil,
sarayda oldugunu goriirdii. Yash adam goncdon bundan avval harada oldugu-
nu sorusduqda, o, “connot”ds oldugunu deyirdi. Yasli adam tapsirigini yerino
yetirmaklo yenidon connoto geds bilocayini sdyloyir, mashur bir adamin 61di-
rillmasindon ibarat olan bu tapsirig1 yerina yetirdikdo 6lorso, moloklorini onun
yanina géndorib yenidon onu connoto apartdiracagini bildirirdi. Bundan ovval
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“connat”1 oyani sokildo miisahido edon gonc fodai yash adamin yalan danis-
madigindan amin olaraq, onun tapsirigini goziinii qirpmadan yerino yetirirdi
(Lewis 1967, 6-8).

Avropada XVII asrdon etibaron hosisilorlo olagoli ofsanodon uzaq akade-
mik todqiqatlar da aparilmaga baglanildi. Bu sahados ilk akademik todqiqat
aparanin fransiz Denis Lebey de Batilly oldugu gobul edilir. Onun xristian
monboloring asaslanaraq hosisiliyin mahiyyaoti vo tarixi haqqinda yazdigi osor
1603-cii ildo Lion sohorindo nosr olunmusdur (Lewis 1967, 9-10). Mohz bu vo
bunabonzor todqiqatlarla Avropa elmi ictimaiyyati, artiq hosisilorlo alagoli
tarixi haqiqotlori ofsanavi molumatlardan ayirmagi bacardilar.

Natica

Ismaililik daxilindoki béliinmoden sonra Fatimi xilafati miistaliliyin fikir-
lorini rosmi ideologiyasina ¢evirmaklo nizarilori togib etmoayo baglamis, niza-
rilik Hoson Sabbahin Olomut vo bazi digor qalalar olo kegirib 6z dovlotini
qurmast ilo Misirdon bugiinkii Iran orazisino ke¢mis vo yeni bir struktura bii-
riinmiisdiir. Hoson Sobbahin vo ondan sonra ©lomutu idars edon dailorin va
nizari imamlarm, eloco do Sam bdlgoesinds Rasidiiddin Sinanin foaliyyoti
naticasinda nizarilik XI-XIII asrlorde miisalman diinyasinda ciddi bir ideoloji
va harbi qlivvoyoe ¢evrilmigdir. Elxanilorin 1256-c1 ildo ©lomutu alo kegirmo-
lari vo daha sonra momliiklorin Suriyadaki nizarilori 6zlorins tabe etmolori ilo
yanagi, bu coroyan artiq 6z horbi vo ideoloji giiciinii itirmis vo otrafdakilar
tictin tohliikoli olmayan mohalli bir qrupa ¢evrilmisdir.

Hosisilorin foaliyyoti ilo olagoli molumat verilon monbolordo, xiisuson
Orta osr avropali miialliflorin asorlorinds tarixi hoqiqotlorlo ofsanovi molumat-
larin bir-birina qarisdigi miisahido olunur. Hosisilorin liderlorino miitlaq itast-
lori vo onlarin omri ilo 6z Sliimlorini gozo alaraq, roqgiblorine qarst sui-qosd
togkil etmolori avropalilart hom nizarilorin miitomadi olaraq hosis istifado
etdiklorino, ham ds yer iizlinds yaradilan connat baglar vasitasils aldadildig-
larina dair xoyali miilahizslors sovq etmisdir. Onlar bu insanlarin 6z liderlori-
na sortsiz itastlorini vo onun ii¢lin gdzlorini qirpmadan 6lmolorini basa diis-
maokdas ¢atinlik ¢okirdilor. Fikrimizca, bu, avropalilarin nizari ismaililiyindoki
imamoat nozoriyyosinin mahiyyatini tam sokildo dork etmomolorinin noticasi-
dir. Nizarilor Olomutda oturan ilkin liderlorini Allah torofindon goéndorilon
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yanilmaz (mosum) imamin tomsil¢isi, daha sonrakilar1 iss birbasa imam kimi
qabul edirdilor. Nizariliyin imamat nozoriyyasinae gors, imam Allahin varlhigi-
nin bilinmasi daxil olmaqla, biitiin dini biliklorin menbayidir. O, Allahdan
aldig1 ilhamla ilahi biliklori insanlara catdirir. Imama itaot birbasa Allaha ita-
otdir. Bu baximdan, hor bir momin abadi soadsti qazanmagq istoyirse, imama
miitloq sokildo itast etmolidir. Bu inanci gobul edon bir goxs, tobii olaraq,
imam kimi qobul etdiyi soxsin amrlorini geyd-sortsiz yerino yetirmoyo ¢alisar.
Nizari liderlor qorxunun tamamils insani bir duygu oldugunun forqinds idilor.
Bu mogsadlo Avropa monbolorinin miibaligoli sokildo geyd etdiyi kimi,
homiso olmasa da, qorxu duygusunun qalib golo bilocoyi zamanlarda 6z
fodailorine narkotik maddo olan hasisdon do istifado etdirirdilor.
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0.¢p. no meonozuu, ooy. Acuns IHlupunoe

XAIIUIIHUMACTBO (XAIIIHIAIIAVNCTBO) MEXIY
HNCTOPHUEN U JIETEHJIOMN

PE3IOME

[Tocne cmeptn darumuackoro xanmdpa amb-Mycrancupa bumraxa (1036-
1094) cexta MCMaWIMTOB pa3Zeliwiack Ha JBE BETBU. MIalmuid ChIH allb-
Mycrancupa bunnaxa ane-Myctanu Obll M30paH Xanudom HpU MOJJIEPKKe
CBOEro LIypuHa KoMaHaupa Boiicka Ad3an uoH banp anb-/Ixamanu. B nmepuon
HOBOT'O XaJiu(a CTOPOHHUKY UMamara CTapIuero chiHa ans-MycTtancupa Huzapa
HOJBEPTaJINCh MIPECIIEAOBAaHNI0. B oTiimune oT MycTanuiin HU3apuiCTBO (HU3a-
pHiisl) TPEBPaTUIIOCh B O(UIMANBHYIO HICOJOTHI0 TOCYAapCTBA MCMAMJUTUTOB
(1090-1256), cozmannoro Xacan ac-Cab0axom B Amamyte. XacaH ac-Cabbax
MBITAJICS. PACTIPOCTPAHUTh HU3APHIis Ha MycysibMaHCKoM Bocrtoke. [Ipu 3Tom oH
00poJIcs ¢ TPOTUBOCTOSIIMMH €My CHJIAMH C IOMOIIBIO PA3IMYHBIX UIEO0IOTH-
YECKHUX U BOCHHBIX CPEJCTB, BKIIIOYasl 3ar0BOP.

310 Oopbba, HauaBmascs ¢ 3axBara AnamyTa B 1090 roxny, B ganbHeliem
onaromapst ycwmsm Pamn an-/lua Cunana (1126-1193) pacnpocrpanmnach Ha
tepputoprto Cupun. Takum 00pa3oM, HU3APUTHI CTAM CEPHE3HOW BOSHHOU U
UCOJIOTUYECKOM CWJION B MYCYJIBMAaHCKOM MHpe. [IpOTMBHMKM HW3apuTOB, B
YaCTHOCTHU CaMObl (KPECTOHOCLBI), JeicTByrone Ha Tepputopun Cupuw,
Ha3bIBAJIM HU3APUTOB «TALIMIIN) U «Tallallliy, TAK KaK OHU yNOTPeOssiI Hap-
KOTHYECKOE BelecTBO rammuil. C OgHOW CTOPOHBI HU3aPUTHI IPOIABUTAIN HIEO-
JIOTHIO, OCHOBAHHYIO Ha BaYKHOCTU IOKJIOHEHMs MX MMaMaMm, a C JAPYroi, OHH
NPEBPAaTWIINCh B YCTPALIAIOLIEE TEUYEHHWE, MCIOb3Yysl IPOTUB CONEPHUKOB
HETIPUMEHSAEMYIO 10 TOTO MEPHUOJIa TAKTUKY 3aroBopa. BoeHHas u uaeonoruyec-
Kasi OopbOa ¢ HU3ApUTAMH CTajla OJHOW M3 OCHOBHBIX LIENICH IS CENbIKYKOB.
Haxownern, 3axBar AnaMyTa MOHrOJIaMH, YOUICTBO MMaMa HU3apHUTOB, TIEPEXOJ
CUPHUICKHUX HHU3apUTOB O] BJAacTh MaMIIIOKOB IMPUBEIM K yTpare Xallu-
IIMHACTBOM CEPhE3HOT0 BIMSIHUS B MyCYJIbMAaHCKOM MHpE.

JlesaTenbHOCTh XaIUIIUTOB MOAPOOHO ONMCAHA B UCTOPHUYECKUX TpyJax
CPEIHEBEKOBBIX MYCYJIbMAHCKUX M €BpPONECHCKUX aBTOPOB M 3alUCKAX



Tarixla ofsana arasinda hagisilik (hassasilik) 173

MyTEeIIeCTBEHHUKOB. HecMoTps Ha TO, 4TO 4acTh 3THUX TPYJAOB OTpakaeT
HCTOPUYECKHUE PEeaIuU, CBEACHUS O XallIMILINUTaX, MPEAOCTaBIECHHbIE HEKOTO-
pbIMU aBTOpamu, B 4acTHOCTH Mapko [loi0, OCHOBBIBAIOTCS Ha JIEreHAAX.
OcHoOBHas HECJIb CTATBbU 3aKIHOYACTCA B PASrPpaHUUCHUN PCAJIbHBIX W BBIMBIII-
JICHHBIX CBGI{GHI/IfI Ha OCHOBAaHWH HCTOYHHUKOB, U BBIABJICHUHU HCTOPUUCCKHUX
peanuid.

Kntouesvie cnoea: cawmwu, Xacan ac-Cabbax, Anamym, Huzapumol,
Pawuo ao-/{un Cunan, cenvooicyxu.

Assoc. Prof. Agil Shirinov
ASSASINS: BETWEEN HISTORY AND LEGEND
ABSTRACT

After the death of the Fatimid Caliph Al-Mustansir Billah (1036-1094),
the Ismaili branch of Shia Islam was divided into two parts. Al-Mustansir
Billah's youngest son Ahmad al-Musta‘I1 Billah, with the help of his brother-
in-law, the vizier Afdal ibn Badr al-Jamali, became a Caliph. During the reign
of the new Caliph, the proponents of Mustansir's older son Nizar's imamate
were subjected to prosecution. Nizariyya, which, unlike Musta'liyya accepted
the Imamate of Nizar, became an official ideology of the Ismaili State, (which
was) founded in Alamut by Hasan al-Sabbah. Hasan al-Sabbah
was attempting to spread Nizari Ismailism in the Muslim East and, by using
various ideological and military means including assassination, was struggling
against those who posed obstacles in his way. This activity, which began with
the capture of Alamut, later on, expanded towards Syria by the efforts of
Rasid al-Din Sinan (1126-1193), and thus Nizaris became a military and
ideological force in the Islamic World. Nizaris, who, due to their use of
narcotics called Hashish were named by their opponents as Hashishis
(Assassins), on one hand by propagandizing their ideology based on the



174 Agqil Sirinov

necessity to obey their imams, and on the other hand by using the tactics of
assassination against their enemies, which had been unprecedented until that
time, became a fearful movement. One of the main targets of the Seljuks was
the military and ideological struggle with them. At last, Assassins ceased to
be a serious force in the Muslim world after Mongols seized Alamut and
killed the Nizari Imam and, later on, the Mamluks took control of Syrian
Nizaris.

There is a significant amount of information on the Assassins’ activities
in the historical sources and travels written by medieval Muslim and
European authors. Although some of those works reflected historical facts as
they are, others, Marco Polo being in the first place, based their information
on legends. The main purpose of the article is, by being based on the real
sources, to determine the right and legendary pieces of information on the
Assassins and thus to reveal the historical facts on this issue.

Keywords: Assassins, Hasan Sabbah, Alamut, Nizaris, Rashid al-Din
Sinan, Saljuks.

Capa tovsiya etdi: f.f.d. M.M. Miirsalov
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XULASO

Moqalado gostarilir ki, Azorbaycan tiirk falsofs tarixinin yazilmasi vo bir
elm kimi formalagmasi prosesi miirokkob bir yol ke¢misdir. Uzun miiddot
hesab edilmisdir ki, Azorbaycanda milli folsofo tarixgiliyi akademik Heydor
Hiiseynovun 1949-cu ildo nosr olunan “Azorbaycanda XIX osr ictimai vo
folsofi fikir tarixindon™ osori ilo baglanmisdir. Miiollifo goro, milli folsofo
tarix¢iliyi Hiiseynova qodor sirf elmi-folsofi akademik tislubda olmasa da,
Azorbaycan tiirk miitofokkiri Firidun bay Kogarlinin 1900-cii illorde golomo
aldignr “Azorbaycan tiirklorinin odobiyyati” fundamental osori ilo baghdir.
Kogorli homin osords yalniz adobiyyat mosalslorini deyil, eyni zamanda,
ictimai-folsofi problemlori do isiglandirmisdir. Basqa sozlo, Kogorli 6ziiniin
do geyd etdiyi kimi, bu osorindo “sairi-qabil”lorlo yanasi, “odibi-fazil”
adlandirdig1 miitofokkirlorin madoni-falsafi irsini todqiq va tohlil etmisdir.

Eyni zamanda, moqalodo H.Hiiseynova qodorki dovrde Azerbaycan
xalqmn falsafi vo ictimai fikrine bu vo ya digor formada 6z asorlorinds yer
veron A.A.Bakixanov, A.Sur, Y.V.Comonzominli, M.Tarbiyst, S.Miimtaz,
M.O.Rosulzados vo bagqalarinin da “folsofo tarix¢i”liyine qisa sokildo do olsa
toxunulmugdur. Bundan sonra miisllif osas diqqgeti H.Hiiseynovun falsofs ta-
rix¢ilyino comlomis, onun asarinin Azarbaycan xalqinin falsofs tarixciliyindo
yerini vo rolunu gostormoyo ¢alismisdir. Miisllifo gbro, Hiiseynovun akade-
mik tislubdaki Azorbaycan xalqinin folsofi vo ictimai fikrinin dyronilmasino
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yonolmis folsofs tarixciliyini iso M.Qasimov, Z.Quluzados, F.Ko¢orli, M.Aga-
mirov, Z.Mommadov va bagqalar1 davam etdirmislor. Bu baximdan, maqalodo
Z.Goyiisov, Z.Quluzads, Z.Maommadov va bagqalarinin Azorbaycan xalqinin
ictimai vo folsofi fikri ilo bagh ayri-ayr1 dovrlor, yaxud timumi bir dovrle
bagli yazilmis asorlori tizorindo xiisusilo dayanilmis vo tohlil edilmisdir.

Miiollifo goro, Sovetlor Birliyi dovriindo miislliflor kollektivi ilo nosr
olunan ‘“Azorbaycan folsofosinin tarixino dair ogerklor”i iso ilk sistemli,
genishocmli Azorbaycan tiirk folsofo tarxi kitabi hesab etmok olar. Maqalodo
gostorilir ki, Azorbaycan miistoqilliyini borpa etdikdon sonra c¢oxcildlik
“Azorbaycan folsofo tarixi’nin ilk iki cildinin orsoys golmosi Azorbaycan
elmindo, xiisusilo do milli folsofs tarix¢iliyindo miihiim hadiso olmusdur.
Moqalodo o da gostorilir ki, godim dovrlordon XVIII asr do daxil olmaqla,
Azarbaycan tiirk falsofs tarixgilyini 6ziindo oks etdiron ilk iki cilddon sonraki
XIX-XX osrlorlo baglh cildlorin halslik is1q iizi gébrmomasi fonunda Faiq
Olokborlinin “Azarbaycan tiirk falsofi vo ictimai fikir tarixi” ligcildliyinin nagr
olunmasi bu boslugu doldurmaq anlaminda shomiyyatli olmusdur.

Acar sozlor: Azorbaycan tiirk falsafa tarixinin qaynaqlari, F.Kogarli, aka-
demik falsafa tarix¢iliyi, H.Hiiseynov, Z.Mammadov, ¢oxcildlik “Azarbaycan
falsafa tarixi”, Z.Quluzada, ¢agdas Azarbaycanin falsafa tarixgilori.

Giris

Yeni dovrdo Azorbaycan tiirk folsofo tarixine aid ilk asorlorin meydana
¢ixmasini va onun inkisaf yollarini tohlil etmok vacib masolslordon biridir. Bu
movzu Azorbaycan tiirk falsofosinin dyronilmasi ve aragdirilmasi baximindan
ohomiyyatli oldugu goador, bu va ya digor sokildo golocok nasillors catdirilmast
da onomlidir. Belos ki, bu gilino qodor Azorbaycan tiirk falsofo tarixinin hanst
soraitdo vo neco meydana ¢ixmasi ¢ox dorindon aragdirilmamigdir. Cox toos-
stif ki, indiyo godor bu sahoni aragdiranlar masoloys ¢ox zahiri yanagmis, tisto-
lik, Azorbaycan falsofo tarix¢iliyinin, ancaq XX osrin ortalarinda akademik
Heydor Hiiseynov torofindon yazilmasini iddia etmoklo kifayotlonmislor
(Azorbaycan folsofo tarixi 2014 (1), 7).
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Digor torofdon, Azorbaycanda “folsofs tarixi”’nin neco meydana ¢ixmasi,
milli folsofs tarixinin yazilmasinin inkisaf yollari, qarsiya ¢ixan problemlor vo
hall yollar1 otrafli sokilds todqiq edilmomisdir. Dogrudur, biz qodim dovrlors
vo Orta osrloro miiraciot etdikde goriiriik ki, Azorbaycan cografiyasinda
movcud olmus dovlatlords folsofs tarixine ciddi maraq olmusdur. Hor halda,
Azorbaycan tlirk miitofokkirlorinin osarlorindon bels naticoys golmok olar ki,
onlar bu vo ya digor formada folsofs tarixini, folsofoni toblig vo todris ediblor.
Masalon, Nizami Goncovi “Beslikindo, N.Tusi “Oxlaqi-Nasir’inds, Mohom-
mod Filizuli “Matlatil-etiqad”da vo basga miitofokkirlorimiz 6z osorlorindo
yunan, Roma, fars, arab vo basqa xalqglarin filosoflarina miiraciot etmis, onlar-
dan nliimunsler gotirmisdir.

Bir miiddot Azarbaycanda durgunluq olmus, yalniz XIX asrden etibaron
falsofy, folsofs tarixing, o climlodon Azarbaycan tilirk falsofs tarixine yenidon
maraq yaranmigdir. Hor halda, bu dovrdon etibaron A.A.Bakixanovun,
M.F.Axundzadonin, C.9fganinin, H.Zardabinin, S.9.Sirvaninin, Nobatinin vo
basqgalarinin irsindo folsofo vo falsofo tarixino yenidon doniisiin olmasini hiss
etmok miimkiindiir. Biitiin bunlar XIX asrin sonu, XX asrin avvallarinds 6zii-
nii daha qabariq sokildo biiruzo vermis, Azorbaycanda folsofa va folsofs tarixi-
no aid elmi-falsofi kitablarin yazilmasimna daha derindon diqqget yetirilmoayo
baslanmisdir.

Azdrbaycan tiirk f3lsaf3 tarixinin qaynaqlari va tosokkiilii:
adabiyyatdan falsafoys dogru

Qeyd edok ki, Firidun boy Kogorlinin “Azaorbaycan tiirklorinin odobiyya-
t1” osori nasr olunanadok (1903) yazilmis bozi tozkirslor, ¢linglor, poetik
miintoxobatlar vo A.A.Bakixanovun “Giiliistani-irom” osorindo milli folsofi
fikir tariximiz az-cox 6z oksini tapmisdir. Masalon, tozkiracilordon fars dilin-
do yazan ©hmad Razi, Liitfali bay Azer Baydilli, Mirzo Tahir Nasrabadi vo
basqalar1 oldugu kimi, tiirk dilinds yazib-yaradan iso Seyid ©zim Sirvani, Mir
Mohsiin Navvab, Mohommad aga Miictehidzads, Hosonlixan Qaradagi vo
basqalar1 olmuslar. Tozkiralor no odobiyyat tarixi, no do folsofs tarixi kitabina
uygun deyildi: “Tozkiralordo miislliflor hagqinda ¢ox qisa molumatlar faktik
materiallar osasinda yazilib, biografik vo bibliografik saciyyos dasiyirdi. Cox
vaxt tozkirogi bu vo ya basqa yaziginin adini, toxolliisiinii, dogum vo 6lim
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tarixlorini, yerini vo onun bozi osorlorinin adimi gostormoklo kifayotlonirdi.
Bundan sonra sairin asarlorindon bir-iki niimuna vermoaklo, tozkiro miisllifi 6z
isini bitmis hesab edirdi” (Kogorli Firidun bay 2005, 1/6).

Bizco, tazkiralor kimi poetik miintoxabatlar da (Mirze Yusif Qarabaginin
“Macmueyi-Vagqif vo miasirini-digor”, Adolf Berjenin “Qafqaz vo Azorbay-
canda mashur olan giisaranin asarina mocmuodir”, Hiiseyn ©fondi Qayibovun
“Azorbaycanda moshur olan osarina mocmuodir” va s.) milli adobiyyat tarixi,
xtlisusilo do ictimai-folsofi fikri tarixi baximindan 6ziinii dogrultmamisdir. Bu
miintoxabatlarda, asason, son dovr sairlarin asarlorindon niimunalar verilib ki,
bu da yalmiz folsofi fikir tarixi baximindan deyil, biitov Azerbaycan tiirk
odobiyyati tarixinin ortaya qoyulmasi anlaminda yarimg¢iq qalirdi (Kogorli
Firidun bay 2005, 1/6-7).

Bu ciir tozkiralor vo poetik miintoxabatlardan slave, bir do digqgeti ¢okon
Abbasqulu Aga Bakixanovun “Giiliistani-Irom” adl1 tarixi osoridir. Hor halda,
Bakixanov homin asorinin sonunda az da olsa, Azorbaycan tiirk odobiyyati
tarixinin, o cltimlodon ictimai-folsafi fikir tarixinin icmalin1 vermoyo c¢aligmis-
dir. Masalon, o, bu asorindo Baba Kuhi Bakuyi, Mohsoti Goncali, Nizami
Goncali, Obiiliilla Goncali, Xaqani Sirvani, Foloki Sirvani, izoddin Sirvani,
Miiciraddin Beyloqgani, Seyid Ziilfiigar Sirvani, Seyid Yohya Bakuyi, Yusif
Miiskiirti, Badr Sirvani, Obdiirrasid Bakuyi, Miisahib Goncavi, Hac1 Zeyna-
labdin Sirvani vo bagqalarinin yaradiciligi (o climlodon, 6ziiniin do) haqqinda
ictimai-falsofi fikri tarixi baximindan az-cox qiymotli molumatlar vermisdir
(Bakixanov 2001, 232-260).

Bizco, yeni dovrdo Azorbaycan tiirk folsofosinin vo folsofo tarixinin yeni
bir formada meydana ¢ixmasi daha ¢ox miitofokkir Firidun boy Kogorlinin adi
ilo baglidir. Onun Azarbaycan tiirklorinin tarixinde asas xidmati, ilk ndvbado,
Azorbaycan tlirk odabiyyati ilo yanasi, Azarbaycan tiirk folsofosi tarixinin do
formalagmasina tokan vermosidir. Onun “Azarbaycan tiirklorinin adobiyyat1”
kitabinda qodim d6vrdon XX asrin avvallaring qader yasamis Azarbaycan tiirk
miitofokkirlorinin yalniz adobi deyil, folsofi irsi do 6z oksini tapmisdir. Bu
baximdan, bizco, Azarbaycan tiirk folsofs tarixinin tosokkiilii elmi iisliibda bir
cox tadqiqatginin iddia etdiyi kimi, Heydor Hiiseynovun 1940-c1 illordo
golomo aldigr “Azorbaycanda XIX osr ictimai vo folsofi fikir tarixindon”
kitab ilo deyil (Hiiseynov 2007, 28), Firidun boy Kdogorlinin 1900-cii illordo
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yazdig1 “Azorbaycan tiirklorinin adobiyyat1” asori ilo baglamisdir. Hor halda,
Kogarli ilk dofo olaraq daha miifassol vo elmi sokildo Azarbaycan tiirk miite-
fokkirlorinin odobi-badii va ictimai-folsofi yaradiciliglarini bir kitabda ortaya
qoya bilmisdir.

Kogarlinin “Azarbaycan tiirklorinin adobiyyati” kitab1 bir cox moziyyatloe-
rina gors, onaqadarki asarlordon forqlonmis, eyni zamanda, yalniz milli oads-
biyyat tarixini deyil, milli-folsofi vo ictimai fikir tarixini do xeyli doracado
0ziindo oks etdirmisdir. Kogorli 6zii do qeyd edirdi ki, bu kitab 6ziindonavval-
ki tozkirolor (xiisusilo do Liitfoli boy Azorin “Atoskodo”sindon) vo poetik
miintoxobatlardan bir ¢ox cohatlorine gora forqlonir (Kdcorli Firidun bay
2005, 1/43-44). “Bunda milli vo sevgili sairlorimizin, 9ziz vo mohtorom adib-
lorimizin torclimeyi-hallar1 vo secilmis osorlori zikr olunubdur”, — deyon
(Kogoarli Firidun boy 2005, 1/44), Kogorlinin bu fikirlori do gostorir ki,
“Azorbaycan tlirklorinin odobiyyati”n1 yalniz odobiyyat tarixi osori kimi
gormok dogru deyildir. Oslinds, onun sair vo adib adlandirdiglarinin bir
coxunun irsi (N.Goncoli, Fiizuli, Nosimi, M.F.Axundov, A.A.Bakixanov vo
b.) bazon birbasa, bozon do dolayisi ilo ictimai-falsofi fikir tariximizo aiddir.
Bu anlamda Kdgorlinin asarinin girisinde “milli adebiyyat”in shomiyystindon
bohs etdiyi zaman taninmis soxsiyyatlorimizi “sairi-qabil”’le yanasi, “adibi-fa-
zil” adlandirmasi tosadiifi olmamigdir. Bizco, onun “adibi-fazil” dediyi sox-
siyyatlor, ilk ndvbodo, milli folsofi fikir tariximizlo bagl miitofokkirlor-
dir (Kogorli Firidun bay 2005, 1/44).

Qorb xalglarmin (ingilis, fransiz, alman vo b.) milli odobiyyat sayssindo
inkisaf etdiklorino inanan Kogorli, sadoco, yasadigl dovriiniin tosiri altinda sair
vo adib adlandirdiglar1 miitofokkirlorinin biitiin irsini “adobiyyat” kimi goloma
vermis, onlar1 “Azarbaycan tiirklorinin odabiyyat1” ad1 altinda toplamisdir. O,
0zl do ¢ox yaxsi bilirdi ki, “odebiyyat” deyilon anlayis birmonali deyil, yoni
0, ancaq nogmo, masol, tapmaca, yaniltmac, bayati kimi yozulmamalidir.
9dib yazirdi ki, el adabiyyati ilo yazili adobiyyati, yaxud “lidoba vo siioranin,
tiloma vo hilkomanin asari-qolomiyyolorindan viicuda golon yazi”lar1 forqlon-
dirmok lazimdir (K&goarli Firidun bay 2005, 1/45).

Kogorliyo goro, Giliney Qafgazin dogu vo giineyindo (Darbond, Borgali,
Naxcivan, Gonca, Baki, frovan, Soki, Sirvan, Qarabag, Qazax, Lonkoran vo
b.), Qacarlar dovlotinin iso quzeyindo yasayan (Tobriz, Homodan, Zoncan,
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Xoy, Maku, Ordabil, Urmiya, Miyana, Solmas va b.) Azorbaycan tiirklorinin
Oziinomaxsus adobiyyatt va dili (bir godor forqli sivelorde danigslar da) vardir.
Bagqa sozls, onun fikrinco, Azorbaycan tiirklorinin bugilinkii dili qadim
tiirkcoadon miioyyan qader uzaqlasib, fars vo orab kalmalori 6zgo torkib vo
qaydaya diisso do, ancaq biitovliikkdo bu dildo sdylonon vo yazilan adobiyyat
Azarbaycan tiirk adobiyyatidir (Kogorli Firidun bay 2005, 1/2-56). Kogorlini
milli adobiyyat tarixini, o ciimlodon milli folsofi fikir tarixini yazmaga sévq
edon iso bu sahodoki bosluglar olmusdur (Kogorli Firidun bay 2007, 70).
Kogorliya goro, insanligla, bosoriyyatlo bagh olan problemlori, o climlodon
milli masalalori, milli ehtiyaclarimizi yalniz sairlor deyil, biitiin miitofokkirlor
diisiinmoli, onlar millstinin oyanisina, maariflonmasing, elm vo morifot aldo
etmasine ¢aligmalidirlar. Bu baximdan o, “Azarbaycan tiirklorinin adobiyyat1”
kitabinda bir ¢ox taminmis Tiirk miitofokkirlorinin (N.Goncoli, M.Fiizuli,
O.Novai, Y.Nabi, M.F.Axundov, A.A.Bakixanov vo b.) ancaq torclimeyi-
hallarim1 yazib vo asarlorindon iqtibaslar gotirmoklo kifayatlonmomis, eyni
zamanda onlarin yaradiciliglarinin odobi-folsofi yondon tohlilini vermisdir.

Qeyd edok ki, Kogoarlidon sonra bir ¢ox miislliflor — A.Sur, Y.V.Comon-
zominli, S.Miimtaz, M.©.Rasulzads vo basqalar1 milli oadobiyyat tariximizo
aid osorlor yazarkon yeri goldikco, bu kitablarda milli-folsofi fikir tarixmizi
oks etdirmoyo g¢alismiglar. Mosolon, Abdulla Sur “Azorbaycan tiirklorinin
odabiyyat tarixi” (1912) asarinde milli odabiyyatla yanasi, falsofi fikir tarixine
do miiraciat etmisdir. O, bu asarindo Nasiminin, Flizulinin, Xatainin, Bakixa-
novun, Q.Zakirin vo basqalarinin ictimai-folsofi goriislorini do tohlil etmisdir
(Dlakbarli 2020, 685-686).

Eyni zamanda, Yusif Vozir Comonzominli “Azaorbaycan odobiyyatina bir
nazar” asarinds tlirk adobiyyat tarixini aragdirarkon, bu zaman miioyyan qador
ictimai-falsofi fikir tariximizo do toxunmusdur. Onco geyd edok ki, Comonzo-
minliya goro, adobiyyat iki qisimden, yoni sifahi vo yazilidan ibarst olub,
onun birincisi birmonali gokilda tiirk xalqnin fikir qlivvesinin vo zehninin
mohsuludur (Comonzominli 2005, 117). ©vvalca, sifahi odabiyyatla bagl
molumat veran, niimunalor gotiron Comonzominli daha sonra yazili adabiy-
yata miiraciot etmis, bu zaman ilk olaraq Nosiminin, Xotainin, Flizulinin
ictimai-folsofi goriislorini sorh etmoya ¢alismigdir. Masalon, Nosiminin hiirufi,
midlliminin do Fozlullah Noimi oldugunu diqgoto ¢atdiran Comonzominliyo
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goro, onun folsofasi elo Fozlullah Noiminin falsofosidir. Onun fikrinco,
Fozlullaha aid “Cavidannama”ni oxumagqla Nosiminin falsofi diinyagoriisiini
dork etmok miimkiindiir (Comonzominli 2005, 124).

Daha sonra Sah Ismayil Xotainin torciimeyi-hali haqqinda qisa molumat
veron Comonzominliyo géra, boyiik hokmdar Sah Ismayil ilo bdyiik sair-
miitofokkir Xotai arasinda forq azdir; eyni motanat vo qiivvatli iman da seirini
basdan-basa doldurur. O, yazirdi: “Xotainin seirlorini ii¢ qismo ayirmaq olar:
dini, folsofi vo esqo dair. Bizco, on shomiyyatli seirlori do folsofoyo dairdir.
Bu seirlordo Xotai boylik, govi vo motin soxsiyyatdon bohs edir” (Comonza-
minli 2005, 127). Xotainin fikirlori ilo osason razilasan Comonzominli hesab
edirdi ki, qovi soxsiyyat azalidir: “Varliq eyls var idi, onun sirlorine vaqif idi
va biitiin kainat1 valalorin sahididir. Hoqq ils saxsiyyat dostdurlar, yaxindirlar.
Iki qiivvo imumi sirro malikdir. Soxsiyyeti yaradan Hoqdir, lakin Hogdon
soxsiyyati viicuda gatiron sobab inkardir” (Comonzominli 2005, 127-128). O,
daha sonra Fiizulinin hoyat1 vo yaradiciligi haqqinda da bilgi vermis, onun
tiirk sair-miitofokkirlori arasinda tutdugu yiiksok mévqeyi ifado etmisdir.

9dibin fikrinco, milliyyat hissini birinci dofo hiss edon, intibahin dolili
olan kritisizmden istifade edon M.F.Axundzads Qasim boy Zakirlo birlikdo
tonqid dovriiniin nasr vo nazmds banisi sayilir. Comonzominliye gors, Axund-
zada vo Zakir ictimai hayatimizin qiisurlarini goriib, eynilo gostoron miitofok-
kirlor olmuslar (Comonzominli 2005, 133-134). Daha sonra Mirzs Kazim bay,
S.0.Sirvani vo M.O.Sabirlo do bagli molumatlar veron Comonzominli bir
gadoar Sabirin yaradiciligi tizorindo dayanmisdir. O, yazirdi: “Sabir filosofdur,
mirabbidir, inqgilab¢idir, nihilistdir, hamisinda da somimidir...” (Comonzs-
minli 2005, 140-141).

A.A.Bakixanov, Nobati, A.Sohhot, Hadi, H.Cavid, ©.Cavad va basqa
ziyalilarimizin adlarimi ¢okmoklos kifaystlonan Comonzomenli, ¢ox maraqlidir
ki, “Osmanlida yetigsmis azorbaycanli miiolliflor” boliimiino Sirvanl Fotullah,
Baba Nemotullah, Yusif Ziyasddin Moxdun, Azori Ibrahim Colobi, Sadiq
Ofondi Sirvani, Mir Homzo Nigari, Oli boy Hiiseynzado vo basqalarini aid
etmisdir.

Salman Miimtaz “Azorbaycan odobiyyatinin qaynaqlar’” osorindo milli
odobiyyatla yanasi, folsofi vo ictimai fikir tarixino do miioyyon godor miiraciot
etmisdir. O, bu osorindo Nosimi, Qasim boy Zakir, Mirzo Sofi Vazeh,
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M.F.Axundzads, M.P.Vagqif vo bagqalarinin ictimai-siyasi vo falsofi goriisle-
rino az da olsa, toxunmusdur (Miimtaz 2006, 210, 221, 230).

Azorbaycan tlirk folsofi vo ictimai fikri ilo bagli osorlordon biri do
Mohommadali Tarbiyatin 1935-ci ildo goloms aldigr “Danismandani-Azor-
baycan” kitabidir. M.Torbiyot «Danigmendani-Azorbaycan» kitabinda on
gadim dovrlordon XX asrin avvallorine gador yasamis oksor Azarbaycan tiirk
miitofokkirlorini vahid cati altina toplamaga c¢alismis, onlar haqqinda doyarli
bilgilor vermisdir. On asas masalo iso odur ki, Torbiyat Azorbaycani da, onun
miitofokkirlorini do bir biitiin kimi gérmiis vo todqiq etmisdir. Bununla baglh
fil.e.d. Rohim Bliyev yazir: “Alimin conublu vo simalli Azerbaycan maarifci
odobiyyatin1 biitov gordiiylinii vo bildiyini onun “Qiidsi Abbasquluaga”
Bakixanov, “Seyid Ozim Sirvani”, “Qasim boy Zakir”, “Mir Mohsiin
Novvab” kimi moqalolorindon gérmok olur” (Sliyev 2013, 274).

Dogrudan da o, bu oasorindo biitov Azorbaycan tiirk miitofokkirlorindon
Bohmonyar (Torbiyat 1987, 52), Nizami Goncovi, Eyniilqiizat Miyanaci
(Torbiyot 1987, 85), Obdiilqgadir Komaloddin Maragayi, Mohommod Baba
Kuhi Bakuvi, Mahmud Sobiistori (Torbiyot 1987, 194), Fozlullah Noimi
(Torbiyst 1987, 246-247), Nizami Goncovi (Torbiyot 1987, 260), Xaqani
Sirvani (Torbiyat 1987, 359), Saib Tobrizi (Tarbiyat 1987, 285), Sah Ismayil
Xotai (Torbiyat 1987, 366), Mirzo Fotoli Axundzado (Torbiyot 1987, 29),
Mirzs Obdiirrohim Talibov vo basqalarinin ictimai v falsafi fikrindon {imumi
sokildo do olsa, bohs etmisdir.

Azdrbaycan tiirk falsafs tarixinin akademik iislubda yazilmasinin
baslanmasi: Heydar Hiiseynov

Folsofo tarixi todqiqatgilart qeyd edirlor ki, Azorbaycanda folsofs tarixi
sahasinda professional todgiqatlara 1930-cu illords, xiisuson 1929-cu ildo
Azorbayacan dovlot elmi-todqigat institutunun torkibindo nozori falsofo,
folsofs tarixi, ictimai elmlorin vo pedaqogikanin metodologiyast bdlmalarin-
don ibarot folsofo sObosinin yaranmasi ilo baglanmisdir. Homin doévrdo
Azorbaycan folsofo tarixgilorinin todqiqat obyektlori marksist falsofonin vo
Qorbi Avropa folsofosinin tarixi olmusdur. Moasolon, C.Nagiyev Hegel,
Spinoza, Melye, Desanin; A.Seyidov XVIII osrin fransiz materialistlorinin —
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Toland, Leybnitsin; A.Kazimov Monteskye, Volter, Russo vo basqalarinin
irsini tadqiq edirdi (Azarbaycan folsofo tarixi 2014 (1), 7-8).

Azorbaycan tiirk folsofasi tarixinin bir elm kimi formalasmasi olaraq
1940-ci illorin sonu, 1950-ci illor gostorilir. Bu mosalo ilo bagl olaraq
dordcildlik “Azorbaycan folsofo tarixi’nin 1-ci cildinin “Giris” boliimiindo
folsofo elmlori doktoru Ziimriid Quluzads yazir: “Homin vaxta qodor Azor-
baycan folsofo tarixinin ayri-ayr1 problemlori bu vo ya digor formada tarix,
odobiyyatsiinasliq, teoloji vo s. yoniimlii bir ¢ox osorlorde 6z oksini tapmisdir.
Bu asorlords falsofi problemlorin tosvir vo tohlilinin bir sira hallarda birtoroafli
olmas1 movcud idi. Azarbaycanin falsofi fikir tarixi bolge sociyyali tadqiqatlar
kontekstinda, xiisusilo Islam, tiirk vo Iran folsafasine hosr edilmis asorlords do
miloyyon yer utmusdur. Azorbaycan folsofo tarixinin bir elm kimi osasini
goyan, homin sahoado elmi todqigatlarin togkili prosesindo miihiim rolu olan
boyiik alim Azarbaycan Elmlor Akademiyasinin akademiki Heydor Hiiseynov
olmugdur. Falsofa tarixinin gérkomli todqiqatcist kimi taninan H.Hiiseynovun
osarlori Azorbaycan falsofosinin miixtolif dovrlorine vo xiisuson XIX asro hosr
olunmusdur. 1950-ci illordon hazirki dovro gqodor Azorbaycanin falsofo tarixi
elminin kec¢diyi somorali inkisaf yolu coxcildlik “Azorbaycan folsofs tari-
xi’nin sistemli elmi tosvirinin yaradilmasina imkan verdi” (Azorbaycan fal-
sofo tarixi 2014 (1), 7).

Akademik Heydor Hiiseynov 1949-cu ildo nogr olunan “Azarbaycanda
XIX osr ictimai vo folsafi fikir tarixindon” kitabinda milli falsofi fikir tarixini
gadim dovrlordon XX asrin birinci yarisina qodor izlomoys c¢alimig, ancaq
osason XIX osr Azorbaycan tiirk miitofokkirlorinin (A.A.Bakixanov,
M.S.Vazeh, Mirzo Kazim boy, M.F.Axundov, H.Zordabi) ictimai-folsofi irsini
tadqiqata calb etmisdir (Hiiseynov, 2007).

Osoarin girisinde XIX osro qodorki falsofi fikir tarixine limumi nozor
yetirorok, Zordiistilikdon (Hiiseynov 2007, 13), mozdokilikdon (Hiiseynov
2007, 13-14) bohs edon Hiiseynov Bohmonyarda (Hiiseynov 2007, 15),
Nizami Goncolido materialist elementler axtarib-tapmaga ¢alismisdir (Hiisey-
nov 2007, 17-18). Daha sonra hamin dovrdo Azorbaycanda da genis yayilmis
panteizm tolimi, onun niimayandslori Mahmud Sabiistori, Noimi, Nosimi vo
basgalarindan bohs edon Hiiseynova goro, panteist hiirufilorin bdytiik
ideolaglarindan olan Nosimi hakim sinfa vo Islam dinino qarst ¢ixmusdir
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(Hiiseynov, 2007, 22).mKitabda Maragali obdiil Qadir, Siikriilla Sirvani, Sah
Ismayil hagqinda ¢ox qisa molumat veron Hiiseynov Fiizulinin yaradicilig
tizorinds bir godor ¢ox dayanmisdir (Hiiseynov 2007, 23-24).

Hiiseynov homin asarindo Azarbaycan tiirk miitofokkirlori A.A.Bakixa-
nov, M.S.Vazeh, M.F.Axundzads, Mirzo Kazim boy, H.Zordabinin diinya-
goriiglorini iso ayri-ayriligda vo hortorafli gokildo todqiq etmis, ancaq sovet
ideologiyasina uygun olaraq onlarin daha ¢ox “materialist” diinyagoriislii ba-
xiglarini 6n plana ¢ixarmaga ¢alismigdir (Hiiseynov 2007, 28).

Heydor Hiiseynovdan sonraki dovrdo Azorbaycan tiirk folsofo tarixinin
tadqiqinin inkisaf yollar1 Heydor Hiiseynovdan sonra Azarbaycan tiirk falsofi
fikir tarixinin ayri-ayr1 dovrlori ilo bagh folsofi yiikii 6n planda olmagqla
F.Q.Kogorli, S.Y.Ismayilov, Zakir Mommodov, ©nver ®hmodov, Mehbali
Qasimov, Ziimriid Quluzads, Solmaz Rzaquluzads, Ziyaddin Goyiisov, Mid-
hot Agamirov, Nurgolom Mikayilov, ©.K.Zokuyev, A.O.Makovelski,
O.0.9minzado, S.F.Mommadov, S.Mirzoyeva, Izzot Riistomov, Miistoqil
Agayev, Rofael ©Ohmaodli, Arzu Haciyeva, Camal Mustafayev, Mommaodoli
Zeynalov, Iren Molikova, Zahid Orucov va basqalari qolomo almislar. Hor
halda, bu bir gergokdir ki, Hiiseynovun “Azaorbaycanda XIX osr ictimai vo
folsofi fikir tarixindon” kitabindan sonra Azorbaycan tiirk folsofo tarixinin
aragdirilmasina diqqgot artmis, on asasi, folsofi mozmunlu yeni asorlor yazilma-
ga baslanmigdir.

Todqiqatgilar gostarirlor ki, Azorbaycan xalqinin falsofs tarixi elminin XX
asrin 70-ci illorinin axirinadok inkigaf dovrii falsofo elmlori doktoru, professor,
AMEA-nin miixbir tizvii Ziyaddin Goylisovun (1920-1985) “Sovet Azorbayca-
ninda folsofi fikir” (rus dilindo) monoqrafiyasinda xiisusi todqiq olunmusdur
(Azorbaycan falsofo tarixi 2014 (1), 7-8). GOylisov Azorbaycan folsofa tarixi
sahosindo bir ¢ox todqiqat osorlori yazmusdir ki, (“Azerbaycanda etik fikir”,
“Sovet Azorbaycaninda folsofi fikir”, “Hoson boy Zordabinin diinyagoriisii” vo
b.), onlardan bizi daha ¢ox maraqlandiran “Sovet Azarbaycaninda folsofi fikir”
(1979) asaridir. O, bu kitabinda 27 aprel faciesindon sonra Quzey Azarbaycan-
da tosokkiil tapan marksizm-leninizm yonlii falsofi fikirdon, Islam dinino garst
miibarizods comiyyat daxilinds elmi kommunizm, elmi ateizm tobligatinin
aparilmasmin aktualligindan bohs etmisdir (Goytisov, 1979). Goyiisova goro,
xiisusilo do dino miinasibotdo “Materialistlor klubu’nda (1923) bir araya golon
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R.Axundov, S.Agamalioglu, S.M.9fondiyev, ©.Qarayev vo basqalar1 namaz
qilmaq, hacco getmok vo Islamuin digor ayinlorini zohmotkes xalqin fiziki vo
monovi inkisafina yabangt oldugunu iddia etmiglor. Onlar xalq arasinda elmi
kommunizmi, elmi ateizmi toblig edorok yalniz dini mévhumata vo xurafata
deyil, biitovlikdo Islam dinino qarst ¢ixmuslar (Goyiisov 1979, 8). Onun
fikrinca, 1920-1940-cu illordo falsofods idealizm, o ciimlodon din masalasing
marksizm folsofosi, dialektik materializm movgeyindon yanasan ziyalilar
C.Nagiyev, M.Hiiseynov, ©.Kazimov, M.Quliyev, Q.Musaboyov, S.M.Ofondi-
yev, S.Agamalioglu, R.Axundov vo basqalar1 olmuslar (Goytisov 1979, 14).

Sovetlor Birliyi dovriinde akademik Firidun Qasim oglu Kogorli do
Azorbaycanda folsofs tarixi elminin sonraki inkisaf dovriine mithiim téhfalor
vermigdir. O, Azarbaycan xalqinin falsofi vo ictimai fikri tarixinin XIX-XX
osrlari ilo bagl bir ¢ox aragsdirma aparmig (Kogorli Firidun Qasim oglu 1976,
38), bu dovrdo yasamis M.F.Axundzado (Kd&gorli Firidun Qasim oglu 1999,
22), Uzeyir Haciboyli (Kogorli Firidun Qasim oglu 1965, 8), Noriman
Norimanov (Kécarli Firidun Qasim oglu 1966, 74), O.F Nemanzadas (Kogorli
Firidun Qasim oglu 1996, 25-26) vo basqa miitofokkirlorimizo aid ayrica
osarlor yazmigdir. Eyni zamanda, miistoqilliyimizin barpasindan sonra Kogarli
“Azorbaycan falsofosinin todqiqi. Bazi nazori-metodoloji problemlor” maqals-
sindo Azorbaycan xalqmin falsofs tarixinin Oyronilmasinin ohomiyyatindon
bohs etmisdir. O, yazirdi: “Ictimaiyyatimiz bizden milli falsofanin elmi tarixi-
ni yaratmagi tolob edir. Bu tamamilo haqli tolobdir, eyni zamanda sorofli
vozifadir. Bu giin xalqin tohsil saviyyasi, stiurlulugu, biitiin comiyyat tizvlori-
nin folsofo modoniyyati, demokratik inkisafi, onun hoyat gabiliyyatinin, timu-
miyyatlo, inkisafinin 6zlinomoxsus gostoricisidir” (Kogorli Firidun Qasim
oglu, 1993).

Hom Sovetlor Birliyi, hom do miistoqilliyimizin borpasindan sonraki
dovrlords taninmus falsofa tarixgisi, omokdar elm xadimi, folsafo elmlor dok-
toru Ziimriid Quluzadonin do elmi-falsafi yaradiciliginda Azarbaycan xalqinin
folsofi vo ictimai fikir tarixino aid olan asorlori miihiim yer tutmusdur. Onun
“Hiirufilik vo onun Azoarbaycandaki niimayandolori”, “Hacumu - ¢umocod u
noet Boctoka” (“Nosimi — Sorqin filosof vo sairi”), “MwupoBo33penune Kacu-
Mu AnBapa (“Onvor Qasiminin diinyagoriisii)”, “M3 ucropum azepOaiixan-
ckoit punocopum VII-XVI BB.” (“VII-XVI asralordo Azaorbaycan folsofasi ta-
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rixindon”), “IIpoGnemsl ¢uzynusenenus” (“Fiizulisiinasligin problemlori™),
"Mistika vo Panteizm" vo basqa osorlori Azarbaycan xalqinin folsofi vo icti-
mai fikir tarixini yronmok baximindan olduqca shomiyyatlidir.

Xiisusilo do Z.Quluzads “VII-XVI asrlorde Azarbaycan falsofasi tarixin-
don” asarinin 1-ci faslindo modaniyyat tarixi aragsdirmalariin aktual problem-
lorindon (Quluzads 1992 13-32), 2-ci fasildo 7-10-cu osrlordo Azorbaycan
folsofasi tarixindon genis sokildo bohs etmisdir (Quluzado 1992, 33-87). O,
kitabin 3-cii fosilindo iso XI-XII osrlordo Azorbaycan intibah folsofosinin
inkisafindan, o ciimlodon Bohmonyar, N.Goncovi, Xagani vo basga miitofok-
kirlordon (Quluzads 1992, 88-126) vo 4-cii fosildo XIII-XIV osrlorde Azor-
baycanda ictimai-siyasi vo folsofi fikrin inkisaf tarixindon (N.Tusi, F.Noimi,
[.Nosimi, ©nvor Qasimi, Fiizuli vo b.) vo homin dévriin miitofokkirlorindon
hatorofli sokilds s6z agmisdir (Quluzado 1992, 127-197). Quluzads kitabin 5-ci
fasilindo iso VII-XVI asrlordoki falsofi anonolorin ondansonraki Azasrbaycan
folsofasinin inkisafina (A.A.Bakixanov, M.F.Axundzads, H.Zordabi, M.Hadi,
A.Saiq va b.) tosirindon bohs etmisdir (Quluzado 1992, 198-233).

Biitiin bunlarla yanasi, asagida da gérocoyimiz kimi, Z.Quluzado ¢oxcild-
lik “Azorbaycan folsofs tarixi”nin hom mosul katibi, ham do asas miislliflorin-
don biri olmusdur.

1945-ci ildon Azorbaycan EA Folsofs Institutunun elmi omokdas:t olan
folsofs tarixgisi, prof. Mehbali Qasimovun (1906-1963) asorlorindo do Azor-
baycan xalqmin folsofo vo ictimai-siyasi fikir tarixino aid masoalolor genis sorh
olunmugdur: “XIX asrdo Azorbaycan xalqinin folsofi vo ictimai fikir tarixino
dair ogerklor”, “M.F.Axundovun islam dini aleyhino miibarizosi” (Qasimov
1959, 50-61), “M.F.Axundov vo X1X osr rus inqilabi-demokratik estetiks1”
(Qasimov, 1959), “X1X asrdo Rusiyanin gabaqcil ideyalarinin Azarbaycanda
ictimai fikrin inkisafina tosiri” (Qasimov 1959, 44) va s., xiisusilo do Qasimo-
vun “XIX osrdo Azorbaycan xalqnin falsofi vo ictimai fikir tarixino dair
ocerklor”i (Qasimmov 1959/2) milli folsofo tarixini dyronmok baximindan
olduqgca shomiyyatlidir.

Taninmis folsofs tarixgisi Solmaz Rzaquluzads bir ¢ox Azorbaycan tiirk
folsofs tarixing aid osarlorin miisllifidir: “Xaqani Sirvaninin ictimai-siyasi vo
folsofi goriislori” (“O6mecTBeHO-TOTUTHYECKHE W (UITOCOPCKUE B3TIISAIBI
Xaranu [llupsanu’), “Baba Kuhi Bakuvinin diinyagoriisii” (“MupoBo33peHue
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ba6a Kyxu bakysu”), “X-XII osrlordo Azorbaycanda panteizm” (“IlanTensm
B AsepbOaiimkane”), “Azorbaycan folsofi fikir tarixindon” (“U3 wucropumn
dunocodcekoit Mpicnu Azepbaiimxkane’) vo s. Xiisusilo do S.Rzaquluzadonin
“Azorbaycan folsofi fikir tarixinden” (“U3 mcropum ¢unocodckoit Mbicau
Azepbaiimkane”) asorindo Azarbaycan xalqmnin folsofi fikri tarixinin xeyli bir
qismi 6z oksini tapmisdir (Rzaquluzads, 2010). Bu kitabda 6nco, miisllifin on
godim dovrlordon bizim eranin VII asrina qodorki dovrdo Azorbaycanda folso-
fi fikrin yaranmasi vo inkisafindan s6z acilir (Rzaquluzado 2010, 12-51).
Daha sonra kitabda X-XII asrlordo Azorbaycanda panteizmin neco meydana
¢ixmasl vo onun taninmis niimayondslari todqiq olunmusdur (Rzaquluzads,
2010, 52-182). Eyni zamanda, S.Rzaquluzadonin bu kitabinda Orta asrlordo
yasamis bir ¢cox Azorbaycan tiirk miitofokkirlori ©li ibn Harun sl-Zoncani,
Eynolqiizat Miyanaci, Mohsati Goncovi, Bohmonyar, Sihaboddin Yohya
Stihroverdi, Soms Tabrizi, Nosiroddin Tusi, Mohommad Toabrizi, Soms
Mogribi (Tobrizi) vo basqalarindan ayri-ayriligda vo otrafli sokildo bohs
olunmusdur (Rzaquluzads 2010, 183-529).

1966-c1 ildo miialliflor kollektivi ilo nosr olunan “Azorbaycan falsofosinin
tarixina dair ogerklori ilk sistemli, genishocmli Azarbaycan tiirk folsofa tarxi
kitab1 hesab etmok olar. Bu kitabin 1-ci foslindo VII osra qodor Azarbaycanda
folsofi fikrin yaranmasi vo inkisafindan, xiisusilo do Zordiistilikdon bohs
olunur. Azarbaycan xalqinin qodim dovrds vo erkon Orta asrlordo dini-monovi
diinyagorisiinlin 6yronilmosindo Zordiistilik vo onun miigoddes kitabi “Aves-
ta” mihiim yer tutur. Zordiist 6zii do midiyali idi, ¢linki Orta asr monbalori
(©.Biruni vo b.) onun Azorbaycandan oldugunu yaziblar (Azorbaycan folsofo-
sinin tarixino dair ogerklor 1966, 20). Burada gostorilir ki, imumiyyatlo, go-
dim Midiyada dini diinyagoriis ti¢c moarholodon keg¢misdir: 1) zordiistoqodorki
politeizm, devaizm; 2) zorastrizm, monoteizm zaratustri; 3) mazdayasna.
Raga vo Atropatenadan olan magqlar torafindon golome alinmig “Avesta”
Azorbaycan xalq1 — midiyalilar arasinda genis yayilmisdir (Azorbaycan falss-
fasinin tarixino dair ogerklor 1966, 23).

Kitabin 2-ci faslindo iso Islam dininin yaranmasi vo olkodoki ideoloji
miibarizodon bohs olunur (Azorbaycan folsofosinin tarixino dair ogerklor
1966, 38-57). Eyni zamanda, kitabin 3-cii foslindo XI-XII osrlor Azorbaycan-
da folsofi vo sosial fikirdon, onun taninmis niimayondolori kimi Obiilhoson
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Bohmonyar, Xaqani Sirvani vo Nizami Goncavidon bahs olunur (Azarbaycan
folsofasinin tarixino dair ogerklor 1966, 57-148). Kitabin 4-cii foslindo XIII-
XVI osrlorde Azarbayanda ictimai-siyasi vo folsofi fikirden, homin asrlorin
taninmg miitofokkirlori ©vhodi Maragayi, Mahmud Sobiistori, Imadaddin
Nosimi, Mohommad Fiizulidon s6z acilir (Azarbaycan folsofasinin tarixine
dair ogerklor 1966, 149-273). Kitabin sonuncu 5-ci faslindo iso XVII-XVIII
osrlordo falsofi vo sosial-siyasi fikirdon vo homin dovriin taninmis filosoflar
Yusif Qarabagi, Mohommod Oli Saib Tobrizi vo Zeynalabdin Siravanidon
danisilir (Azorbaycan folsofasinin tarixino dair ogerklor, 1966, 274-336).

Sovetlor Birliyi dovriinde falsofo elmlori doktoru ©.9.9minzadonin
“Azorbaycanda folsofi vo ictimai-siyasi fikir tarixindon (XVII-XVIII asrlor vo
19-cu asrin birinci riibii)” asori isa XVII-XVIII asrlordo Azarbaycan falsofi
fikir tarixini 0yronmok baximindan ¢ox shomiyyatlidir (©minzads, 1972). O,
bu osorindo XVII-XVIII osrlordo yasamis Azorbaycan tiirk miitofokkirlori
M.Qarabagi, Y.Qarabagi, Mohommod Oli Saib Tobrizi, Zeynalabdin Sirvani
vo basqalarindan bohs etmisdir.

Omokdar elm xadimi, folsofo elmlori doktoru Camal Mustafayev
Azorbaycan xalqmn falsofi vo ictimai fikir tarixinin aragdirilmasinda foal isti-
rak etmisdir. O, “Azarbaycan falsofi-ictimai fikir tarixinin ogerklori”, “SSRI
xalglarinin falsofs tarixi”, “Nizaminin diinyagoriisii”, “Folsofi-tarixi arasdir-
malar” (Mustafayev 2013) vo digor osorlorindo Azorbaycan tiirk folsofi vo
ictimai fikir tarixinog aid doyarli aragsdirmalar aparmigdir.

Bu dovrdo folsofo tarixgisi, prof. Midhot Agamirovun (1920-1995)
yaradicilifinda da folsofo, folsofo tarixino aid masalolor xlisusi yer tutmusdur.
Onun “Mirzo Olokbor Sabirin diinyagoriisii”, “Birinci rus inqilabi illorindo
Azorbaycan ictimai fikrindo milli mosaloys dair” (1963), “Azerbaycanda
marksist-leningi tolim ugrunda miibarizs tarixindon”, “Abdulla Saiqin diinya-
goriisii” (1982), “M.Hadinin folsofosi” (1987), “Azorbaycan romantiklorinin
diinyagoriisli”, “Azaorbaycanda geyri-marksist ideya carayanlarinin tonqidi” vo
digor kitablar1 Azarbaycan Tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixini Oyronmok
baximindan shomiyyatlidir.

Digor folsofogi alim, akademik Fuad Qasimzado (1929-2010) Sovetlor
donominds oldugu kimi, miistoqilliyimizin barpasindan sonra da milli folsofi
vo ictimai fikir tarixino aid osorlor yazmaga davam etmisdir. Belo ki, o,
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vaxtilo yazdig asarlori, o ciimlodon “Flizulinin diinyagoriisii”, “Qom karvan,
yaxud Ziilmatdo nur" vo basqa kitablar iizorinds yenidon islomis, yeni asorlor
yazmisdir.

Falsofo elmlori doktoru, prof. Forman Ismayilov (1936-2018) istar Sovet-
lor Birliyi, istorso miistoqilliyimizin barpasindan sonra folsofs tarixino aid
osorlor yazmisdir ki, bunlar daha c¢ox Qorb folsofo tarixino aiddir:
“Antikommunizm vo insan problemi” (Baki, 1978); Miiasir pozitivizm (tarixi-
tonqidi ogerk)” (Baki, 1979); “Miiasir burjua falsofosinin béhran1 (neopoziti-
vizm vo ekzistensializm)” (Baki, 1981); “Miiasir Qarb folsofosi” (Baki, 1991);
“XX osr folsofasing dair ogerklor” (Baki, 1992); “Insan va diinya” (Baki,
1994); “Klassik psixoanalizin asaslar1” (Baki, 2003) vo b.

Eyni zamanda, Sovetlor Birliyi dovriinds Azarbaycan xalqmin falsofo
tarixino aid yazilmis S.F.Mommodovun “Azorbaycanda falsofi fikrin inkisa-
f1”, $.S.Mirzayevanin “Azaorbaycanda estetik fikir tarixindon (XIX osr-XX
osrin ovvali)”, S.Y .Ismayilovun “Azarbaycan falsofi vo sosial fikir tarixine aid
arasdirmalar”, Qodim Mustafayev “XX osrin ovvollorindo Azorbaycanda
islam ideologiyasi vo onun tonqidi”, ©hmoad Koradi Zokuyevin “Bohmonyarin
folsofi gortislori”, “Safliq qardaslarinin folsofosi”, “Orta osrlorin orobdilli
montiq tarixindon”, Aleksandr Makovelskinin “Avesta”, “Mantiq tarixi” vo
basqa todqiqatgilarini, asarlorini geyd etmok lazimdir.

Miihacirat dovriinds Azarbaycan tiirk falsafi vo ictimai fikir tarixi
haqqinda arasdirmalar

Qeyd edok ki, Quzey Azorbaycan Sovet Rusiyasinin iggali altinda oldugu
dovrdo miihacirotdo, o ciimlodon Tirkiyos, Fransa, Almaniya, Finlandiya,
Polsa va digor 6lkslords yasamis miitofokkirlorimiz, o climlodon M.9.Rasul-
zado, M.B.Mohommoadzads, H.Bayqara, ©.Yurdsevor, M.Kongorli, ©.Tobgu-
basi, ©.Coforoglu, N.Seyxzamanli vo basqalart Azorbaycan tlirk folsofi vo
ictimai fikir tarixi haqqinda qiymatli aragdirmalar aparmuslar.

Stibhasiz, onlar arasinda bu sahads on ¢ox segilon Azarbaycan Climhuriy-
yatinin qurucusu, miitofokkir Mohommod ©min Rosulzado olmugdur. Rosul-
zado mihacirst dovriindo golomo aldigi bir ¢ox osarlorinds, xiisusilo do
“Cagdas Azorbaycan odobiyyat1” (Rosulzads 1991), “Azorbaycan Ciimhuriy-
yoti”, “Iran tiirklori” (Rosulzade 2013), “Qafqaz tiirklori” (Rosulzads 2012),
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“Azorbaycan sairi Nizami” (Rosulzado 2008) vo digor osorlorinde milli
odabiyyatla yanasi, folsofi vo ictimai fikir tarixine shomiyyatli deracods miira-
ciot etmisdir. O, bu asarlorinds bir torafdon, millli falsafi-ictimai problemlor-
don, digor torofdon, N.Goncoli, Xaqani, M.Fiizuli, A.A.Bakixanov,
M.F.Axundzado, H.Zordabi, C.Ofqgani, H.Cavid, ©.Cavad, Omin Abid,
C.Cabbarli vo bagqa miitofokkirlorimizdon bohs etmisdir.

Uzun miiddot miihaciratdo yasamis Mirzo Bala Mohommadzads iso “Milli
Azorbaycan horokat1”, “Azarbaycan Milli Xartiyasi. 28 Mayis Istiglal boyan-
namasinin tohlili”, “Koyli horokati. Lenin milli siyasoti”, “Mohommod Omin
Rasulzads”, “Azarbaycan Tarixinde Tiirk Albaniya” vo digor osorlorinde bu
v ya digor doracado Azerbaycan Tiirk falsofi vo ictimai fikir tarixi haqqinda
da molumatlar vermisdir.

Hiiseyn Bayqara iso “Iran inqilab1 vo azadliq horokatlar”, “Azorbaycan
istiglal miibarizasi tarixi”, “Azorbaycanda yenilosmo horokatlarr. XIX yiizil”
vo digor osorlorinde Azorbaycan tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixino do
miiraciot etmis, Azorbaycan Tiirk miitofokkirlorindon A.A.Bakixanov,
M.F.Axundzado, H.Zordabi, C.O9fqani, H.Cavid, ©.Cavad, Omin Abid,
C.Cabbarli va bagqalar1 haqqinda bir sira moqalslor yazmigdir.

Eyni zamanda, miihaciratdo yagamaga macbur olan milli ziyalilarimizdan
Ohmod Coforoglu, Nagit Seyxzamanli, Mohommod Kongarli, Mohommadali
Rasulzads, Cingiz Goygol, ©.Yurdsevar, ©.Tobgubasi, Ceyhun Hacibayli vo
basqalar1 da Azorbaycan Tiirk falsofi vo ictimai fikir tarixi haqqinda qiymatli
aragdirmalar aparmuislar.

Miistaqilliyimizin barpasindan sonra Azarbaycan tiirk folsafs tarixinin
todqiqinds problemlar va hall yollar:

SSRI dagilib Azorbaycan Respublikast miistoqilliyini yeniden barpa
etdikdon sonra, digor saholords (tarix, adobiyyat, dil vo s.) oldugu kimi, folse-
fo tarixgiliyi sahasinds da nisbaton Qarb-sovet ideologlarinin uydurduglart na-
molum, ya da maloz “Azarbaycan” kimlikli deyil, mohz tiirk kimliyi mahiyys-
tino uygun olaraq kitablar, dissertasiyalar yazilmaga baslandi. Belo kitablar-
dan biri do AMEA-nin miixbir lizvii, f.e.d. Zakir Mommodovun golomo aldig1
godim dovrlordon XIX oasr do daxil olmagla, boyiik bir dovrii ohato edon
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“Azorbaycan folsofasi tarixi” (1994) kitabidir. Yalniz bu kitabda nisbaton tiirk
niivali Azerbaycan xalqma aid folsofo tarixinin 6z oksini tapdigini goro
bilorik.

Sovetlor Birliyi dovriinde Azaorbaycan tiirk folsofi fikir tarixino dair
qiymatli asarlor (“XI-XIII asrlorde Azorbaycanda falsofi fikir”, “Bshmonyarin
folsofasi”, “Orta asr Azorbaycan filosoflar1 vo miitofokkirlori” vo b.) yazan
Z Mommadov “Azorbaycan folsofosi tarixi” kitabinda biitliin bunlar1 sistemli
sokilo salmigdir. O, “Qadim vo erkon Orta osrlordo Azorbaycan folsofi fikri”
foslindo Azorbaycan xalqnin an godim dini inanclarina toxunub, tiirksoylu
tayfalarin aski inamlarindan bohs etimsdir (Mommaodov 2006, 11). Z.Mammo-
dov Zordiistiin Azorbaycanda dogulmasi, “Avesta’nin Azorbaycanda yaran-
mast vo maglarin bu tolimin yaranmasinda baslica rol oynamasindan ¢ixis
edorok, Zordiistiliyi Azorbaycan folsofasing, dini-folsofi diinyagoriisiine aid
etmigdir (Mommadov 2006, 12-15). O, “VII-X asrlordo Azarbaycan folsofosi”
adli ikinci fosildo “Kitabi-Dodo Qorqud” boyu ilo bagli miioyyon godor
Azorbaycan-Oguz tiirklorinin dini-falsafi diinyagériisiine toxunmus (Mommo-
dov 2006, 38), Oguz tiirklorinin Islamdandncoki dini inamlarinm, diisiinca tor-
zinin, eloco do miioyyan godor totemlora bagliligin 6z oksini tapdigim qeyd
etmisdir (Mommodov 2006, 41). Bu fasildo Islam vo onun miiqaddas Kitabi
Quran haqqinda timumi bilgi veron Z.Mommodov daha ¢ox siinni hiiquqi,
(honafilik, malikilik, safilik vo honbalilik) sislik (qalilik, ismaililik) vo sufilik
mozhoblori, eloco do bu mozhoblorin Azorbaycandaki niimayondolorindon
bohs etmisdir (Mommadov 2006, 22-32).

0O, “XI-XII osrlordo Azorbaycan folsofosi” foslindo Bohmonyar, Obiihofs
Stihrovardi, Eynolqiizat Miyanaci, Sihabaddin Siihrovordi vo Nizami Goncovi-
nin (Mommodov 2006, 52-171); XHI-XIV osrlordo Azorbaycan folsofosi”
foslindo ©Ofzoladdin Xunacinin, Siracoddin Urmovinin, Noasiroddin Tusinin
(Mammadov 2006, 172-238); “XV-XVI asrlordo Azaorbaycan folsofasi” faslin-
do Nosimi, Mohommod Qarabagi, Fiizulinin (Mommadov 2006, 239-279);
“XVII-XVIII osrlords Azarbaycan folsofasi” faslinds Racaboli Tobrizinin
(Mammoadov 2006, 280-295); “XIX osrdo Azorbaycan folsofosi” foslindo
A.A.Bakixanov vo M.F.Axundzadonin folsofi irsindon genis sokildo bohs
etmisdir (Mommaoadov 2006, 296-319).
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Taninmis filosof, akademik Ramiz Mehdiyevin do elmi-falsofi yaradicili-
ginda milli falsofi vo ictimai fikir tarixi miioyyon yer tutmusdur. O, “Azorbay-
canin inkisaf dialektikas1” (2000), “Azorbaycan: tarixi irs vo miistoqillik
folsofasi” (2001), “XXI osrdo milli dovlotcilik: Demokratik inkisaf vo
miixalifot” (2003), “Milli mofkurs, dovlatgilik, miistoqillik yolu ila: T cild
(iyun 1971 — iyun 2001), II cild (yanvar 2002 — dekabr 2006)” (2006),
“Demokratiya yolunda: irs haqqinda diisiinorkon” (2008), “Azorbaycan —
2003-2008: zaman hagqinda diisiinarkon (2009), “Gorus-2010: absurd teatr1
movsiimii” (2010), “Falsafo” (Mehdiyev, 2010), “Ictimai vo humanitar elmlor:
zaman kontekstinds baxis” (2010), “Tarixi idrakin elmiliyi problemlorino
dair” (2015), “Yeni diinya nizami vo milli ideya”, “Tariximizin xanlqlar
ddvriiniin siyasi irsi sonadlor isiginda” (2019) vo digor asorlorindo milli folsofi
va ictimai fikir tariximizo aid doyorli todgiqatlar aparmigdir.

Taninmis folsofosiinas alim, prof. Yusif Riistomov (1932-2010) da
yaradiciliginda Azorbaycan xalqmnin faolsofi vo ictimai fikir tarixine miioyyon
godor yer vermisdir. O, “Sosial-siyasi vo hiiquqi tolimlor tarixi” (2003),
“Movlana Colaloddin Ruminin sufilik falsofasi”, “Obu Hofs Siihroverdinin
tosovvilf folsofasi”, “Tiirk fikir tarixi haqqinda miilahizalor”, “Falsofonin
osaslar1” (2004) vo digor osorlorindo Azaorbaycan xalqnin folsofo tarixini
isiglandirmaga ¢aligmisdir.

Taninms falsofo tarixgisi, prof. izzet Riistomovun Azarbaycan xalginmn
folsofi vo ictimai fikir tarixinin Oyronilmaesi istiqgamstinds on miihiim asorlori
“Hoson boy Zardabi” (2012), “XX asrin avvallorindo Azorbaycanda tobii-elmi
vo falsofi fikrin vohdati” (1992), “Azorbaycanda tobii-elmi biliyin inkisafinin
folsofi problemlori” (2001) vo basgalar1 olmusdur.

Taninmus folsofa tarix¢isi, dos. Qomor Miirsiidlii do milli falsofi vo ictimai
fikir tariximizo aid bir sira doyarli osorlor yazmisdir. Onun bu ciir asorlori
arasinda “Comaloddin Ofganinin sosial-siyasi folsofosi” (2019) vo digorlorini
gostormok olar.

Azorbaycan xalqnin falsafi vo ictimai fikir tarixinin miioyyon dovrlorini
ohato edon “Azarbaycan folsafasi. Qadim dovr” (Siikiirov Agayar vo Abdulla-
zado Giilnaz, 1993), “Azorbaycan mifologiyas: (tadqiqi tarixindon)”,
“Miistoqil dovriin folsofosi vo filosoflar1” (2007), “Falsofo” (2002), “Sorq
folsofosi vo filosoflar1” (2005) adli kitablarin miiollifi olan prof. Agayar
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Siikiirovun da bu sahads bdyiik amayi vardir. Xiisusilo do XX asr Azorbaycan
xalqmn folsofi vo ictimai fikir tarixini dyronmok baximindan A.Siikiirovun
“Miistaqil dovriin folsofasi va filosoflar” diqqgati calb etmokdadir.

Taninmis falsofs tarixgisi, f.e.d. Elmira Zamanovanin (1933-2016) falsofo
tarixino aid yaradicilig1 hor iki dovrii (Sovetlor Birliyi vo miistoqillik dovrii)
ohato etmisdir. O, “Marksist estetikanin miiasir Tiirkiyads miitoraqqi estetik
fikrin inkisafina tosiri”, “Cagdas Tirkiyodo estetik fikir: asas problemlor vo
tomayiillor”, “Ismail Tunali - Tiirkiyado ontoloji estetikanin gdrkomli niima-
yondosi”, “Tiirk estetikasi: tarixi vo miiasir inkisafi”, “XX asr Azorbaycan
romantizminin estetikas1”, “XIX-XX osrlorin ovvellorinds Azarbaycanda
estetik fikir” vo digor osarlorinde milli folsofi vo ictimai fikir tariximizo aid
qiymatli tadqiqatlar aparmisdir.

Miistoqilliyimizin barpasindan sonra Azorbaycan xalqnin falsofi vo
ictimai fikir tarixini dyronmok baximindan prof. Rafael Ohmadlinin ds bir cox
osarlori vardir. O, “Azorbaycan milli-demokratik dovlotgilik moafkurasi: tiirk-
culiik, miasirlik, islamg¢iliq” (2007), “Mirzo Kazimboyin ictimai fikirlori”
(2012), “Azorbaycan dovlatcilik folsofasi” (2008), “Seyid Ozim Sirvaninin
folsofi goriislori” (2005), “Mirze Bala Mohommoadzadonin ictimai-siyasi
goriislori” (2017) va digor asorlorinde Azaerbaycan tiirk folsofi vo ictimai fikir
tarixino aid doyorli arasdirmalar aparmisdir.

Folsofo tarixi todqiqatgisi, f.f.d., dos. Miistoqil Agayev Azaorbaycan
xalqinin falsofi vo ictimai fikir tarixine aid bir ¢ox qiymotli asorlor yazmisdir.
0O, “Mohommad ©min Rasulzads” (2006), XX osr Azorbaycan ictimai vo
folsofi fikrindo din problem” (2008), “Azorbaycan demokratik fikrindo insan
konsepsiyas1” (2009), “Hiiseyn Cavidin diinyagoriisii” (2005), “Azorbaycan
ictimai fikrinds milli mosala” (2007), “Azorbaycan demokratik fikrindo sosial
azadliq vo boraborlik problemi”, “Abbas Sohhot (falsofi vo sosial-siyasi
goriiglori)” vo digor osorlorindo Azorbaycan tiirk folsofi vo ictimai fikir
tarixino aid doyorli arasdirmalar aparmisdir.

Cagdas dovrdo Azorbaycan xalqnin folsofi vo ictimai fikir tarixini
aragdiran miitoxossislordon biri do folsofo elmlori doktoru Arzu Haciyevadir.
O, “Noriman Norimanovun din haqqinda folsofi diistincolori” (1998),
“Madoni-tarixi irsin todqiqindo hermenevtikanin folsofi vo metodoloji oho-
miyyati” (2004), “Sorqdo hermenevtika. Folsofo tarixi kontekstindo” (2006),
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“Akademik Heydor Hiiseynov” (2015), “Azarbaycan miitofokkirlori zamanin
kontekstinda: hermenevtik tocriibalor” (2017) vo digar asarlorinds Azarbaycan
xalqmn folsofi vo ictimai fikir tarixine aid doyarli aragsdirmalar aparmisdir.
Xiisusilo do A.Haciyeva “Azorbaycan miitofokkirlori zamanin kontekstinda:
hermenevtik tocriibolor” osorindo osason folsofi fikri tariximizin XIX-XX
osrlorini vo homin asrlordo yasamis miitofokkirlorimizdon M.F.Axundzado,
N.Norimanov, M.8.Sabir, U.Hacibayli vo basqalarinin madoni-folsofi irsini
isiqlandirmaga calismisdir.

Falsofa elmlori doktoru, prof. Ilham Mommodzadas do bir ¢cox asorlorindo
Azorbaycan xalqnin milli folsofi vo ictimai fikir tarixino miisyyon qoader
miiraciot etmisdir. Mosolon, o, “Vatondas comiyyati vo milli ideologiya:
Azorbaycanda siyasi prosesin folsofosi”, “Siyasi etika”, “Qloballasma vo
miiasirlosmo soraitindo folsofonin aktualligt hagqinda” (2009), “Bir daha
folsofo haqqinda” (2012), “Madoniyyatlorin qarsiligh tosirinin falsofosi vo
almanlarin Conubi Qafqazda moskunlagmasi” vo digor osorlorindo falsofi-
ictimai fikir tariximizlo bagli aragsdirmalar aparmigdir.

Qeyd edok ki, son zamanlarda Azorbaycan xalqmnin falsofi vo ictimai fikir
tarixini arasdiranlar sirasinda AMEA-nin miixbir iizvii, fie.d. Koniil
Biinyadzado, folsofs elmlori lizro foxri doktor Olisa Nicat, prof. Selahaddin
Xalilov, prof. Rabiyyot Aslanova, prof. Cahangir Mommodov, prof. Zakir
Mommoadsliyev, prof. Dilgom Ismayilov, f.e.d. Yadigar Tiirkel, dr. Cavad
Heyot, dr. Mohommaodtagi Zehtabi, f.e.d. Zeynaddin Haciyev, f.e.d. Afaq
Mommodova, f.e.d. Olikram Tagiyev, f.e.d. Azor Mustafayev, f.e.d. Lalo
Movsumova, f.e.d. Niyazi Mehdi, f.e.d. Xatiro Quliyeva, dos. Arif Bosirov,
f.f.d. Zakir Qasimov, f.f.d. Rahil Nocofov, f.f.d. Matanot Sokixanova, f.f.d.
Radif Mustafayev, f.f.d. Fazil Vahidov, f.f.d. Mosud Siikiirov, f.f.d.Rahil
Nocofov, f.f.d.Oli Ibrahimov, f.f.d. Komalo Ponahova, f.f.d. Zéhro Oliyeva,
f.f.d. Fazil Mustafa, f.f.d.Agasolim Hosonov, dos. Agsin Quliyev, f.f.d., dos.
Anar Qafarov, f.f.d. Rauf Mommadov, f.f.d. Nicat Mommodov, f.f.d. Bagir
Babayev, f.f.d. Rosad Osgorov, f.f.d. Oliyar Orucov, gonc todqiqgat¢t Zaur
Rosidov vo baggalari da vardir.
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Coxcildlik “Azarbaycan folsofs tarixi”’nin milli folsofs tarixinin
tadqiqinds shomiyyati

Dordcildlik nozerds tutulmus, ancaq indiys qader iki cildi nesr olunmusg
“Azorbaycan folsofs tarixi” kitab1 Azorbaycan xalqmnin folsofi vo ictimai fikir
tarixini Oyronmok baximdan qiymaotli asorlordir. Bu iki cilddo gqodim dovrlor-
don XIX osro godorki Azorbaycan tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixi, Azorbay-
can tiirk miitofokkirlori osasli vo akademik sokildo todqiq olunmusdur
(Azorbaycan folsofo tarixi 2014, 1/8-10). Hor halda miistoqilliyimizin borpa-
sindan sonra amokdar elm xadimi, falsofo elmlori doktoru Ziimriid Quluzads-
nin rohborliyi altinda yazilmaga baslayan “Azerbaycan folsofo tarixi” dord-
cildliyinin nogr olunmus ilk iki cildindo on qodim doévrlordon XVIII osrdo
daxil olmagqla, Azarbaycan tiirk falsofi vo ictimai fikir tarixi hortorafli sokildo
vo akademik {islubda arasdirilmigdir (Azorbaycan folsofo tarixi 2014/I;
Azorbaycan falsofo tarixi 2014/11).

Kitabin 1-ci cildinin “Azaorbaycanda folsofi fikrin yaranmasi vo inkisafi.
(Qadim dovrdon b.e.-nin VII osrinodok)” adlanan ilk foslindo Zordiistlikdon,
Zurvanizmdon, maglarin toliminden, Samanizmdon, Goytanrigiligdan bohs
olunur (Azorbaycan falsofs tarixi, 2014, /14, 20, 53, 55, 148). Eyni zamanda,
bu fasildo Mani vo Manilikden, Mazdok vo Mazdokilikdon (Azorbaycan
folsofa tarixi, 2014, 1/41,43) do hartorafli sokildo bahs olunmusdur.

Kitabin “VII-X osrlordo Azorbaycan falsofosi” adlanan 2-ci faslindo iso
onco Azorbaycanda Islam dininin yayilmasi vo onun ilk tobligatgilarindan,
daha sonra Oli ibn Harun oz-Zoncanidon “Ixvan os-Sofa vo Xiillan of vofa”
comiyyatinin ideologlarindan biri kimi, s6z agsilmisdir (Azorbaycan folsofo
tarixi 2014, 1/115-139). Eyni zamanda, bu fosildo Mohommad Bakuvinin
(Baba Kuhinin) falsafi baxislar1 ayrica tohlil olunmusdur (Azorbaycan falsofs
tarixi 2014, 1/140-159).

Kitabin “XI-XII asrlordo Azarbaycan folsofasi” adlanan 3-cii faslinds iso
Xotib Tobrizi, Eynolqiizat Miyanaci, Yusif Tahir Xoylu, Mahsati Goncavi,
O.Bohmonyar, Sihaboddin Yohya Siihrovordi, Xaqani Sirvani vo Nizami
Goncovinin  diinyagoriisii  ayri-ayriliqda genis sokildo tohlil vo tofsir
olunmusdur (Azorbaycan folsofo tarixi 2014, 1/160-447).
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Coxcildlik “Azarbaycan folsofs tarixi”nin 2-ci cildinin “XIII-X VI asrlordo
Azorbaycanda folsofi vo ictimai fikir” adlanan ilk foslindo Soms Tobrizi
(Azorbaycan folsofo tarixi 2014, 11/93-131), Nosiroddin Tusi (Azorbaycan
folsofo tarixi 2014, 1I/132-174), Mohommod Tabrizi (Azorbaycan folsofo
tarixi 2014, 11/175-192), Osiraddin Obhari (Azarbaycan falsofo tarixi 2014,
11/193-215), ©Ovhadi Maragayi (Azorbaycan folsofo tarixi 2014, 11/216-241),
Mahmud Sobiistori (Azorbaycan folsofo tarixi 2014, 11/242-274), Fozlullah
Noimi (Azorbaycan folsofo tarixi 2014, 11/275-312), Imadoddin Nosi-
mi (Azorbaycan folsofo tarixi 2014, 11/313-353), Soms Mogribi (Azaorbaycan
folsofo tarixi 2014, 11/354-378), Qasimi-Onvar (Azorbaycan folsofo tarixi
2014, 11/379-410), Seyid Yohya Bakuvi (Azorbaycan folsofo tarixi 2014,
11/411-440), Yusif Muskuri (Azorbaycan folsofo tarixi 2014, 11/441-470) vo
Mohommad Fiizulinin (Azorbaycan folsofo tarixi 2014, 11/471-528) ictimai-
siyasi vo falsofi irsindon bohs olunmusgdur.

Kitabin 2-ci cildinin “XVII-XVIII osrlordo Azorbaycanda folsafi vo
ictimai fikir” adlanan ikinci faslindo iso Yusif Qarabagi (Azorbaycan falsofo
tarixi 2014, [I/566-601), Saib Tobrizi (Azorbaycan folsofs tarixi 2014, 11/602-
647) vo Zeynalabidin Sirvaninin (Azaorbaycan falsofs tarixi, 2014,11/648-674)
ictimai-siyasi vo falsofi irsi aragdirilmisdir.

Umumilikda, hom Azorbaycan tiirk dilinde, hom do rus dilindo nosr
olunan c¢oxcildlik “Azorbaycan folsofs tarixi’nin ilk iki cildi bozi ciizi
istisnalarla, Azorbaycan xalqinin falsafi vo ictimai fikir tarixini Oyronmok ba-
ximimdan olduqca ohomiyyatli vo miikommol osorlordir. Umid edirik, Azor-
baycan xalqmnin folsofi vo ictimai fikir tarixinin XIX-XX osrlorini vo bu
dovriin taninmis miitofokkirlorini 6ziindo ehtiva edocok 3-cii vo 4-ci
cildlor yaxin zamanlarda nogr olunacaqdir.

Uccildlik “Azarbaycan tiirk falsafi va ictimai fikir tarixi” asorinin milli
folsafo tarixinin tadqiqinds yeri

Son illordo AMEA Falsofa va Sosiologiya Institutunun aparici elmi isgisi,
folsofo tizro folsofo doktoru, dosent Faiq Olokborlinin “Azarbaycan Tiirk
folsofi vo ictimai fikir tarixi. XIX-XX osrlor” adli iigcildliyi nosr olunub ki, bu
osarlor Azarbaycan tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixinin XIX-XX osrlorini vo
homin osrlordo yasamis Azorbaycan tiirk miitofokkirlorinin modoni-folsofi
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irsini 0yronmok baximindan shomiyyatlidir. Xiisusile do ¢oxcildlik “Azorbay-
can folsofo tarixi”nin homin osrlori 6ziindo ohats edocok 3-cii va 4-cii cildle-
rinin hololik nasr olunmadigr bir doévrds F.Olokborlinin iigeildlik kitabinin
ohamiyyatinin vacibliyi danilmazdir.

Faiq Olokborlinin “Azarbaycan tilirk folsofi va ictimai fikir tarixi. XIX-XX
asrlor” adli tigcildliyinin birinci cildindo Azarbaycan Tiirk falsofi vo ictimai
fikir tarixinin inkisaf yollar1 ii¢ istigamoatds tohlil edilmisdir:

1) Azorbaycanda Sorg-Islam-Tiirk modaniyyati vo folsofosinin davamu:
sxolastik folsofodon diinyovi folsofoyo, dini tofokkiirdon diinyovi tofokkiiro
doniis: Abbasqulu Aga Bakixanov, Zeynalabdin Sirvani, Qasim boy Zakir,
Mir Mohsiin Novvab, Seyid Obiilgasim Nabati, Heyran xanim, ©buturab
Axundoglu, Mir Homza Nigari vo basqalari,

2) Azorbaycanda Qorb-Avropa modoniyysti vo folsofasinin togokkiilii:
avropagiliq tosirindon radikal-inqilabg1 folsofoyo dogru: Mirzo Sofi Vazeh,
Tahira (Zorintac) Qiirratul-Eyn, Mirzo Mohommad ©li Kazim bay, Mirzo
Fotali Axundzado, Nocof boy Vozirov, Zeynalabdin Maragali vo basqalart;

3) Azorbaycanda Sorq-islam-Tiirk modoniyyati vo Qarb-Avropa madoniy-
yatinin “sintezi” problemi vo holl yollari: Comaloddin ©fqani, Hoson boy
Zordabi, Seyid Ozim Sirvani, Mirzo Obdiirrohim Talibzado vo basqalar
(©lokborli 2018, 9-11).

F.Olokbarlinin “Azarbaycan tlirk falsofi vo ictimai fikir tarixi. XIX-XX
asrlor” adli tigcildliyin ikinci cildinde iso XX asr Quzey Azorbaycan tiirk
folsofi fikrinin inkisaf yollarindan vo bu folsofi fikrin taninmis Azorbaycan
tiirk miitofokkirlorinin diinyagoriislorindon bohs olunur. Miisllif kitabin ikinci
cildindo Quzey Azorbaycan tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixinin inkisaf
yollarini {i¢ istigamotda tohlil edib:

1) Milli-demokratik va siyasi-folsofi ideya corayanlari: tiirkgiiliik/azorbay-
cangiliq, miasirlik vo islamgiliq (9.Hiiseynzads, 9.Agaoglu, M.O.Rosulzado,
F.b.K&gorli, ©.Tobgubasov, M.B.Mahommoadzada, U.Hacibayli, N.Yusifboyli,
H.Bayqara vo basqalari);

2) Marksizm-leninizm ideologiyasi: milli tomayiilgiiliik vo beynalmilslgi-
lik (N.Norimanov, S.M.Ofondiyev, R.Axundov, H.Hiiseynov, C.Nagiyev vo
basqgalari);
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3) Milli maarifcilik falsofasi: realizm vo romantizm: C.Mommadquluzado,
O.F.Nemanzado, M.D.Sabir, H.Cavid, A.Saiq, A.Sshhot, M.Hadi vo basqalar1
(©lakboarli 2020, 5-26).

Faiq Olokborlinin “Azarbaycan tiirk falsofi vo ictimai fikir tarixi. XIX-XX
asrlor” adli ii¢cildliyinin ii¢lincii cildinde XX osr Giiney Azorbaycan Tiirk
folsofi fikrinin inkisaf yollarindan vo bu folsofi fikrin taninmis Azorbaycan
Tirk miitofokkirlorinin diinyagoriislorindon bohs olunur. Miiollif burada
Giliney Azorbaycan Tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixinin inkisaf yollarimi {i¢
istigamotds tohlil etmisdir:

1) Milli-demokratik vo siyasi-folsofi ideyalarin sintezi (S.M.Xiyabani,
S.C.Pisovori, Mohommad Biriya, Firudin Ibrahimi, Tag:i Orani, Tagixan
Riifat, Olirza Nabdil vo bagqalari);

2) Milli maarif¢ilik vo ictimai-folsofi ideyalar (M.O.Sobiistori, M. Torbi-
yot, M.Sohriyar, Sohond, H.Billuri, Hobib Sahir, Homid Nitqi, ©li Tebrizli,
M.Zehtabi, Cavad Heyat vo basqalari);

3) Islam folsofosi vo islamciliq: Obiilgasim ol-Xoyi, M.Tobatobai, M.
Saoriotmadari, M.Cofori, Cofor Siibhani vo basqalar1 (Slokborli 2021, 5-19).

“Foalsofa” vo “Folsofonin asaslar1” kitablarinda Azarbaycan xalqinin folso-
fi-ictimai fikir tarixinin oksi miistoqilliyimizin barpasindan sonra nosr olunan
“Folsofa”, yaxud “Falsofonin asaslar1” kitablarinin oksariyyatinde anlayis
olaraq “Azarbaycan falsofosi”, “Azorbaycan falsofo tarixi’ndon istifads
olunur ki, ¢ox zaman burada konkret hansi xalqin folsofosindon ya da folsofo
tarixindon s6z agilmasi anlagilimir. Daha dogrusu, bu kimi kitablardan asason
belo bir natico ¢ixarmaq olur ki, “Azorbaycan folsofosi” adi altinda xaotik ya
da garisiq bir folsofo tarixi siiurlara yeridilir.

Prof. Forrux Ramazanovun rohborliyi altinda nosr olunan “Falsofo”
(1997), V.Abisovun “Falsofs” (2006), H.Imanovun “Folsofonin osaslar1”
(2007), Y.Riistomovun “Folsofonin asaslar” (2004), A.Siikiirovun “Folsofs”
(2002) vo basqa miiolliflorin “Folsofo” adini dasiyan oksor kitablarda Azor-
baycan tlirk xalqna aid tanrigiliq, qamlig-samanizm vo “Kitabi-Dada
Qorqud”la bagli, asason he¢ bir molumat verilmomisdir. Yalniz akademik
Ramiz Mehdiyevin 2010-cu ildo nasr olunan “Falsofo” dorsliyindo Azorbay-
can xalqinin folsafi fikrinin torkib hissosi kimi, “Kitabi-Dads Qorqud” eposu-
na miiraciot olunmusdur (Mehdiyev 2010, 81).
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Fikrimizco, miistoqillik dovriinds “folsofo” adini dasiyan oksor kitablarda
Azorbaycan xalqinin qodim dini-mifoloji, dini-falsefi diinyagoriisii ilo baglh
tanrigiliga timumiyyatlo miiracist olunmamasi, “Kitabi-Dado Qorqud”a iso
nadir hallarda istinad edilmosi anlagilan deyil. Ogor biz gonc noslo dogru-
diiriist falsofi bilik vermok istoyirikso, artiq bir ¢cox masalalora, o climlodon
gadim dini-mifoloji, dini-falsofi diinyagoriisiimiizo va falsofi irsimizo Sovetlor
Birliyi dovrii prizmasindan baxmamaliyiq. Bu giin “folsofo” admi dasiyan
kitablarda, asason, Sovetlor Birliyi dovriindo oldugu kimi, Azorbaycan xalqi-
nin siiuruna yalmiz irandilli-farsdilli etnoslara aid Atosporostliyin, Zordiistili-
yin yeridilmosini dogru hesab etmirik. SSRI dévriiniin ideyalarindan imtina
etmayin vaxti nainki catmus, hotta kegmisdir. Toassiif doguran haldir ki, SSRI
dovriiniin bu ciir ononolorino daha ¢ox “Azorbaycan tarixi” (xiisusilo do 7
cildlikds), “Folsofa”, “Politologiya”, eloco do miioyyon qodor “Azorbaycan
folsofasi tarixi” vo basqa akademik nosrlordo, ali moktob iiclin dorsliklordo
rast golmok olur.

“Folsofo” kitabinda (Ramazanov vo b. 1997, 42), eloco do V.Abisov vo
Z.Haciyevin eyniadli “Folsofo” kitablarinda Zordiistiliklo bagli miilahizalor
clizi forglorlo tokrar olunmusdur (Abisov 2006, 36).

Z.Haciyev yazir ki, “Avesta” Azorbaycan xalqinin badii falsofi fikrinin ilk
qaynag1 hesab olunur (Haciyev 2001, 40). H.Imanov, Y.Riistomov, M.Forhad-
oglu da eyniadli “Folsofonin osaslar1” kitablarinda yuxarida adlar1 ¢okilon
folsofa tadqiqatcilart kimi, heg bir ciddi dalil, siibut irali siirmodon Zardiistlin
Azorbaycan xalgma moxsus oldugunu iddia etmislor. Mosolon, H.Imanov
yazir: “Zordiistiliyin meydana golmosinin, formalasib yayilmasimin Azorbay-
can torpagi vo etnik birliyi ilo olagoli olmasi, bu bdlgonin ictimai-siyasi
hayati, oxlaqi-etik normalari ilo baglilig1 bu qodim dini-folsofi tolimin vo onun
tosiskarinin xalqumizin da menavi doyarlori xozinasine aid olmasi haqqinda
fikri momuniyyatlo geyd etmays asas verir” (Imanov 2007, 37). Y Riistomov
iso Zordiistiliyi Azorbaycan vo Iran xalglarmin ortaq dini-falsofi tolimi hesab
etmisdir (Riistomov 2004, 77). M.Forhadogluna gors, “Avesta”da qodim
Azorbaycanda yasayan xalglarin dini-falsofi, monoavi-oxlaqi, ictimai goriislori
oks olunmusdur (Forhadoglu 2006, 43).

Maraqhidir ki, ¢agdas dovrdo nosr olunmus “Folsofs”, “Folsofonin osasla-
11" kitablarinda Islam dininin Azarbaycan xalqinin hoyatinda oynadig1 miihiim
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rol, milli-maenovi doyar kimi qazandig: status he¢ do istonilon soviyyade oks
olunmamusdir. Moasalon, “Folsofo ensiklopedik liigot”do Islamm Azorbaycan
xalqmin hayatinda tutdugu movqe konkret sakilds izah olunmamigdir. Burada
yalmz bildirilir ki, Azorbaycanda Islam harbi isgal¢iliq yolu ilo yayilmis vo
hazirda Azorbaycan ohalisinin xeyli qismi i, bir qismi honafi siinniloridir
(Folsofa ensiklopedik ligot 1997, 193). Eyni sozlori 1997-ci ildo miallif
kollektivi torofindon nosr olunan “Folsofo” (red. F.Ramazanov), V.Abisovun,
H.Imanovun, A.Siikiirovun, Y.Riistomovun va basqalarmin miiolliflori oldugu
“Folsofa”, yaxud “Folsofonin oasaslar1” kitablar1 barodo do demok olar. Bu
kitablarda Islam falsofasindon séz agilsa da, bu dinin Azorbaycan xalqmin
hayatinda oynadig1t miihiim rol barads heg bir fikir sdylonmomisdir. Masalon,
miiolliflor kollektivi soklinda nasr olunan “Falsofo” kitabinda Islamin, o
climlodon Quranin mahiyyati, daxili keyfiyyatlori ilo bagl cox sothi bohs
olundugu halda, sonralar Islamin osasinda yaranmis dini-folsofi corayanlarin
(cobrilar, sifatilor, qodorilor, motoazililik, osorilik, sufilik, hiirufilik vo b.)
izahia iso miioyyon godor yer verilir (Ramazanov vo b. 1997, 84-103).
V.Abisovun “Folsofo” kitabinda da Islamin Azorbaycan xalqinin hoyatindaki
oynadigr rolla bagli yuxarida adigokilon dorslikden he¢ do forqli olmayan
fikirlor 6z oksini tapmisdir (Abisov 2006, 56-68). H.Imanov iso eyniadli
kitabinda Islam haqqinda, bu dinin baslica kitab: olan Quran haqqinda ¢ox
clizi molumat vermis, osason Islamla bagl torigotlordon, mozhoblordon bohs
etmisdir (Imanov 2007, 56-80).

Professor Y.I.Riistomovun miiollifi oldugu “Folsofonin osaslari” kitabida
Islamla bagli miisolman dini falsafasi — godariler, cobrilor, métozlilor (Riistomov
2004, 97-98), o climlodon Sorq peripatetizmi, Safliq qardaslar1 vo sufizm barado
timumi bilgi verilir (Riistomov, 2004, 97-110). Eyni cizgini A.Siikiirovun
“Folsofo” kitabinda da goriiriik. A.Siikiirov bu kitabinda Islam vo Islammn
Azorbaycan falsofasinda yeri haqqinda genis sokildo bohs etmomisdir. Islamin
mahiyyati haqqinda he¢ bir molumat vermoyon A.Siikiirov yalmiz bir neco
filosofun (Farabi, Ibn Riisd, Ibn Sina, ®.Biruni vo b.) diinyagoriisii barodo
danigmus, eloco do bir nego Orta asr Azorbaycan filosofu vo panteizm, sufizm vo
hiirufizm baradas qisa, iimumi bilgi vermisdir (Siikiirov 2002, 186-199).

Qeyd edok ki, “Folsofo”, yaxud “Folsofonin osaslar1” kitablarinda Orta
cag Azorbaycan tiirk folsofosinin niimayondoslori kimi imumi sokilds do olsa,
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N.Goncavi, E.Miyanaoci, S.Yohya Siihroverdi, ©.0.Siihroverdi, N.Tusi,
S.Urmovi, M.Fiizuli, M.Sabiistori, Y.Qarabagi vo basqalarindan bohs olunur.
XIX osro goldikde, burada Azorbaycan xalqnin maarifgilik falsofasi adi
altinda A.A.Bakixanov, M.F.Axundzads, M.S.Vazeh, H.Zordabi, M.Kazim-
bay, S.9.Sirvani, C.9fqani vo basqalarindan qisa formada s6z agilir. Yeni vo
on yeni dovrdo Azorbaycan tiirk falsofosine golinco, burada O.Hiiseynzado,
O.Agaoglu, M.O.Rosulzado, C.Mommodquluzado, M.Hadi, H.Cavid,
H.Hiiseynov, M.Xiyabani, S.C.Pisovori vo basqa ziyalilarimzun maodoni-
folsofi irsindon miioyyon qodor bohs olunmagqdadir.

Naticd

Azorbaycan tlirk falsofo tarixinin qaynaqlari, tosokkiilii vo inkisafi ilo
bagli apardigimiz arasdirmanin sonunda galdiyimiz asas naticolordon biri odur
ki, milli folsofi vo ictimai fikir tariximizin biitiin sokildo Gyronilmosinin
vacibliyinin dorkidir. Bir xalqn folsofi vo ictimai fikri yarimgiq todris
edilocoyi toqdirdo, onun {izvlorinin sliurunda da yarimgigligq, natamamliq
kompleksi olacaqdir. Bu baximdan, Azorbaycan tiirk folsofi vo ictimai fikir
tariximizi Azorbaycan Respuiblikasinin modoniyyoti, folsofasi, tarixi veo
cografiyas1  sorhadlorindo  mohdudlagdirmamaliylq.  Bugiinkii  realliq
baximindan folsofi vo ictimai fikri tariximizi movcud Azorbaycan
Respublikast sorhadlari ¢orgivasinde yazsaq da, ancaq tarixan onun sarhadlori
va cografiyast bundan gat-qgat bdyiik olmugdur. Bu o demokdir ki, Azorbaycan
tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixi diinon oldugu kimi, golocokds do bir biitiin
olaraq Azorbaycan xalqina ¢atdirilmali, todris olunmalidir.

Eyni zamanda milli tariximiz, odobiyyatimiz, madoniyyatimiz kimi folso-
fomiz do yazilarkon burada tiirk kimliyi asla gbézard: edilmomalidir. Masolon,
milli folsofo tariximiz yazilarkon “Azaorbaycan folsofs tarixi” deyil, “Azorbay-
can tiirk folsofs tarixi”, on azi, “Azarbaycan xalqinin falsofo tarixi” anlayisi
ono ¢okilmali, bu anlamda yalniz Quzey Azorbaycan xalqnin deyil, Giiney
Azorbaycan da daxil olmaqla, vahid Azarbaycan tiirk xalqmnin folsofa tarixi
arasdirilmalidir. Bu zaman oOziindonavvalki falsofs tarixinin davami kimi,
Azorbaycan tiirk ziyalilariin folsofi diisiincodo ortaya qoyduglart monovi-
zehni omok geyd olunmalidir. Basqa s6zlo, geyri-miioyyon ya da qarisiq
folsofi diisiinco deyil, konkret olaraq Azorbaycan tiirk xalqinin folsofi diisiinco
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tarixi yazilmalidir. Tabii ki, tarixboyu Azarbaycan tiirklori ilo yanasi, azsayl
etnik qruplarin niimayandalori arasinda da miisyyon folsofi fikir pay: sahiblori
olubsa, homin kitablarda yer almalidir. Biitovlikde Azarbaycan xalqinin
folsofasi dedikdo, burada s6hbatin, ilk ndvbods, Azarbaycan tiirk miitofokkir-
lorinin falsafi irsindon getdiyi aciq sokilds ifado olunmalidir. Son illords nogr
olunmusg Oski dovr vo Orta ¢ag Azaorbaycan tiirk falsofs tarixino hosr olunmug
kitablarda, dissertasiyalarda deyil, eyni zamanda, XIX-XX osrlor Azaorbaycan
tiirk folsofo tarixino aid osorlordo olan ciddi ndgsanlar1 aradan qaldirmaq
lazimdir.

Biitlin bunlarla yanasi, Azorbaycan xalqmin folsofo tarixinin tohsildo
tadris olunmasina ciddi qayg1 gostorilmosina da ehtiyac vardir. Bu baximdan,
toklif edirik ki, “Azerbaycan xalqmnin falsofo tarixi” ayrica bir fonn kimi ali
maoktoblords todris olunsun. Eyni zamanda, Azorbaycan xalqumn falsofo
tarixinin bu va ya digor formada orta moktoblordo do todrisine sorait yaradil-
malidir.

On vacib mosolordon biri do “Azorbaycan xalqnin folsofo tarixi’nin
ensiklopediyasi hazirlanmasidir. Bizco, belo bir ensiklopediyanin hazirlanma-
st milli falsofo tariximizin todqiqi vo inkisafi baximdan ¢ox zoruridir. ©lbatto,
buna qoder ¢ox tez zamanda ¢oxcildlik “Azarbaycan falsofo tarixi’nin XIX
asrin avvallarindon, XXI asrin avvallorinadok nozards tutulmus 3-cii va 4-cii
cildlorinin nosrino nail olunmalidir. Toxminon, iki asri ohato edon bu dovr
Azarbaycan xalqmin bugiinlinii vo golocoyini daha aydin golocoys dasimaq
baximindan olduqgca énomlidir.
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0. ¢. no gunocoguu, ooy. @auk Anexknepau

UCTOPUS ABEPBAHI)KAHO -TIOPKCKOH ®UJIOCOPHUH,
EE HCTOYHUKH, POPMHUPOBAHUE U PASBUTHUE

PE3IOME

B cratbe roBopHTCS O TOM, YTO MPOLIECC CTAHOBJIEHUS] UCTOPHHU a3epOaiii-
YKaHO-TIOpKCKOH (humocodum u ee HopMUPOBaHUS KaK HAYKH TPOIIENT CIOKHBIN
nyTb. M31aBHa cumTaercs, 4yTo MCTOPUs HAIMOHAIBHOM (unocoduu B A3sep-
OalimkaHe Havanmachk ¢ pabotel «M3 mcropun commanbHOW U Quimocodckoit
mbIcu B AzepOaiimkane XIX Bekay akanemuka ['efimapa ['yceitHoBa, oryOmko-
BaHHON B 1949 ronmy. OgHako, MO MHEHHIO aBTOpa, UCTOPUS HAIMOHAIBHOU
¢unocodpru no ['yceitHoBa cBsizaHa ¢ hyHIAMEHTAIBHBIM TpyAoM «JlutepaTtypa
azepOaliPKaHCKUX TIOPKOBY» a3epOailkaHo-TIOPKCKOro MblciuTens dupynus-
oeka Kouapnu, HarmmcanHbiM UM B 1990-¢ Tompl He B Hay4yHO-(GMIOCO(HCKOM
akagemMuyeckoM ctwie. [loroMmy uto B 3TOM npousBeaeHun Kovapiu 3aTpoHyin
HE TOJIBKO JINTEPATypHBIE, HO U 00IeCTBEHHO-(punocodcekue npodiemsl. MHbI-
MH CJOBaMH, Kak oTMedasn caMm Kouapnu, B 3TOM NpOW3BENEHHUH, MTOMHUMO
«T03Ta-Ta0WIIs», OH M3ydall U aHAJIM3UPOBAJT KYJIbTYPHO-(PHIOCOPCKOE Hacle-
JIi€ MBICITUTENEH, KOTOPBIX OH HAa3bIBAN «JIUTEPATYPHO-(Pa3UIIb.

B 10 xe Bpemst ynomsiHyTta ucropus ¢unocopun A.A.bakuxaHosa, A.Cypa,
10.B.Uemenzemunnu, M. Tapousra, C.Mymrasza, M.A.Pacyn3azne u apyrux, B Toit
WM WHOM (hopMe 3aTPOHYBIIMX B CBOUX TPYJax OOIIECTBEHHO-PHIOCO(CKYIO
MBICITb a3epOaipkaHckoro Hapona no I'.I'yceitHoBa. Jlamee aBTOp cocpemoro-
yiics Ha (unocodekoit uctopun ['.I'yceitHoBa, mombITancs Mokaszarb MECTO H
pOJIb €T0 TBOpYECTBA B McTOopuorpaduu ¢unocopun azepOaiiyKaHCKOro Hapoa.

ITo mHeHuIO aBTOpA, PHUIOCOPCKYI0 UCTOpHIO |'ycelHOBa, HapaBICHHYIO
Ha M3y4eHHe 0oOIIeCTBEHHO-(PHIOCOPCKON MBICTH a3epOaiiPkaHCKOro HapoJa B
aKaJIeMUUYECKOM cTuiIe, mpononkuiau M. I'aceiMoB, 3. ['ynysane, @.Kouapiau, M.
Aramupos, 3. Mamenos u apyrue. B cBsi3u ¢ 3TUM B CTaThbe aHAIM3UPYIOTCS
paboter 3.I'oromosa, 3.I'ymy3ame, 3.MamemoBa W Apyrumx O OOIIECTBEHHO-
dbmnocockoit MBICITH a3epOaliPKaHCKOTO Hapoja B pa3HbIe MEPHOAbl WIH B
niesiom. [To MHeHMIO aBTOpa, «OYepKr UCTOPUU a3epOaiHKaHCKOM (rmocodumy,
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U3/1aHHbIE KOJJIEKTUBOM aBTOpoB Bo BpemeHa Coperckoro Coro3a, MOXKHO
CUMTaTh MEPBOI cHUCTEMaTHYeCKOW M MacIITaOHOM KHUTOW 1O HUCTOPHU a3ep-
OaitKaHo-TIOpKCKON (ritocoduu. B cratbe 0TMEUEHO, YTO MOCIE BOCCTAHOB-
JIeHUsT He3aBHCUMOCTH A3zepOailpkaHa M3JaHUE NEPBBIX JBYX TOMOB MHOTO-
TOMHO# «VcTopun azepOaiKaHCKON GHIIOCOPHUN CTANIO BaXKHBIM COOBITHEM B
Hayke AsepOaiipkaHa, 0COOCHHO B WCTOPHH HaIMOHAIBHOW (unocopun. B
CTaThe TaKXkKe yKa3aHo, 4TO Ha (POHE TOro, YTO MOCIIE MEPBBIX IBYX TOMOB, OTpa-
YKAIOIINX WUCTOPHIO a3epOailKaHO-TIOpKCKo# (unocoduu, B Tom uncie XVIII
Beka, ToMa XIX-XX BEKOB J0 CMX MOp HE M3/aHbl, KHUra TpexToMHUKa Paunra
Anexnepnu «Vcropust azepOaiikaHO-TIOPKCKOM 001IecTBeHHO-hHIIocodckoit
MBICITI ChITpajia BaXKHYIO POJIb B BOCIIOJIHEHUH 3TOTO Ipodera.

Knrwoueevle cnosa: ucmounuku ucmopuu  azepoanuoNcaHo-moOpKCKoU
Gunocogpuu, @. Kouapnu, ucmopuoepagus axademuuecxkou ¢unocopuu, I
TI'yceiinos, 3. Mameoos, mrocomomuas «HMcmopus azepbaiioxcanckou guno-
copuuy, 3. I'viyzade, ucmopuxu gunocoghuu cospemennozo Asepoatiodrcana.

Assoc. Prof. Faig Alakbarli

HISTORY OF AZERBAIJAN TURKISH PHILOSOPHY
SOURCES, FORMATION AND DEVELOPMENT

ABSTRACT

The article shows that the process of writing the history of Azerbaijan-
Turkish philosophy and its formation as a science has gone through a
complicated process. It has long been assumed that the history of national
philosophy in Azerbaijan began with the work of academician Heydar
Huseynov, From the history of social and philosophical thought in Azerbaijan
in the nineteenth century, published in 1949. However, according to the
author, the historiography of national philosophy is not as purely scientific
and philosophical as the academic style of Huseynov, but is connected with
the fundamental work Literature of Azerbaijani Turks written by Azerbaijani-
Turkish thinker Firudin bey Kocharli in the 1900s. Kocharli covered not only
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literary issues, but also socio-philosophical problems in that work. In other
words, as Kocharli himself noted, in this work, in addition to the "poet-gabil",
he also studied and analyzed the cultural and philosophical heritage of the
thinkers he called "literary-fazil".

At the same time, A.A.Bakikhanov, A.Sur, Y.V.Chamenzaminli,
M.Tarbiyet, S.Mumtaz, M.A Rasulzadeh and others, who in one way or another
took part in the philosophical and public opinion of the Azerbaijani people in
their works before H.Huseynov, in the article. The "philosophical historian" is
also touched upon, albeit briefly. After that, the author focused on H.Huseynov’s
philosophical historiography, tried to show the place and role of his work in the
philosophical historiography of the Azerbaijani people. According to the author,
Huseynov’s philosophical historiography aimed at studying the philosophical and
public opinion of the Azerbaijani people in the academic style was continued by
M.Gasimov, Z.Guluzade, F.G.Kocharli, M. Agamirov, Z. Mammadov and
others. In this regard, the article focuses on the works of Z.Goyushov,
Z.Guluzade, Z.Mammadov and others on the social and philosophical thought of
the Azerbaijani people in different periods or in general.

According to the author, "Essays on the history of Azerbaijani philosophy"
published by a team of authors during the Soviet Union can be considered the
first systematic, large-scale book on the history of Azerbaijani Turkish
philosophy. The article shows that after the restoration of Azerbaijan’s
independence, the publication of the first two volumes of the multi-volume
History of Azerbaijani Philosophy was an important event in Azerbaijani science,
especially in the history of national philosophy. The article also notes that against
the background of the fact that the volumes on the 19th and 20th centuries after
the first two volumes reflecting the history of Azerbaijani Turkish philosophy,
including the 18th century, have not yet been published, the publication of Faig
Alakbarli’s three-volume History of Azerbaijani Turkish Philosophical and
Public Thought was important in filling this gap.

Keywords: Sources of the history of Azerbaijan-Turkish philosophy, F.B.
Kocharli, historiography of academic philosophy, H.Huseynov, Z.Mammadov,
multi-volume "History of philosophy of Azerbaijan", Z.Guluzade, philosophical
historians of modern Azerbaijan

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.Q.Qafarov
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XULASO

Elm vo din miinasibatlori tarixboyu miibahisoalorlo yadda galmisdir. Bu
gorginlik bozon zoif, bozon daha ciddi sokildo tozahiir etmisdir. EIm vo din
miinasibatlorini aragdirarkon, bu miinasibatlori imumi ¢or¢ivads gozdon ke-
cirmokla, hor bir elm sahasinin voziyyotino ayri-ayriligda baxmaq lazimdir.
Eyni ilo bu masaloni dinlara do samil etmok zarurati yaranir. Noticado, har bir
dinin 6ziinoxas 6zslliklorinin méveud oldugunu gérmiis olurug.

Umumiyyatls, elm vo din miinasibatlorinin aragdirilmasi xiisusi vo dorin
qatlara malik oldugundan, bu sahado todqiqatlar homiss ciddi sokildo aparil-
malidir. Elm dinls ziddiyyat togkil edirmi? Elm va din farqli saholora aiddir-
mi? Elm vo din daim miizakiro vo garsiligli miinasibatdodirmi? Elm vo din,
timumilikdo, bir-birini tamamlayir vo hor zaman inteqrasiya halindadirmi?

Taqdim edilon maqgalo sadalanan suallara miinasibatds daqiq elmi baxisla-
ri ehtiva edon Yan Barburun “When Science Meets Religion” adli kitabinin I
faslinin torciimosine hasr edilmisdir. Homin fasilde bu suallar daqiq elmi iza-
hin1 tapmigdir.

Kitabda miisllif sads anlasilan niimunslor asasinda elm vo din arasindaki
miinasibotlori dord osas kateqoriyaya bolmiis vo onlarin har birini dorinden
izah etmisdir. Bu miinasibatlor iimumilikdo problemin mengoyini, inkisaf


mailto:eminm62@gmail.com
mailto:aladdin.malikov@mail.ru

212 Eminaga Mammadov, Oladdin Mbalikov

dinamikliyini vo naticasini ortaya qoyaraq, hom mdvcud nozariyyslori xarak-
terizo edir, hom elmi todqiqatlara yol ag¢ir, ham do yeni fikirlorin formalagma-
sma komok edir.

Acgar sozlar: elm, din, Yan Barbur, konflikt, miistaqillik, dialoq, inteqrasi-
ya, natural ilahiyyat, tabiatin ilahiyyati.

Yan Barburun hayati, elmi faaliyyati va yaradicih@l hagqinda malumat

Yan Grem Barbur (Ian Graeme Barbour) 1923-cii ildo hazirki Cin Xalq
Respublikasinin paytaxti Pekin sohorinds anadan olmus, 2013-cii ildo Ameri-
kada vofat etmisdir. O, 20 yasinda “Svortmor” (Swarthmore College) kolle-
cini bitirmis, 1946-c1 ilds Dyuk Universitetindo fizika {izro magistr tohsilini
aldigdan sonra, miiasir nozori vo eksperimental fizikanin banilorindon biri
olan dahi italyan fiziki Enriko Ferminin (Ernico Fermi, [1901-1954]) bas¢iliq
etdiyi laboratoriyada islomis, 1949-cu ildo Cikaqo Universitetindo fizika tizro
doktorluq elmi doracosi almigdir. Bir miiddst sonra Migigan vilayotinin Kala-
mazu kollecindo fizika kafedrasinda calisdigdan sonra, moshur Yel Universi-
tetinin ilahiyyat, folsofo vo etika fakiiltesino daxil olmus, 1956-c1 ilds univer-
siteti ugurla bitirmisdir.

1956-c1 ilden baglayaraq, 1990-c1 ilo kimi Minnisota statinin Nortfild go-
harindoki Karlton kollecindos (Carleton College) hom fizika, hom do ilahiyyat
fonlarini todris etmisdir. Bu illor arzinds o, texniki fanlar, etika, din vo elm sa-
halarinds bir sira asorlor do yazmisdir. 1999-cu ilds dini diigiinconin formalag-
masinda gostordiyi foaliyyoto gora, Templeton miikafatina (Templeton Prize)
vo digor miikafatlara layiq gorilmiisdiir. Aldig1 miikafatlardan Berkli soho-
rindo yerloson “Ilahiyyat vo Tobiot Elmlori Moarkozi”no (CTNS) ianolor
etmisdir.

Elmi yaradicilif1 vo pedaqoji faaliyyeti ilo yanasi, Y.Barbur ¢oxlu sayda
elmi, elmi-kiitlovi kitablarin misllifidir. Onun miisllifi oldugu ¢oxlu odabiy-
yat diinyanin forqli dillorino torciimo edilmis vo hazirda da dors vosaiti kimi
miixtalif universitetlords todris edilir.

Asagida mogqalonin movzusuna uygun golon vo Y. Barburun miiallifi
oldugu yalniz bir nego asarin siyahisini togdim etmoklo kifayotlonirik:
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Xristianliq vo Alimlor [Christianity & the Scientists (1960)]; Elm vo din
miinasibatlori [Issues in Science and Religion (1966)]; Elm vo din [Science &
Religion (1968)]; Elm vo diinyovilik: Texnologiya etikasi [Science &
Secularity: The Ethics of Technology (1970)]; Miflor, modellor vo paradigma-
lar [Myths, Models and Paradigms (1974)]; Elm oasrindo din [Religion in an
Age of Science (1990)]; Din vo Elmo giris: Tarix, Metod, Dialoq [Foreword
in Religion & Science: History, Method, Dialogue (1996)]; Din vo Elm:
Tarixi vo Cagdas miinasibotlor [Religion and Science: Historical and
Contemporary Issues (1997)]; Elm Dinlo iizlosondo [When Science Meets
Religion (2000)]; Tobiot, Insan tobioti vo Tanr1 [Nature, Human Nature, and
God (2002)].

Yan Barburun “Elm v3 din miinasibatlorinds dord nazariyys”
kitabinin birinci faslinin torciimasi

Giris

Bu yazida elm vo din arasinda dord qarsiligli miinasibat todqiq edilir:
konflikt, miistaqillik, dialog va integrasiya. Bunlardan hor birini digorlorindon
forqlondiron kifayst qodor miixtalif niimunolors malik olmasina baxmayaragq,
onlar elo timumi xarakteristik xiisusiyyatlors malikdir ki, bu onlar1 bir yerds
gruplasdirmaga imkan verir.

Ovvalca ¢ox vaxt konflikti osaslandirmaq {i¢iin niimuns olaraq misal
gostarilon iki tarixi fakti xatirlatmaq istordim. Hor iki halda tarixi yazilar
0ziinds dolasiq miinasibatlori ehtiva edir.

Birinci niimuns — 1633-cii ildo Q.Qalileya9 qarst toskil edilmis mohkomao
prosesidir. Q.Qaliley homin dévre kimi Ptolomeyin'® Giinos vo planetlorin
Yer otrafindaki orbitlor iizra horoker etdiyini iddia edon nozoriyyosinin oksino
olaraq, Yerin va digor planetlorin Giinos otrafinda orbitlor iizro harokot etdiyi-
ni iroli siirorok, Kopernikin'' yeni nozoriyyesini miidafio edirdi. Qalileyin
miihakimasino sabab olan asas amillardon biri, Avropada XII osrdon baglaya-

°_ Galileo Galilei (1564-1642)
' Ptolemy (100-170 BC)
" Nicolaus Copernicus (1473-1543)
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raq elmi irsi, o ciimlodon, Ptolomeyin astronomik goriislorini do dostokloyon
Aristotelin dan1lmaz niifuzu olmusdur. Digor amil iso miigaddas kitabin moéte-
borliyi, ololxiisus, Yerin kainatin morkozi olmasina bilavasito dolalot edon
miiddoalar idi. Son olaraq, balko do on asas amil onun (Qalileyin) kilsonin
niifuzuna xolal gotirs bilon miiddoas: idi.

Qalileydon ovvalki yiizilliklordo do Miiqoddos Kitaba forqli baxiglar
moveud olmusdur. IV asrdo yasamis vo Q.Qalileyin do istinad etdiyi Avqustin
Avreliy'? qeyd edirdi ki, empirik (miisahidolordon aldo edilon) bilgilor va
Incilin harfi oxunusundan anlasilan monalar arasinda ziddiyyat yaranarsa,
miigaddas kitab metaforik — macazi — monada tofsir edilmoalidir. “Varhq”
kitabinin ilk fosline etdiyi sorhlorindo Avqustin sdyloyirdi ki, Miigoaddas Ruh
lictin he¢ do gdylorin forma vo sokillori morkozi rol oynamir vo O, insanlarin
xilas1 — hidayeati — ilo slagesi olmayan he¢ bir seyi onlara dyratmayi tolob
etmir. Orta osr miialliflori adobi formalarin vo imanin soviyyealorinin miixtalif-
liyini gobul edirdilor vo bir ¢ox problematik miiddealarin simvolik va alleqo-
rik yozumlarini toklif edirdilor. Qaliley 6ziiniin miiasiri olan kardinallardan
birinin bels bir sdziinii noql edir:

“Miiqaddas Ruhun magsadi heg da géylarin neca harakat etdiyi deyil, biza
goylara neca ucalmagi éyratmakdan ibaratdir”.

Qaliley diislincosinin bu aspekti elmi hdkmlori ilahi hokmlorden ayiran
Miistaqillik tezisina niimuna kimi qobul edilo bilor. Astronomik maosslolora
yanasmada iso o sdyloyirdi ki, Incilin tortibatgilar1 (séhbot, yoqin ki, dérd
kitabin miiolliflori — Matfey, Pavel, Luka vo loandan gedir) 6z dévrlorindo
xalq danisiq torzindon istifado etmoklo 6zlorini sado insanlarin soviyyosine en-
dirirdilor. Onun fikrinca, biz hor iki monbodon, yoni hom Tobiot Kitabindan,
hom do Miigaddes Ruhun Kitabindan — hansilarinm ki, her ikisi Ilahi torofin-
don endirilmis vo buna goro do onlar arasinda heg bir ziddiyyat ola bilmoz —
Oyrano bilorik. Bununla bels, Qaliley klassik ononavi diisiincs ilo konflikta yol
acan presedent yaratmis oldu. O soyloyirdi ki, tokzibolunmaz vo asaslandirila
bilon elmi nozoriyys ilo ziddiyyst toskil etmadiyi togdirde, Miigoddes Kitabin
harfi yozumunu gobul etmoaliyik. Astronomlar arasinda miihiim fikir ayriliqla-
r1 hokm siirdiiyii bir zamanda, o da bir ¢oxu kimi elmi miisyyanlik prinsipinin
rolunu ¢ox gabardirdi. Bundan olava, katolik ierarxiyasi — solahiyyotlilori —

2. Augustine of Hippo (354-430)
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protestant reformatorlarini tohliiko qabul edir vo buna goérs do 6z monafelorini
qorumaga caligirdilar. Bazi kardinallar Qalileyin fikirlorino dézlimlii yanagsa-
lar da, Papa vo siyasi giico malik olan malum qrup kardinallarin yanasmasi
tam forqli idi. Noticads, mohz bii sobobdon, Q.Qaliley kilsoya itastsizlik vo
Miigaddss Kitabin horfon yozumunu siibho altina almaqda ittitham edildi.

Ikinci niimuna — adoton, konflikto ikinci tarixi niimuna XIX asrdo
meydana ¢ixan Darvinin'® Tokamiil nozeriyyasi ve onunla bagli olan miizaki-
rolordir. Bozi alimlor vo dini liderlor hesab edirdilor ki, dini inanclar va
Tokamiil nozoriyyasi bir araya siga bilmoz. Bununla yanasi, hor iki qrupa aid
olan bir ¢ox alim vo ruhani iso belo diisiinmiirdii. Xiilass olaraq, sdylomok
olar ki, bu miibahisalorin markozinds ti¢ miiddoa dururdu:

Miigaddoas Kitabin harfi monada basa diisiilmoali olmasi ilo meydana
galon ziddiyyot

Tokamiiliin uzunmiiddatli tarixi proses olmasi tezisi “Varliq” kitabinda
kainatin yeddi giin miiddotino yaradilmasi ilo bagli miiddoaya tam ziddiyyot
toskil edirdi. Darvinin donomindo bozi ilahiyyat alimlori Miigoddoes Kitabda
he¢ bir sohvin olmadigini iddia edir, tokamiiliin biitiin formalarin1 yanlis sayir-
dilar. Bu fikrin torofdarlar1 azliq togkil edirdilor. ©ksor miihafizokar ilahiyyat-
¢1 alimlor harfi tofsir avozine, Miiqaddes Kitabin bu kimi ibaralarinin simvolik
tofsirlorini qobul edirdilor. Onlar arzu etmasalar belo, Tokamiil nazariyyasini
maqbul sayir, bununla bels, oksar hallarda insan ruhunun spesifik — moxsusi —
yaradilis oldugunu vurgulayirdilar. Digor torofdon, liberallar elmi inkisafi
dostoklayir, onlarin tarixi toraqqi haqqindaki optimist goriislorino uygun goldi-
yi ticlin Tokamiil nozoriyyasini 6n plana ¢okirdilor. Cox kegmodon onlar toka-
miilii Tanrmin yaradiciliq Uslubu ¢orgivasinde miizakira etmoyo basladilar.
Bunu menim “inteqrasiya” adlandirdigim nosnonin bir versiyast da hesab
etmok olar. Onlar, homginin Yaxin Sorqin Incil miiolliflorinin qodim yazila-
rinda madani vo kosmoloji diinyagdriisiin elementlorini oks etdiron ibtidai for-
ziyyalorin niimunoaloring dnom veran Incilin sxolastiklorinin islorino do boyiik
maraq gostorirdiloar.

1 Charles Darwin (1809-1882)
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Insamin magqamu ilo bagh ziddiyyat

Klassik xristian tofokkiiriinde insanlar diger moxluqlardan forqli hesab
edilirdilor. Bu, insanin misilsiz olmasi, ruhun 6lmozliyi, basorin etik v rasio-
nal bacariga malik olmasi ilo osaslandirilirdi. Tokamiil nozoriyyosindo iso
insanin da tobiotin bir parcasi oldugu iddia edilirdi. Bu yanasmada istor tarixi
tokamiil, istorso do mdvcud xiisusiyyatlor baximindan insan vo heyvan hayati
arasinda hec bir forglondirici sarhod moévcud deyildir. Digor biologlarin insa-
nin nitq vo moadoniyyatlo bagqalarindan forqlondiyino tokid etmolorino rog-
mon, Darvin vo darvingilorin oksoriyyati insan vo heyvan davraniglarinin ox-
sarligin1 xiisusi vurgulayirdilar. Kopernik astronomiyasi, artiq insani kainatin
morkazi olmaq mogamindan almisdi, indi do darvingi biologlar tobistin niza-
minda insanin misilsizliyi miiddsasini siibho altina alirdilar. Viktorian ingilto-
rosindo bir ¢oxu insanin meymundan omoalogolmo miiddoasini bagori doyorlo-
rin inkar1 kimi gobul edirdi. Belo molum olurdu ki, “Ancaq giiclii yasaywr”
prinsipi monaviyyati mahv edir. Bu konsepsiyadan, alalxiisus, sosial sistemdo-
ki miistomlokogilik ziilmiino vo iqtisadi rogaboto borast gqazandirmaq tgiin
istifado edilirdi.

Nizam va tadbirls ziddiyyot

Statik bir kainat ¢or¢ivasinds orqanizmlorin miirokkaob foaliyyoti vo onla-
rin otraf miihito ahongdar uygunlagmasi stiurlu nizamlayicinin varhigini dikto
edon zoruri arqumentdir. Darvin gostorirdi ki, bu adaptasiyan1 fordi baglantisi
olmayan'* doyismolor (idaro olunmayan gevrilmolor) vo tobii se¢imlo do osas-
landirmaq olar. Darvin 6zl iso inanirdi ki, Tanr1 ayri-ayr1 orqanizmlorin
strukturunun toforriiatini deyil, imumi tokamiil prosesini tortib etmisdir.

“Biz har bir seya, pis va ya yaxsi olmasindan asili olmayaragq, sans adlan-
dira bilacayimiz seylari istisna etmakla, sistemli nizamli ganunlarin naticasi
kimi baxmaga aligmisiq. Mon giiman etmiram ki, kainat — miisahida etdiyimiz
sakilda — hansisa bir tasadiifiin naticasi olsun. Bununla bela, har bir ki¢ik va
miistaqil varligin da hansisa nizam va tadbirin naticasi oldugunu hesab eda
bilmoarik”.

' Non-personal
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Belo goriiniir ki, Darvin émriiniin sonunda daha ¢ox aqnostik'> olmusdur.
Baxmayaraq ki, hayatinin oksor dovriinds o, monim Integrasiya bashig altinda
miizakire edacoyim tobiot teologiyasi niimunasinds oldugu kimi, tartibdon —
dizayndan — yaranan arqumentin islah edilmis versiyasini qobul edirdi. Bozi
alimlor daha da irali gedorok dizayn konsepsiyasinin genis anlamda baga dii-
siilmosini inkar edirdilor. Tomas Heksli'® bosorin fordi olmayan vo moqgsodsiz
quivvalorin — enerjilorin — mohsulu oldugunu soyloyirdi. Bu dovrdo materialist
folsofo ingilis vo alman alimlori arasinda yeni torofdarlar qazandi. Zooloq
Ernst Hekkel'” iso madds vo enerjinin yegans vo son realliq tokamiiliin hor
seyin tam sokildo izahini tomin etdiyi fikrini s6yloyirdi. Hekkel yazirdi:

“Tokca bu arqumentasiya ilo kainatin biitiin sirlari 6z izahini taprr, ilahi
varliq aradan gotiiriiliir va sarhadsiz biliyin yeni donami baslayr”.

Bu ciir miixtalif baxislarda XX osrdo elm vo din arasinda miisahido olunan
garsidurmalari oks etdiron oksar {islublar1 Darvino yanagmada tapmagq olar.

Konflikt tezisi'®

Konflikt tezisi XIX osrin sonlarinda J.V.Dreyperin'® “Din va elm arasin-
daki konfliktin tarixi”*® vo A.D.Vaytm®' “Xristian diinyasinda elm vo din
qarsidurmasinin tarixi »22 Kitablarnnm tosiri altinda ortaya cixmisdir. Son
dovrlorin tarixcilori vurgulayirlar ki, onlar ¢ox xiisusi se¢gmo niimunalors
istinad etmiglor. Homin miiolliflorin tosvir etdiklori elm vo din arasinda
movcud olan miinasibotlora alternativ baxislar osrlor orzindo genis sokildo
movecud olmusdur. Giiniimiizdo “elm vo din arasinda barismaz konflikt”in
populyar obrazi oksor media torofindon gabardilmisdir; hansindaki polemika
elmi materializm® ve Bibliyamin horfi yozumu arasindaki keskinliyi ifado

' Allahin varligmm vo fovqoltabii giivvelorin olmasmimn geyri-miioyyon oldugunu iroli siiron
goriis. Niimunoa: Bir xristian tanrinin varligmin olmasini, bir ateist iso tanrinin yoxlugunu iddia
edir. Agnostik isa bu barads dagiq bir gorar vermok iigiin uygun soraitin olmadigmi diisiiniir.

', Thomas Henry Huxley (1825-1895)

"7 Ernst Heinrich Phillipp August Haeckel (1834-1919)

'8 Conflict

1% John William Draper (1811-1882)

2 History of Conflict Between Religion and Science

! Andrew Dickson White (1832-1918)

2. 4 History of the Warfare of Science with Theology in Christendom

*. Scientific materialism
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edon gergok miilayim — moétadil — ayirict movqgedon daha dramatik xarakter
dasiyir. Biz teologiyanin asagidaki sokildo ifado edilo bilon osas xatlorini —
spektrini — diqqet morkozinds tutmaliyiq: naturalizm, o ciimlodon materia-
lizm, panteizm,24 liberalizm, neoortodoks, 9n9n3gilik,25 miihaﬁzakarhq26 %)
Bibliyanin horfi yozumu, yaxud fundamentalizm®’. ilk baxisda ikisinin bir
araya gotirilmosi ¢ox qoriba goriinso do, bu spektrin iki konar torofini vahid
konflikt kateqoriyasinda qruplasdiriram. Bunu ona gors edirom ki, elmi mate-
rializm vo Miigoddoss Kitabin zahiri yozumunun hor ikisi iddia edir ki, elm vo
din eyni sfera — tobiotin tarixi — haqqinda forqli hokmlor irali stiriir. Belo ki,
onlarin arasindan yalniz birini se¢gmaliyik. Onlar bir seydos yekdildirlor ki, ford
eyni zamanda hom tokamiilii, hom do Tanrini asas gotiira bilmoz. Toroflorden
hor biri qars1 torofdon daha cox torofdas oldo etmok istoyir vo hor ikisi
barismaz ritorikadan istifado edir.

Elmi materializm

Materializmin osas miiddoas1 asagidaki kimi ifado edilo bilor: kainatda
yegano fundamental gergoklik maddodir. Materializm do metafizikanin —
realligin on timumi xarakteristik xiisusiyyatlorino aid olan toloblor macmusu —
bir formasidir. Elmi materializm bagqa bir miiddea da irali siiriir: elmi metod
idrak {i¢iin yegano etibarli iislubdur. Bu goriis epistemologiyanin — idrakin
tadqiqi vo aldo edilmasi haqqinda miiddealar macmusu — bir formasi hesab
olunur. Hor iki hokm asagidaki miiddoa ilo bir-birine baglhidir: yalniz elmin
arasdirdigi nosnalor haqiqi vo gergokdir. Buna gora do idrakin yegano motobor
yolu elmdir.

Bundan slava, materializmdo redaksionizm®*corayan ¢ox genis yayilmis-
dir. Epistemoloji redaksionizm® iddia edir ki, biitiin elmlorin ganunlari vo no-
zoriyyolori osas etibarilo fizika vo kimyanin qanunlarina gotirilo bilor. Meta-
fizik redaksionizm®® iso iddia edir ki, istonilon sistemin torkib hissosi onun

2 Pantheism

. Traditionism

. Conservatism

. Fundamentalism

. Reductionism

. Epistemological reductionism
. Metaphysical reductionism
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davranigim1 miioyyon edir. Materialist inanir ki, biitiin hadisslor material
komponentlorin — hansilar ki, kainatda yegana tosiredici sobablordir — tosirls-
rinin dilinde sabab-natico slagalari ils izah edils bilor. Olbatts, elmds hor bir
sistemin komponentinin analizi olduqca bdyiik ohomiyyat kosb edir. Iralido
gorocoyik ki, daha yiliksok miitosokkil soviyyeli strukturlarda tamlar da —
strukturun 6zii biitovliikde — boyiik ohomiyyat kasb edir.

Golin, “elmi metod — idrakin yegana etibarli formasidir” iddiasin arasdi-
rag. EIm barpasi miimkiin olan kiitlovi — oldo edilo bilon — verilonlordon basla-
yir. Nozariyyalor tocriibi miisahidolorin miigabilinds yoxlanila bilon hipotez-
lor soklindo ifads edilir. Nozariyyalor arasindaki se¢imlor sonraki todqiqatlar
va totbiglor baximindan uzlasmag®', universalliq — imumilik®* — vo faydali-
lig™ kimi olavo meyarlardan asilidir. Bu gériiso osason, dini inanclar mogbul
deyildir, ¢iinki din kiitlovi melumatlar, tocriibi sinaqlar vo bu ciir tokamiil
meyarlarindan xaricdir. Yalniz elm obyektiv, aydindiisiincali, universal, akku-
mulyativ vo progressiv torzo malikdir. Bunun oksino olaraq, dini onanolorin
subyektiv, diisiinco baximindan qapali, dogmatik, geyri-tonqidi, doyiskonliya
qars1 miigavimotli oldugu soylonilir. Iralids tarixcilorin vo elmin filosoflarinin
elmin bu ideal tosvirini giibho altina aldiglarinin sahidi olacagiq. Buna rog-
man, bir ¢ox alim onu qgabul edir vo diisiiniirlor ki, bu is dini inanclarin moéte-
barliliyini zaifladir.

Karl Saqamn34 “Kosmos” adl1 kitab1 vo televiziya seriyalart miiasir astro-
nomiyanin kosflorinin ecazkar togdimatina hosr edilmisdir. Bununla yanasi,
zaman-zaman Sagan Oziinlin folsofi sorhlorini do bura daxil edir — 6ziiniin
folsofi goriislori ilo miidaxilo edir. O sdyloyir ki, kainat obadi olsa da, olmasa
da, onun monbayi tamamilo namolumdur. O, ¢oxlu yerlordo asagidaki arqu-
mentlordon ¢ix1s edorok, Xristianlifin Tanr1 haqqindaki goriiglorini hadofo
alir: mistik vo avtoritar iddialar — toloblor — elmi {islubun — hansi ki, onun
fikrinco, universal totbige malikdir — qayesi li¢iin tohlilke toradir. Tobiot
(hansint ki, o, 6z kitabinda boyiik horflorlo qeyd edir) miigoddaslik obyekti
kimi Tanrin1 avaz edir. Saqan kainatin gozalliyi, viisoti vo vohdati qarsisinda
0z heyranligini ifado edir. Televiziya seriyalarinda iso o, ekranin konarinda

3! Coherence

32 Comprehensiveness

33 Fruitfulness

3 Carl Sagan (1934-1996)
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oturaraq, kainatin ecazkarliglarini bizo niimayis etdirir. Bu monada, monaviy-
yatin yeni nov formasini toqdim edir. Belo ki, o, tokca sirlori agmagqla kifayot-
lonmayarak, bizim necs yasamali oldugumuzu da soyloyir. Sozsiiz ki, biz
Saganin astronomik axtariglara daha genis kiitloni tohrik va calb etmosi {igiin
maariflondirici bacariqlarina, onun boytik etik hissiyyatina — emosional toqdi-
matina —, diinyavi baris vo ekologiyanin qorunmasina ciddi yanagmasina goro
minnotdar olmaliylq. Bununla belo, onun elmi metoda tam ominliyini —
sorhadsiz bel baglamasini — hansina ki, onun iddia etdiyi kimi, baris vo odalot
osrindo mohz ona arxalanmaq lazimdir — siibho altina almaq olar.

K.Saqanin “Temas™> adli romaninda vo 1997-ci ildo bu roman osasinda
¢okilmis filmds hekayonin qadin gohromani uzaq kosmosdan golon radiosiq-
nallari miioyyon edir vo onlarin sayossindo kosmik sofor iiclin bdyiik bir
maginin dizayninin sifrolorini agkar edir. Nozords tutulan masin hazirlanir vo
o0, qara doliklordoki zaman-mokan doyigmolorinin komokliyi ilo qalaktikanin
morkozino qisa sofor edir. “Kosmos” romani vo onun osasinda ¢okilon film,
kainatin gozolliyi vo sirri qarsisinda Saganin heyrotini, habelo elm vo kosf
garsisinda mosuliyyatini gostorir. Romanda bir alimdon dini toassiiratlarinin
dayisilib-doyisilmadiyi haqqinda sorusulur. O da cavab verir ki, ilk dofo qra-
vitasiya, nisbilik vo digor nozariyyslori dork etdikds, o, bununla rastlagib, an-
caq bu toossiirat he¢ do elmdon ayr1 deyildir. Bunun oksino, intusianist dini
coroyan kosmosa soforin seytan omoli oldugunu iddia edon geyri-moétobar fun-
damentalist etirazgilarla tomsil olunur. Bu dostonin digor niimayandslori iso
tez-tez televiziyada yer alan, sanki elmo qars1 loyal miinasibat gdstoron, bu-
nunla belo, ibtidai tohsildon olavo heg bir formal tohsili olmayan yevangelist
kilsonin kesisloridir.

K.Saqamn “Diinya seytamin asaratindo: ziilmatda elm sam kimi’>® adli son
kitabinin osas hissosi psevdo-elmin®’ tokzibine, xiisuson do astrologiya, yad-
planetlilor haqqindaki iddialara vo namolum ucan obyektloro (NUO) hasr
edilmigdir. Kitabin bir ¢ox fasillorinds dino qars1 — adston, onun mifik, kiitlovi
va vulqar formalarina — hiicumlar da 6z oksini tapmigdir. K.Saqan ilk asrlorde
seytanlara vo cadugorlora inam haqqinda, habelo gilinlimiizdo iman yolu vo

35 Contact
3¢ The Demon-haunted world: science as a candle in the dark
37 Pseudo-science
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psixoloji metodlarla gercokloson miialicolor barssinda genis izah vo tasvirler
verir. Bir qisa izahi istisna etmok sortilo o, he¢ bir yerdo osasli universitet
tohsilli ilahiyyat alimlorinin sistemli yazilarina miiraciot etmir. Hansilar ki,
universitet tohsillidirlor vo onun qobul etdiyi alimlorlo intellektual torof-
miigabili kimi ¢ixis edo bilorlor. K.Sagan askar surotdo elm vo dini iki
barismaz roqib kimi goriir, 6z bilgi vo imanini da elmlo mohdudlasdirir.

Novbeti niimuns kimi, sosiobiolog®® Edvard Vilsonun™ aserino baxag. O,
0z yanagmasinda hosoratlar, heyvanlar vo insanlarda genetika vo sosial
davranisin tokamiil monbalorini asas gotiiriir. O sorusur ki, 6ziinli foda etmok
davranis1 — 6z hoyatin1 bagsqalarina qurban vermok — fordi reproduktiv golocok
lictin mohvedici tohliiks yaradirsa, bu davranis garisqa kimi ictimai hogoratlar-
da mdvcud ola bilormi? Vilson gdostorir ki, bu nov altruistik davranis qarigqa
toplumunda oldugu kimi genetik, bir-birina yaxin qohumlarin davamli var
olmasi imkanim artirir. Selektiv tozyiqlor® bu ciir fodakarliga tosviq edir.
Onun fikrinco, insanin biitiin davranislari bioloji asaslara vo movcud genetik
qurulusa sigisdirilaraq izah edilo bilorlor. O yazir:

“Miibaliga olmadan séylomak olar ki, sosiologiya va ictimai fonlor kimi
biitiin basqa sosial elmlar da biologiyanin son bélmalarindan hesab oluna
bildiklori iiciin Tokamiil nazariyyasina daxil edilmalidir. Siiur isa beynin
neyron mexanizminin térama fenomeni kimi izah edila bilor”.

Vilson ilkin dovrlorde insan comiyyetinin davamli var olmasi iiglin dini
ayinlorin faydali bir mexanizm olduguna inanir. Onlar — ayinlor — mohkom
birgoyasayisi tomin edirdi. Ancaq o sdylayir ki, dini inanc tokamiiliin mohsulu
kimi izah edilorso, golocokdo dinin giicli aradan qalxmalidir vo “o0”, elmi
materializm folsofasi ilo ovoz edilmali olacaq.

Soylomoliyom ki, Vilson 6z miilahizalorinds daha ardicil olsaydi, tokamii-
liin mohsulu kimi izah edilocayi toqdirds, elmin da giiciiniin aradan gedacoyi-
ni geyd etmoali idi. O zaman, goroson, elmds har sahonin ganuniliyi dogrudan
da onun tokamiil monbolori ilo alagedardirmi? Insan roftarmin genetik — irsi —
amillorinin bizim torofimizdon anlasilmasinda Vilsonun ¢ox miihiim rolu
olmasina rogmon, diistiniirom ki, o, sosiobiologiyanin rolunu inkliiziv izahla

3 Sociobiologist
3% Edward Osborne Wilson (1929-...)
0 Selective pressures
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har seyin yegana izahi soviyyasing yiiksoltmokla, insan hoyatinin vo toossiira-
tinin, tocriibosinin digor saholori {iglin macal qoymamis vo onlart inkar
etmisdir. Biz onun bu fikirlorini V vo VI fasillords arasdiracagiq.

Manas elo golir ki, bu miislliflor elmi vo falsofi suallar arasinda forqliliyi
itirmislor. Alimlor 6zlorinin elmi-kiitlovi asarlorindo elmin 6ziiniin real bir
hissasi olmayan ideyalar iiclin elmin mdtobarliyino can atirlar. Teizm vo
materializmin haor biri biitliin ger¢okliyi izah etmok tigiin iddiaedici alternativ
inanc sistemloridir. Bu miislliflor 6z gnoseoloji goriislori asasinda belo forz
edirlor ki, elmi metod idrak {i¢iin on m&tobor qaynaqdir. Bu goriisiin tonqidgi-
lori bir forziyys olaraq onu “elmmorkazlilik”*' adlandirirlar. Ogor elm idrak
liciin tokamiil tarixinin terminlorinde izah edilo bilon yegana mogbul forma
olsaydi, biokimyavi mexanizmlor vo diger elmi forziyyslor biitiin digor izah
formalarini tokzib etmis olardi.

Diistiniirom ki, Tanr1 konsepsiyast he¢ do digor elmi forziyyslorls qarsiliq
toskil edon va tokco kainatdaki xiisusi hadisalor arasindaki miinasibatlori izah
edon forziyys deyildir. Tanriya inam, ilk ndvbado, tarixi ononoalorlo formalas-
mis comiyyatlords dini tocriibonin ayri-ayr1 ndvlorine miinasibotdo — reaksiya-
da — hayat torzinin bir 6hdsliyidir. Tanriya etigad he¢ do elmi arasdirmalari
ovoz eds bilmoz. Dini inanc xiisusi — moxsusi — hadisalori ehtiva eds bilon
genis, universal anlam modelini ortaya qoya bilor.

Hor bir fonn mahiyyat etibarilo segicidir vo 6ziinamaxsus sarhadlore ma-
likdir. Onlarin hor biri tocriibonin imumiliyindon yalniz onu maraqglandiran
spesifik xiisusiyyotlori segir. Astronom Artur Edington® tigdyiimliik delikli
torla donizin dorin hoyatin1 aragdiran soxs haqqinda gozal bir tomsil toqdim
edir. O, dofolorlo tokrarlanan miisahidslorindon sonra belo naticoya golir ki,
donizin dorinliklorinds uzunlugu ii¢ dytimdon kigik dorinlik baliglar1 yoxdur.
Edinqtona gors, baligovlama metodlari bizo na ovlaya bilocoyimizi dikto edir.
Ogor elm mahiyyat etibarilo segicidirss, o, Ozilinlin tosvir etdiyi realligin
tablosunun tamligina iddia eds bilmoz.

Bu miislliflor 6zlorinin metafizik yanasmalarinda materialist folsafonin™
har seyi ohato etdiyini miidafio etmok iigiin elmi konsepsiyalart onlarin elmi

! Scientism
2. Arthur Eddington (1882-1944)
#_ Materialistic philosophies
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faydaliliginin fovqiine yiiksaltmislor. Realligin doqiq riyazi miinasibatlorlo
korrelliyasiya edilon va dlgiilo bilon xassolorlo eynilogdirilmasi ilk dofs fiziki
elmlords miisahids edilmis, sonralar digor saholordoki alimlaras tosir gostormis
vo giiniimiizo kimi do davam edir. Ancaq sdylomoliyam ki, materiyanin bu
xassalori hadisalorin xiisusi 6zolliklorini vo insan taassiiratinin, miisahidosinin
hesablana bilmayaon aspektlorini azaldaraq, nozers almamagla real diinyadan
gotiirilorok miicorrodlogdirilmisdir. Biz heg¢ do belo naticoys golmomoliyik ki,
yalniz maddi olan ger¢okdir, yaxud siiur, mogsad vo insan istoyi maddiyyati
miisayiot edon izafilikdir. Xiilaso, teizm prinsipco heg¢ do elmlo deyil, o, yalniz
materialist metafizika ilo ziddiyyet toskil edir.

Miigaddoas Kitabin zahiri manasi

Miigaddss Kitabin horfi tofsirindon tam forqli bir ziddiyyat névii meydana
cixir. XX asrdo Roma Katolik Kilsasi vo protestantlarin asas coroyanlari bu
fikirds idilor ki, peygomborlorin — tobligat¢ilarin — yasaminda, Isanin hayat va
soxsiyyoti ilo bagli bas veronlor osas kosfloro yonolik ictimai gaynaqdir,
monbadir. Bir ¢ox ononogilor vo yevangelist protestantlar Miiqoddos Kitabin
tohrif edilmodiyino™ tokid etmosolor do, Isanin soxsiyyotinin morkozi mosalo
olmasin osas gotiiriirdiilor. Fundamentalist kilso niimayondolori vo ABS-daki
tarixi coroyanlarin bdyiik bir hissosi, conubi babtistlorin®® oksoriyyati kimi,
Miigaddass Kitabin sohvsiz va xatasiz oldugunu vurgulayirlar.

1980-ci illor fundamentalizm carayani iizvlorinin lobbizminin vo siyasi
giiciiniin artmasina sahid oldu. “The New Right” rosmi toskilatinin oksor
tizvlorinin fikrinco, Miiqoddos Kitab siirotli doyisikliklor ddvriindo tokco
ominliyin tominatgisi kimi ¢ixis etmoklo qalmur, etik tonozziil (cinsi azginliq,
narkomaniya, cinayatin ¢oxalmast va s.) dovriindo do ononovi dayarlorin
miidafiasi liglin baza toskil edir. Miiqaddas Kitabin literalizm torofdarlari, bir
nodv, Tokamiil nozoriyyosinin materialist folsofoni ilkin forziyye gotiirdiiytinii
vo Tanrmin etik formanlarma inanci zoiflotdiyini qeyd edirlor. Skopsin*
1925-ci ildoki mohkomasindo Tokamiil nozoriyyosinin Miigoddoes Kitabla
ziddiyyat togkil etdiyi osas gotirilorak, onun moktoblordo todris edilmasinin

*_Tohrifdon uzaq olmasina
* Beptisit
% John Scopes
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qadagan olunmas tolob edilirdi. Son dénemdo “yaradilis elmi”*” adlanan yeni
arqumentlordos tokid edilir ki, kainatin son bir neco 1000 ilds yarandigin1 gos-
taran elmi niimunslor mévcuddur.

1981-ci ildo Arkanzas*® oyalotinin ali moclisinin qgobul etdiyi qanuna
osasan, ali maktablorin vo maktoblarin biologiya darsliklorinds kreatsionizm —
yaradilis — nozoriyyasi Tokamiil nozariyyasi ilo eyni zamanda todris edilmali-
dir. Bu ganuna osason, kreatsionizm Tanriya vo Miigoddos Kitaba miiraciot
edilmoadon elmi nozariyys soklinds toqdim olunmalidir.

1982-ci ildo ABS-in Ali Mohkomosi soziigedon ganunun dini goriisloro
tistiinliik vermokla, Kilso va dovletin ayr1 olmasi prinsipini pozdugu liglin Arkan-
zas qorarini logv etdi. Arkanzas mohkomoasi ilo bagh layihads miigoddoes kitaba
birbasa istinad edilmoadiyino baxmayaraq, orada Yaradilig kitabindan gotiiriilmiis
bir ¢ox ifads va ideyalardan istifade edilmisdi. Kreatsionizm carayaninin aparici
niimayondolarinin yazilarindan onlarin dini magsadlori tam balli olur.

Mbohkoma, eyni zamanda, yaradilis elminin qanuni vo asash bir elm olmadi-
gina da hokm verdi. O, — mohkomo — son olaraq belo gorar verdi ki, elmi nozo-
riyyanin statusu haqqinda ganunverici organlar vo mohkomo sistemi deyil, elmi
ictimaiyyatin 6zii qarar vermalidir. Molum oldu ki, yaradilis elminin torofdaglari
maqalolari qiymotlondirmak {i¢lin elmi jurnallara belo gdndormamislor, o ki qala,
homin ixtisaslasmig nasrlordos ¢aplari tosdiq edilsin. Qeyd edilon mohkomado elm
xadimlori gostordilor ki, elmin biitiin saholorindo, o climlodon astronomiya,
geologiya, paleontologiya, biokimya,*’ habelo biologiyamn skser bdlmolsrinda
uzun tokamiil prosesi morkozi rol oynayir. Onlar, homginin kreatsionistlor
torofindon toklif edilon elmi siibutlar1 da cavablandirdilar. Boyiik dasqmnlar vo
subasmalar Nuhun tufani {i¢iin geoloji slibutlarin vo miixtolif novlor arasinda
daslagmus kecid formalarimin® yoxlugu kimi toloblar siibho altina alindi.

1987-ci ildo ABS Ali Moahkomasi qanunun akademik ictimaiyyoti moh-
dudlagdiraraq maxsusi dini baxis1 miidafio etdiyini asas gotiirorok, Luiziana-
nin’! kreatsionizm qanununu logv etdi. 1999-cu ildo Kanzas tohsil suras: qorar
cixardr ki, statin qiymatlondirme imtahanlarinda tokamiil nozariyyesi haqqin-
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da suallar olmamalidir. Faktiki bu qanun Tokamiil nazariyyasinin tolimini qa-
dagan etmoso do, askar sokildo bu ndv tolimlorin garsisini alir. Buna goéroe do
onun mohkamalar tarafindon dayisdirilmasi ehtimali var idi.

Disiiniirom, Yaradilis elmi hom dini, hom do elmi ictimaiyyot {igiin
tohdiddir. Tobiidir ki, etik qarisiqliq — monovi ¢asqinliq — vo siiratli modoni doyi-
siklik donamindo gatiyyot vo aminlik axtarist Bibliyanin harfi tofsirinin rolunun
artmasina tokan vermisdir. Bu qiivvalorin bozileri Islam fundamentalizminin dir-
¢olising, iran va basqa yerlords radikal ortodoksionizmin bas qaldirmasina sobob
olmusdur. Ideoloji toskilat niimayandalorinin yerli — moholli — moktob sébolorinin
va dovlat orqanlarmin giiciinden istifads etmokls, elmo yeni baxis formalagdir-
maga caligdiglart zaman elm {iglin tohliiko yarandigimi goro bilorik. Elmi icti-
maiyyat he¢ vaxt tamamils miistoqil vo 6zliniin sosial kontekstinden tocrid edilo
bilmoz. Bununla bels, o, elmi gorarlart dikto edos bilon siyasi tozyiglordon do
miidafio olunmalidir. Miisllimlor 6z todrislorindo genis elmi comiyyst haqqinda
aragdirmalar aparmaq vo naticalor ¢ixara bilmalori {ligiin azad olmalidirlar.

Hiiquqgsiinas Filip Conson” 6zlorini elmi ictimaiyyatin bir hissasi kimi
toqdim edon ateist filosoflarin elmi materialist diislincolorini motobor tonqid-
lora moruz qoyur. Bununla barabar o, Tokamiil nozariyyasini do ateist goriis
baximindan hodofs alir. Biokimyagi Maykl Behe™ asagidaki ayrmtili arqu-
mentlorlo ¢ixis edir. Ona osason hiiceyralordoki uzun biokimyovi qarsiliqlt
olagoalor kimi miirakkab sistemlor tosadiifi doyisikliklorin tobii se¢imi yolu ilo
tokamiil tapa bilmozlor. Buna gora do onlar yalniz “siiurlu dizaynin mohsulu
olmalidir. Onlarin baxislar1 dordiincii fasildo miizakirs edilir. Diigiintirom, bu
miolliflor Bibliyanin horfi yozumgular1 olmasalar da, Tokamiil nozoriyyosinin
vo teizmin bir araya sigmayan olmasi forziyyasindo sohv edirlor. Onlar, hom-
¢inin elm vo din arasinda se¢im etmok kimi yanlis dilemmani obadilosdirirlor.
Roma Papast I iohan Pavel™ soylomisdir:

“Elm dini yanlishqlar va xiirafatlardan, din da elmi miitlaqilik va yalangi
absolyutlardan saflasdirmalidir. Onlardan har biri digarina miinasibatda hor
ikisinin do saglam inkisaf eds bilacayi daha genis miistaviya yetigmasi iigtin
yardimgt olmalidir.”

>2_Phillip E. Johnson (1940-2019)
>3 Michael Behe (1952-)
>4 Pope John Paul II (1920-2005)
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Miistoqillik™

Elm vo din arasinda ziddiyyastlorin aradan gétiiriilmasinin tisullarindan
biri hor iki sahonin niifuzolunmaz ciddi ¢orgivoalorde saxlanilmasindan ibarot-
dir. Onlar aragdirdiglar1 suallar {i¢iin miiraciot etdiyi sahalore vo calb etdiyi
metodlara gors bir-birindon forqlondirils bilor. Bunlar miixtolif név forqlordir,
ancaq birlikdo gotiiriildiikde bu iki sahonin miistoqillik vo avtonomlugunu
tomin edirlor. Ogor iki hiiquqi miistovi movcuddursa, onlardan hor biri 6z
1sino fokuslanmali vo digorinin islorino miidaxilo etmomalidir. Hor bir aragdir-
manin metodu selektivdir vo 6ziinomoxsus ¢arg¢ivalori — hiidudlar1 — vardir.
Carcivalorin tayin edilmosi, sadaca, zoruri olmayan konfliktlorin aradan gotii-
riilmasi istayi ilo bagl deyil, homginin hoyat vo diisiinconin hor bir sahosinin
coxcalarl xarakterino uygun forqli xiisusiyyatlori himaye etmok istoyi ilo do
bagldir. Ilkin morhoalods elm va dino forqgli sahalor kimi baxacagiq, sonra iso
onlarin dillorini va dasidigi funksiyalarin forqlorini arasdiracagiq.

Mévzularin farqliliyi — sahalorin farqliliyi®

Giiniimiizdo yevangelistlor vo miihafizokar xristianlar Incilin horfi yozu-
munun zaruriliying vo kreativ yaradilis elminin miidafiosine tokid etmayorok,
Miiqoddes Kitaba morkoazi dini rol ayirirlar. Onlar isanin qurbanliq 6liimii vo
Isanin xilasedici fard kimi qobuluna inaminin ani doyiskonliyo sobab olmasini
xiisusi vurgulayirlar. Onlar Yevangeliyanin miiasir elm torafindon no tokzib
edilon, no do miidafio olunan inqilabi giiciine malik olmadigina digqot ¢akir-
lor. Onlar ii¢lin elm va din basar hayatinin tam asili olmayan aspektloridir.

Neoortodoksal”’ protestantlar incilin sxolastikast vo elmi todqiqatlarin
miiasir naticolorini tam sokildo qobul edorok, Isanm morkozliyi vo tocollann,
vohyin Onciillilyline reformativ yeni baxislart ilo elm vo dinin ¢oxlu askar
forqliliyini miidafio edirlor. Karl Bart®® vo onun ardicillarimin nozerinca,
Tanrmi yalmz Isada tocolla vo imanda tosdiq tapmus bilgi kimi dork etmok
olar. Tanr1 transsendentdir, o, tamamilo basqa bir nosnadir, 6ziiniin agkar etdi-
yi istisna olmagqla idrak edils bilon deyildir. Dini iman elmdo mévcud olan ba-

% Independence

%6 Separate domains

37 Neo-orthodoxy

¥ Karl Barth (1886-1968)



Elm va din miinasibatlorinds dord nazariyya 227

sori kosfdon deyil, tamamilo ilahi tosobbiisdon®® asilidir. ilahi foaliyyet haq-
qinda asas daira tobiot deyil, tarixdir. Alimlor teologiyadan tam tocrid edilmis
sokildo 6zlorinin elmi islorini gérmakds sorbastdirlor. ©ksina, ilahiyyat alim-
lori do eyni azadliga sahibdirlor vo onlarin metod vo maraq dairolori tamamilo
forqlidir. Elm insan miisahidosi vo diislincosino asaslandigr halda, din ilahi
vohya soykanir. Bu diisiinco baximindan Incil horfan deyil, daha ciddi qobul
olunmalidir. Miigoddos Kitab vohyin — tocollanin — 6zii deyil, bolko do vohya-
ni hadisolora sahidlik edon, tohrifa moruz qalmis bosori bir sonoaddir. Ilahi
foaliyyotin mohvorindo hansisa bir motnin dikto edilmosi deyil, fordlor vo
icmalarin yasami durur (qodim Israilogullari, peygomborlor, Isanin soxsiyyati
vo erkon kilso donominda onun dovatini qobul edonlor kimi). Incili golomo
alanlar bu hadisalorin miixtalif interpretasiyalarini 6zlorinde oks etdirib va biz
onlarin miialliflorinin bagori mohdudiyyatlorini vo diislincesina yasadiqlari
madoni miihitlorin tosirlorini gobul etmoliyik. Elmi suallarla bagli onlarin
diistincolori qodim zamanlarda elmdonkonar spekulyativ goriiglorin inikasidir.
Biz yaradilis kitabinin ilk fosillorini (opening chapters - diinyabaxisi oks
etdiron fasillor) basorin vo diinyanin Tanriya yonoslik asas miinasibatinin sim-
volik tosviri kimi qabul etmaliyik — insanin maxluq olmasi, tobiotin nizaminin
kamilliyi haqqinda mesaj kimi. Bu dini anlayislar — anlamlar — godim kosmo-
logiyadakindan (hans1 ki, onlar ifads edilmislor) ayr1 tutulmalidir.

Langdon Qilkeyin® ilkin yazilarinda, habelo Arkanzasdaki yaradiciliq®'
mohkomosinds sahidliyi zamani bu mdvzularin bir ¢oxunu tosvir etmisdir. O,
asagidaki forqglori vurgulayirdi:

1. Elm real, kiitlovi vo tokrarlanan molumatlar1 izah etmoklo mogguldur.
Din iso diinyadaki nizam vo gdzolliyin varligi, habelo daxili alomimizdoki
toossiiratlar (bir torofden giinah, iztirab®, monasizliq,*’ digoer torofdon, bags-
lanmaq®, ominlik vo miiqoddoslik® kimi anlayislar) haqqinda axtaris aparir.

. Divine initative

% Langdon Brown Gilkey (1919-2004)
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2. Elm obyektiv “Neco?”® sualin1 verir. Din iso mona, hodef — mogsod —
vo bizim miitloq manba vo monsobimiz haqqinda fordi “Na ii¢lin?” sualinin
cavabini axtarir.

3. Elmds etibarliligin dorocasi montiqi uzlagma vo eksperimental
adekvatliqdan®’ ibarotdir. Dinda iso son etibarliliq aydinliq vo basirat verilmis
fordlora sOykonon vo bizim goxsi toassiiratlarda — miisahidolorimizdo — 6z
dogrulugunu tapan Tanr1 vo vohydir (tocalladir).

4. Elm, eksperimental olaraq yoxlanila bilon komiyyot prognozlarini
todariik edir. Din iso Tanr1 transsendent oldugu ti¢lin simvolik — alleqorik — vo
analogiyalar dilindon istifado etmolidir.®®

Arkanzas mohkomasinin kontekstinds elm vo dinin tam forgli suallarin
axtarisinda olmalar1 vo tamamilo forqli metodlardan istifads etmolori effektiv
strategiya idi. Bu strategiya Miigoddos Kitabin literalizminin ardicillarinin
elmi noticolorin Miigaddas Kitabdan c¢ixarila bilmasi haqqinda cahdlorini
tonqid etmok iiciin metodoloji osaslara (prinsiplors) zomin yaratdi. Daha
doqiq, L.B.Gilkey gostordi ki, yaradilis haqqinda tolim tobiotin tarixi barasin-
do hoqiqi — adobi — deyil, oksino, simvolik, kainatin gézal, nizamli vo istonilon
anda ilahi iradodon asili oldugunu vurgulayan ifads torzidir. Dini diisiinco
mahiyyot etibarilo elmdondncaki Incil kosmologiyasi vo ¢agdas elmi kosmo-
logiyadan asilt deyildir. Neoortodokslarin yaradilis haqqinda fikirlori ikinci
fasilds — “Yaradilisin dini monas1 — anlami1 - genis izah edilir.

Teoloji iddialar1 elmi miiddsalardan ayirmagin digor bir tisulu iso katolik
va neoortodoksal diisiincenin ortaq oldugu birinci® va ikinci’® sabebiyyat
arasinda forglorin qoyulmasindan ibarotdir. Burada qeyd edilir ki, Tanr1 6zi
ilk sobab olaraq elmin do Gyrondiyi fiziki alomin ikinci sobablori vasitosilo
foaliyyat gostorir. Tanr1 miitloq qiidroto sahibdir vo miioyyon hodoflors ¢at-
maq U¢iin tobiot qanunlarindan istifado edir. Birinci sobabiyyat kainatdaki
mahiyyatlor arasindaki garsiligh tosirdon tam sokilds forglonon bir soviyyadir.
Bu forqlilik tokamiil kontekstindo (fasil 4) vo Gilson Bart vo Farrerin (fasil 6)
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fikirlorini Gyrondikdo genis sokildo izah edilocokdir. Cey Qold’' elm vo dinin
ayri-ayr1 sahalor oldugunu gostoron ciddi vo asasli — tutarli — sabab kimi elmi
misallar gatirmisdir. Onun baglica prinsipi ondan ibaratdir ki, elm vo din iist-
listo diismayon saholordir vo tohsil prosesinde onlarin her biri ayri-ayriliqda
istinad monbayi rolunda ¢ix1s etmalidir.

172

Farqli dil "~ va funksiyalar (dillor vo funksiyalarin farglondirilmasi)

Elm vo dini ayiran digor bir alternativ metod dasidiglar1 finksiyalarin tam
forqli olmasindan ¢ixig edorok, onlar1 bir-biri ilo uzlagsmayan dillor kimi
interpretasiya etmokdon ibaratdir.

1950-ci illorin filosoflar1 arasinda moantiqi pozitivistlor elmi miiddealar: —
hokmlari — biitiin idraki miiddealar ii¢lin norma kimi gotiiriir vo empirik veri-
fikasiya movzusu olmayan istonilon miiddean1 manasiz sayaraq radd edirdilar.
Buna cavab olaraq, linqvistik analitiklor tokid edirdilor ki, dilin miixtolif
novlori biri digoring gatirilo bilmoayan — sixigdirila bilmoyon — miixtalif funk-
siyalara xidmot edir. Istonilon “dil oyunu”” (L.Vitgensteyn'* vo ardicillari
onu belo adlandirir) istifado edildiyi sosial kontekstdoki metod baximindan
forqlondirilir. Elm vo din tamamilo forqli islor goriir vo he¢ biri haqqinda
digorinin meyarlar1 asasinda hokm vermok olmaz. Elmi dil, adston, dngdérmo —
prognoz — va kontrol — yoxlama — ii¢iin istifads edilir. Hor hans1 bir nazariyys
malumatlarin xiilasasi, miisahids oluna bilon hadisalords ardicilligin korrelya-
siyast va texnoloji totbiglorin aldo edilmasi ii¢lin faydali bir alotdir. Elm tobii
hadisa hagqinda sonlu sayda sual sorusur. Elmdon 6ziiniin digqoet morkozindo
olmayan, ohatoedici diinyagoriis toqdim etmaosi, yagsam folsofosi ortaya qoy-
masi vo ya etik normalarin mocmusunu yaratmaq kimi gézlontimiz olmamali-
dir. Alimlor o6zlorinin laboratoriyalarmi tork etdikdo vo quru elmi
foaliyystlorinin arxasinda spekuliyasiya etdiklori ¢orgivadon xaricds olan
seylordon danigdiglar1 zaman digor fordlordon heg do zokali deyillor.

Linqvistik analitiklorin goriisiine osason, dini dillorin xarakterik funksiya-
lar1 hayat iiclin yasam torzi tovsiya etmokdon, bir sira davranig macmusu

7! Stephen Jay Gould (1941-2002)
72 Different languages

3. Language game

™ Ludwig Wittgenstein (1889-1951)
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miioyyonlosdirmokdon va spesifik etik qaydalara omoal etmoyo tosviq etmok-
don ibarotdir. Dini dil dindar comiyyotdaki ayinlordon vo omallordon qaynaqg-
lanir. O, homginin fardi dini tocriiboni ifads etmak va yonlondirs bilmak ii¢lin
— idars etmoak ticiin — istifads edils bilar. Linqvistik corayanin — vektorlarin —
giiclii toraflorindon biri do budur ki, o, dini inanclar tizorinds diistinconin mii-
corrod — abstrakt — sistemlori kimi konsentrasiya etmir — mohdudlagmir —,
oksing, dini dildon istifadonin praktiki metodunu fordlorin vo toplumlarin
yasaminda nozordon kegirir. Linqvistik analitiklor sosiologlarin, antropolog-
larin, psixologlarin din barasindo yerino yetirilmis eksperimental todqiqatla-
rindan, hamg¢inin dini onenolor daxilindo meydana golmis odobi osarlordon
istifado edirlor.

Sxolastiklor madoniyyatlorin miixtslifliyinden asili olaraq yaradilis versi-
yalarinin rolunu arasdirmuslar. Insanlar hor donomds yasamlarmi kosmik
sistem — nizam — ¢ar¢ivasinda toyin etmoayo caligmislar. Monboloro — baglan-
giclara — insan marag1 spekulyativ, yaxud izahedici ola bilor, bununla bels,
bu, asason boyiik monaliliq vo qiymeatlilik sualinin basa diistilmosi iigiin ehti-
yacdan qaynaqlanir. Yaradilis hekayolori insan roftari liclin niimunolor —
sablonlar — basqa s6zlo, insan yasaminin ali vo métobar fragmentlorini tomin
edir. Dini icmalar bu gobildon olan hekayolori simvolik toqdimatla iqtibas
edir, ayin vo morasimlordo niimayis etdirmoklo, onlarda istirak etmok hissini
yiiksoldirlor. ibadat ayinlorinds gadim ddvrlorin niimunovi sablonlart litorgiya
formasinda togdim vo geyd edilir. Onlarin bosor hoyatindaki rolu elmi
todgigatlarin oynadigi roldan olduqca forqlidir.

Bozi todqiqatgilar — sxolastiklor — miixtolif modoniyyatlori dyronarok belo
noticoyo golmislor ki, dini ononolor, adoton, praktiki vo normativ cohatlori
0ziinds ehtiva edon hayat torzloridir.

Hekayalor, ayinlor vo dini amollor fordlori yasam ii¢lin ortaq yayilmis
yaddas, forziyyalor vo strategiyalarin oldugu icmalarda birlagdirir. Digor tod-
qiqatcilar ise iddia edirlor ki, dinin asas hadofi soxsin menavi transformasiya-
sidir. Dini odobiyyat genis suratdo tovba yolu ilo glinahdan uzaglasmaq, niga-
ranliq yerino Allaha tovokkiil etmok vo qirginligdan tamliga aparan tocriibo-
lordon — toossiiratlardan sohbot agir. Sorq ononolori iso hiizur, vohdot vo
maarifcilik tocriibosi osasinda meydana ¢ixan iztirab vo Oziinomoxsusluq —
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0ziinogapanma vo ya Oziiniisevmo — buxovlarindan qurtulus haqqinda soz
acir. Sozsiiz, bunlar elmlo ¢ox zaif olagasi olan faaliyyat vo tacriibolordir.

Ikidilli yanasma instrumentalizm torofdalar1 torofindon do dostoklonir.
Instrumentalistlorin fikrinco, elmi nozariyyalor realligin tosviri deyil, oksina,
produktiv — faydali — intellektual vo praktiki instrumentlor, miisahidalorin kor-
reliyasiyasi vo prognozlarin verilmasi {i¢iin miinasib hesablamalar insan yara-
dicilig1 — konstruksiyast — vo alatloridir. Elmdoki modellor kainatin tosviri
deyil, ancaq miisahidslori prognozlasdiracaq nozoriyyalori formalasdirdigdan
sonra konara qoyula bilocok faydali yaradiciliqdir. Adoton, instrumentalistlor
pragmatizmlo hokmlorin realliga adekvat olmasi baximindan deyil, onlarin
insan hoyatinda faydali olmast tolobindo razilasirlar. Ugiincii, “Kvant nozariy-
yasing instrumentalist baxiglar” fasli bu baxiglara hosr edilmisdir. Elmin bu
cilir osaslandirilmas: dinin instrumental vo funksional izahi ilo yanasi qoyul-
duqda, hor iki sfera effektiv sokildo bir-birindon forqlonir.

Nohayat, bazi miislliflor Kvant fizikasindaki kamillik — tamliq — prinsipi-
no analogiyadan c¢ixis edorok, elm vo dino birlikdo tamamlayici perspek-
tivior” kimi yanasirlar. Gelocak fosildo goracayik ki,’ elektron vo ya isigmn
fotonu kimi subatomik bir nesno bazon 6ziinil bir zaorracik — korpuskulyar —,
bazon is9 dal@a kimi aparir. Bu, vahid model, yaxud foza moxsusiyyatlori ilo
tosvir edilo bilmoaz. O, xiisusi miisahidonin doqiq qiymsoti deyil, yalniz
ehtimalla prognoz veran tonliklor sistemi vasitasilo toqdim edilo bilor. Nils
Bor'’ 6ziiniin Tamlig prinsipini imumilosdirarsk onu psixologiyada davranis-
¢1’®, introspektiv’® modellordo hiiquq vo dinds odalst vo esq prinsiplorindo
oldugu kimi hadisslorin sado ¢oxlugunun analizlorinin altenativ névlorino —
miixtolif sahalorino — totbiq etmisdir. Biz gorocoyik ki, psixologlar Malkolm
Cevz® vo Freyzer Vats®' kimi bozi miiolliflor bu ideyam daha da genislondiro-
rok, beyin vo zehnin tamamlayiciliq prinsipindon (fasil 5) sohbat agmuslar.
Onlar diinya haqqinda elmi vo dini baxiglarin tamamlayici olmasini miidafio
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. Complementary perspectives

%, Bu mévzu miiallifin kitabinin sonraki foslinds izah edilmisdir.
77 Niels Henrik David Bohr (1885-1962)

7® Behaviristic
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%0 Malcolm Jeeves (1926-)

81 Fraser Watts



232 Eminaga Mammadov, Oladdin Mbalikov

etmislor. Bir ¢oxu quru — ciddi — miistoqilliyi asan dialoqun mahdud formala-
rin1 mogbul saymuslar.*

Hesab edirom, Miistaqillik tezisi yaxs1 qiymotlondirmo vo ilkin yanagma-
dir. Bu goriis har faaliyyetin iistiin xiisusiyyatlorini qoruyur vo ziddiyyati qa-
¢ilmaz bilonloro cavab vermokdon 6trii faydali strategiyadir. Dinin haqigatdo
elmdokindon forqlonon 6ziinomoxsus metodlari, suallar1 vo funksiyalari var.

Yuxarida sadalanan miistoqillik tezislorinin hor birindo ciddi problemlor
vardir. Monim fikrimco, neoortodokslar haqli olaraq, xristian ononosindo
Hozrat Isanm vo Miigoddas Kitabin iistiinliiyiiniin morkozi yer tutmasim to-
kidlo vurgulayirlar. Bu yanasma Incilin horfi yozumu ilo miiqayisodo daha
motadildir. O, Miigaddas Kitab vo doktrinalarda bagori tofsirin rolunu qobul
edir. Bununla yanasi, oksor versiyalarda o da vohy — tocoalla — vo qurtulusun
yalmz Hozrot Isadan kegdiyini miidafis edir. Fikrimco, bu da miiasir pliiralist
diinyada problematik gorlinlir. Oksor neoortodoks miislliflor Tanrinin
ucaliginda tokid edir vo sabit mogamlara, keyfiyystlora az diqqget yetirirlor.
Soziigedon goriiso asason, Tanr1 vo diinya arasindaki keg¢id yalniz reinkarnasi-
yada® tocassiimlo olur. K.Bart vo onun ardicillar yaradilis tolimini osaslan-
dirmaq, yaxud sorh etmok istadiklori tiglin “qurtulus” tolimi onlarin asas ma-
raqlarini togkil edir. Tobiotlo insanin nicat yeri kimi roftar edilmolidir. Tobiot
zamanin sonunda insanin qurtulusu iiclin misilsiz bir mexanizmdir kimi
qiymatlonmoys layiqdir.

Ikidilli yanasma bizo “din dili”nin funksiyalarmin ¢esidli olmasimi anla-
maga yardim edir. Din tokco sirf etiqgad vo inanclar mocmusu — toplusu —
deyil, homginin bir hoyat torzidir. Miioyyon bir comiyyatin dini praktikasinda,
o climlodon ibadat va etik normalarinda miixtslif inanclar ilkin forziyyo olaraq
irali stiriiliir. Spesifik hadoaflori li¢lin produktiv olan elmi nazariyyalore vo dini
inanclara insan yaradiciligi — quruculugun — kimi baxan instrumentalizmo
qarst Uglincli fosildo her iki camisnin insan hoyatinin fovqiindaki realliglar
haqqinda idraki iddialar1 qoyduqlarmi toklif edon tonqidi realizmi miidafio
edocoyom. Ogor elmlo din eyni alom haqqinda sohbot edirlorss, onlar1 bir-
birindon tam asili olmayan miistaqil dillor olaraq doyarlondirs bilmoarik. Ogor

8 Bu mévzu miollifin kitabinin ndvbati foslinds izah edilmigdir.
% insan ruhunun tokrar qayidis1 vo badenlonmosi. Ruhun bir badondon digorine ke¢gmosi.
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biz biitiin tocriibalorin tutarli tofsirinin — yozumunun, izahmin — axtariginda-
yiqsa, vahid diinyagoriisiin axtarigindan yan kego bilmorik.

Ogoar elm va din bir-birinden tam sokilds asili olmasaydi, ziddiyyastin im-
kan1 da yox olardi. Bununla paralel konstruktiv dialoq va qarsiliqlt zonginlas-
md do aradan getmis olardi. Biz he¢ do hoyati ayri-ayr1 elementlors boliinmiis
amil kimi gérmiiriik. 9ksino, onun miixtolif aspektlorini dyronmak {i¢iin xiisu-
si fonlori inkisaf etdirmozdon ovval tamliq vo miirokkob daxili olagolori birlik-
do gobul edirik. Miigoddos Kitabda da “Tanr1 ayrica vo yad dini sferadan da
¢ox biitlin hoyatimizin vo tobistin sorvatidir” etiqadina dair isaralor vardir vo
bu miiddea 6ziins yer tapir. Man yuxarida baxilan variantlardan heg birinin bu
masaloyo adekvat olmadigini asaslandiracagam.

Dialoq

Dialog tezisinin torofdarlar1 Ziddiyyat vo Miistaqillik tezislorinin torofdar-
lar1 ilo miigayisodo elm vo din arasinda daha konstruktiv miinasibat niimayis
etdirirlor. Onlar bu miinasibtlori inteqrasiya tezisinin torofdarlarinin iddia
etdiklori “konseptual vohdot”in dorocosine qaldirmirlar. Dialoq tezisi elmi
foaliyyotdo elmi sahonin ilkin forziyyelorin miilahizosindon vo ya elmi
metodlarla dini metodlar arasindaki bonzorliklorin izahindan, yaxud bir
sferada yer alan va digor sahadoki konsepsiyalarla oxsarligin analizindon qay-
naqglana bilor. Miistaqillik tezisi ilkin farziyyslords, metodlarda vo konsepsi-
yalarda forqliliklors tokid etdiyi halda, Dialoq tezisi onlardaki bonzarliklorin
tizorindos durur.

Ilkin farziyyalor — prinsiplor — vo marginal84 suallar

Tarixgilor biitiin diinya modaniyyatlori arasinda no {iglin mohz Qoarbin
yohudi-xristian moadoniyyatinin aparict rolda ¢ixis etdiyino toacciiblonirlor.
Tutarli sabab kimi “yaradilis doktrinasinin — toliminin” elmi faaliyyast iiclin
lazimi sorait yaratdigini, hom yunan, hom ds incillo bagl diisiincods diinyanin
nizaml1 vo anlagilan olmasi hokmiinii gdstormok olar.® Yunanlar bu nizamin

% Sorhad, asas vo faydali
% Intellegible
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zoruri olmasi vo onun strukturunun ilkin prinsiplordan®® ¢ixarila bilocoyine
inanirdilar. Miigaddas Kitabla bagl olan tofokkiir iso Tanrinin hom forma,
hom do mazmun yaratdigina etiqad edir. Yoni avvallor alom indi oldugu kimi
olmamigdir, diinyanin nizaminin detallar1 yalniz miisahids ilo agkar vo anlasi-
la bilor. Bundan olava, bir ¢ox qodim modoniyyatlordon fargli olaraq Incil
tofokkiirtindo tobiotin “hoqiqi” vo “xeyirli olmasia rogmon” o, 6zliiylindo
iilviliyo malik deyildir. Buna goro do insanlar onun iizorindo eksperiment
apara bilorlor.

Elmin meydana golmosindo xristian tofokkiiriiniin rolu haqqindaki
miibaligoys ehtiyatla yanasmaliyiq. Orta osrlords avropada elm, daha ¢ox,
axirot diinyasina fokuslandig1 zamanda, alalxiisus, bozi monastr corayanlari-
nin mithiim praktik texnologiyalar1 aldo etmasino baxmayaraq, orab — miisal-
man — elmi parlaq ugurlara imza atmisdi. Avropada miiasir elmin inkigafi
Intibahin sonaye, biznes, ticarotin inkisafi, habelo rifah, tolim vo torbiyonin
yeni metodlar1 kimi humanist maraqlart ilo dostoklonirdi. Bundan slava, yara-
dilis ideyasi elmi arasdirmalara dini legitimlik gotirmis oldu. Bir ¢ox alimlor
inanirdilar ki, onlar Tanrinin ardinca onun fikirlori ilo diisiiniirlor. Bundan
olave, Kalvinin®” “is etikasi”nin da xiisusi halda elmi dostoklodiyini séylomok
olar. Elmin inkisafinin ilkin fundamenti sayilan Kral Comiyyatinin on nofarin-
don yeddisi puritan®® vo onlarin da ¢oxu ruhani idiler.

Miiasir dovrds elm torafindon qaldirilan sorhod — limit — suallar1 heg¢ do
tokco elm coar¢ivasindo cavablandirilmir. Bu suallari bazon — mokan va
zamandaki mohdudiyyatlordoki kimi — metodoloji vo konseptual mohdudiy-
yotlordon ¢ixis edorok, gorgivo — hasiyo — mohdudlasdirict suallar da adlandi-
rirlar. Sotlandiyali ilahiyyatct alim Tomas Torans® bu fikirdadir ki, ki, elm
0ziiniin cavablandira bilmayacayi fundamental suallar ortaya qoyur. Elm bizo
hom rasional, hom do miimkiin — tosadiifi — olan bir nizam1 niimayis etdirir.
Onun qanunlari va ilkin sortlori heg do zoruri deyildirlor. “Imkan” vo “anlasi-
lan”m vahdoti — kombinasiyas1 — bizi rasional nizamin yeni va gozlonilmoz

% _First principles

87 John Calvin (1509-1564)

% XVI vo XVII ostlordo Boyilk Britaniyada bas vermis dini horokat. I Yelizavetanin
kilsolords kegirdiyi reformist siyasot horokatinin formalagsmasint siirotlondirmisdir. Puritan-
lar xristianligin Protestantliq mazhabini miidafis edirdiler.

% Thomas Torrance (1913-2007)
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formalarmi axtarmaga sévq edir. Ilahiyyat alimlori kainatin tosadiifi deyil,
Tanrinin onun rasional nizaminin yaradicist olduguna vo eyni zamanda kaina-
tin rasionalligina inanirlar. Qeyd edilon rasionalligla — korrelyasiya — Tanrinin
olagolondirilmasi ideyast bazan o gader irali gedir ki, “diinyanin zati anlasi-
lanlig1nin sirli vo asrarangiz tabistino aydinliq gatirir vo onun vasitasi ilo biz-
do oyanan dini heyratin dorin hissini izah edir. Bu da A.Eynsteynin lizorindo
tokid etdiyi elmin asas monbaosidir.

Katolik ilahiyyatci alim David Treysi®® elmds dini 6l¢ii — meyar, iilgi —
axtarir. O, bu fikirdadir ki, dini suallar insan tocriibasinin — toassiiratinin —
iifiiglorinde, yaxud sorhod sitilasiyalarinda meydana ¢ixir. Osas inam’' vo
asayisdo oldugu kimi giindslik hoyatimizda da 6liimlo bagl tolas vo konfran-
tasiyanin tocriibolorindo — toassiiratlarinda — bu sorhodloro, limitlors tosadiif
edilir. O, elmda sorhad mdvgelorinin iki ndviinii tasvir edir: elmin tatbiqindo
etik normalar vo elmi idrakin miimkiinliiyli Gi¢iin ilkin forziyyslor, yaxud
sartlor. Treysiyo gora, kainatin anlagilmasi yekun — maksimal — rasional osas —
zomin — tolob edir. Xristianliq baximindan bu zominin basa diisiilmosi tigiin
moanbalar klassik dini matnlor vo basar tocriibasi — toassiiratinin — strukturlari-
dir — qurumlaridir. Bununla bels, bizim biitiin dini ifadslorimiz — ibarolorimiz
mohdud va tarixi sortlors tabedir.

Xiisusi halda Boyiik Partlayis’ vo kainatin baslangici ilo bagl nozoriyye-
lor zaman, mokan vo konseptual ¢argivalorlo bagh suallar qaldirir. Umumiy-
yatlo, kainat no iiglin movcuddur? Astronomiya da kosmosun dork edilo
bilmasi vo imkan1 — tosadiifliyi — haqqinda suallar ortaya qoymusdur.

Metodologiya va konseptual paralelle)r93

Gordilylimiiz kimi, elmi materializm torofdarlarinin boytlik oksoriyyati
elmin obyektiv oldugu fikrindadirlor: elmi nazariyyalor goti meyarlar osasinda
0z tosdiqini tapir vo nozori olmayan tutarli, sorbost vo miistoqil melumatlar
osasinda smanirlar. Elmi moalumatlar soxsi zovqlor, yaxud modani tasirlora
moruz qalmirlar. Bunun qarsiliginda din olduqca subyektiv, fordi veo

% David Tracy (1939-)

1 Basic trust

%2 Bigbang

% Methodological parallels
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madoniyyatlo bagli olan forziyyslordon tosirlonmis tosssiirat oyadir. Qeyd
edilir ki, elm miistoqil — ayrintil1 vo tofsilatli — miisahido vo montiqi miilahizo
— sobab va natica alagesi kimi —, din iso hansisa bir xiisusi onanadas vo praktiki
omollor mecmusunda f>rdi istiraki® tolob edir.

Bir c¢ox tarixgilor, elm filosoflar1 vo ilahiyyatgr alimlor — teologlar — no
elmin forz edildiyi kimi obyektiv olmadigini, na do dinin subyektiv olmadigini
osas gotirorok, yaranan bu nov ziddiyyati siibho altina alirlar. Burada, hogigoton,
iki saho arasinda ciddi forglor mévcuddur. Bununla bels, bu forglor miitlogq
deyil. Elmi molumatlar sorbast deyil, oksino, nozoriyyo ilo baghdir — nozori
cokilidir. Nozari forziyyslor molumatlarin se¢iming, hesabatlara vo interpretasi-
yalara tosir edir. Bundan olave, nozaoriyyalor he¢ do molumatlarin maentiqi
analizindon deyil, aksina, tez-tez analogiya vo modellarin rol oynadig1 yaradici
toxayyiiliin tosirindon qaynaqlanir. Konseptual modellor’ bizo birbasa miisahi-
do oluna bilinmoyanlori, xlisuson do makroalomdo —astronomiyada — vo
mikroalomdo — Kvant fizikasinda — oldugu kimi tosovviir etmoyo komok edir.

Bu xiisusiyyatlorin bir ¢oxu dindo do mévcuddur. Ogor dini molumatlar
dini tocriibalor, ayinlor Miigoddos Kitabin moatnlorini shato edirso, o zaman bu
molumatlar elmi molumatlarla miiqayisods, hatta daha ¢ox konseptual inter-
pretasiyalarla miisayiot olunur. Salli Makfaqin®® vo Canet Saskisin’’ osorlorin-
do miizakira olundugu kimi, dilindo do metaforalar vo modellor kifayot
godordirlor.

Aydindir ki, dini inanclar tocriibonin doqiq sinaqglarina sigmir, buna
rogmon onlarla da elmdaki tedqiqat ruhiyyasi ilo davrana bilorik. Uyguniug’™,
universalliq” vo mohsuldariig'™ kimi elmi meyarlarin oxsarlar1 dini tefokkiir-
do do mdvcuddur.

102 adl1 niifuzlu kita-
binda elmdo hom nozariyyslorin, hom do elmi molumatlarin elmi ictimaiyys-

Tomas Kun'"' 6ziiniin “Elmi ingilablarin strukturu
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tin moshur paradigmalarindan asili oldugunu vurgulayir. O, paradigmani'®

elmi faaliyyatin anonalori ¢argivasinde konseptual, metafizik vo metodiki ilkin
forziyyolor kompleksi kimi tayin edir. Yeni paradigmanin ortaya atilmast ilo
ke¢mis moalumatlar yenidon interpretasiya edilir, yeni torzde nozarden kegcirilir
vo yeni n0v molumatlar axtarilir. Paradigmalar arasinda se¢mok ii¢lin rohbor
tutulacaq he¢ bir qayda yaxud toyinedici meyar movcud deyildir. Onlarin
giymatlondirilmosi elmi toplumun qorar verdiyi bir foaliyyot noviidiir. Nozo-
riyys vo molumatlar arasindaki ziddiyystlorin anomaliyalar'™, yaxud miivag-
gati forziyyalor'” adi altinda uzlasilan kimi tesbit edilmis paradigma'®® hor
hans1 bir falsifikasiya miigabilinds dayaniglidir. Man dini ononalere do para-
digmas1 olan toplumlar kimi baxilmasinin miimkiin oldugunu diisiiniirom.
Dinds bu melumatlarin — dini tacriibalor va tarixi hadisslor kimi — interpretasi-
yas1 elmdokindon daha ¢ox paradigmatik asililiga malikdir. Adaton, ortaya ¢1-
xan anomaliyalar1 uygunlasdirmaq {li¢iin miivoqqoti forziyyslordon ¢ox istifa-
dos olunur. Onun miigabilinds dini paradigmalar falsifikasiya qarsisinda daha
doziimlidiirlor, ancaq onlar da tarixin ¢agirislar1 garsisinda tam sigortalan-
mayiblar.

Bir ¢ox mialliflor elm vo din arasinda metodoloji paralellor qurmaga
calismislar. Nozori fizik va teoloq Con Polhinqhornlo7 hor iki sahado fordi vo
nozori yiikklonmis molumatlarin niimunslorini toqdim edir. Dini icma {igiin
molumatlar Miiqoaddos Kitabdaki yazilar vo dini tocriibanin tarixindon ibarat-
dir. Nozoriyyani tocriiba ilo alagoalondirmak ii¢lin hor iki sfera arasinda oxsar-
liglar vardir. Hor iki sahado “tocriiboyos miinasibatdo korrektlogdirilo bilon
nisbi nozoriyyays malik olmaqda vo basit obyektivlikl>'” miiqayisade daha
zorif, gozogoriinmoz realligin iizorino asash sokildo diggetin yonalmosindo”
oxsarliglar méveuddur. Filosof vo teoloq Holmz Rolston'” bu fikirdodir ki,
dini inanclar tocriiboni, elmi nazariyyaler iso eksperimental molumatlari inter-
pretasiya va korreliyasiya edir. Inanclar uysunlug vo miivafiglik meyarlari
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osasinda tocriibo ilo yoxlanila bilor. Rolston asas magsadin fordin islahindan
ibarat olmasindan ¢ixis edorok, din xiisusunda fordi istirakin daha timumi
oldugunu gobul edir. Bundan olavo digor énomli forqlor do vardir: masalon,
elm sabablorls, din isa fordi doyarlorls maraqlanir.

Elmdos, homginin miisahidoginin rolu yenidon qiymotlondirmoys moruz
galmigdir. Kegmis standartlar — gorhlor, normativlor — obyektivlikdo “miisahi-
doci” vo “miisahido olunan” obyektin ayr1 olduguna tokid edirdi. Kvant fizika-
sinda miisahido prosesinin miisahido olunan sistema tosiri oldugca miithiimdiir.
Nisbilik nozoriyyasindo agyanin kiitlosi, siirati vo uzunlugu kimi on osas 6l¢ii
vahidlori miisahidog¢inin baxigsindan, hansi soraitdo olmasindan asilidir. Stifen

. 110
Tulmin

passiv tamasacidan forqli olaraq miisahidoginin istirakinin forz
edildiyi halda bas veron doyismo prosesini tosvir edir, Kvant fizikasindan,
ekologiya va sosial elmlordon niimunslor gatirir. Hor bir eksperiment bizim
tokco miigahidagi deyil, tomsil¢i oldugumuz faaliyyot noviidiir. Miisahidoagi,
miisahidonin obyektindon ayrilmaz bir istirak¢idir. Ugiincii fasildo Kvant
fizikasinda miisahidoginin roluna dolalot edon niimunalor toqdim edilir.

Biitiin bu miialliflor elm vo dini metodlar arasinda forqlorin mévcud oldu-
gunu gobul edirlor. Aydindir ki, yuxarida qeyd edilmis monalarin hor birindo
elm dindon daha obyektivdir. Dinin bohralondiyi malumatlarin ndvleri elmdo
olanlardan asash sokilds forglonir vo dini inanclarin yoxlanilmasinin imkani
daha mohduddur. Din hansisa bir intellektual sistemdon daha genisdir, ¢iinki
onun hadoafi fordin tranformasiyasi vo “hayat torzi”dir. Bununla bela, biitiin bu
miiolliflor, o ciimlodon tocriiba ilo uygunlug vo miivafigliyin meyarinin istifa-
dosi do daxil olmagla, hor iki sahonin metodlarinin arasinda 6nomli paralello-
rin movcud oldugunu geyd edirlor. Onlara goro, teologiya on yaxsi halda
Oziiniitonqid va refleksiv — 6ziinaqayidis — foaliyyet sahasidir vo o, elmlorden
da qaynaqlanan yeni goriislors qars1 agiq ola bilor.

Son dovrlarin bir ¢ox miislliflori elm va din arasinda metodoloji paralel-
lordon olava, konseptual paralellor axtarmaga baslamislar. Mosolon, elmdo
informasiyalarin  kommunikasiyast “yaradilisdaki ilahi kalam™mn rolunun
Incildoki baxisi ilo bozi maraqli paralellor ortaya gotirir. Dérdiincii fosildo
geyd edilidiyi kimi, (bax: informasiya konsepsiyasi) informasiya anlayisi
elmin miixtolif saholorindo miihiim konsepsiyadir — anlayisdir — (orqanizmlor-

1% Stephen Edelston Toulmin (1922-2009)
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do DNK, kompiiterlorde programlar, beyinlordoki miixtalif neyron sobokalori
kimi). Polhinghorn diigiiniir ki, Tanrmin kainatdaki islori — faaliyyeti — infor-
masiyanin kommunikasiyasi kimi basa diistilo bilor. Dordiincii fasildo tosvir
edilmis, miirokkab sistemlorin 6ziinii tonzimlomasi Tanriin 6ziinii tonzimlo-
mad proseslorinin dizayneri olmast modeli ilo korrelyasiya edilo bilor. Bu, har
iki sahanin miistaqilliyini vo tamligin1 qoruyub saxlamagq sorti ilo elm vo din
arasinda oshomiyyatli dialoq imkanlar1 yaradir.

Inteqrasiya

Bozi miislliflor ananovi teoloji ideyalarin islahi {i¢iin Dialog torafdarlari-
nin yuxarida miizakiro edilmis baxislarindan daha genis vo sistemli modelina
— Inteqrasiya tezisino — ehtiyac oldugunu sdyloyirlor. inteqrasiyanin''' iig
forqli versiyast movcuddur:

1) Natural — tobii — teologiyada''> Tanrmin varliginin tobiotdoki nizamdan
cixis etmoklo oldo edilo bilmasi iddia edilir. Bu isdo elm do yardimegi kimi
¢ix1s edo bilar.

2) Tabiatin teologiyasinda''® iss menbalor elmden kenarda durur, bununla
belo elmi nozoriyyslor bozi doktrinalarin reformasiyasina, o ciimlodon
yaradilis vo insanin tobiati haqqindaki doktrinalara ciddi tosir edo bilor.

3) Sistematik sintezdo'"* iso hom elm, hom do din inkliiziv — universal —

metafizikanin inkisafina tokan verir.

“l.Inteqrasiya baxisinda elm va din mozmun baximdan bir-birini tamamlayan va tokmillosdi-

ron fenomenlor kimi gostorilir.

112. Natural theology. Natural ilahiyyat elmi-tocriibi nailiyystlora osaslanir. Bu nailiyyatlor-
don ¢ix1s edarak, tobiotdoki yiiksok magsadouygunluq noatico kimi gostarilir. Bu {isulla ila-
hi varligin obyektivliyi siibut olunur. Tabii ilahiyyatgilar elm tobiotin nizamini daha yaxsi
g0ra bilor miiddaasi ilo tanrmin varligmin isbatina qalxirlar.

. Theology of nature. Tabist ilahiyyatinin niimaysndslori elmi baslangic ndqte hesab
etmirlor. Lakin elm dini tolimlors tasir gdstora bilor miiddeasin1 magbul hesab edirlar.
Onlar elm vo dini insan idrakinin forqli saholori kimi gostorsalor do onlarin tam
biganaliyini gabul etmirlor. Tobiot ilahiyyatgilar1 Allahin kainata miidaxiloesini yalniz tabii
vasitalorlo miiyassar sayirlar. Tabist ilahiyyatcilari konkret olaraq, eanenavi dini inanclari
elmi kosflorls islah etmak niyystindadirlor.

14 Systematic synthesis
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1. Natural teologiya

Natural teologiyanin riigeymlorine ilk osrlordon baglayaraq bir ¢ox
niimunslori gostormok olar. Akvinali Foma (Tomas Akvinskiy)'" bu fikirdo
olmusdur ki, Tanrmin bozi sifotlorinin — atributlarinin — yalniz Miigoddos
Kitabdaki vohylor — ilahi tocollalar — vasitosilo edilo bilmoasine rogmon,
Allahin varlig1 yalniz agil vasitasilo aldo edilo bilor. Kosmoloji arqumentlor-
in''® birindo soylenilir ki, her bir hadissnin miisyyon sababi var. Ogar sonsuz
soboblor silsilosi ilo iizlosmok istomirikso, ilk sobobin — illotin — varhigim
aksiom kimi gobul etmoliyik. Digor kosmoloji arqumentdo iso hokm edilir ki,
natural sobablorin (sonlu, yaxud sonsuz) tam zonciri tosadiifi xarakter dasiyir.
Bu da 6z-6zliiyiinde zoruri olaraq mévcud olanin — vacibal-viicud — varliginin
qobul edilmosindan asilidir. Akvinali Foma teololoji arqumentindo''” ilk ola-
raq''® nizamliliq vo siiurlulugun tebiotin imumi xarakteristikalar1 olmasimndan
¢ixis edir vo bununla yanasi, tobiotdoki nizamin spesifik askarligina digqot
yetirir.

Miiasir elmin osasini1 qoyan miitofokkirlor Tanrinin yaratdigi moxluq ola-
raq gordiiklori tobiotin harmonik koordinasiyasi qarsisinda heyranliglarini
gizlodo bilmirdilor. I.Nyuton'" soyloyirdi ki, optikada vordisloro malik
olmadan gbz yaradila bilmoz. R.Boyl'*’ iso tobii nizami miisayiot edon
ayrilmaz nizamu yiiksokliklora gdylara qaldirirdi.

XVIII osrdon baslayaraq, kainata bir saat, Tanriya da onu orsoyo gotiron
saatsaz kimi baxilmaga baslanildi. Filosof Devid Yum'?' nizam arqumentini
genis sokildo tonqido moruz qoydu. O geyd edirdi ki, tobiotdoki miitonasibliyo
cavabdeh olan togkiledici asas orqanizmlordon xaricdo deyil, onlarin 6ziina do
xass ola bilor. O deyirdi ki, séziigedon arqument maksimum yalniz mohdud
qidroto malik Tanr1 vo ya tanrilarin varligma dolalot eds biler, noinki
monoteist baxigda ortaya atilan miitloq qiidratli yaradanin varligina. Homginin
diinyadaki mdvcud olan sor vo azabin da nizamla bagli anonavi arqumentlari

"3 Thomas Aquinas (1225-1274)

1. Cosmological argument

7 Teleological argument. Telos yunan sdziinden gétiiriiliib monasi hodof, qayo demokdir.
'"¥ Intelligibility of nature

' Isaac Newton (1642-1726/7)

120, Robert Boyle (1627-1691)

12! David Hume (1711-1776)
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tokzib etdiyini irali siiriirdii. Onun tonqidine ragmon nizamla bagl arqument-
lor cox populyar qalmaqda davam edirdi. Uilyam Peyl'* deyirdi ki, kimso
comonlikdo bir saat taparsa, onun siiurlu bir varliq torofindon diizoldilmasi
gonastino golmasinag tam asas1 var. Buna oxsar olaraq o soylayirdi ki, baxilan
obyektin miisahids edilonin vahid hadof kimi goriinmasi {igiin insan gdzliniin
miixtolif hissolorinin neco koordinasiya etdiklori arasdirilarsa, onun stiurlu
dizaynin mohsulu oldugu qonastino golinor. Peyl canli orqanizmlor {igiin
foaliyyoti faydali olan strukturlar arasindaki harmoniyadan bir c¢ox digor
niimunslora do miiraciot edir. S6zsiiz ki, nizam arqumentino on agir zorboni
Darvin vurmusdur. O, adaptasiy'cmln123 tosadiifi cevrilmo vo tobii secimlo'?*
ilo izah edilo bilocoyini gostordi. Bununla bels, o, (en azindan Omriiniin
sonuna kimi) 6zli bu arqumentin reformasiya edilmis versiyasini miidafio
etmigdir. Ovvalde geyd edildiyi kimi, o sdyloyirdi ki, Tanr1 individual névle-
rin moxsusi detallarint deyil, bu detallar1 sansa buraxaraq, ndvlorin formalag-
dig1 tokamiil proseslorinin qanunlarini dizayn etmisdir.

Miiasir filosoflar arasinda Ricard Svinbdrn'® natural teologiyani genis
miidafio edir. O, elm folsafosindoki tosdiq nozeriyyssi'*® ilo miizakirays basla-
yir. Elmin inkisafindaki yeni niimunslor — kosflor — he¢ do nozoriyyonin
gatiliyina sabab olmur (nazoriyyani gatilogdirmir). Bunun ovozinds onun ilkin
magbullugunu tomin edir, slave molumatlar iss dogruluq ehtimalin1 ya azal-
dir, ya da artirir (Bayez teoremi'>’).

R.Svinborn iddia edir ki, Tanrinin varligi onun gobulunun sadoliyi sobo-
bindon, habelo kainatin sistemliliyinin izahinin bir moslohoto uygun oldugu
iiclin tobii koniilliiliikk xiisusiyyoti dasiyir. Sonra iso o, kainatdaki nizamin
kosfinin teistik hipotezinin'*® ehtimalinin yiiksok olmasimni osaslandirir. O,
homg¢inin elmin kainatda movcud olan biitiin siiurlu varliglar1 izah edo
bilmoyacayini hokm edir. Stiurun monsoyini izah etmok {i¢ilin fizika qanunla-
rinin gobokosindon xaricdo noyinso varliginin zoruri oldugunu sdyloyir. ©n

12 William Paley (1743-1805)

13 Adaptation

12 Natural selection

12 Richard Swinburne (1934-)

126 Confirmation theory

127 Bayes’s theorem (Thomas Bayes- 1701-1761)
128 Theistic hypothesis
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nohayot, dini tocriibo digor mithiim gostaricilor meydana gotirir. R.Svinbdrn
bu noticoys golir ki, “ixtiyarnmizda olan gdstoricilor macmusuna asason
teizmin dogruluq ehtimali, ateizm ehtimalindan daha ¢oxdur”.

Nizam arqumentinin on son yozumu kosmologiyadaki antropik — insan-
morkozlilik — prinsipidir.'*® Astrofiziklor géstorirlor ki, moshur fiziki sabitlo-
rin"** migdarlar1 vo ilkin diinyadaki digor sortlor, hotta on kicik doyisikliyo
moruz qalsaydilar, kainatda hoyat miimkiin olmazdi. Goriinon odur ki, kainat
hoyatin miimkiinliiyii iiclin on go6zol vo tam kamil sokildo nizamlanmigdir.
Mosalen, Stifen Hoking'"' sdylayir ki, “Boyiik Partlayis”dan bir saniyo sonra
genislonma siirati, ** hotta milyon-milyonun yiizmindebir hissesi qoder az
olsaydi, hayat formalagsmamisdan ovval kainat mohv olardi. Fizik Frimen
Dayson'”® bu tapintilardan sonra asagidaki noticoyo golir:

“Mon fizika vo astronomiyada askar olanlardan — aksidensiyalardan —
bela naticoya golirom ki, kainat varliglarin oran1 6zlorino mokan se¢gmasi {i¢iin
tokrarsiz miinasib yerdir. Man oksaron XVIII asrin deyil, XX asrin diisiinco vo
dil vordislorindo formalasmis bir alim kimi, kainatin arxitekturasinin he¢ do
Tanrinin  varligini siibut etdiyini iddia etmirom. Mon yalniz kainatin
arxetekturasinin onun funkisionalliginda stiurun ¢ox miihiim rol oynadigi
hipotezino miivafiq goldiyini iddia edirom”.

Con Barro ** vo Frank Tipler '* erkon kainatda miixtelif giivvolorin
ekstremal kritik qiymatlorinin — rollarinin — mdvcud olmasi ilo bagl bir ¢ox
basqa misallar toqdim edirlor. Filosof Con Lesli'*® nizam arqumenti kimi
“antropik prinsip” tezisini miidafio edir. Bununla yanast o vurgulayir ki,
altenativ izah istor rogs edon kainatin tsikllori'’’, istorss do eyni zamanda
mdveud olan miixtalif paralel diinyalarin'*® méveudlugunun miimkiin olmasi-
na boylik ehtimal yaradir. Bu diinyalar bir-birlorindon forqli ola bilor vo biz

129
130

. Anthropic Prinsiple

. Physical constants

131 Stephen William Hawking (1942-2018)
132 Rate of expansion

133 Freman Dyson (1923-2020)

134 John David Barrow (1952-2020)

135 Frank Tipler (1947-)

136 John Leslie (1940-)

137 Oscillating universe

138 Many worlds
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onlardan hayatin mévcudlugu ti¢lin miinasib faktorlara — parametrlors — malik
olanlardan yalniz birinde mévcuduq. Bundan slave, bu da miimkiindiir ki,
zahir ola bilon istenilon"” sortlorin bazilori holo kosf edilmali olan daha ssash
Vohdoat nozoriyyosi ilo osaslandirilmis — zorurilosdirilmis — olsun. Antropik
prinsip vo onun tonqgidlori ikinci fasilde miizakirs edilir. Dordiincii fasilds biz
Tokamiil dizaynit konsepsiyasini arasdiracagiq. Natural teologiyanin digor
versiyalarina altinci fosildo baxilacagq.

Dini pliiralizm diinyasinda natural teologiya ¢ox colbedicidir. O, bizim
modoni vo dini forgliliklorimizo rogmon, ortaq moxroco golo bilocoyimiz elmi
molumatlardan qaynaqlanir. Bundan slave, bu, bir ¢ox alimlorin 6z islerindo
vacdo goldiklori heyrat vo dohsotdon dogan soxsi reaksiyalari ilo uygundur.
Bu giin nizam arqumentinin torafdarlart onun — nizam arqumentinin — teizm
liclin goti siibut oldugunu iddia etmirlor. Onlar dizayners inamin alternativ
yozumlayici tokliflordon daha ¢ox aglabatan, yaxud on azi aglabatan oldugunu
iddia edon motadil movqge niimayis etdirirlor.

Bu arqument iman yolundaki maneolori asmagimiza yardim edir, habelo
0, dini tocriibonin digor formalarina garsi daha genis viisoto vo dini comiyyat-
do ortagliga — istiraka — sabab ola bilor. Digor torofdon, nizam arqumentinin
mohdudiyyatlorini do gobul etmoliyik. Bu arqument tokbasina, maksimum
yalniz deizm tanrisini, yoni kainatdan konarda galan bir siiurlu dizaynerin
varligini isbat edir. Eyni zamanda, onu soxsi dini tocriibo vo homg¢inin tarixi
onanays bagli teizm inanclari ilo sintez edo bilorik. Natural ilahiyyat torofdar-
lar1 nizam arqumentindon yararlansalar da, onun onlarin diisiince vo hoyatinda
morkozi rol oynamasi haqiqatdon uzaqdir.

2. Tabiatin teologiyasi

Miiasir dovrde, adston, natural teologiyanin etdiyindon forgli olaraq,
tabiatin teologiyast elmdan deyil, avozinds dini tocriibs — miisahido, toossiirat
— vo tarixi vohylors — tonqgidlors — sdykonon dini anonoslordon baslayir. Bunun-
la yanasi, o, (tobistin teologiyasi) bozi ononovi doktrinalarin miiasir elmin
isiginda reformasiya edilmosino ehtiyact oldugu fikrindodir. Maraqlarinin
kosisdiyi bozi saholorin olmasina rogmon elm va dino ideyalarin nisboton asili

9 Arbitrary
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olmayan — miistoqil — monbalari kimi baxilir. Xiisusi halda yaradilis vo insan
tobioti haqqinda doktirinalar elmi kogflordon tosirlonir. Onlarin fikrinco, agor
dini inanclarin elmi bilgilorlo homahang olmasi istonilirss, dialoq tezisi
torafdarlarinin toqdim etdiyindon do qat-qat genis islah vo modifikasiyalar —
métodillosdiricilor — calb edilmalidir. Tlahiyyat alimi golocokdos tokzib edilmo-
si ehtimali olan mohdud vo spekulyativ nozoriyyslors uygunlasdirmaqdan
bohroalonon riskdon daha ¢ox elmin genis imkanlarindan istifads etmoli oldugu
sOylonir. Teoloji doktrinalar bilavasito elmi nozoriyyolordon alinmasa bels,
onlar elmi molumatlarla — siibutlarla — uzlasmalidirlar.

Tobiotin imumi xiisusiyyastlorinin torofimizdon idraki bizim Tanrinin
tobioto miinasibati haqqinda qurdugumuz modellors tosir edir. Tobiot uzun
tarix boyu tosadiif vo qanunauygunluglar vasitosilo miioyyon olunan yenilik-
lorlo"* miisayiot olunan dinamik tokamiil prosesi kimi basa diisiiliir. Tobii
nizam ekoloji garsilighh olagali vo ¢oxsoviyyalidir. Bu xiisusiyyatlor hom
Tanri, hom do insandan konar tobiotdo humanizm miinasiboti haqqinda bizim
tosovviiriic modifikasiya edir — tarazlasdirir. Bu da 6z ndvbosindo, bizim
tobioto miinasibatimizo tasir gostorir vo otraf miihitlo bagl etika tigiin faktiki
monaya — ¢ixarlara, doyarlore — malikdir. Tokamiil diinyasinda sor problemino
doa statik diinyadakindan tamamils forqli formada baxilir.

Biokimyac1 va teoloq Artur Pikok'*! iigiin teoloji diisiinconin (reflection)
baslangic noqtosi kegmisdo moveud olan vo hazirda dini toplumda inkisaf
etmokds olan dini tocriibadon ibaratdir. Dini inanclar vo ictimai konsensus,
uygunluq, universalliq — shatoedicilik — vo mohsuldarliq — faydaliliq meyarla-
11 ilo smanir. A.Pikok iso ononovi inanclar1 ¢agdas elmin toloblorino cavab ve-
ron formada toftis etmok istoyir. O, uzun-uzadi kosmologiyada, Kvant fizika-
sinda, geyri-miintozom termodinamikada'**, bioloji tokamiildo'* tesadiif vo
qanunauygunlugun necs foaliyyat gostordiyini miizakirs edir. O, iizvi hayatin
vo siiurun ¢oxpilloli iyerarxiyasindaki miirokkob mexanizmlorin yiiksok
soviyyalorindoki foaliyyotin miixtolif formalarinin omolo golmosini tosvir edir.
O, biitlin soviyyolordo potensialliglarin kosfi, peyda vo ifado olmasinda
tosadiifiin miisbot rolunu qeyd edir. Tanr1 prosesdoki bosluglara miidaxilo

%0 Emergent novelty

! Arthur Robert Peacocke (1924-2006)
"> Nonequilibrium thermodynamics

143 Biological evolution
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etmoklo deyil, qanunauygunluq vo tesadiifiin tam prosesi iizorindon, tobiot
alominin proseslorinds vo proseslorine yonalik yaradir - hansini ki, elm do
tasdiq edir.

Pikok tosadiifi natural sistemlorin imkanlariin hiidudlarini arasdiran vo
forqli — dagidic1 — potensiallara tokan veran qiivveni Tanri radar1'** adlandirir.
Digor tosvirlordo iso mahir yaradiciliq tokrarsiz mogsodyonliilik ' {igiin
analoq kimi ifads edilir. Pikokun teoloji fikirlorino organizmlords yuxari-asa-
&1 sobab-notico konsepsiyasinin toqdim olundugu dordiincii fosildo aydinliq
gotirilir. Altinci fosil Pikok, Filip Kleyton vo basqalari torofindon toklif edilon
“Tanr1 yuxari-asagl sobab kimi” modelindo bu ideyalarmm timumilogsmasi
miizakirs edilir.

Digor bir teoloji forziyys iso Kvant nazariyyasindoki geyri-miioyyanliyin
tohlilindon baslayir. Man {igiincii fasildo bunu asaslandiracagam ki, subatomik
hissaciklor alominds predikasiyalarin qeyri-miioyyaonliyi tobiotdoki {imumi
geyri-miloyyonliyi oks etdirir vo bu he¢ do tobiotdoki hadisolor hagqinda
bosori bilgilorin mohdudlugunun (hansi1 ki, 6zliiylindo ciddi miioyyonliyo
malikdir) géstoricisi deyildir. Ugiincii foslin son bdlmasi kvantlar soviyyosin-
do oldugu kimi, Tanrmin tobist qanunlarma (hansilar ki, doqiq qiymatlorlo
deyil, daha ¢ox miioyyon araliqgda ehtimalla xiisuslanir) miidaxilo etmodon
geyri-miioyyonliklorin ohatoedici miioyyonlogdiricisi olmasi miiddeasinin
tosvirino hasr edilmisdir. “Tanr1 geyri-miioyyanliklorin miioyyanlosdiricisi
kimi” modeli altinci fasildo Robert Rassel'*®, Corc Elis'"’, Nensi Morfi'*® vo
Tom Tresinin '*’ osorlorindon do faydalanmaqgla daha da inkisaf etdirilir.
Teologiyada elmi ideyalarin belo birbasa istifadosi Dialog bashgi altinda mii-
qayiso edilmis paralel konsepsiyalarin miiqayisosindon iroli gedorok
Inteqrasiya rublikasma daxil olur. Onlar elmi askarligdan — miisahidodon,
toossiiratdan — Tanrmin varligina heg¢ bir elmi arqument gotirmadiklori {igiin
natural teologiyanin deyil, daha ¢ox tobiatin teologiyasini tomsil edirlor.

14 God’s radar

. Purposefulness
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7 George Ellis (1939-)
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Tabiotin teologiyasimin digor yeni versiyalarima feminist miusolliflorin
fikirlori arasinda rast olunur. Onlar Qoarb diisiincosindo genis yayilmis asagi-
daki kimi dualizmlar arasinda korreliyasiya aparilmasini xiisusi vurgulayirlar:
zehin/badan, intellekt/emosiya, obyektivlik/subyektivlik, reallig/idrak, domi-
nantlig/tabeg¢ilik, qiidrat/esq. Bizim moadoniyyatimizds bu ciitlorin hor birindo
ilk s0z kisi (zehin, intellekt, obyektivlik, realliq, dominantliq va qiidrat), ikinci
s0z (badan, emosiya, subyektiviik, idrak edon zehna bagliliq, tabecilik va esq)
159 gadin cinsi ilo eynilogdirilir. Tarixi baximdan patriarxal modoniyyat, han-
sindaki kisilor daha ¢ox giic sahibi idilor, Tanrinin kisi obrazinin dominanth-
gin1 uzun miiddat dikto etmisdir. Daha da slavasi her bir ciitlin ilk soziiniin
elm tigiin, xtisusilo tobist tizorindo hokm vo kontrol etmokdo onun — elmin —
atdig1 addimlarin xarakteristik olmasi diisiiniiliir. Qoarbdo bir ¢cox feministlor
qadinin va tabiatin istismarinin ortaq ideoloji koklorinin olmasi fikrindadirler.
Radikal ekofeministlor Tanrinin feminist simvolikas1 vo tobistdoki miiqoddos-
liyin yenidon kosfi ligiin gqodim modoniyyatloro miiraciot edirlor. Digor
torofdon, islahatgr feministlor tarixi Xristianligin patriarxal niimunslorinin
biitovliikkdo onononi inkar etmodon, danilmasinin miimkiin olduguna (oradaki
kisilik xiisusiyyaotlorindon imtina edilo bilinmosing) inanirlar. Mon xiisusilo
oziimii Salli Makfaq'™® vo Rozimari Radford"' kimi islahat¢i feministlorin
goriislorino borclu bilirom.

Inaniram ki, tobiotin teologiyas: miiasir diinyaya miinasib otraf miihit
etikasinin formalasmasi 6hdoliyindon ¢ixis edorok, hom elm, hom do dindon
yararlanmalidir. Yalniz elm bizim texnologiyalar vo hayat torzlorimizdon ¢ixis
edorak, otraf miihito dinamik borpaedici miidaxilslor {i¢iin molumatlar1 tomin
edo bilor. Dini inanclar iso bizim tobioto yonolik davranisimiza vo foaliyyoti-
miz liglin tohrike shomiyyatli tasir gostora bilor. Otraf miihit torofdarlart haql
olaraq klassik xristianlig1 basor vo qeyri-bosori tobiot arasinda ayirict xattin
cokilmasina gore vo daxili sabit xiisusiyyatlorin aginmasinda tanrinin transen-
dentliyinin vurgulanmasina gors tonqid edirlor.

Kosilmoz tokamiilii, basor vo geyri-basori hoyatin ekoloji asili olmamasini
diggato alan insan tobiatinin yeni yozumu iralido — besinci fosildo 6z oksini

10 Sallie McFague (1933-2019)
131 Rosemary Radford Ruether (1936-)
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tapmusdir. Ilahi transsendentlik vo miiasir elm kontekstindo immanentliyin
togdimatinin yeni tisullart altiner fasilds aragdirilacaq.

Yaradilis kitabinda yer alan insanin tobioto hakimliyi ideyasindan (1:28)
bozon hiidudsuz hokmranliga haqq qazandirmaq iiciin istifade edilir. Burada
digor moxluglar insan hodofino xidmot edon alotlor hesab olunur. Miiasir
yazarlarm bir ¢oxu isa Incildoki otraf miihitin miihafizo olunmasima ynalmis
motnlora ciddi sokildo yenidon baxilmasina tokid edirlor. Yer planeti notico
etibarilo Tanriya aid oldugu ii¢iin ona mosuliyyatli yanasmaq (Tobioto noza-
rot'*?) vacibdir. Bizler iso yalniz onunla roftarimiza gore cavabdehlik dastyan
miihafizogilor vo noazaratcilorik. Sonba tokco insanlarin deyil, biitlin canlilarin
istirahot giiniidiir. Tobioti bayrametmo,'> sadoco tokco boserin faydasi iigiin
deyil, tobiotin 6zlilylindo qiymatli olmasidan irsli goldiyi ii¢ilin tobioti modhet-
ma ona nazaratdon do mithiim masoaladir. Yaradilig kitabinin ilk foslinds hoya-
tin biitiin formalarin1 ohato edon moxlugatin nizaminin goézslliyi qobul edilir,
bir ¢ox nagmalar — olamatlor — tobiot alominin zongin ¢alarlarini, o ciimlodon
bizim {i¢iin heg bir faydasi olmayan goribs moxluglart madh edir.

Tobiat hagqinda miigaddas goriislor'™ — tobiatla miigaddos siilh — tabiotin
0ziinde vo onun iizerindo miiqoddasliyi gobul etmokls tobist alomini daha da
qiymotli edir. Sorqi pravoslav'>’, sotland Xristianlig1 vo bozi anglikan miiollif-
lari tokca ¢orak, sorab vo miigaddaslik suyu deyil, biitiin tabiatin Tanrinin liit-
fiiniin tocassiimii oldugu fikrindadirlor. Eyni bir Tanri ilo Isanin hoyatinda da,
kilsado do, homginin tobiatds do rastlagsmaq miimkiindiir. Modern diinya iigiin
otraf miihit etikasina hasr edilmis bu ciir forqli mévzular kitabda forqli baxim-
lardan xatirlanir. Mon onlar1 bagsqa bir yerdo daha miifassal todqiq etmisom.

3. Sistemli sintez'>¢

Umumi metafizikanin sistemli sorh etdiyi miinasib diinyagériisiin toqdi-
matinda hom elmin, hom do dinin istiraki olarsa, daha miitosokkil tamliq mey-
dana golor. Oslinds, metafizika realligin forqli toroflorini tofsir edo bilacayi-
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miz timumi konsepsiyalar kompleksinin toqdimati ii¢lin bir axtarigdir. Burada
biitlin hadisalorin fundamental keyfiyyatlorini gostora bilocok universal bir
konseptual tortibat axtarilir. Belo bir metafizika sahosindo ixtisaslagmaq elm
adam1 vo ya teologdan daha cox filosoflarin mévzusudur. Buna rogmon o,
ortaq diistinco sahasi olaraq xidmat gdstors bilar.

XIII osrdo Akvinali Foma '’ katolik diisiincosinds miiasir dévra kimi
galict tosir edon cazibadar bir metafizika orsoyo gotirmisdir. O, metafizikan
Aristotelin orobdilli torctimolorindon Avropaya yenidon qaytarilmis asorlorin-
don faydalanaraq, 6z osorlorindo izahli, eyni zamanda, sistematik formada
ilkin xristian yazarlarinin baxiglarinin Aristotelin diisiincolorindon qaynaqla-
nan on yaxs1 folsofi vo elmi fikirlori ilo kamillogdirdi. Monim arqumentasiya-
ma osason, Akvinali Fomanin diisiincasi ruh-madda, can-badon, insan-tobiot,
obadilik-miivaqqpatilik dualizmini ifads edir, hansi ki, bozi miiasir fomagilarin
da diistincasino hakim kosilmisdir.

Giiniimiizdo proses falsafasi'™® métadil moévgedsn cixis edon @imidverici
niimunslordondir. Dinamik tofokkiir elmi vo dini diisiincalorin har ikisindon
tosirlonmisdir. Alfred Vaythed'” Kvant fizikasi ilo, eloco do realligin tokco
miistoqil-statik zorrolor toqdim edon obrazi ilo deyil, homg¢inin kegori vo
xaotik hadisalorin mocmusu olan modeli ilo dorindon tanisdir. Onun fikrinco
hadisalor arasindaki slagalar vo dayisiklik proseslori miistaqil — digorlarindon
asilt olmayan — vo sabit-statik osylardan daha fundamentaldir. Tokamiilgii
alimlor kimi, Alfredin goriisiindo do tobiot “bir-birino sirayot edon hadiso-
lor”in'® dinamik sobokosidir, yenilik'®' vo nizam da onun miioyyenliklorini
toskil edir. Tobiot natamamdir vo halo do tokamiil prosesindodir. Vaythed vo
ardicillar1 reduksionizmi tonqid edir, daha ali soviyyali foaliyyatlor {i¢iin orqa-
nistik kateqoriyalar'®* — tizvi kateqoriyalar — haqqinda tezisi miidafio edirlor.

Dinamik diisiincoys osason realligin fundamental amillorini no iki név —
sabit (siiur-maddo dualizmi), no do bir ndv — sabit nosno (materializm) deyil,
oksina, bir hadisenin iki aspekti, yaxud iki fazasi — reallig1 — toskil edir. Bu
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19 Alfred North Whitehead (1861-1947)
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folsofi moktob biitlin hadisalorin ortaq keyfiyyetlorinin tosvirinds misilsizdir.
Bu diislinco hadisolorin miitogokkil bir pliiralizmlo naticolonmoklo bir ¢ox
soviyyado miixtolif metodlarla togokkiil tapa bilacayini do qobul edir. Orqa-
nizmlor kimi biitiin tam nosnolorin (dasglar kimi biitiinlosmomis strukturlar
istisna olmaqla) hom daxili, hom do xarici haqiqati vardir. Bununla yanast,
onlar miixtalif saviyyslords forqli formalar da ala bilor. Daxili 6l¢iiniin'® —
qiivvonin — sado orqanizmlords ibtidai yaddasdan, idrakdan, anlayisdan, 6ngo-
riisdon baglayib morkozi sinir sistemini goroktiron siliurla noticolonon genis
calarlar1 vardir. Horgond siiurlu tocriibalor sistemin — orqanizmin — yalniz ali
soviyyalarinds bas verir, sliurlu 6ziiniidork insana moxsusdur. Hoaqigaton, to-
kamiil prosesindo yeni nosnolor meydana golir, eyni zamanda metafizikanin
osas kateqoriyalarini biitiin hadisolors samil etmok olar.

Dinamik diigiinco sahiblorinin nazarinco, Tanr1 yenilik vo nizamin monbo-
yidir. Yaradilis uzun vo yekunlagmamig bir prosesdir. Tanr1 azadlig1 vo yeni-
lonmoni, eloco do nizam vo qurulusu miimkiin etmoklo fordi varliglarin
Oziinlin yenidon barpasina sobab olur. Bu goriiso osason Tanr1 he¢ do ononovi
Xristianhigin toqdim etdiyi kimi, miitloq goyyum deyil. Tanr1 heg bir hadiso
liciin inhisar sayila bilon sobab sayilmasa da, kainatla qarsiliqh tesirdodir vo
biitiin bas veronlora tosir edir. Proses metafizikasi'® istonilon yeni hadisoni o
varligin kegmis mohsulu, xiisusi omali, eloco do Tanrinin ortaq isi hesab edir.
Burada Tanr alidir vo kainatdan iistiindiir, lakin x{isusi iislublarla kainata va
har bir hadisonin skrukturuna niifuz edir. Kainatda {izorinds yalniz Tanrinin is
gordiiyii sirf tobii hadisolorlo — yarilmalar, desilmolor, parcalanmalar — bagl
hansisa bir imkan yoxdur.

Carlz Hartsorn'® dinamik diisiinconin bir niimunasino miiraciot edir. Bu-
rada Tanrinin ikiqilitbli bir konsepsiyasi toqdim edilir: Tanr1 hadof vo
atributlarda sabit, tocriibe vo miinasibotds ise geyri-sabitdir. Dinamik diisiinco
sahiblori “miitloq ilahi qiidrot” inancim1 gobul etmirlor, onlara gdro Tanri
sOvqii artirir, icbarlig iso rova bilmir. Bu gobildon olan miitofokkirlor tosadiif,
insanin ixtiyari, diinyada oziyyot vo sorin bas vermosi haqqinda forqli

' Interiority
1% Process metaphysics
165 Charles Hartshorne (1897-2000)
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analizlor aparirlar. Dinamik ilahiyyati dostokloyon Con Kob'®, Devid Qrif-
in'%” kimi bir qrup xristian ilahiyyat alimi xatirladir ki, esq ¢carmixda tocossiim
etdiyi sokildo tam olaraq digor varliqlarin vohdst vo birliyine diqget vo
ehtiram aninda reaksiyani oyatmaq bacari@inin gostaricisidir. Homginin onla-
ra gora ilahi dayismazlik'®® tarixe dorin niifuz etmis Miigeddas Kitabin Tanri-
siin xiisusiyyati deyil.

Dinamik diisiinco otraf miihit etikasinda fargli rol oynaya bilor. insanh
hoyat ilo insansiz hoyat arasinda heg bir miitlog xott yoxdur. Ogor digor mox-
luglar eksperimentin morkozindos yer alirsa, onlar he¢ do insan iigiin sirf alot
doyari dagimamalidir. Demali, onlar hom do 6zliiyiinde miistoqil doyers ma-
likdir. Dinamik diislinconin digor mdvzusu qarsiligh asliliga boylik 6nom
verilmasindaon ibaratdir. Bunun da atraf miihitlo bagli naticalori vardir. Onons-
vi ilahiyyat reinkarnasiyan: da yaddan ¢ixarmamagq sortilo Tanrinin miikom-
molliyino tokid etdiyi halda, dinamik diisiinco miikommeolliyi do yaddan
¢ixarmadan “tobiota ilahi niifuz” tezisino tokid edir. Bu yanasma tobioto daha
¢ox rogbot yarada bilor

Naticd

Movzu va problemlori genis aragdirdigdan sonra, sonda miizakire edilon
dord tezisin hor birino dair miixtosor sokildo gonastlorimi icmal goklindo
asagidaki kimi yekunlagdiriram:

1. Konflikt. Mon gdstormoys ¢alisdim ki, elmi materialistlor vo Miigad-
dos Kitab1 horfi monada basa diisonlor dini vo elmi hokmlor arasindaki mii-
hiim forqi miioyyonlosdira bilmomislor. Elmi materialistlor spesifik folsofi 6h-
doliyi elmi bir notico kimi togdim edirlor. Miigoddos Kitab1 horfi monada
anlamaq istoyanlor iso elm dovriindon dncoki kosmologiyani els tablig edirlor
ki, sanki o, imanin torkib hissasi olmalidir.

2. Miistaqillik. Neoortodoks moktabi haqli olaraq geyd edir ki, xristian
toplumunda Isanin soxsino miiraciot hoyatimizi doyiso bilor. Monim inancima
osason iso xristianin hoyatinin morkozindo hidayat tocriibasindon kegmaoklo
yeni bir ictimai yasam {glin zoifliklorimizi yaxsilasdirmali, Tanrt vo

1% John B. Cobb (1925-)
' David Ray Griffin (1939-)
' Divine immutability
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biotiplorimizlo yeni miinasibatlorin ifadesi formalasmalidir. Oziiniifoda'® bizi
he¢ do yaradilis1 shamiyyatsiz saymaga s6vq etmomalidir. Bizim fordi va icti-
mai hoyatimiz koklii suratdo yaradilis sisteminin galan hissosi ilo six baglidir.
Tabiot insanin Oziinii qurbanliq toqdimati ii¢clin geyri-insanliq sohnasindan
basqa bir sey deyil. Biz do biitiin moxluqgat1 ehtiva edon realligin bir pargasi-
y1q. Linqvistik analitiklor haqli olaraq folklorun forqli rollarina, dini toplumun
hoyatindaki ayin vo omolloro diggot etmislor. Dini onono oslindo heg¢ do
abstrakt ideyalarin mocmusu deyil, bir yagam torzidir. Lakin bu hoyat torzinin
(ifadesindo) realligin baslangici haqqinda miioyyon inanclar toplusu forz
olaraq gobul edilir. ©gor qeyd edilon inanclar etibarini itirarse, miivafiq hoyat
torzi davam eds bilmoz.

3. Dialoq. Elmin ilkin forziyyslori vo ondan qaynaqlanan marginal suallar
(kainatin dork olunmasinin miimkiinliiyli kimi suallar) tarixi baximdan
ohomiyyat kasb etmis vo indi do 6z shamiyyatini saxlamaqdadir, eyni zaman-
da, bu problemlor fundamental xarakter dasiyir. Bunlar giiniimiizdo do oksor
insanlar {i¢lin abstrakt goriino bilor. Mon metodoloji metodlar1 daha miihiim
hesab edirom. Teoloji vo elmi todqiqatlar idrakimiza vo natico olaraq, bu saho-
lor arasinda alage haqqindaki goriisiimiizs tosir edir. Spesifik elmi nazoriyye-
larla spesifik teoloji inanclar arasindaki konseptual paralellor elm vo ilahiyyat
alimlorinin giindalik islorina daha yaxindir. Onlar giliniimiizds bu sahalor
arasinda on yaradic1 qarsiligli miinasibatlorin bozilorindon daha qabariq vo
miithiim nazars ¢arpir.

4. Inteqrasiya. Natural teologiyanin bir modeli kimi varliqda nizamdan
¢ix1s edon miiasir ideoloqlar iddia edirlor ki, onlar Tanrinin varliginin isbatin
togdim etmok niyyeotindo deyillor. Bununla belos, onlar teizmi kosmik tarixi
niimunalor barasindoki digor izahlar qador (hotta onlardanda artiq) mogbul
hesab edirlor. Bu haqiqgat folsofi materializmin iddialarina cavab vermayimizo
komok edir. O, soxsi dini tocriibalorin on osas cohatlorini dini ononodon konara
qoyur. Fikrimco, tobiot teologiyasi daha limidvericidir, ona goro ki, dini
toplum hoyatini miizakironin baglangic ndqtesi qorar verir vo bu sual
arasdirir: onun inanclarin1 miiasir elm baximindan yenidon formalagdirilmaga
hansi ehtiyaci var? Tokamiil tarixi haqqinda miiasir goriiglor ganun va tosadiif,
yaradilis tolimlori ilo otraf miihit orqanizmlorinin ¢coxsoviyyali xiisusiyyatlori,

1 Redemption
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irado, insanin baglangict vo eloco do otraf miihit etikasi ilo alagolidir. Natural
teologiyan1 toqdim vo ifado etmokds moramimiz budur ki, proses folsofasi
kimi sistematik bir metafizika diizgiin goriis axtarisimizda bizo yardimgi ola
bilor. Ancaq no elm, no da dini metafizikani sistemin 6zilino barabor vo onunla
eyni saymaq olmaz. ©gor elmi vo dini goriiglor uygunluq mogsadilo 6ncodon
toyin edilmis ardicilligla (hansini ki, biitlin hoqgigoto samil oldugunu iddia
edirlor) tohrif olunsalar, o zaman tohliiko yaranar. Biz 6z tocriibomizin zongin
calarlarin1 homiso yadda saxlamaliyiq. ©gor bu tocriiboni ayri-ayri sferalara
vo ya niifuzedilmoz hissoloro bolsok, onu tohrif etmis olariq. Homginin onu
zorla nizamli diislinco sistemindo yerlosdirsok, yens do tohrifo yol agmig
olarig. Realligin adekvat tosvirinin toqdimi tocriibonin miixtolif ndvlorinin
forqliliyini izah eds biler.
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YETBIPE TEOPUU O B3BAUMOOTHOIIEHUAX HAYKH U
PEJIMT' N

PE3IOME

B3anmooTHOIIEHUST MEXAY HAYKOW M PEIUTHEN 3alIOMHUIIMCH HAIIPSKEH-
HOH MOJIEMHKOH Ha MPOTSHKEHUM BCEW MCTOPUHU. DTO HAIPSKEHUE MPOSIBIS-
Jock Topoit 6onee cnabo, a mopoit 6omnee sipko. [Ipu U3yueHun B3aUMOCBSI3U
HAYKU M PEIIUTHH B OOIEM KOHTEKCTE, HEOOXOIUMO paccMaTpUBaTh COCTOS-
HUE KaXKIO0W HAYYHOW MWCHMILTUHBI OTIEIBHO. DTOT MOAXOJ] HEOOXOIMMO
MPUMEHUTh U K PEIUTHSAM, TaK KaK Kaxaas peJMrusi UMeeT CBOeOOpa3HbIe
OCOOEHHOCTH.

Boob6mie, n3yuenrne B3auMOOTHOIIICHUH HAYKH M PEITUTHH UMEET 0COOBIN
U TIyOOoKuil mact. B cBS3u ¢ 3TUM HccleoBaHUsI B 3TOM 00JIacTH Bceraa
JOJDKHBI MPOBOJUTHCS THIATENbHO. [IpoTMBOpeduMT M Hayka peauruu?
[IpuHannexar 1M Hayka ¥ penurus K pasHbeiM obnactsaM? Beerna nu Hayka u
penurus B3auUMOJEHUCTBYIOT? SIBISIOTCS M HayKa W PEIUTUs B IEJIOM
B3aMMOJIOTIOJTHSIOIIUMHU U UHTETPUPYIOT JIM OHU MEXKITY CO00ii?

JlanHass crTaThs SIBIAETCS TEPEBOJOM TMEpBOW TJiaBbl KHHUTU «When
Science Meets Religion» $na bapOypa, comepkamieil TOYHBIE Hay4YHBIC
B3IJIsIbl HA YKA3aHHBIE 371€Ch BOIIPOCHI.

Ha poctynubeix npumepax Sn bapOyp nenuT B3aMMOOTHOIICHHSI HAYKH U
PEJNNTUU Ha YEThIPE OCHOBHBIE KATETOPUU U JETAIBHO Pa3bsCHAET KaXIYIO U3
HUX. DTH KaTeropuu, B IEJIOM, PACKpbIBAIOT MPOUCXOXKJECHUE, NUHAMHKY
Pa3BHUTUS U COCTOSHUE TPOOJIEMBI, & TAKXKE XaPAKTEPU3YIOT CYIIECTBYIOIIHIE
TEOPUH, OTKPBIBAIOT MyTh K HAYYHBIM HCCIEIOBAHUSM, (POPMUPYIOT HOBBIC
ujeu.

Kniwouegvie cnoea: nayxa, penueus, An bapbyp, Kougauxm, Hezagucu-
Mocmb, ouanoe, uHmezpayus, HamypaivHoe 602ociosue, 6020cn08uUe NPUPOObl
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FOUR VIEWS OF SCIENCE AND RELIGION
ABSTRACT

The relationship between science and religion has been marked by
controversial debates throughout history. This tension was sometimes weak
and sometimes more severe. When studying the relationship between science
and religion, it is essential to analyze the situation in each field of science
separately before examining the relationship as a whole. Similarly, this issue
needs to be addressed in religions. As a result, each religion has its own
characteristics.

The study of the relationship between science and religion has a special
and deep layer, thus research in this area should always be carried out
seriously. Does science contradict religion? Do science and religion belong to
different fields? Are science and religion always in discussion and
interaction? Are science and religion generally complementary and always
integrated? The answers to all these questions are given in full in this article.

This article is a translation of first chapter of Ian Barbour's book When
Science Meets Religion, in which above mentioned questions are considered.
Ian Barbour divides these relationships into four main categories with
examples and explains each one separately. These relationships generally
reveal the origin, process, and outcome of the problem. Thus, it characterizes
and embodies existing theories, and as we hope it opens the way to a new
scientific research, and deeply contributes to the formation of new ideas.

Keywords: Science, religion, science and religion, lan Barbour, conflict,
independence, dialogue, integration, natural theology, theology of nature
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XULASO

Vaxtilo alman filosofu I.Kant hesab edirdi ki, yer iiziindo boyiik siilhdon —
obadi siilhdon bohs etmok insan naslinin abadi nacib istayi olsa da, ona nail
olmaq miimkiin deyildir. Boyiik filosof bu problemin mahiyyastinin asasini an
iimumi sokildo dovlatlorin militarist siyasatlori ilo baglayirdi. Etiraf etmoliyik
ki, bu siyasot bozi dovlatlor torofindon indi do bdylik soylo davam etdirilir
(masalan, bels 6lkalors Ermanistant misal gostormok olar). Magalo kommuni-
kasiya, dialoq, dialoq madaniyyati, siilh vo tohliikesizlik probleminin nozari
masalalorine hasr olunmusdur. Burada geyd edilir ki, siilh vo tohliikasizlik
problemi hor bir comiyyatin, dévlotin, sivilizasiyanin baglica problemi kimi
¢1x1s etso do, oksor mogamlarda yanlis ideoloji, siyasi, milli, etnik, cografi vo
s. maraqlar sobabindon, Yer iiziindo problem 6z hallini tapmir. Xiisusi geyd
olunmalidir ki, bu problem Yer iizlindo tarixon aktual olmus vo giiman etmok
olar ki, homiso do aktual olacaqdir.

Miisllifin gonaatine gérs, Azarbaycanin hazirda hayata kegirdiyi dialoq vo
omokdasliq siilh va inteqrasiya tocriibasinin diinyada toblig olunmasina ciddi
talobat artmigdir. Homginin, maqalodo miiasir Azarbaycanin siyasi rohbarliyi-
nin istor Vaton miiharibasine qadar, istor miihariba dovriindo, istor postmiiha-
riba epoxasinda hoyata kegirdiyi humanitar strategiyanin ham diinya, hom do
regional siilhyaratma vo omokdagliqda ovozsiz platforma oldugu elmi-folsofi
kontekstdo arasdirilmisdir.

Yazinin mogsadi — kommunkiasiya vo dialoq modoniyyatinin diinyada vo
regional miinasibatlords siilh, tohliikosizlik, sabitlik, davamli inkisaf, birgoya-
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say1s vo homrayliys nail olmaqda yarada bilocoayi imkan va perspektivlori no-
zori anlamda refleksiya etmok, habelo diinyada yeni miinasibatlor sistemindo
har kasin arzu va istoyi olan abadi siilh problemins diqqgati ¢okmaokdir.

Maogalonin metodologiyast — miiqayisali tohlil, empirik, elmi metod, tarixi
vo analiz metodlaridir. Movzunun elmi yeniliyi — dialoq madeniyyati vo kom-
munikasiyanin siilh vo tohliikasizlik, miiasir inkisaf vo problemlor kontekstin-
do “terapevtik” ohomiyyatini géstormokdir.

Acar sozlor: kommunikasiya, abadi siilh, dialoq, dialog madaniyyati,
samimiyyat, Azarbaycan tacriibasi.

Giris

Hazirda elmi-falsofi odobiyyatda yasadigimiz diinya ciddi doyisikliklor
epoxast kimi tofsir edilmokdadir: miitoxassislor onu bozon ¢oxqiitblii, bazon
do yeni dizayn olan, diinya nizamimin yaranma epoxasinda elmi-texniki
toraqqinin yaratdigi kecid sivilizasiyasi kimi xarakterizo edirlor. Bu mosolodo
ham nikbin olanlar, hom do pessimistlor kifayot qodordir. Bununla borabor hor
kosin qobul etdiyi @imumi bir ortaq moxroc do vardir: indi Yer iiziindo
insanlarin say1 artmig, dordiincii sonaye inqilabi Qorb sivilizasiyasinin
besyiizillik atiliginin montiqi naticosi olaraq, inkisafinin pik hoddino dogru
iralilomokdadir (XX osr Qorb vo Sorq nozori fikrindo bir cox filosof bu
toraqqini bohran sivilizasiyast ve s. kimi xarakterizo edirdi)'”’. Kegon osrin
ortalarindan baslayaraq, biitovliikdo sivilizasiyanin bu revansi epoxal bohran
kimi xarakterizo olunmaga baslandi. Masalon, alman filosofu M. Haydegger
hesab edirdi ki, bu sivilizasion atilisdaki folakot qarsisialinmaz xarakters
cevrilmisdir.

170 Bax: . IlInenrnep O. 3axar Espomnsi. B 2-x T, T.1, Mocksa: Aiipuc-tipecc, 2006, 528.
Toitn6u A. [Ix. [Toctmwxenue ucropuu, M.: [Ipor-pecc. 1996.
Xantunrton C. CronkHoBenue nmBuiusanuid. Ilep. ¢ anrn. T. BenumeeBa, Mocksa:
ACT, 2006.
Oykysma ©. Bemnxkuii paspsis. Ilep. ¢ anrn. M.: ACT, 2004.
Xaramu M. Hcnam, muanor u rpaxxaaHckoe o0-mecto. Mocksa: POCCIIOH, 2001.
®unocopus Mapruna Xaiinerrepa u coBpemenHocts. Pen. Kot Morpommnosa H.
B.(otBec. pen.) bubuxun B.B. u. n. — M.: U3narensctBo Hayka, 1991.
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Aydindir ki, “Modern — tamamlanmamis layihadir” (Mommadzads 2012).
Demoli, inkisaf vo toraqqi, siilh vo tohliikosizlik problemi prognozlasdirilar-
kon problemin hallinden deyil, onun bilik, elm va siyasot kontekstindo proses
kimi dinamikliyindon danigmaq daha moantiqli olmalidir. Fakt budur ki, elmi-
texniki toraqqi vo elmi nailiyyatlor comiyyatlor, dovlotlor vo insanlar iigiin
yiiksok soviyyoado ovozedilmoz bilik, imkan, rifah vo giic monbayino gevril-
misdir. Masolonin digor torofi do movcuddur. Biitiin bunlar bizim — miiasir
insanin toraqqi kimi tofsir etdiyi proses, hom do bas veron ziddiyyotlorin daha
da dorinlogsmosino sobob olmaqdadir. Fakt odur ki, hor yerdo humanitar,
sosial, siyasi, milli, dini, manovi-etik vo s. seriya ziddiyyaetlor tiigyan etdiyin-
don, montiqi olaraq Yer iziinde siilh vo tohliikesizlik, kommunikasiya vo
dialoq problemi — abadi siilh problemi nainki 6z hallini tapmir, oksino, daha
da dorinlosmokdadir. Biitiin bunlar isa nazari fikrin, o climlodon elmi, falsofi,
dini, sosial va siyasi todqiqatlarin daha da dorinlogmosini vo multidissiplinar
aspektdo aparilmasini, xalqglar, millatlor, dinlor vo moadoniyyatlorarasi alago vo
miinasibatlordo yeni paradigmanin tapilmasini mantiqi zorurat kimi aktuallas-
dirir. ©vvalcodon etiraf edok ki, nozori olaraq (kamil vo ya geyri-kamil)
paradigmalar diinyada mdvcud olsa da, onlarin praktikaya — real slage vo
miinasibatloro totbigi tarixon oldugu kimi hazirda da problemdir. Indi bizi
Orta asrlordon, o ciimladon, Yeni Dovr elmi-nazariyyalorin meydana ¢ixdgi
inqgilablar epoxasindan kifayat qodor hom zaman ayirir, hom do miiasir comiy-
yat yiiksok biliklora asaslanan modern comiyyat hesab olunur. Problem onda-
dir ki, sivilizasiyanin vo texnikanin inkisafi kontekstindo — moderin comiyyat
homiso hansisa tokrar-tokrar ziddiyyatlorlo iizlosir vo bu sobobdon, diinyada
stilh masoalosi ciddi hollolunmaz problemos ¢evrilir. Aydin goriintir ki, modern
olmaq vohdsti unutmaq demok deyildir. Yetor ki, insani birliklor yiiksok
kommunikasiyaya apelyasiya etmis olsun. Moqalado falsofi interpretasiya-
lardan ¢ixis edorok qeyd olunur ki, siilho nail olmaq isi vo bu isdo
mobilizasiya olunmaq millat ideyasinin tasakkiiliino xidmat edir.

Miiasir filosof Yurgen Habermans hesab edirdi ki, mahz bela bir madani,
miiayyan moanada xayali vahdat ona gotirib ¢ixarir ki, hor hansi bir doviat
arazisinin ahalisi 6ziinii miiasir milli doviatin vatondaglar: kimi hiss etmaya
baslayir va bununla da ortaq bir konsensusun tomal prinsiplori meydana
cixmis olur (Mammadzada 2012, 50).
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Azorbaycan bu giin bolgonin lider dovlstidir, 44 giinlik Boyilik Vaton
miiharibasindon sonra regionda ¢iddi dayisikliklor bas vermokdadir. Aydindir
ki, siilh istayan qiivvalar oldugu kimi, ona mane olmaga ¢alisan qiivvalor do
vardir. Ona goro do istor nozori, istorso do praktiki anlamda bas veranlorin
tohlili gdstorir ki, boyiik siilho nail olmaq tigiin istor nozori, istor tobligat-tosvi-
qat igindo vo praktiki anlamda ¢ox is goriilmalidir. Mogalo bu xiisusda islon-
misdir. Azorbaycanin hoyata kecirdiyi strateji layiholor bu anlamda xiisusi
onom kosb edir vo hodoflorin baslica mogsodi hom regional, hom do bogori
homroyliyin, siilhiin qorunmasina xidmot etmokdadir.

Ibadi siilh — utopiya, yoxsa idraki axtaris?

Problema nazori baxig. Odobiyyatla tanishiq gostorir ki, girisdo iroli
stiriilon problemin tam falsofi vo praktiki hollindon danismaq noazari fikirin
0zii liclin belo son daraco problematikdir. Masalo ondadir ki, istehsal vasitalo-
rinin inkisafi, ohalinin sayinin artmasi, istehlakin geniglonmasi, zoruri ehtiyac-
lardan artiq olan mal, miilk, sorvat va s. ugrunda — ola bilsin, niifuz ugrunda
savaslar — hakimiyyat azmi (Nitsse, 2) insanda yeni-yeni qorxulu faaliyyet isti-
qamati, monavi-psixoloji va s. assosial meyillorin tokrar istehsal olunmasini
meydana ¢ixarmaqdadir. Digor kontekstdon yanasdiqda ise texniki toraqqi vo
elmin yaratdig1 ab-hava insani, sivilizasiyamizi mast etmisdir. Problem onda-
dir ki, miiasirliyin moxsusi xiisusiyyatlori tofsir edilorkon elm adamlarinin
gonastino gdra, molum olur ki, fiziki elmlor psixoloji elmi ¢cox gabaqlamigdir
(Dtirant 2006, 501). Fakt odur ki, hoyatin elo bir sahosini tapmaq miimkiin
deyildir ki, orada elmin gotirdiyi kult, texnikanin hegemoniyast vo ifrat
sivilizasion ab-hava hiss edilmosin. “Biz indi fiziki mexanizmo kifayot qodor
sahibik vo miixtalif vasitolor istehsal eds bilirik. Amma hals elo bir bilik aldo
etmomigik ki, onun vasitosilo miixtolif doyorlori 6z hoyatimizda aktual edo
bilok...” (Diirant 2006, 501). Masoloni hoddindon artiq konkretlogdirmoyo
sixilmis voziyyotdo tofsir etmoyo calisarkon, problems biitovliikds folsofi
noqteyi-nozordon yanasdiqda, asanliqla miioyyan etmok miimkiindiir ki, miia-
sir suiurlu insan tipi meydana ¢ixmisdir. Bilik, bir ndv, insan, comiyyat vo
sivilizasiyada problemlorin sayin miirokkoblosdirmisdir. Miirokkablik artiq elo
bir hoddo ¢atmisdir ki, insanin yaratdigi elmi-texniki toroqqi onun hoyatina
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rifah gotirmok ovazing, biitiin sahalorde onu maglub duruma salmigdir. Filo-
soflarin qonaotino goro, indi insan o gadar predmet, agya, silah, magin, miix-
talif ciir vasitalor va s. yaratmisdr ki, [bu ¢oxlugun — predmetlor diinyasinin
i¢arisinda oziinii itirarak — S. Z.] onlarla raftar qaydalari, tinsiyyat, dil tapa
bilmir” (Ismayilov 2010, 362). Bola ondadir ki, bu tip insan1 elo bil ki,
yaratdigi he¢ bir sey qane etmir, gedonizm vo s. miixtalif ifrat maraqlar
monovi normaya ¢evrilorok insan1 kommunikasiya, siilh, birgoyasayis vo s.
iiciin tohdidlor yaratmaga sovq edir. Tobioto, diinya vo basqalarina etimad-
sizlig, insan noaslinin mdévcudlugu haqqinda yanlis tosovviirlor hor yerdo
comiyyatlorin sosial, siyasi, iqtisadi, etik idraki vo s. linsiyyot modelinin —
ekzistensial, etik, monovi, humanitar modelinin — korlanmasina sabab ol-
musdur. Yuxarida folsofoyo istinad edorok qeyd etdik ki, “modern — tamam-
lanmamus layrhadir; onun natamamligr millatin va milli déviatin formalas-
mast tarixinin miixtalif comiyyatlorda forqli olmasi ilo baghdir” (Mommad-
zado, 58). Hor halda, bu fakti biitovliikkdo sivilizasiya tariximizin moxsusi
xususiyyotlori tosdiq etmokdodir. Ona goro do miinaqisolorin folsofasindon
bohs edorkon, miixtolif ziddiyyatlorin basvermo soboblorini forqli idraki
tofokkiirlorde vo miixtolif ideologiyalarin zararliliyi vo yararliligi haddindo
axtarmaliyiq. Basqa s6zlo desak, aydin olan odur ki, siyasati, ideologiyalari,
dinlari, madaniyyatlori tomsil edon toroflor 6zlorini ortaq moxrace gotirmok
licin bazon ollorindo olan faktiki realliglar1 deyil, tarixi gergokliklori —
arxeteplori gabartmaqla problemi daha da dorinlosdirmokdadirlor. Bela ki,
siilh vo tohliikesizlik problemindon bohs edorkon aydin olur ki, bazon
obyektiv surotdo global proseslordoki tendensiyanin tobiotindon irali golon
dinamika sobobindon, bazonso sirf zororli ideologiyalarin tobligi sayosindo
biliyin va modernin revanst fonunda modoniyyatlor, sivilizasiya vo dinlor
qarsi-qarsiya qoyulmaga cohd edilir, bununla da hor sey yalniz ideoloji
kursun monafeyina toslim edilir. Indi fakt odur ki, siilh va tohliikesizlik
masalasi biitlin problemlari 6nlomisdir; problem ondadir ki, har yerds har bir
dovlot bu problemin folsofosindon ¢ixis edorok hom Yerin resurslarini
tilkadir, hom do biitiin foaliyyat vo inkisaflari ilo sanki otrafi zohorloyirlor.
Bunun tgiin sivilizasiya insaninin olindo ciddi osaslar da vardir: moagsad
tohliikosizlik vo obadi siilho cohddir (Zeynalov 2020, 79 - 81). Elmin iso
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konkrekt “sahibi” olmadigindan, bir ndv, o ya susur, ya da toraqqi namino
folakoti artirmaga s6vq etdilir; toroqqi mogsoddir, lakin natico folakotlidir!'”'

Falsofi kontekstdon — ekzistensial anlamda problems yanasdiqda goriin-
diiyii kimi, “Insan cox gariba memardir. O, har seyi yaratmaga qabildir, lakin
yaratdigini idara etmaya qabil deyildir. Ovlad (sivilizasiya, madaniyyat, tosi-
satlar — S.Z.) va ya texnika onun mahsuludur, lakin insan heg¢ vaxt deya bilmaz
ki, onlari asanlhqla idara eda bilir. Bela olsaydi, “atalar-ogullar” problemi,
texnikamin yaratdigi problemlor meydana ¢ixmazdi” (Ismayilov 2010, 362).
Bagqa formada desok, tarixi tendensiya siibut edir ki, tarixon onono ilo
novatorlug, miiasirlikle tarixi tocriibo arasinda ziddiyyetlor bazon elo haddo
galib ¢atir ki, konsensusu konfrontasiyalar, dialoq vo amokdasligi maraqlarin
tominatin1 hoyata keciron emissiyalar ovoz etmis olur. Ddvlatlor do belodir,
daim bir dovlot bagqa dovlstin problemini hall etmays girisir. Bu emissiyada,
albatto ki, tamamilo yeni mozmun amala golir, madoniyyatlar, ideoloji toqqus-
malar vo s. meydana ¢ixir.

Yer liziindo mdvcud olan biitiin qiidratli dovlotlor 6z militarist siyasotin-
don ol ¢okmok ovozino, onu daha da dorinlosdirmok vo artirmaq imkanlar
lizorindo biitlin siyasotlorini hayata kec¢irmoyo cohd edirlor. Bu sabobdan, dia-
loq modaniyyati, siilh vo s. humanitar problemlordon bohs edorkon, agor zid-
diyyatlarin sayini siralamagq istesak, seriya problemlor toplusu ils {iz-iizo oldu-
gumuzu geyd etmok mocburiyystindo qalmis oluruq. Buradan iso belo natico
hasil olur: siilh vo tohliikasizlik problemini — 2badi siilhii — yalniz nazari
problem kimi deyil, hom do praktiki, sosial, siyasi, elmi, monovi, humanitar
va s. olaraq dork etmok vacibdir.

Belo bir mogamda praktikadan ¢ixis edorok yalmiz bir faktr geyd edok: 30
ildon artiq bir zamanda daim Ermonistanin tohdidi ve isgalciliq siyasati ilo
miibarizs aparan 6lkomizin yaxin tarixi gostordi ki, oksor mogamlarda diinyanin
supergiiclori bdyiik siilh vo omin-amanliqdan bohs etso do, son anda ikili stan-
dartlara meyillonirlor. Bu iso hor seydon ovval, bizo dialoq vo dialoq folsofo-
sinin Yer liziindo tam tofsilat1 ilo qobul olumayacaginin mesajini1 vermokdadir.
Problem bizim sivilizasiyanin mahiyyatindon golir. Insan yaratdig: sistemin go-
tirdiyi boalalarin aziyystini 6z varliginda ¢okmoyo mocbur edilmisdir. Ekzisten-
sial anlamda bunu azadligin mahkumlugu da adlandirmaq miimkiindjir.

"1 Bax: IlInenrnep O. 3akar Esporsr. B 2-x T, T.1, Mocksa: Aiipuc-nipecc, 2006, 528 c.
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Somimiyyat — Azarbaycan tacriibasinda siyasi kateqoriya kimi

Problemin qoyulusundan ¢ixis ederok qeyd edok ki, diinya hazirda bir
etik, oxlaqi vo kommunikasiya problemi yasayir. Oksor magamlarda diinyada
somimiyyat, rasional siyasot vo humanizm, bir ndv, hor ciir insani vo ideoloji
maraqlara qurban verilir. Diinyada etimad masalslori insanlar, tosisatlar vo
dovlatlor arasinda problems g¢evirilir. Boylik giiclor — hamilor — obadi siilhdon
danisir, sonucda militarizm siyasati bozon agiq, bazon do yumsaq giic qismin-
do hor seya tosir etmis olur. Bu somimiyyatsizlik vo etimadsizliq miihitindo
osl insani kommunikasiyalar, dialoq beynolxalq miistovido dalana dironir.
Siilh vo tohliikasizlik problemina praktik anlamda yanasdiqda, heg siibhasiz,
malum olur ki, 6lkemizin diinyada hoyata keg¢irdiyi humanitar strateji xotto adi
bir proses kimi baxmaq olmaz. Azorbaycanin siyasi rohbaerliyinin yiiksok
dialoji tofokkiiro asaslanan humanitar siyasotini mohz bu kimi yuxarida qeyd
edilon monfi tendensiyanin biitiin diinyada aradan galdirilmasina hesablanmig
bir yol xaritasi —paradigma hesab etmok lazimdir. Bu zoruratdon ¢ixis edorkon
2013-cii ilin oktyabrin 31-do III Baki Beynolxalqg Humanitar Forumunun
acilisinda 6lko Prezidenti 1. H. Bliyev qeyd edirdi: “Beynalxalq amakdashg, o
ciimladan siyasi vo humanitar amakdashq, ancaq qarsiligh etimad asasinda
qurula bilor. Bazilari hesab edir ki, somimiyyat siyasi kateqoriya deyildir. Ola
bilar. Ancaq biz elo etmaliyik ki, somimiyyat siyasi kateqoriyaya ¢evrilsin.
9goar bela olsa, onda hesab edirom ki, diinya daha da tahliikasiz olacaqdir”
(Oliyev 2015, 488).

Tendensiyadan ¢ixis edorkon moqalodo digor bir zoruri geydi bildirmayi
vacib hesab edirik: Minsk qrupunun 28 illik foaliyyatini xatirlamaq kifayot
edir ki, diinyada bas veron proseslorin mahiyyatini timumi sokildo gora bilok.
Miisahidalor gosterir ki, diinyada siilh mévzusu har yerds beynolxalq tosisat-
larin osas devizi olsa da, konkret faktlarda bu problem — siilh problemi 6z
tasbitini tapmir. Masolon, malum miinaqgisonin 30 illik tarixi dinamikliyini vo
hall mexanizmindaki “ritorik s6z oyunlar’”ni analiz edorken goriirik ki,
xalqglarin iztirab va facislori siyaset {igiin, yoni beynolxalq siyasat ii¢iin adi bir
s6z oyunundan o torofo ke¢mir. Voton miiharibasinds Azorbaycanin oks-
hiicum naticasinds horbo istinad etmasini do beynslxalq siilh standartlarinin
ikili mahiyyotindo axtarmaliyiq. Belo somimiyyotdon uzaq proseslor notico-
sindo faktiki olaraq Azorbaycan miihariboyo mocbur edildi vo golobo ¢aldi.
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Biz prosesi falsofi refleksiyaya moruz qoyurugsa, xiisusi qeyd edok ki, miiha-
riba olmaya da bilordi. Bunu gérmok ti¢iin dorin analizlors ehtiyac yoxdur.
Osast Ulu Ondoar, mahir strateq H. ©.8liyev torafindon qoyulmus Azorbayca-
nin miasir inkisaf modelinin folsofi osaslarinda miiharibo mévzusu, demok
olar ki, sonuncu yerlordon birini tutur, 6zlinlimiidafio xarakteri dasiyir. Prezi-
dent Ilham Bliyev dofalorlo 6z ¢ixislarinda bu barads agiq motnlo bildirmisdir.
Bu, dahi miidriklik idi ki, Prezident I.H.Bliyev uzun miiddot bu strategiyani
yliksok somimiyyot, ozm vo irads ilo diinya miqyasinda, haqiqi siilh vo birge-
yasayisin folsofosino osaslanaraq hoyata kecirmisdir vo hazirda da yiiksok
ozmlo davam etdirir. Indi hor koso aydindir ki, hotta miiharibays mocbur edil-
diyi bir arofods do diismondon dofalorls biitiin resurslar vo hiiquqi iistiinlitys
malik olmasina baxmayaraq, dialoq folsofasindon ¢ixis etmok boyiik manavi
giic, miidriklik tolob edirdi.

2021-ci ilin fevral ayinin 26-da ermanilarin torotdiklori Xocali gotliaminin
29-cu ildoniimii giinii — Azorbaycan Prezidenti Ilham Oliyev bir qrup xarici vo
yerli KIV niimayondolori iiciin kegirdiyi motbut konfransinda Boyiik
Britaniyanin “Teleqraf” gozeti omokdasinin “Bu qorxunc soyqirimini anim
giinlindo bizimlo goriisdiiylinlizo gora tosokkiir edirom. Sizco, davaml siilhii
tomin etmok, golocokds belo soyqirimlarmin qarsisini almaq olarmi vo Azor-
baycanin belo bir somimi niyyati varmi ki, golocokdo davamli siilhiin torofdari
olacaq?” sualim cavablandirarkon Prezident i. Bliyev ominliklo bildirmisdir:
“Olbatta ki, biz davaml siilha nail olmagq istayirik. Bu, diismongilik sahifasini
cevirmak tigiin yegana yoldur. Bunu gormak ti¢iin man sizi 10 Noyabr Bayanatt
ilo tams olmaga dovat edirom. Mbon, Rusiya Prezidenti vo Ermoanistanin bas
naziri ona imza atmisiq. Ermoni torafi biza qosunlarin ¢ixarilmasi tarixini veran
kimi biz mitharibani dayandirdiq™ (https://president.az/articles/ 507387). Daha
sonra Ali Bas Komandan 6z fikirlorini davam etdirorok bildirmisdir: “Biz
miinaqisanin basa ¢atdirilmasi ticiin otuz il gozlomigik. Bizim niyyatimiz hor
zaman aydin va samimi olub. Ermanistan an azi miiayyan bir alamatlor niimayig
etdirirdi ki, miinaqisa dinc yolla hall oluna bilor, biz bu danisiglarda istirak
edirdik. Ancaq biz dork edonds ki, Ermonistan hokumati biza heg¢ bir santimetr
torpagt belo geri qaytarmaq niyyatinds deyil va iyul, avqust aylarinda biza
qarst bir sira harbi toxribatlar toradildi, sonra da sentyabr ayindak: toxribat -
biz tabii ki, adekvat cavab vermali oldug. Ona géra do bu sual verilonda ki,



Postkonflikt dovriiniin realliglari: abadi siilh problemina falsafi baxis 263

davaml siilh neca ola bilar, bu, yalniz imzalanmus 10 Noyabr Bayanatina
sadiqlik niimayis etdirmakls olar” (https.//president.az/articles/50738).

Masaloye digar kontekstdon yanasdiqda goriiriik ki, miihariba dovriinds
Prezident ilham ®Oliyevin 30-dan artiq beynolxalq informasiya resurslarina
verdiyi miisahibolor vo bu miisahibolords daim siilh vo dialoga, ortaq moxraco
gapilarin agiq olmasi mesajlar1 vermosi gostordi ki, Azorbaycanin strateji
hodoflorindo miiharibs mdvzusu yalniz haqqin, adalotin, beynolxalq siilhiin,
birgoyasayisin tomin edilmosi {i¢iin ola bilor. Oslindo, miihariba dovriindo
Azorbaycana dostok olan qiivvelorin, dovlotlorin siyasoti do gostordi ki, 6lko-
mizin hoyata ke¢irdiyi bu rasional arturist siyasstin mohvari diinyada birgs-
yasay1sin qorunmasi ii¢lin tomal prinsiploridir. Analizlor gdstorir ki, 44 giinliik
Voton miiharibasinin real mahiyyatini siyasi, ideoloji, falsafi, idraki, humani-
tar vo s. anlamda arasdirmagq {igiin boyiik zaman lazim olacaqdir. Bu anlamda
Azorbaycan tocriibasinin hazirda regional va beynolxalq tohliikasizliyin tomin
edilmosindos avoazsiz resept kimi ¢ixis etmasi faktdir.

Azdrbaycan tacriibasi — regional sabitliys terapiya iisulu kimi

Biitovliikdo yuxarida toxunulmus masalolorin interpretasiyasindan c¢ixis
edorkan sual yaranir: kommunikasiya kontekstinda siilh va tohliikasizlik — abadi
stilh problemina qars1 bir hall mexanizmi tapmaq miimkiindiirmii? Planetds bas
veran qlobal tohliikelor fonunda — siilh vo tohliikesizliye xalqlar, millstlor,
sivilizasiyalar neco nail olmalidir? Dialoq fslsofasini, multikulturalizmi, tole-
rantligy, siilh vo vohdat ideyalarini bargorar etmok ii¢lin miiharibs variant1 gagil-
mazdir? Humanitar omokdaslhiglar, etnik, milli, cografi vo s. miinaqisalor, o
climlodon, dinlor arasinda olago vo miinasibotlor neco tonzimlonmolidir? Bu
isdo dialoq folsofosi vo dialoq madaniyystinin totbiq edilmosi vo somimiyyot
problemin hollinds hansi rolu oynaya bilor? Rasional alturizm falsafasindon,
adalatli va agilli giicdon istifado etmoklo diinyada biitiin miinaqgisolori hall
etmok olarmi1? Bu folsofodon ¢ixis edorak bosoriyyati tohdid edon milli, etnik,
orazi ugrunda vo s. bas veran lokal vo regional miinaqiso vo miiharibslors son
goymaq olarmi? Qloballagsma vo milli maraqlar arasinda {imumi olago vo ya
toqqusan oks-maraqglar nadir? Biitiin bu suallar gostorir ki, Azorbaycanin istor
Voton miiharibasi dovriindo, istorso do postmiiharibo dovriindo apardigr kom-
munikativ siyasatin dyronilmasi diinya ii¢lin no godor chomiyyatlidir.



264 Solat Zeynalov

Miisahidalor gostorir ki, regional tohliikosizlik problemi Azaorbaycanin
soxson Prezident ilTham Bliyevin holl etmoys calisdig1 osas hodoflordon biri-
dir. Azorbaycanin miiasir hodoflorinin baslica xaotlorindon birini togkil edon
Rusiya vo Tiirkiyoni bdylik humanitar, iqtisadi, siyasi inteqrativ proseslora
yaxinlagsdirmaq cohdi do buradan golir — regionda siilh vo tohliikasizliyi tomin
etmokdo rasional siyasotin hoyata kegirilmosi. Tarixdo bas vermis hor ciir
garsidurma vo miihariboalorin yaratdigi noticolor saglam tofokkiirlo analiz edi-
lorok, yeni dialoq platformasi otrafinda regional siilhii vo tohliikosizliyi barpa
etmok, miiharibo ovozino regionda yeni omokdaslhiqlar vo yeni birliklor
yaratmaq bu siyasotin osas xottini togkil edir. Yaxin tarixo ekskurs etdikdo
goriiriik ki, aslindo bu, Azarbaycan dovlot ononasinin asas istigamatlorindon
biridir. Vaxtilo Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti I.H.Oliyev humanitar
problemlorin nazari va praktiki oshomiyyetindon bohs edorkon qeyd edirdi:
“Humanitar masalalorin miizakirasi, humanitar amakdaslhiq miisbat istigamat-
da atilan addimdir. Mon hesab edirom ki, humanitar amakdashgin hor bir
aspekti diinya giindaliyinin moarkazinda olmalidwr. Ciinki bir daha demak isto-
yirom ki, bir ¢ox hallarda siyasi va iqtisadi masalalor, tabii ki, on plana
cixarkon bu masalalor bir az digqatdon konarda qalir. Buna imkan vermak
olmaz” (Oliyev 2015, 488).

Fikrimizco, Azorbaycanin 27 sentyabr 2020-ci ildo moacburon qatildigi
Ikinci Qarabag savasinin baslanma tarixindon avvolki tocriibasi — hom do ela
miihariba dovriindaki tacriibasi, mithariba zamani humanitar harokatin “Azor-
baycan modeli” tocriibasi — diinyada humanitar-etik siyasotin hoyata kegiril-
mosi isindo program kimi hor bir dovlot iiglin niimuno ola bilor. Otuzillik
praktiki tocriibo gdostordi ki, Ermonistan kimi aqressiv dovlot tofokkiir vo
strategiya noqteyi-nazordon siilho vo dialoq falsafasine agiq olmadigindan, bu
dovlatlo siilh vo anlasma dinc yolla hoyata ke¢modi. Bu, artiq modern
camiyyatin problemi deyil, zororli ideoloji kursun praktiki noticoloridir. Bu
anlamda ikinci Qarabag savasmin hollolunma mexanizmini — diinyada siilhiin
bargorar olmasi {igiin atilmis addimlar1 yeni diinya nizami {ig¢iin presedent
hesab edirik. Bu savasin folsofasi ondan ibaratdir ki, s6zo, dialoq falsofasing,
humanizm vo multikulturalizmo agiq olmayan gapali terror¢u rejimlor,
ideologiyalar siilho macbur edilmolidir. Hor halda ola bilsin, bu metoddan
digor regionlarda da istifado etmok olar. Ciinki 27 sentyabrda baslanmis vo 10
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noyabrda bitmis 44 giinliik Voton miiharibasinin falsofasi hom do ondan
ibarotdir ki, ermonilorlo “dil tapilmada” dialoq kontekstindo islora cohdlor
edildi. Proses iso gostordi ki, boazon dialoq folsofasi qarsi torofin tofokkiir
quthgl, mifik vo sarsom ideyalari, ideoloji deformasiyalar {iziinden dalana di-
rona bilir. Hor halda, siilh va tohliikasizlik maqgsadilo aparilan bu miiharibanin
folsofasi on miixtoalif istiqgamatlordon halo uzun miiddst dyronilocokdir. Oslin-
do, bu ii¢ somavi dinlorin fasizm siyasotindon — terror mongonasindon xilas
edilmasi idi. Hor halda, bir ¢ox mogamda Qarb va diinya 6lkolorinin Azorbay-
cani dostoklomasi do buradan golirdi. Ona goro do dialoq folsofosindon vo
humanitar siyasotdo Azarbaycan tacriibasindon terapiya tisulu kimi bohs
edarkon qeyd etmok lazimdir ki, bu — boyiik dialog prosesi yalniz bir torofin
hall edocoyi birtorofli proses deyildir. Analizlor gostorir ki, bu hom do qars1
tarafin diinyagoriisiindon, ideologiyasindan, siilh va tohliikesizliys apelyasiya-
sindan ciddi sokildos asili olan prosesdir.

Olko bascist 26 fevral 2021-ci ildo KIV niimayondalori ilo kegirilon
toplantida bildirmisdir: “Bu giin biz onu miizakira edirik ki, bélgada davamli,
dayamgqli siilh va tohliikasizlik olsun. Bunun yegana yolu isa amakdashqdir.
Bizim maqsadimiz artiq itigtarafli qaydada — Ermanistan va Rusiya ilo birlikds
kommunikasiyalarin barpasi, Zongozur dohlizinin yaradilmast va naqliyyat
baximindan biitiin manealori aradan qaldirmaqdr. Bu bas tutsa, burada
Ermoanistan da manfaat alds edacak, onlar siilhiin xeyrini goracaklar. Daha bir
sartimiz, siilh ii¢ciin sart ondan ibaratdir ki, Ermanistan siyasi dairalari anla-
malidirlar, har hansit bir revans va ya qisas cahdlori Azarbaycan tarafindan
ciddi sakilda cazalandirilacaqdir” (https://president.az/articles/50738).

Indi regiona siilhmoramli qiivvalor gotirilmisdir. Bu, oslindo, ermonilor
liciin dinc yasamaqda yeni sansin yaranmasit demokdir. Bu inamdayiq ki,
mifik ermoni ideologiyas1 ermonilorin idrakindan vo hayat torzlorinden logv
edilmoayinca, regionda stabilliyin tam tominatindan danigmaq problematik
olaraq qalacaqdir. Basqa s6zlo desok, Yer liziindo obadi siilhdon danismaq
belo bir miirokkob zamanda utopiya hesab edilso do, bu, o anlama golmir ki,
yer iiziindo movcud olan insanin tofokkiir vo idraki yalniz miiharibo vo
miinaqisolora istigamotlonmisdir. Bosoriyyotin kegmisi, indisi vo golocayi
kommunikasiyaya inamdan asilidir. Biitiin dinlorin mahiyyoti vohdot ideyasi-
nin otrafinda birlosir. Olbatto, nozoriyyadon ¢ixis edorkon anlayiriq ki, abadi
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siilh miiasir insan tofokkiirli iiclin qoribs anlam kimi goriiniir. Tarixin biitiin
masaqqatlori, qorxu va iztirablart canimizdadir. Sivilizasiyamiz bu ziddiyyaet-
lori agsmaq iqtidarinda deyildir. Bu iso o demok deyildir ki, golocok insani
tofokkiir bu problemi hall etmak iqtidarinda olmayacaqdir. Millstlor, xalqlar,
comiyyatlor miitloq imumi yasamaqda bir yol tapacaqdir vo tapmalidir. Sivili-
zasiyanin vo texnikanin inkisafi — modern homiso hansisa ziddiyystlordos ola-
caqdir. Bu anlamda modern olmaq vohdoti unutmaq demok deyildir. Yetor ki,
insani birliklor yliksok kommunikasiyaya apelyasiya etmis olsun. Unutmama-
liy1q ki, mobilizasiya “millat ideyasi "nin tasakkiiliina xidmat edir. Mahz bela
bir madoni, Habermansin tabirinca, miiayyan manada “xayali” vahdat ona
gatirib ¢ixarwr ki, har hanst bir doviat arazisinin ahalisi 6ziinti miiasir milli
dovlatin vatandaslar: kimi hiss etmaya baslayir” (Maommadzads 2012, 50).

Boyiik siilho {imidimizi itirmomok sorti ilo mogaleni I. Kantdan gotirdiyi-
miz fikirlo bitirmoyi zoruri hesab edirik. Obadi siilh haqqinda traktat bu
maoévzunun nacib inkisafidir”. Yeni yaranan imperiya harisliklorinda va milita-
rizmin inkigafi fonunda béyiik filosof gozal bilirdi ki, bu ciimlo neco da
giilmalidir (Diirant, 2006, 274). ©badi siilh — bu fikirlo indi XXI asrdo —
qloballasan vo elmi-texniki inkisafi yliksok sokilds hayat prioritetino ¢eviron
sivilizasiyada da razilasmaq macburiyyatindoyik! Anlayiriq: na qodor ki, Yer
liziindo militarizm, horb sonayesi, ermani ideologiyasi kimi qorxunc millat¢i,
hom do fasist ideologiyalart mévcud olacagsa, abadi siilhii bir konara qoyagq.
Uzunmiiddatli regional siilhdon danismaq homiso kdvrok xarakterli olacaqdir.
Bu, hom do o demok deyildir ki, Yer iiziindo siilh vo sabitliyi tomin etmok
olmaz. Hor halda, hom regionda, hom do diinyada yeni — dialoq moadoniyyati
platformas1 formalagsmaqdadir. Bu tosokkiiletmods baslica aktorlardan biri
Azorbaycandir. Azorbaycan vo onun siyasi rohborliyinin Prezident 1.9liyevin
vo Birinci vitse-prezident M.Oliyevanin somimiyyat iizerindo qurulmusg
dovlatcilik folsofasi bu istigamotdo hor kos iiclin 6rnok kimi ¢ixis edir. Bu
oxlaqi siyasatin folsafasi biitdvliikde postkonflikt dovriiniin realliglar1 fonunda
region xalqlar {igiin yeni strateji realliq yaradir — birgayasayis vo konsensus
bosoariyyatin golocayidir, bundan imtina etmok deyildir. Biitlin diinlor, moado-
niyyatlor vo comiyyatlor bu paradigmaya dogru istigamatlonmalidir.
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Naticd

Kommunikasiya vo siilhiin mahiyyetindon ¢ixis edorok moqaloni tezis
formasinda asagidaki kimi iimumilogdirmak olar:

—Obadi siilh anlayisimi miiasir sivilizasiyanin ontoloji, epistemoloji,
ekzistensial mahiyyati inkar etmosa do, onun hoyata kegmasi bizim tofokkiirii-
miiz iciin molum deyildir.

— Humanitar siyasot, dialoq folsofosi, dialoq madoniyysti, multikulturalizm,
tolerantliq va s. kimi anlayislar obadi siilhii tam tomin etmok iqgtidarinda olmasa
da, miasir comiyyatlorin olago vo miinasibatlorinin tonzimlonmosindo bu
anlayislardan bagqa daha giiclii humanitar terapiya iisullar: méveud deyildir.

— Azorbaycan hom beynolxalq soviyyads, hom do regional soviyyada,
xiisusilo Qafqazda birgoyasayisin toskil vo tomin olunmasinda maraqli olan
torafdir. Milli madoniyyastin, milli birliyin qorunmasi, 6lkade vo regionda
birgoyasayisin tomin edilmosi — qlobal humanitar siyasot Prezident Ilham
Oliyevin dovlatgilik falsofasinin osas strategiyasi kimi ¢ixis edir.

— Humanitar istiqgamotdo 6ziino giiclii torofdarlar toplamis Azorbaycan
tocriibasi gostarir ki, basoriyyatin ke¢gmisi, indisi vo golocoyi moadoniyyatlorin,
sivilizasiya vo dinlorin dialoq vo amokdasliga, kommunikasiyaya apelyasiya-
sindan asilidir.

— Oziiniitocrid vo basqa modoniyyatlora, dinlors, sivilizasiyalara qarsi
inamsizliq modern diinya anlayist ilo uzlasmayan refleksiyadir. Miiasir insani
tofokkiir bu refleksiyadan imtina etmoklo, yeni idraki tofokkiiro apelyasiya
edorok diinyada oboadi olmasa da, davamli siilhii tomin edo bilor.
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PEAJIMA ITOCTKOH®JIMKTHOI'O IEPUO/IA:
®UJTOCOPCKUM B3IJIAI HA MTPOBJEMY BEUHOI'O MHUPA

PE3IOME

B cBoe Bpems Hemeukwuii ¢unocod M. KanT cumran, yTto roBoputh O
BEJIMKOM «BEYHOM MHpPE» Ha 3eMileé HeHccskaeMoe, 0JaropogHoe skena-
HHE BCEro YeJI0BEYeCTBa, HO, BEPOSTHO, ITOT0 HEBO3MOXXHO JAOCTHYB. Bemu-
kuii punocod B camom oOmIeM BUIE CBS3BIBAI CYTh 3TOM MPOOIEMBI ¢ MUJIH-
TapUCTCKOM MOJIUTUKOMN rocyaapcts. Hajno npusHaTe, 4TO HEKOTOPBIE CTPAHbI
(marmpumMep, ApMeHHs) O CHUX TOP MPOBOJAT 3Ty MOJUTHKY. CTaThsl MOCBA-
II€Ha TEOPETUYECKUM BOIIPOCaM KOMMYHHKAIIMU, UAIora, KyJbTYpbl JHAJIO0-
ra, mpo6yemMsl MUpa U 6€30MaCHOCTH. 371eCh OTMEUaeTcs, 4To mpodieMa Mupa
U 0E30MacCHOCTH SIBISIETCS TJIaBHOW MpoOieMol JTr00ro oOIIecTBa, rocy-
JapCcTBa, [IMBUIIM3AIMU, HO, B OOJIBIIMHCTBE CIy4aeB, U3-3a JIOKHBIX HIEOJI0-
THYECKUX, TOJUTUYECKUX, HAIMOHAIBHBIX, STHUUYECKUX, TeorpapuuecKkux u
JpyTUX MHTEPECOB OHA He Halula cBoe pemieHue Ha 3emue. Cienyer 0ocobo
OTMETHTb, YTO 3Ta MpoOJIeMa UCTOPHUYECKH OblIa aKTyalbHOW Ha 3emJe H,
HPEATOI0KUTENIBFHO, OYET aKTyalIbHOM BCeTa.

[To MHEHMIO aBTOpa, CYILECTBYET Cepbe3Hasi HEOOXOAUMOCTb B IPOJIBU-
KEHUU OMbITa JHajora M COTPYJHHYECTBA, MUpPAa W HMHTErpalliM B MHUPE,
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KOTOPBI B HacTofllee BpeMs peanusyeT AsepOaiimkan. B ctaThe Takxke B
Hay4YHO-(pUI0COCKOM KOHTEKCTE HCCIeNyeTcsl TyMaHUTapHas IMOJIUTUKA,
MPOBOAMMAS TIOJUTHYECKHM PYKOBOJACTBOM COBpeMeHHOro Asepbaiimkana,
Kak 10 OTeyecTBEeHHON BOWHBI, TaK U B BOCHHBIN U MOCIEBOEHHBIN MEPUOIbI,
B Ka4eCTBE HE3aMEHUMOM IIATOOPMBI i TI00aTbHOTO U PETHOHAIBHOTO
MHPOTBOPYECTBA U COTPYIHUYECTBA.

Llenb: TeOpeTHYECKOE OCMBICIIEHUE BO3MOXKHOCTEW M MEPCIEKTUB, KOTO-
pble KyJbTypa OOIIEHUs M JUajgora MOTYT CO37aTh B JOCTIXKCHUH MUpa, 0e3-
OTIACHOCTH, CTAOMJIBHOCTH, YCTOWYMBOTO pa3BUTHSA, COCYIIECTBOBAHHS |
CONUAAPHOCTH B TJIOOATBHBIX M PETHOHAIBHBIX OTHOIICHUSX; MPUBICUCHUE
BHUMaHUE K TMpoOJeMe BEYHOTO0 MHpa, Yero xKelaeT KaKIbli B HOBOM
CHCTEME OTHOILIEHUH B MUDE.

Mertononorusi: CpaBHUTEIBHBIA aHAIU3, OSMIUPUYECKUN, HAy4HBIH,
HMCTOPUYECKUH U aHATUTHYECKUI METOMBI.

HayuHnas HOBHM3HA: MOKa3aTh «TE€pPANEBTUYECKYIO0» BAXKHOCTb KYJBTYPhI
Jajgora 1 KOMMYHHKAIIMA B KOHTEKCTE MUpa M 0€30MacCHOCTH, COBPEMEHHO-
T'0 Pa3BUTHUS U IPOOIIEM.

Knwouesvie cnoea: xommyHukayus, 6euHwblli Mup, Ouanoe, Kyibmypa
ouanoza, UCKpeHHOCMb, onvlm Azepbatiodcana.

Assoc. Prof. Sholat Zeynalov

REALITIES OF THE POST-CONFLICT PERIOD: A REAL
PHILOSOPHICAL VIEW OF THE PROBLEM PERPETUAL PEACE

ABSTRACT

Long ago, he German philosopher I. Kant considered that speaking of the
great perpetual peace on earth was the unforgettable noble desire of all
mankind, but this was probably impossible to achieve. The great philosopher,
in its most general form, connected the essence of this problem with the
militaristic policy of states. It must be admitted that some countries are still
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pursuing this policy (such countries include, for example, Armenia).The
article is devoted to the theoretical issues of communication, dialogue, culture
of dialogue, peace and security. It is noted here that the problem of peace and
security is the main problem of every society, state, civilization, but in most
cases, the problem is not solved in the world due to false ideological, political,
national, ethnic, geographical and other interests. It is worth noting that this
issue has always been relevant in the world and, presumably, will continue to
be so.

According to the author, there is a serious need to promote the experience
of dialogue and cooperation, peace and integration in the world, which
Azerbaijan is currently implementing. The article also examines the huma-
nitarian strategy pursued by the political leadership of modern Azerbaijan
before the war, during the war and in the post-war epoch, which is an inva-
luable platform for both world and regional peace building and cooperation.

Purpose: to reflect theoretically on the opportunities and prospects that the
culture of communication and dialogue can create in achieving peace,
security, stability, sustainable development, coexistence and solidarity in
global and regional relations; Also, to draw attention to the problem of
perpetual peace, which is the wish and desire of everyone in the new system
of relations in the world.

Methodology: comparative analysis, empirical, scientific method,
historical and analytical methods.

Scientific novelty: to demonstrate the restorative effect of a dialogue and
communication culture in the context of peace and security, modern
development, and challenges.

Keywords: communication, perpetual peace, dialogue, culture of
dialogue, sincerity, the experience of Azerbaijan

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.Q.Qafarov
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OZET

Badiou’ye gore felsefe hakikat {iretmez, hakikat iireten alanlarin bir arada
diistiniilmesini saglar. Jenerik siire¢ olarak adlandirdigr siyaset, sanat, bilim ve
askin hakikat trettigini diyen Badiou, bu alanlarda firetilen hakikatlerin
biitiinliiglinlin saglanmasi gerektigini sdyler. Calismamizda bizi ilgilendiren esas
mesele, Badiou’nlin dort hakikat iireten alan dedigi felsefe g¢oklusunun
genisletilebilmesiyle ilgilidir. Acaba bu dort alana yani siyasete, sanata, bilime
ve aska ilaveten besinci bir alandan bahsedilebilir mi? Badiou’niin bu dort alan
hakkinda sdyledikleri, besinci bir alan olarak teolojiye yer acar mi1? Badiou’ niin
bircok eserinde ileri siirdiigii tezler Hiristiyan teolojisinin de hakikat
tiretebilecegi fikrini akillara getirir. Bu fikri temel alan bazi ¢aligsmalar bulunur.
Ozellikle Zizek’in Gidiklanan Ozne’de Badiou felsefesinde besinci jenerik kiime
olarak teolojinin imkani {izerinde durur. Bu anlamda ¢alismamiz Zizek’in mevzu
bahis yaklasimini takip edecektir. Ancak Hiristiyan teolojisi haricindeki teoloji-
ler Badioucii bakisla degerlendirilmis degil. Isbu sebeple Farabi’nin niibiivvet
kuramin1 Badioucii bakis a¢isindan degerlendirerek, niibiivvetin ve niibiivvet
kuramuyla ilgili kavramlarm Badiou’niin hadise kurami ve temel kavramlariyla
irtibatint/irtibatlandirilabilirligini  irdelemeye ¢alistik. Dolayisiyla yazimiz,
peygamber, niibiivvet, vahiy vs. gibi kavramlarin, Badioucii 6zne, hadise, sada-
kat vs. gibi kavramlarla ne gibi benzerlikleri/farkliliklart oldugu meselesi {izerin-
de durarak su soruya cevap arayacaktir: Badioucii bakis agisindan yola ¢ikilacak
olursa, besinci hakikat iireten alan olarak telakki edilebilecek teoloji alaninin
igerigini Farabi’nin niibiivvet kurami doldurabilir mi?

Anahtar kelimeler: Badiou, Farabi, hakikat, 6zne, hadise, niibtivvet, vahiy.
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Giris

Giliniimiizlin yasayan felsefecilerinden olan Alain Badiou, felsefenin gel-
digi noktadan rahatsiz olan isimlerden biridir. Bu rahatsizligin1 sadece yazdigi
eserlerle degil gelistirdigi kuramiyla ve aktif sekilde katildig: sivil platform-
larda da dile getirir. Post-modern donemde hakikatin miimkiin oldugunu
savunan Ote yandan goreceligi ve insaciligi reddeden Badiou, gelistirdigi
ontoloji kuramiyla akademiye yeni bir soluk getirmis durumda. Mevzu bahis
ontoloji hem hakikatin imkanin1 gosterir hem de kendinden 6nceki ontolojiler-
den ayrilir. Ona gore hakikat nasil varliga gelir sorusuna egildigimiz zaman
karsimiza hadise kavrami ¢ikar. Badiou’niin terminolojisi agisindan tayin edi-
ci yer tutan hadise kavrami, ontoloji anlayisinin da kilit tagidir. Nedir hadise?

Badiou, jenerik siire¢ olarak adlandirdigi siyaset, sanat, bilim ve agskin
hakikat tirettigini savunur. Ona goére her dort alanda normal zamanlarda belli
kurallara tabii olarak c¢alisan bir siire¢ s6z konusudur ki buna durum ismini
verir. Hadiseyse, isbu durumun sekteye ugramasina verilen addir. Hadise
sayesinde birey 0zneligini dolayisiyla failligini kazanir. Fakat Badiou her hadi-
seden sonra mutlaka biitiin bireylerin 6zne olacaklarmi diistinmez. Dolayisiyla
bireyin 6zne olabilmesi igin -Badiou’nun bireylerden talep ettigi- bazi kriterler
s0z konusudur. Onlarin basinda adlandirma ve sadakat gelir. Hadise dncesinde
herhangi bir 6znelik yani faillik durumdan bahsedemeyecegimizin altini ¢izen
Badiou, matematige miiracaat ederek Cohen ve Cantor’un kiime kurami ¢erge-
vesinde ileri siirdiikleri varsayimlardan destek alir. “Giiniimiizde hala
Cantor’un gelistirdigi sekliyle kullanilmaya devam eden kiime kurami, 20.
yiizyil matematiginin de temelini olusturur” (Celikel 2015, 15).

Badiou’niin diger etkilendigi isim olan Cohen’se onun 6zne fikrinin
sekillenmesinde tayin edici isimdir. “Badiou ézellikle Cohen’in ispatinda
Jenerik kiimelerin varligini gostermesiyle birlikte, oznenin gercek anlamda
mahiyetinin de ortaya ¢iktigini diisiinmiis ve ontolojisini de bu sekilde sistemli
bir hale getirmistir diyebiliriz”” (Celikel 2015, 14). Bagka bir ifadeyle Badiou,
felsefesini matematikten ilham alinarak gelistirir. Felsefe tarihine baktigimiz
zaman Badiou’niin yaptigina benzer tesebbiislerin oldugunu goriiriiz. Ornegin
Platon’un felsefesinin geometriyi, Aristoteles’in felsefesininse biyolojiyi esas
aldigi bilinen bir olgudur. Ote taraftan Badiou’niin tesebbiisii, felsefe
anlayistyla da tutarlilik arz eder. Nitekim Badiou, felsefenin dort alandan
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beslenmesi gerektigi goriisiindedir. Ayrica Badiou’niin aktif sekilde sivil plat-
formlarda yer almasi, roman ve tiyatro yazarligi yapmasi gibi 6zellikleri onun
mevzu bahis dort alandan azami 6l¢iide yararlandigini/beslendigini gosterir.

Hakikat Ureten Alanlar ve Teoloji

Badiou’niin dort alan hakkinda sdyledikleri, teolojinin de besinci bir
hakikat iireten alan olarak diisiiniilmesine yol agiyor. Zizek, Gidiklanan Ozne
eserinde, besinci hakikat {ireten alan olarak teolojiden bahsedebilecegini ileri
stirer. “Hakikat-hadise ’sinin muhtemelen yegane ornegini sunan Hiristiyan-
hgi ele alalim: Buradaki hadise, Isa’min viicuda gelisi ve oliisiidiir; nihai
hedefi, Son Hiikiim giinii, nihai Kurtulus'tu, tarihsel durumun ¢oklugundaki
uygulayicist Kilise 'dir; oznesi kendi durumlarina Hakikat-hadise’si adina mii-
dahale eden, i¢inde Tanri’min izlerini arayan inananlarin olusturdugu kiitle-
dir” (Zizek 2005, 157).

Zizek’in besinci hakikat {ireten alandan kasti, Hiristiyanlhiktir. “Hatta bir
adim daha ileri gidebilir ve Hakikat-hadisesi’ne dair paradigmatik ornegin
genel olarak din degil, ézel olarak, Isa’mn dogum ve éliimiinii merkez alan
Hiristiyan dini oldugunu séyleyebiliriz” (Zizek 2005, 171).

Peki, acaba besinci hakikat iireten alan olarak Islam teolojisinden s6z ede-
bilir mi? Badiou’niin felsefesinde hakikat iireten dort alanin ne oldugunu irdele-
meksizin besinci alandan bahsetmek uygun olmayacagi i¢in 6nce Badiou’niin
felsefesine, hakikat iireten dort alan goriisiine bakmamiz icap eder.

Badiou’niin Temel Tezleri

Badiou, felsefenin geldigi noktadan rahatsiz olan birisi. Giiniimiiz felsefe
akademisinin basini ¢eken temel {ic akima karsi elestirilerini yer yer ifade
eder ve felsefenin hakikat iddiasindan vazgegmemesi gerektigini 1srarla savu-
nur. “Yorumbilgisel yonelim, belli bir anlamda, her zaman konusma edim-
lerinin yorumlanmasindan ibarettir, analitik yonelim sozceler ile onlart
yonlendiren kurallar arasindaki karsilasmadan ibarettir, postmodern yonelim
ise homojenligin giyabinda bir ciimleler, parcalar ve séylem bicimleri
coklugu fikrini 6ne ¢ikarwr” (Badiou 2012, 17).

Hermendtigin, analitik felsefenin ve post-modern yaklasimin felsefe
yapma bicimlerini elestiren Badiou, bu ii¢c akimi hakikat diisiincesini terk
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etmekle suclar. “Bu ii¢ belli bash yonelimin her birinde, ¢cagdas felsefe haki-
kat kategorisini ve onunla birlikte klasik felsefenin kendisini sorguya ¢ceker”
(Badiou 2012, 17). U¢ akimi, hakikat diisiincesini terk etmekle elestiren
Badiou, hakikatin var oldugunu/var olabilecegini ve evrensellestirilebilir ol-
dugunu savunur. Ancak onun tanimladig sekliyle hakikat, klasik metafizigin
hakikat tanimina uymaz. Badiou, Parmanides ve Platon’un varlig1 diisiinceyle
eslestiren ve bir’i coklugun Oniine ¢ikartan yaklasimdan farkli olan yeni bir
anlayis gelistirir. Klasik metafizigin 6zneye yer birakmayan, modern felsefe-
ninse — Ozellikle de Kant¢1 anlamda — varlik hakkinda konusmay1 anlamsiz-
lagtiran tutumuna meydan okuyan Badiou, hem 6zneye failligini veren/verebi-
lecek hem de varlik hakkinda konusmay1 anlamli hale getiren yeni bir ontoloji
kuramini gelistirir. Hakikati oldugu durumun tiireyimsel ¢oklugunun hadise-
sonrast uretimi olarak tanimlanan hakikat kavramindan hareketle, modern
felsefenin olusturucu tigliisii olan varlik, 6zne ve hakikat arasinda yeniden
baglanti kurabiliriz (Badiou 2005 (1), 100).

Genellikle hadise kurami diye adlandirilan bu yeni ontolojinin parametre-
lerini Badiou, Ozne Kurami, Varlik ve Hadise, Diinyalarin Mantig: isimli
eserlerinde ortaya koyar. Badiou’niin diger eserlerinde de ontolojisinin izini
stirmek miimkiindiir. Badiou, gelistirdigi ontoloji i¢in kiime kuramini esas
alir, Cantor ve Cohen’in calismalarindan faydalanir. “Badiou niin deyimiyle
bugiine kadar insanlik tarafindan ugrasilan diisiince eforlarinin en yogununu
barindiran kiime kuramiyla gercek anlamini bulacaktir. Bu sistemde bir, bog
kiimenin sayali olarak tamimlandigi i¢in “sifir’a yani “bir olmayan”a daya-
nir ve “bir olmayan”a bagh olan bir varligi vardwr. Bu baglamda ne Parme-
nidesin diistincesindeki gibi ¢elisik olmayan bir “bir”, ne de Platon’daki gibi
her seyden bagimsiz ve var olan her seyin ondan pay alarak varlik kazandig
tamamlanmis bir biitiin sz konusu degildir. Ciinkii gercekte bizim “bir” dedi-
gimiz sey de ancak “bir” olmayana dayali olan bir kurulma sonucu soz konu-
su olabilmektedir. Bu sebeple ancak mevcut kiime kurami bize aslinda tam da
boyle; “bir” olmayana dayanan bir “bir”, “bir”in varligina dayanan iki, iki-
nin varligina dayanan ii¢, seklinde devam eden bir sistem sundugu icin onto-
lojiyi en anlamly sekilde a¢iklamaktadir” (Celikel 2015, 12).

Badiou’niin varlik hakkinda konusabilmesini saglayan etken, Cantor’un
sonlu otesi kiime kurami, bu varlik resminde 6znenin faillik kazanmasini
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saglayan etkense Cohen’in siirey varsayimindaki zorlama yontemidir. Tiire-
yimsel ¢okluk kavramimin Cantor’dan bu yana kiimeler teorisi adini tasiyan
ontolojik teorinin ilk asamasina son verdigini soyleyebiliriz. “Varlik ve
Hadise’de saf ¢okluk teorisinin matematiksel insasi ile bugiin felsefeyi yeni-
den temellendirebilecek kavramsal onermeler arasindaki diyalektigi tiim bo-
yutlariyla ele almistim” (Badiou 2005 (1), 97).

Varlik tlizerine konusabilmenin anlamli oldugunu kiime kuramindan yola
cikarak gerekcelendirmeye calisan Badiou, yine kiime kuramina uygunluk arz
etmesi acisindan felsefenin de 06zii itibariyle tiireyimsel oldugunu sdyler.
“Burada felsefenin dort kosulunun oldugunu ileri siirecegiz. Bu kosullar sun-
lardir: bilim, sanat, politika ve ask” (Badiou 2005, 23). Badiou’niin soziinii
ettigi bu dort alandaki gelismeler 6nceden tahmin edilemez/kestirilemez yeni-
liklerle yasanir. Iste Badiou bu kestirilemez, dngoriilemez yenilikleri “hadise”
diye adlandirir. “Benim felsefi goriigiime gore, verili bir diinyada, yeni bir sey
bulunmasi, ancak bu diinyanin akilct ya da alisildik yasalari, ger¢eklesen —
hadise adint verdigim — bir sey tarafindan sekteye ugratildiginda veya normal
etkilerinin disina ¢ikarildiginda olur” (Badiou 2014, 15). Badiou’niin hadise
ismini verdigi sey, her ne kadar 6nceden kestirilemez mahiyet arz etmis olsa
da bil kuvve olarak duruma ickindir. Bu olduk¢a Onemli bir noktadir ve
Badioucii yaklagimla Islam teolojisini degerlendirdi§imiz zaman en tayin
edici ilke olacaktir. Zira Badiou’niin s6z konusu agiklamasindan hakikatin
askin boyutunun olmadig1 anlasilir. Hadise duruma igkinse ve sadece adlan-
dirillamayansa o zaman hadisenin agkinlik boyutu yoktur.

Newton fizigi bilimde yasanmis bir hadisedir, Fransiz Devrimi politikada
yasanmis bir hadisedir, iki gencin bir birilerine ilk bakista sevgi duymalari,
askta yasanan bir hadisedir, Rimbaud’nun yazdig: belli bir siir, sanatta yasa-
nan hadisedir. Bu hadiseler, ait olduklar1 alanlarin normal akiglarin1 sekteye
ugratan istisnalar ve tekil hakikatlerdir — evrensellestirilme potansiyeline de
sahipler. “Bir hakikat, hem bir yenilik, dolayisiyla nadir, olagandisi bir sey
olma, hem de hakikati oldugu varligi etkileyen bir sey olarak da olabildigince
istikrarli, ontolojik olarak konusacak olursak, seylerin ilk haline olabildigince
yakin sey olma paradoksuna sahiptir (...) bir hakikatin kokeninin hadisenin
diizeninden kaynaklandigi agiktir” (Badiou 2005 (1), 25).
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Bilim, politika, sanat ve ask normal akislar1 her an sekteye ugrayabilecek,
ongoriilemeyen, hesaplanamayan hallerin yasanabilecegi dogurgan alanlardir.
“Oyle ki ask, sanat, bilim ve politika durumlarla ilgili sonsuz bir sekilde
hakikatler iiretir” (Badiou 2005 (2), 340). Bu alanlarda vuku bulan istisnalar,
hadise denilen seye tekabiil eder. Ve isbu istisnalar gerceklestiginde 6znenin
fail olma imkani dogar. Yani 6zne —hadiseden 6nce 6zne yoktur- bu alanlarda
yasanan gelismeler sayesinde hadisenin nesnesi olabilir. Ve ancak hadisenin
hakikatine sadik kalirsa failligini kazanir. “Varligin mutlak tarafsizligidir -
oyle ki bir hadisenin sonucunda dogan sadakat, tek bir durumdan ickin bir
kopus olmasina ragmen, yine de evrensel bir hitap alanina sahiptir” (Badiou
2013, 77). Dolayisiyla Badiou’niin hadiseye sadakatten kasti, bu dort alanda
vuku bulan tekil hadiseleri adlandirmak ve evrensellestirmekten ibarettir. “Bir
olayin temel ontolojik ozelligi, kendisi i¢in hadise oldugu seyin konumlanmug
boslugunu'” kaydetmek, adlandirmaktir” (Badiou 2013, 73). Badiou, her dort
alanda birbirinden farkli hakikatlerin neset edecegini diisiinmez. Zira bu dort
alanin semsiyesini felsefe saglar. “Cinsel, sanatsal, siyasal, bilimsel, toplum-
sal modernlik; felsefe tiim bunlardan yola ¢ikmali, kendisini bunlarla biitiin-
lestirmeli, yeniden bunlarin i¢ine dalmalidir” (Badiou 2015, 21). Yani dort
alanda ortaya ¢ikan hakikatler hakkinda konusmak felsefenin isidir, ¢oklu ha-
kikate birligini verecek olan mekanizme felsefenin ta kendisidir. “Badiou
insamn dort hakikat kapasitesine sahip oldugunu diigiiniir,; politika, bilim, sa-
nat ve ask. Felsefe bu hakikatleri bir arada diisiinme pratigidir” (Etil 2013,
244). Badiou’nun felsefesini anahatlariyla ele alindigina gore -Badioucu bakis
acisin1 kaybetmeksizin- Farabi’nin niibliivvet kuramina gegilebilir.

Farabi ve Niibiivvet Anlayisi

Farabi’nin niiblivveti konu edindigi miistakil bir eseri olmamakla birlikte,
El-Medinet 'ul Fazila, Kitabu’l Mille, Fusulii’l-Medeni, Tahsilu’s-Sa’ada gibi
eserlerinde niibiivvet ve din meselesine dair tezlerini ileri slirer. Onun bu
konudaki goriisleri bilgi teorisiyle yakindan iliskilidir. Vahiy melegi Cibril’le
eslestirilen faal akil, bilgi teorisinin kilit tasidir. Faal akil hem bilginin

172 Matematikte bos kiime aksiyomu olarak bilinen bu aksiyom, hi¢ elemani olmayan bir
kiimenin oldugunu varsayar. Bigimsel dile aktaracak olursak: Oyle bir z var ki; x ne olursa
olsun, z x’in bir eleman1 degildir.
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kaynag1 hem de garantdriidiir. Fakat faal akildan bilgilerin insanlara ulagmasi,
ay ustii alemdeki ilk siradaki akillarin tagsmasi seklinde gergeklesmez, ay alti
alemde yasayan insandan 6zel gayret beklenir. Yani ay alt1 alemin sakini olan
insan, yeterli diizeye — epistemolojik agidan — gelir, bilgi edinme melekelerini
gelistirirse faal akildan tasacak bilgilere mahal olur. Faal akildan bilgi edinme-
nin/tagsmanin hem insandan hem de faal akildan kaynakli iki yonlii bir siireg
oldugu soylenebilir. “Yukaridan asagiya dogru ¢alisan bu hiyerarsik diizen,
alttan yukariya dogru da calismaktadir. Soyle ki, ilk maddeden itibaren heyula
ile birlegmig suretten olusan maddi alem, onun iistiinde bilkuvve akil, bilfiil akil
ve miistefad akla kadar yiikselen bir mertebeler silsilesi vardir. Bu en iist nefsi
mertebeden de, her yoniiyle maddeden mufarik olan akillarin birinci basa-
maginda bulunan Fa’al Akla ulagilir” (alintilayan Aydin 2003, 127).

Insanin faal akildan tasacak bilgiye mahal olabilmesi i¢in ne etmesi, nasil
bir siiregten gecmesi gerekir? Faal akildan gelecek bilgiye insanin mahal ol-
mas1 durumuna, ittisal isminin verilmesi de bu stirecin iki kaynakli yapisindan
kaynaklanir. Insanm bilgi edinme siirecinin insandan kaynaklanan ciheti,
duyu organlarindan elde edilen bilgilerle baslar. Duyu organlarindan elde edi-
len bilgiler ortak duyuya ve oradan hayal yetisine gonderilir. Hayal yetisinin
tahayyiil ismi verilen islemi sayesinde bilgiler akil yetisine ulasir. Akil yetisi-
nin taakkul faaliyeti sayesindeyse insan nefsi, faal akildan gelecek olan bilgi-
leri kabul etme kabiliyetine sahip olur. Dolayisiyla Farabi’nin bilgi kuraminin
insanla bagli cihetinin ii¢c asamadan ibaret oldugu soylenebilir. Duyular, hayal
ve akil asamalarindan gegen bilgi edinme siireci sayesinde nefis, faal akilla
ittisale hazir olur. “Herhangi bir seyi bilis, bazen kuvvei natika ile bazen kuv-
vei miitehayyile ile bazen da ihsas ile olur” (Farabi 1935, 53). Her {i¢ asama-
da da bilginin o mahalle uygun formda tezahiir ettigi sdylenebilir. Duyu, hayal
ve akil agamalarinin her birinde ayr1 ayr1 formlasan bilgiler mahiyet itibariyle
ayni olmakla birlikte kategorik olarak farklilar. Yani duyu asamasindaki bilgi-
nin akil asamasina ulastig1 zaman yetkinlesmesinden bahsedilebilir. Akil asa-
masinin diger agamalardan, yapisinin katmanli olmast dolayisiyla iizerinde
durulmasi gerekir. Akil agsamasi li¢ kisimdan ibarettir: Kuvve halindeki akil,
(el-aklii’l heyulani), fiil halindeki akil (el-akl bi’l-fi’l) ve kazanilmis akil (el-
aklii’l-miistefad). Ugiincii kistm olan kazanmilmis akil, faal akilla ittisalden
once yok hiikmiindedir, ittisalden sonra fiililesir. Kuvve halindeki akil, soyut-
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lama yetenegine sahip oldugu i¢in, ciizileri soyutlayarak kavram haline geti-
rebilir. “Bu aklin kendisi, tiim varliklarin maddelerini degil, mahiyet ve suret-
lerini almaya ve onlari kendisinin suretlerine doniistiirmeye elverisli 6zellikte-
dir” (Aydin 2003, 119). Fiil halindeki akilsa tikellerden bagimsiz kavramlara
ulasabilir, baska bir ifadeyle el-akl bi’l-fi’l kiillileri bilir. “Bilmeleke akil da
denen bu akil, bilkuvve aklin bilfiil akil haline déniismesiyle akil, soyutlama
yaparak maddeden bagimsiz olan bilgilere ulasir ve bilen insan kendini bild-
igi gibi, kiilli bilgileri de elde edebilir” (Aydin 2003, 121). El-akl bi’l-fi’lin
olgunlasmasi yani nefsin bir ciizi olarak kendisini yetkinlestirmesi, faal akil’la
ittisalin gerceklesmesini sagliyor. Bu ittisal sayesinde hem el-aklii’l-miistefad
fiilli duruma geliyor hem de bilgi edinme siireci tamamlanmis olur. “Fa’al
Akl ile bilkuvve diisiiniiliir olan seyler, bilfiil diistiniiliir olur. Yine bunun
vasitasiyla insan, bilkuvve akil iken bilfiil akil olur ve Fa’al Akil derecesine
vaklasmak icin olgunlagma siiriip gider” (Farabi 1980, 5). Faal akilla ittisal
derecesine ulaganin filozof oldugunu sdyleyen Farabi, peygamberi idrak kura-
minin neresinde konumlandirir? Farabi, peygamberligi hayal giiciiyle irtibat-
landirarak din hakkinda su tespitte bulunur: “Dinin goriislerinin icerdigi hu-
suslarin hepsi, hayal giiciinde algilanan ve zihinde izlenim birakan nitelikler
olmasi gerekir” (Toktas 2002, 260). Ona gore peygamberler tahayyiil gii¢leri
sayesinde faal akil’la yani Cibril’le ittisal kururlar. “Bu adam aldigi bu akil-
sallarla da ilahi seyler hakkinda kehanette (nubuvva) bulunabilir. Bu, tahay-
viil kiivetinin ulasabilecegi en yiiksek derecedir” (Farabi 1997, 97).

Hayal agamasinin akil asamasindan dnce gelmesi “Farabi’ye gore filozof,
peygamberden {istiindiir” seklinde bir iddianin yolunu agmis olmakla birlikte
bu iddianin gegersiz oldugu sdylenebilir. Zira peygamber tahayytl giicii saye-
sinde faal akilla ittisale ge¢mekle kalmaz, elde ettigi bilgiyi somutlastirma
olanagina da sahip olur. Isbu olanak sayesinde peygamber bilginin toplumsal-
lastirilmasini saglar ve yasa koyucu olur. “Felsefenin ispat ettigi her seyle
ilgili olarak din ikna eder; ¢iinkii felsefe akil tarafindan kavrandiklar: bi¢imde
nihai ilkeler yani ilk ilkenin 6zii ve ikincil cisim-disi ilkelerin ozleri hakkinda
bilgi verir. Buna karsilik din cisimsel ilkelerden ¢ikariimis olan misaller
aractligiyla onlart hayal ettirir ve siyasi gorevler icindeki benzerleri ile onlart
temsil eder. O tanrisal fiilleri, siyasi makamlarin islevieri ile anlatir” (Farabi
1999, 91).



Badiou’de Hakikat Ureten Alan Olarak Teoloji Ve Farabi’nin Niibiivvet Anlayist 279

Bilginin islevsel hal kazanmasi ve uygulama imkaninin fiililesmesi filo-
zofun yapamayacag: bir istir. Filozof, faal akildan bilgileri makul formlarda
yani soyut parametrelerde alir ve somutlagtirma imkanindan mahrum olur.
Dolayistyla peygamberin bilgisi filozofun bilgisini igermekle birlikte, bu
bilgileri somutlastirabilir ve bu bilgilerin-toplum igerisinde uygulama sayesin-
de-aktarilabilir olmasin1 saglar.

Farabi’yle Hadise’yi Okuma

Calismamiz agisindan onemli olan nokta, bilgi edinme siirecinin
(Farabi’de) bir tarafi insana diger tarafi faal akila tabii olmasidir. Elbette, bilgi
edinme siirecinin tayin edici unsuru faal akildir, “son noktanin™ faal akil tara-
findan koyulduguna kusku yoktur. Dolayistyla Farabi’nin niibiivvet kuramin-
da hakikatin i¢kin degil agkin oldugu sdylenebilir. Zira faal akildan tasan
bilgi, bilme siirecinin baslangicinda igerilmiyor. Ittisal hadise kabul edilecek
olursa sdz konusu hadise, ittisal oncesi durumun igerisinde verili degil.

Farabi agisindan hem peygamber hem de filozof i¢in kazanilmiglik duru-
mu s6z konusudur. Peygamberlik basa gelen bir fenomen degil. “O halde mu-
hayyile kuvveti miikemmelligin son haddinde olan bir insanin uyanik halde
iken Faal Akil’dan simdiki ve gelecekteki tikelleri veya onlarin duyusal tem-
sillerini, askin akilsallarin ve diger serefli varliklarin temsillerini almasi ve
onlar gormesi imkansiz degildir” (Farabi 1997, 97). isbu basa gelmemislik,
Badiou’nilin hadisesiyle Farabi’nin niiblivveti arasinda irtibati/irtibatsizligi
gosterir. Hadise, onceden kestirilemeyen, tahmin edilemez mahiyet arz eder.
Hadiseyle ilgili Badiou’niin sOyledigi tanimlar, aslinda hadiseyle karsilasan
insanin hadise sonrasi faillik kazanarak gercek 6zne oldugu yoniindedir.
“Ozne, manifesto nun — (hadise, manifestodur, vurgular bize aittir)- sonlu
momentidir. Ozne, yerel olarak manifestoya konu olur ve sadece jenerik siire¢
tarafindan desteklenir. Gergegi soylemek gerekirse, manifesto oncesi sanatgi,
dastk, bilim adamu, politik 6zne mevcut degildir” (Badiou 2005 (2), 17). Binaen
“Hiristiyan 6zne, olaydan once mevcut degil” (Badiou 1997, 14).

Farabi’ye goreyse peygamberin ittisal sayesinde faal akildan edindigi
soyut bilgileri somutlastirmasi ve kanun koymas1 gerekir. Yine pratik felsefe-
nin sagladig1 iradeye bagli olan seylerin akilsallarimi fiilen varliga getirmeye
calisan insanin, onlarin fiili varliklarin1 miimkiin kilan sartlar1 tayin etmesi
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gerektigi aciktir. “Onlarin fiili varligini miimkiin kilacak sartlar tayin edilir
edilmez, iradeye bagl olan akilsallar kanunlar icinde gerceklesirler” (Farabi
1999, 91). Filozof, edindigi bilgiyi somutlagtiramadigi i¢in onun bir anlamda
aydinlanmasi kendine yoneliktir, onun kurtulusu bireyseldir. “Eger onlar ken-
dilerini temsil eden misaller araciligiyla tahayyiil (hayal giicii) yolu ile bil-
diriliyor ve bu tahayyiil ettirilen seyler ikna yontemleri ile tasdik ettiriliyorsa,
eskiler bu bilgileri icine alan seyi din diye adlandirmaktaydilar” (Farabi
1999, 90). Peygamberse edindigi bilgiyi somutlastirabildigi i¢in onun aydin-
lanmas1 sadece kendisiyle sinirli kalmaz. Bu durum Platon’un Magara
Istiaresini aklimiza getirir. Magaradan kurtulan yani doxa diinyasindan kurtu-
lan sahsin, agathonu temasa ettikten sonra edindigi bilgileri magarada kalan-
lara 0gretmek i¢in geri doniisii, Farabi’nin filozof-peygamberini ¢agrigtirir.
Isbu sebeple Platon’un magaradan kurtulan sahsi filozof-kral’dir -tipki
Farabi’nin peygamberi, Medinet il Fazila’nin hiikkiimdar1 oldugu gibi. Bagka
bir ifadeyle, Platon filozofu hiikiimdar oldugu gibi Farabi’nin peygamberi de
hiikiimdardir. Platon’un filozof-krali ve Farabi’nin filozof-peygamberi bu
dogrultuda bireysel aydinlanma ve bireysel kurtulusla yetinmemekte ait ol-
duklar1 toplumun kurtulusuyla ilgilenirler. Filozof-kralin ve filozof-peygam-
berin bireysel aydinlanma ve bireysel kurtulugla yetinmemelerinin arkasinda
duran sebebin ne oldugu iizerinde durulmasi gerekir. Ancak makalemizin
siirlarint astig1 i¢in bdyle bir sorunun varligini isaret etmekle iktifa ediyoruz.

Platon’un filozof-kraliyla Farabi’nin filozof-peygamberi arasinda bu
benzerligin disinda ¢ok 6nemli bir fark mevcut. Bu fark, Farabi’nin filozof-
peygamberini hadiseden uzaklagtirir, Platon’un filozof-kraliniysa yakinlastirir.
“Simdi diisiin: Bu adamlarin zincirlerini ¢ozer, bilgisizliklerine son verirsen,
her seyi oldugu gibi gériirlerse, ne yaparlar? Mahpuslardan birini kurtara-
lim; zorla ayaga kaldiralim; basim ¢evirelim, yiiriitelim onu; gozlerini 1s1ga
kaldirsin” (Platon 515¢, 2010, 232) diyen Platon’da zincirden kurtulma dola-
yistyla filozof olma “basa gelen bir sey” olur, herhangi bir ferdi gayretten s6z
edilemiyor. Badiou’niin hadisesi da “basa gelen bir sey” olma vasfini haiz ve
“basa gelme” hadisesiyle karsilagmasi igin bireyden 6n hazirlik beklenilmez.
Hadiseye sadakat daha sonraki asamada ortaya ¢iktigi i¢in hadise Oncesi
bireyden 6n hazirlik beklenilmiyor.'” Hadise 6ncesi birey ne tam anlamiyla

'3 Epistemolojik diizeyde bir hazirhik
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birey ne de herhangi bir topluluga ait tiyedir. “Badiou 'nun 6znesi ne bir insan
bireyi ne de topluluk halindeki insanlardr (6rnegin bir sanat hakikatinin
oznesi sanat¢t degil sanat eseridir). Bazi hakikatlerin ozneleri olarak insana
isaret edilse de bedensel ya da reel varligindan/maddi yagsamindan kopuk
formel bir insan-ozne tasviriyle karsilasiriz. Bu formdaki bir 6znenin hadiseyi
belirsizlikten kurtarmast miimkiin olabilir mi?” (Sahin 2016, 111).

Ozetle Badiou’nun hadise ve 6zne iliskisini su sekilde ifade edilebilir:
“Sayet rastlantisal olarak bir “olay” olur ve ardinda bir 6zne belirip bu ola-
ya yine bir rastlanti sonucu bir deger bigerse ve bu kararina sadik kalirsa ha-
kikat belirgin hale gelebilir, bilgiye doniigebilir” (Sahin 2016, 115). Fara-
bi’nin bilgi kuramindan da goérdiigiimiiz lizere peygamberlik—ve hatta filozof-
luk- vehbi degil yani basa gelen bir sey degil, kesbidir. “Farabi nin niibiivvet
hakkinda dile getirdigi goriislerinden anlasildigina gore kuvve-i miitehayyile-
si, kuvve-i iradiyyesi ve kuvve-i miidrikesi yiiksek seviyede bulunan herkes,
niibiivvet makamina ulasabilmektedir. Bu manada Farabi, niibtivvetin kesbi
oldugunu diigiinmektedir. Ona gére bunun igin fitri safiyet gibi zati istiddta,
halvet veya riyazet gibi birtakim miicahedelere ihtiya¢ vardwr. Bunlar aracili-
gwla bu makama ulagmak miimkiindiir ” (alintilayan Bayram 2015, 181).

Bu anlamiyla da peygamberlik, Badiou’niin hadiseyi tanimlarken sdyledi-
gi parametrelere uymuyor. Dolayisiyla peygamberligin epistemolojik diizeyde
hadise oncesi 0zneyle — ki 6zne bile degil- benzerligi s6z konusu degil.
Farabi’nin peygamberi hadiseyle karsilagsmaya epistemolojik olarak hazirlikli,
Badiou’niin 6znesiyse boyle bir hazirliktan yoksundur.

Yiizeysel Benzerlik versus Fark

Peygamberligin en biiyiik delili sayilan mucize, normal olan akis1 kesinti-
ye ugrattig1 —yaygin kanaat- i¢in hadisenin ¢ekirdek parametrelerinden olan
durumun kesintiye ugratilmasi/askiya alinmasi anlaminda istisna halini ca-
gristirir. Biitiin diger Messai filozoflar gibi Farabi de sebeplilik ilkesini kabul
eder ve determinizmi savunur. “Genel kanimin aksine ortaya ¢ikabilmesi
miimkiin ve mucizevi olarak yorumlanabilecek hadiseler da Farabi’'nin siste-
minde Tanrisal determinizme bagli dogal olaylar olarak kabul edilmelidir”
(Pay 2015, 158). Baska bir ifadeyle Farabi’nin mucize taniminda mucize,
normal akis1 kesintiye ugratan olgu degil, sudur kurami ¢ergevesinde rasyone-
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lize edilebilir niteliktedir. Badiou’niin hadise kuramiyla ilgili fenomenlerden
olan istisna hali, mucize tanimina -genel kanaate gore- uygunluk arz eder.
Hiristiyanligin, Badiou’niin istisna hali kavramina kaynaklik ettigini sylene-
bilir. Zira Hiristiyanligin dolayisiyla Yeni Ahit’in, Yahudilik ve Eski Ahit s6z
konusu oldugu zaman bir istisna hali oldugu kanaati teoloji-politikle istigal
eden filozoflarca sikga ileri siiriilen savdir. Hiristiyanligin bir istisna hali oldu-
gu fikri temel alindig1 vakit, Yahudilikte gecerli olan kurallarin Yeni Ahit’le
birlikte askiya alindig1 —6rnegin siinnet hadisesi, evlilik vs.- ileri siiriilmekte
ve Hiristiyanligin 6ziinlin olaganiistii hal oldugu sdylenilebilmektedir. Bu
baglamda Tanri’nin (Baba) Isa’nin (Ogul) bedeninde cisimlesmesi olgusunun
bizatihi kendisinin bir istisna hali oldugu ve bu vakianin her agidan olagan-
tistli hal oldugu vurgulanir. “Yasa (Yahudi yasas: vurgular bize aittir) kurtulu-
su afakilestirir ve Isa-Hadise’sinin sebepsizligiyle irtibati yasakliyor”
(Badiou 1997, 75) oldugu i¢in Hiristiyanlik 6zlinde yasanin askiya alinmasin-
dan ibarettir. Bu tez daha ileri noktaya tasinarak su da iddia edilebilir: Biitlin
bir Hiristiyanlik tarihi istisna halinin siirdiiriilmesinden ibaret olmali ki,
Badiou de i¢inde yasadigi halden ilham alarak sunu soyleyebilmistir. “Politik
bir orgiit, olayn bir disiplininin Ozne sidir, diizensizligin hizmetine sunulmug
bir diizen, bir istisnaya siirekli muhafizlik etmek” (Badiou 2011, 111). isbu
sebeple hakikat de Badiou agisindan istisnai mahiyet sergiler. “Hakikatin
varolugsal 6zii yoktur, istisna olarak var olagelir” (Homer 2017, 5).

Badiou’niin hadise kuraminda tayin edici kavramlardan olan istisna hali,
niiblivvetin en esas kavramlarindan kabul edilen mucizenin genel tanimina pa-
ralellik sergilemis olsa da Farabi’nin peygamber anlayisindaki mucize tani-
miyla tutarlilik sergilemez. Zira Farabi, dogal akisi1 sekteye ugratan, Tanr1’nin
doga kanunlarina miidahalede bulundugu, istisnai hal olan mucizeyi sudur
kurami kapsaminda rasyonelize eder. Hakikatin bir hadise oldugunu, hadise-
nin kendisinin beklenilmeyen, tahmin edilmeyen mahiyette oldugunu sdyle-
yen Badiou agisindan “hakikatin varligi, durumun herhangi bir insa edilmis
tahminine karst kendisini istisna olarak kanitlar” (Badiou, 2005 (2), XIII).

Farabi’nin niiblivvet kuraminda Badiou’de oldugu gibi hakikat baga gelmez,
hakikatle karsilasilir. Mucizeyse “akillar hiyerarsisinde tabii bir olgudur, yani bu
stirecin igerisindedir. Dolayisiyla mucizede olaganiistii gibi goriinen hadiseler
aslinda bu sistemin tabii bir parcasidir” (Erdogan 1996, 436).
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Badiou’niin teolojik meselelerle istigal etmesi, besinci hakikat iireten alan
olarak teolojiden s6z edilmesine imkan tanir. Badiou’niin teoloji alaniyla
ilgilenmesinin sebeplerini konu edinen bir ¢alisma (Duman, 2016) onun yapti-
g1 is1 materyalist teoloji olarak adlandirir. S6zii edilen ¢alismaya gore sosya-
list filozoflar 6zellikle de Alain Badiou ve Agamben daha Once kurulmus
sosyalist devletlerin “din sorununu” halletmedikleri i¢in hezimete ugradiklari-
n1 diisiintirler. Tam da bu sebeple onlar gelecekte kurulacak herhangi bir
sosyalist devletin boyle bir sorunla karsilasmamasi i¢in din sorununa temelli
bir ¢6ziim bulma gayreti i¢gindeler. Dolayisiyla din sorununun disaridan degil
iceriden miidahaleyle c¢oziilebilecegi yaklasimiyla hareket ederler. “Badiou,
Pavius’u kendi felsefesinin kavram sebekesinde eriterek ondan bir hakikat
militamini ¢ikartir” (Duman 2016, 217). Bagka bir ifadeyle Hiristiyanligin
ortaya ¢ikmasini saglayan fenomenleri kendi kuramlari igerisinde eriterek
teolojinin (Hiristiyan) yenilik boyutunu yok etmeye, yeniligin kendi kuramla-
rinda oldugunu gostermeye tesebbiis etmekteler. Badiou ve Agamben kutsalin
Hiristiyan kanonundaki cisimlesmesini igeriden isgal etme cabalarinda gele-
nekteki figiirline yabanci bir yeni Pavlus’u iiretmeleri (Duman 2016, 217)
bunu gosterir.

Sonug¢

Besinci hakikat iireten alan olarak teolojiden bahsedebilir miyiz? Fara-
bi’nin niibiivvet kurami temelinde cevap verecek olursak; hayir. Peki,
Hiristiyan teolojisi besinci hakikat iireten alan mudir? Zizek basta olmak
kaydiyla bir¢ok felsefeci Hiristiyan teolojisini Badiou felsefesinde besinci
hakikat iireten alan olarak telakki eder. Her ne kadar Badiou, Saint Paul: The
Foundation of Universalism isimli eserinde “Pavlus’un ontolojiyle alakasinin
olmadigin1” ve “Universal Truths and the Question of Religion” isimli
roportajinda “Pavlus icin fark, felsefi bakis agis1 ve baska sey arasinda ortaya
cikar. Bu baska sey Zizek’in kastettigi tipten yeni bir hakikat tipi degil” demis
olsa da bu tespitlerinin Pavlus tikelinde gegerli oldugu; Hiristiyan teolojisi ve
bahusus “Isa hadise”sini kapsamadig1 sdylenebilir. Zizek, Gidiklanan Ozne
isimli eserinde Badiou’niin hadise felsefesini anlatirken su sonuca ulasir:
“Badiou’niin, jenerik usulleri dort tiirle (siyaset, sanat, bilim ve ask) siniflan-
dirisin1 diisiindiiglimiizde de dini ideolojinin tam da bu jenerik konumu isgal
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ettigini sdylemememiz gerekmez mi? Hicbirine ait degildir, ancak tam da bu
haliyle jenerik olani viicuda getirir”.
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Xoayyam Colilzads

BADIUDA TEOLOGIiYA VO FARABININ
PEYGOMBORLIK ANLAYISI

XULASO

Badiuya gora, folsofo hoqigot yaratmir, hogigoti yaradan saholori birlikdo
nozordon ke¢irmoyo imkan verir. Yaradici proseslor adlandirdigi siyasot,
sonat, elm vo sevginin haqiqi hadisslorin meydana ¢ixmasina sobabiyyot
verdiyini sdyloyon Badiu, bu saholorde var olan hogigotlorin biitdvliiyiiniin
tomin edilmasinin zoruri oldugunu bildirir. Moqgalo bizi maraglandiran asas
masalo — Badiunun haqiqi hadiselori meydana ¢ixardigint dediyi dord sahonin
todqiqi ilo baghdir. Bu dord sahadon basqa besinci sahodon, yoni siyasatdon,
sonatdon, elmdon vo sevgidon basqa, digor haqiqi hadisalori meydana ¢ixaran
saholordon danismaq olarmi? Badiunun bu dord saho hagqinda sdylodiklori
besinci saho olaraq teologiyaya yer agarmi? Onun bir ¢ox osorindo irali siirdii-
yii tezislor xristian teologiyasinin da hoaqiqi hadiso yarada bilocayi fikrinin
ortaya ¢ixmasina sabab olur. Bu fikra asaslanan bazi toadqiqatlar da méveud-
dur. Xisusilo Zizekin “Qudiglanan subyekt” asorindo Badiu folsofosinds hoqi-
qi hadiso yarada bilocok, besinci saho olaraq, teologiyanin irali siiriilo bilocoyi
yazilir. Bu monada, moqalods Zizekin yanagmasini toqib edocoyik. Basqa
teologiyalar, xiisusilo da Islam teologiyasin1 bu mévqedon doyarlondiracoyik.
Bu sobabdon, Farabinin peygomborlik nozoriyyosini Badiunun néqteyi-nozs-
rindon giymoatlondiracayik, yoni moqalomiz bu suala cavab axtaracaq: Badiu
istigamoti baximindan Farabinin peygomborlik noezoriyyesi hoqiqi hadiso
yarada bilocak besinci saha olmaga namizad sayila bilormi?

Acgar sozlar: Badiu, Farabi, haqiqat, subyekt, hadisa, peygamboarlik, vahy.
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Xaiiam /Drcanunzaoe

BOI'OCJIOBHUE COI'TIACHO BA/IbIO U TEOPUA
ITPOPOYECTBA ®APABH

PE3IOME

Cormacao baapto, duiiocodpuss He MOpPOKIAaeT UCTHH, a TPEIOCTABISAET
MECTO JUIsl BCTpeYM BceX HUCTUH. OH TOBOPHUT, YTO POAOBBIE NMPOLEAYPHI -
MOJIUTHKA, MCKYCCTBO, HAyKa W JIIOOOBH SIBISIIOTCS MCTOYHUKAMH WCTHUH U
MOTYEPKUBAET HEOOXOTUMOCTh OOECIEUeHHUs IIeIOCTHOCTH WCTUH, MPOU3Be-
JICHHBIX B 3THX 00JacTsaX. B cTarbe n3ydaeTcst MHTEPECYIOINI HaC OCHOBHOM
BOIIPOC, @ UMEHHO 4YEThIpE MCTOYHHKA MCTUH corniacHo baapro. MoxHO Jn
TOBOPUTH O MATON 00JIaCTH, KpOME O3TUX 4YeThIpex oOsiacTed, a UMEHHO
NOJIMTUKH, UCKYCCTBA, HAYKU M JIIOOBH, O JIPYTHX OOJIACTSIX, TIOPOKIAIOIINX
uctuHbl? MoryT nu unen banpio 00 3THX YeThIpex 00IacTIX OTKPHITh MyTh K
nATOM 00yractu, To ecTh OorociaoBuio? Te3uckl, BeIABUHYTHIE banbio BO MHO-
TUX ero paboTtax, HAMOMUHAIOT O TOM, YTO XPUCTHAHCKOE OOTOCIOBUE TAKKE
MOET MOPOXKAaTh UCTUHBI. ECTh HECKOJIBKO UCCIIEI0BAHNUM, OCHOBAaHHBIX HA
aTOo# unee. B wactHocty, B Tpyae «lllexotnuBslii cyObekT» JKnkeka ykazaHo,
YTO OOrOCIOBHE MOXKET BBICTYNAaTh B KaueCTBE IATOrO MCTOYHHMKA WUCTHH B
¢unocopun banpto. B 3TOM OTHOHIEHWHM B CTAaThe HCIOJB3YETCS IOAXO]]
Kuxeka. B 3ToM KOHTEKCTE OLIEHMBAETCA WM Jpyras TEOJOTHs, B YaCTHOCTU
uciaamckas. B cBA3M ¢ 3TUM MBI NONBITAIUCh U3YYUTh TEOPHIO ITPOPOUECTBA
®dapabu ¢ Touku 3peHus banpro. To ecth, Hama cTaThst OyJIeT UCKATh OTBET
Ha Bompoc: Moxer nu Teopusi npopouectBa Papabu paccMaTpuBaThCs, Kak
NSTHIA UCTOYHUK UCTUH B KOHTEKcTe (unocoduu baapio?

Kntouesvie cnosa: baovio, @apadu, npasda, npeomem, cobvimue, npopo-
Yecmeo, OMKpOBeHuUe.
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Khayyam Jalilzada

TRUTH-PRODUCING FIELDS IN BADIOU, THEOLOGY AND
FARABI’S UNDERSTANDING OF PROPHETHOOD

ABSTRACT

Philosophy, according to Badiou, does not produce truth; rather, it allows
the domains that make truth to be considered together. He claims that truth is
produced by the generic process of politics, art, science, and love.
Furthermore, the integrity of the truths produced in these domains must be
ensured. The main issue that concerns us in our study is related to the
expansion of the multitude of philosophy, which Badiou calls four truth
procedures. Could a fifth domain be mentioned in addition to these four ones?
Could theology be the fifth domain that produces truth? The theses put
forward by Badiou in many of his works bring to mind the idea that Christian
theology can also produce truth. There are some studies based on this idea.
Zizek’s The Ticklish Subject: The Absent Centre of Political Ontology
particularly emphasizes the possibility of theology as the fifth generic set in
Badiou’s philosophy. In this sense, our study will follow Zizek’s mentioned
approach. However, apart from Christian theology, others have not been
evaluated from the Badiouian perspective. For this reason, we attempted to
investigate the relationship between the ideas of prophethood and the theory
of prophethood with Badiou’s theory of event and basic conceptions by
examining Farabi’s theory of prophethood from Badiou’s perspective.
Therefore, our article will focus on the similarities and differences of the
concepts such as prophet, prophethood, revelation, subject, incident, loyalty
etc. It will also seek an answer to the following question: Can Farabi’s theory
of prophethood fill the content of the field of theology, which can be
considered as the fifth truth-producing domain from Badiouian perspective?

Keywords: Badiou, Farabi, truth, subject, event, prophethood, revelation
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M.K.BAKUVININ “KOSFUL-HOQAYIQ” TOFSIRINDO
ZINAKARLA EVLILIYO DAIR VERDIYI HOKM VO “ON-NUR”
SUROSININ 3-CU AYOSININ FIQHI TOHLILI

Hilal Agamoglanov,

AMEA akad.Z.Biinyadov adina
Sorqgsiinashq Institutunun elmi is¢isi
hilal ali@mail.ru

XULASO

Qurani-Korimdo soriot hokmii ehtiva edon ayslordon biri “on-Nur” surasi-
nin 3-cii ayosidir. “Kosfiil-haqayiq” tofsirinin miisllifi Mir Mohommad Korim
Bakuvi bu ayonin sorh vo tofsirino 0ziinomoxsus sokildo yanagmis, Quran
ayosinin zahiri vo kolmo monasini dolil gbtiirmiis, zinakar1 subay vo evliyo,
zinakarligda moshur olan vo olmayana ayirmamais, evlilik {i¢lin tovbonin sort
olub-olmadigini gqeyd etmoamis, zahirs istinadla zinakarla evliliyin haramligina
hokm etmigdir. Homginin zinakar soxslo evlononin miisolmanligdan xaric
oldugunu hesab etmis vo bu sobabdon, natico kimi miisriklo evlonmasini do
icazali gdrmiisdiir.

Ayanin fighi cohatdon tohlilino nozor saldiqda, zinakarla nikahin haramli-
gina dolil sayila bilmadiyi gorlinlir. Ays sori qanun monasini ifado etmir.
Foqihlorin do ayoyo bu ciir yanagsmalar1 mosalo ilo bagli hokmlorinds 6ziinii
biliruzo vermokdadir. Belo bir evliliyi haram sayanlar iso tovba sorti ilo bunun
icazali olduguna hokm vermislor. Ayoni islamaqodorki dovrde askar fahigolik
edon qadinlara aid edon alimlor zinakarla evlonmayin icazali olduguna, bariz
sokildo haramliga dolalot etdiyini diisiinonlor iso onlarla nikah baglamagin
haramligina dalil hesab ediblar.

Homg¢inin ayonin hokmiinlin nosx olunmasina dair forgli fikirlor do
movcuddur. Buna asason, nosx olundugunu iddia edonlor nikahin icazali oldu-
guna, eloco do nasx olunmadigl, lakin sori hokm monasi dagimadigi qonastino
golonlor do icazoli olduguna, nosx olunmadigini va sori hokm monasi ehtiva
etdiyi fikrini irali siironlor 1so haramligina hokm etmislor.
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Bu movzuda sori hokma tosir edon diger miithiim amillorden biri mosalo
ilo bagli sohaba vo tabeunlarin forqli fikirlor irali slirmosloridir. Onlarin bu
ixtilaflar1 foqihlorin verdiklori hokmlards da 6z oksini tapmusdir.

Acgar sozlor: Mir Mahommad Korim Bakuvi, “Kasfiil-haqayiq”, evlilik,
zina, zinakar, Islam sariati hokmlori.

Giris

Qurani-Karim Islam soriatinin baslica monbalorindan biri, fighi hékmlorin
oldo edilmosi iigiin ilk miiraciot yeridir. Bu Ilahi Kitabda 500-dok fighi
hokmls olagosi olan ayo movcuddur. Onlarin arasinda timumi, xiisusi, qeydli,
qeydsiz, nasx edon, nosx olunmus va s. bu kimi kateqoriyali ayalor yer alib.

Qurani-Korimdo soriot hokmii ehtiva edon ayoalordon biri “on-Nur”
surasinin 3-cii ayasidir. Ayado deyilir:

Coe sl e SIS 2045 81 5 )5 V) AS Y A 35 A8, A5 ) asn Y 5

“Zinakar kisi ancaq zinakar, yaxud miigrik bir qadinla eviana bilor.
Zinakar qadin da yalniz zinakar, yaxud miigrik bir kisiya ara geda bilor. Bu,
mominlara haram edilmisdir” (Quran, “on-Nur”, 3).

Mir Mohammoad Korim Bakuvi 6ziiniin “Kasfiil-hoqayiq” adl tigcildlik
tofsirindo bu ayoyo Oziinomoxsus sokildo yanasmisdir. Tofsirindo “on-Nur”
surasinin 3-cli ayasinin torclimo vo sorhinds yazir:

“Zinakar, (fasiq vo xobis) kisi (saleh gqadinlarla yox) ancaq o6zii kimi bir
zinakar (fasiq vo xobis) qadinla, ya da miisrik bir qadinla evlona bilar, (bu
kolamin bu dovrds zahir olmasi Qurani-Sarifin haqliligina isars edir). Habela
zinakar (fasiq vo xobis) qadinla da (saleh vo mOmin soxslor yox), ancaq
(6zlori kimi fasiq vo xobis) zinakar, ya da miisrik bir Kisi evlonar. (Halbuki
evlilik ti¢iin gorok saleh qadinlara rogbat edilsin ki, onlarin pak rohmlorindon
do pak 6vladlar diinyaya golsin)”.

Sonra yazir: “Bu (zinakar gadinlarla evlonmok) mémin saxslora haram
edildi. Gorok, zinakar qadinla evlonmokdon ¢okinsinlor. Ayadon belo molum
olur ki, zinakarlarla evlononlor miisolmanliqdan ¢ixmus olurlar. Imamiyyo
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tilomasinin oksariyyati belo bir zahir vo agkar hokmiin zahiri monasmi tork
edib, ancaq mokruh sayib deyiblor: zinakar arvadi almaq mokruhdur. Allah
gorusun, bunun sobaobi nodir ki, ayado vaqe olan haram soziinii mokruh
manasina yozurlar? Ola bilar ki, bu barads varid olan vahid xobari qabul edib
Qurani-Korimin askar olan hokmiinii tork ediblor. Ozlori Quran ehkamini
tohrif edib doyisdirdiklorindon qafil olub, yohudilors Tovrat hokmiini
doyisdirdiklori {igiin tono edirlor” (Bakuvi, 11/393).

Mir Mohommad Korim Bakuvi bu royini tofsirinin digor yerlorindo do
aydin ifado edir. “sl-Bogora” surasinin 41-ci ayosinin tofsirindo ayoyo sorh
verarok, Quranin hokmlorinin doyisdirildiyini vurgulayir vo bu iddiasina
zinakarla evliliyin haram olmadigma dair Islam alimlorinin royini dalil
gostorir. Yazir:

“Ya da ki, zinakar qadinlarla nikahlanmagi(n) momin soxsloro haram
olmasi haqqinda xotali fitva verirlor, halbuki Allah-Taala a¢ig-aydin sokildo
zinakar gadmlarla nikahlanmagi mominlors haram edib. Islam iilomasindan
bozisi bunun miiqabilindo deyir: yox, haram deyil, balko zinakar qadinlarla
nikahlanmaq mokruhdur” (Bakuvi, 1/43).

Homginin tofsirinin 2-ci cildinds yazir: “Qurani-Sorifdo “Nur” surasindo
Allah-Taala zinakar arvadla momin kisinin vo ismotli momin qadinla da
zinakar kisinin evlonmasini agig-askar haram edib. Foqihlor bu ayoni konara
qoyub, vahid xabari dalil say1b, bu evliliyin haram yox, makruh olduguna dair
fitva veriblor” (Bakuvi, 11/334).

Mir Mohommoad Korim Mircofor Bakuvi bu Quran ayasinin zahiri vo
kolmo monasini dolil gétlirmiis, zinakar1 subay vo evliya, zinakarligda moshur
olan vo olmayana ayirmamis, evlilik {i¢iin tovbonin sort olub-olmadigin1 qeyd
etmomis, zahirs istinadla zinakarla evliliyin haramligina hokm etmisdir. Hom-
¢inin zinakar $oxslo evlononin miissolmanliqdan xaric oldugunu hesab etmis vo
bu sabobdon noatico olaraq miisriklo evlonmosini do icazoli gormiisdiir. Yazir:
“Ayadan belo malum olur ki, zinakarlarla evlonanlor miisalmanligdan ¢ixmis
olurlar”.

Mir Mohommad Korim Bakuvi alimlorin bels bir evliliyo mokruh hokmii
vermolorini xobor-vahid qismindon olan hodislors etimad etdiklori ilo
osaslandirir. O, xobori-vahidin dolil solahiyyotindo olmadigini tofsirinin bir
neco yerindo geyd edir. Yazir: “Xobori-vahid”lo Qurani-Sorifi hokmsiiz edib,
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hokmiinii mohdudlagdirib, onun tabe olunmasi vacib olan ehkamini tork
edirlor” (Bakuvi, I11/283).

Homginin yazir: “...Amma Islam {immoti dzlorini cohaloto salib, agah
olduglart omrlori do yox sayib, hor bir hokmii zonn vo giiman iizro etmoyi
0zlorino stiar ediblor vo bu sobobdon, Allah-Taalanin kitabt Qurani-Sorifin
miigabilinds “xabari-vahid”s yapisib, Quranin hokmlorini hokmsiiz, mohdud-
lanmis elan ediblor vo bundan basqa Quranin 6z monasina olan isarasini do
zonn sayiblar, buna osason, hor bir danisanin moqsodini bildiron séziini do
goraok zonno yozub, heg bir soxsdon 6trii elm hasil olmasin™ (Bakuvi, I11/387).

Maraqlidir ki, Bakuvi Quranin ehkam ayslori ilo bagli bu metodunu tofsi-
rinda birmonali totbiq etmir. Belo ki, ayado zinakarin subay va ya evli oldugu
vurgulanmir, homg¢inin mominlare zinakarla nikahin, yoxsa zinanin haram
oldugu da geyd edilmir. Buna rogmon o, zahirs asaslanib iimumi hékm verir.
Halbuki bu ayadon 6ncaki aysnin do zahiri hokmii iimumi mona ifads edirdi.
Orada hokmii timumi deyil, xobari-vahidlora vo Tovrata osaslanaraq xiisusi
edir. Homin ayoyo nozor salag. “on-Nur” surasinin 2-ci ayasindo Uca Allah
buyurur:

HE o) A o B gy LB Y aals T Lhin aals OK1AR6 L35 Al
Gt 501 52 A Lagaiie Sl e a5l Al sk

“Zinakar kisiya vo zinakar qadina yiiz sallaq (qurmanc) vurun. Allaha
va axirat giiniina inamwrsinizsa, Allahin dini barasinda (bu isin icrasinda)
iirayiniz onlara yumsalmasin vo mominlardon bir dasta da onlarin azabina
sahid olsun” (Quran, “on-Nur”, 2).

Mir Mohommaoad Korim Bakuvi bu ayonin tofsiri ilo bagl yazir: “Bu 100
cubuq hodd cozas1 — “zinayi-geyri-muhsan”in — subay zinakarlarin cozasidir.
Evli olan soxs zina ets9, ona “zinayi-muhsan” deyilir. Onun hokmii basqadr...
Evli zinakarin cozas1 “rocm”dir, yoni dasqalaq edilmokdir” (Bakuvi, 11/391).

Kitabinin bagqa bir yerinds yazir: “Orli azad qadinin zina cazast rocmdir”
(Bakuvi, 1/245).

Goriindiiyli kimi, Mir Mohommod Korim Bakuvi burada Quranin zahiri
timumi hokmiinii xiisusilosdirir vo onu yalniz subay soxsloro aid edir, evli
zinakarlara verilon cozanin rocm oldugunu bildirir.

Dalila golidikdos iso yazir: “...Amma Hozrot Peygomborin evli zinakarlara
verdiyi coza Islam alimlorinin icmas1 ilo do rocm olubdur” (Bakuvi, 11/391).
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Bu sozlorindo rocm hdkmii Islam alimlorinin icmasma istinad edilir.
Burada bagsqa bir tozad meydana ¢ixir. Bels ki, Mir Mohommad Korim Bakuvi
kitabin bagqa bir yerindo Qurani icma kimi dslillorlo mohdudlagdiranlar: ton-
qido moruz qoymusdur. Yazir: “Hoqigoton, bu ayo adlarini alim qoyub,
Quranin ehkamini gah istishabla, (gah) boraotlo, gah “icma” va “xabari-
vahid”lo vo gah “isaleyi-odom” va “qiyas”la mohdudlasdirib, ya da ki, hokm-
stiz edib tork edonlorin analarini agladib, folakoto diicar olacagi xoborini veran
bir ayadir” (Bakuvi, I11/468).

Tobii ki, Mir Mohommaod Korim Bakuvinin bu ayoni xiisusilosdirmosi
xabori-vahid ndviindon olan slinnoys osaslanir. Zinakarin evli vo subay
kateqoriyalarina ayrilmasinin Quranin zahirindon gotiiriilmosi miimkiin deyil-
dir. Horgond Bakuvi dagqalaq hokmiindo Peygomborin (s) Tovrata istinad
etdiyini, eloco do Tovratin hokmlarinin nasx edilmadiyini buna dalil kimi tog-
dim etsa do, bu cohatdon onun evli ilo subay soxs arasinda forq qoymasi yeno
dolayist ilo siinnoya osaslanmis olur. Bels ki, Peygomborin (s) bir yohudi ba-
rodo Tovratdaki rocm hokmiine istinad etmasi hadisasi 6zii do bir xabari-
vahiddir.

Tovrata istinadina goldikdo, o yazir: “Amma Tovratda evli zinakarlar
barasindo agig-askar rocm hokmii verilib. Tovratin bu hkmii bizdon 6trii bir
basqa dolildir. Tovratin Qurani-Sorif torofindon “nosx” edilmoyon hor bir
hokmii biz miisalmanlardan 6trii do vacib hokmdiir” (Bakuvi, 11/392).

Islamdandncaki sariotlorin Islam fighinda dalil sayilib-sayilmadig1 baroda
fogihlor arasinda fikir ayriligt movcuddur. Honofi vo malikilorin oksoriy-
yotinin, ©hmoad ibn Honboldon rovayst edilon iki nozordon torcih edilono vo
bozi Safei iisul alimlorini fikrino goro, miisolmanlar torofindon hokmii nosx
edilib-edilmadiyine dair dalil olmayan hékmlords avvalki dinlorin seriotinin
hékmlori miisolmanlar iiciin do kegoarlidir. Imamiyya sio alimlorinin vo Safei
mazhabinin sohih sayilan nazarinco, hamginin métazili vo zahiri foqihlarin,
eloco do ©hmad ibn Honboldon rovayot edilon digor bir roys gors, bu nov
hékmlor miisolmanlar {i¢iin doalil deyildir (Dénmez, XXXIX/16).

Demok, hotta Tovrata istinad edildikdo, onun miivafiq hokmiiniin nosx
edilib-edilmadiyini bilmoak ii¢iin yena do slinnays miiracist etmok labiid olur.

Qeyd edok ki, Islam fighindo zinakarin dasqalaq hokmii mohz siinnayo vo
icmaya oasaslanir. Seyx Tusi “al-Xilaf” kitabinda zinakar evli gadinin dasqalaq
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edilmoali oldugu hokmiinds icmanin varligini, yalniz xovariclorin bu hokmo
xilaf ¢ixdiqlarii, hékmiin no Quranda, no do miitovatir stinnade olmadigini
geyd edir (Seyx Tusi 1999, V/365).

Dolayist ilo Mir Mshommad Korim Bakuvi zinakara sallaq vurulmasi
hokmiinds xobori-vahids istinadon evli ilo subay zinakar arasinda forq qoydu-
gu halda, novbati ayado barssindo danisilan zinakarlari bu katerqoriyalara
bolmiir.

Beloliklo, iki oxsar vo ard-arda golon ayo barodo metod baximindan forqli
yanasmasi forqli hokm vermosino do sobob olub. Halbuki garsida geyd
edacoyimiz kimi, foqihlor zinakarla evlilik masalosinda do onlar1 evli vo subay
kateqoriyalarina ayirmis, evli qadinla zinanin homin kisi vo qadinin bir-birilo
evlonmasinin obadi haramlinaga sabob oldugunu séylomis, evli olmayanla iso
izdivacin icazsli olmasi barodo hokm vermislor (Mugniya, V/193-194).

1. islamda zinanin hékmii

“Zina” kolmosi liigotdo “qeyri-qanuni, sori olmayan cinsi alago” monasini
ifado edir. Islam terminologiyasindaki monasi da bundan forqli deyildir (TDV,
XLIV/440-444). Zina dinds boylik giinahlardan sayilir. Sobab iso zinakarligin
evlilik institutunu mohv etmasi, nasil vo nosobi aradan aparmasi, namus,
qeyrat, iffot vo hoya kimi gozel vo torifolayiq oxlaqglarla ziddiyyst toskil
etmosi, sohvat vo cinsi istoklorin covlan etmosi kimi monfi tosirloro zomin
yaratmasidir. Islam, hotta namohromo cinsi ehtiras arzusu ilo baxmagi,
toxunmagi, 0pmayi vo onunla miinasibat qurmagi da qadagan edir.

Quranda zinadan ¢okinmoyi buyuran vo bunun olduqgca gobahotli omal
oldugunu ifado edon ayslor vardir. Homin ayolords zina pozgunluq vo ¢ox pis
bir omal olaraq vurgulanmigdir.

S ey Laald HRAG S50 1508 Y5
“Zinaya da yaxin diismayin. Ciinki o, ¢ox ¢irkin bir amal va pis bir
yoldur!” (Quran, “al-Isra”, 32).
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“Onlar Allahla yanasi, basqa bir tanriya ibadat etmaz, Allahin haram
buyurdugu cana nahaq yera quymaz (onu oldiirmaz), zina etmazlor. Har kas
bunu (bu islari) etsa, cazasini ¢okar. Qiyamat giinii onun azabi qat-qat olar
va (0, azab) icinda zalil olub abadi qalar” (Quran, “sl-Furqan”, 68-70).

Mbohommad peygombar (s) buyurur: “Soxs momin oldugu halda, osla zina
etmoaz” (Sonani, 6/301).

Imam Bagqir (9) buyurur: “Zinanm alt1 naticosi vardir ki, onlardan {icii
diinyada, ii¢ii do axirotdo zahir olar. Diinyadaki noticosi: iiziin nurunu aparar,
foqirlik gotiror vo Olimii tezlosdiror. Axirotdoki noticolori: Robbi
gazablandirar, ¢atin hesaba moruz qoyar vo cohonnom odunda abadi qalmaga
sobab olar” (Kuleyni, V/541).

Imam Sadiq (2) buyurur: “Qiyamot giinii on siddatli ozab niitfosini ona
haram olan batna qoyan soxsa verilocokdir” (Kuleyni, V/541).

Imam Sadiq (o) buyurur: “Uca Allah ii¢ nofari cohonnomo sorgu-sualsiz
daxil edacok: zalim rohbori, yalangi taciri va zinakar qocan1” (9llamo Maclisi,
LXXII/337).

Ibn Miinzir zinanin haramhigina dair Islam mozhablori arasinda icmanin
oldugunu geyd edib (Nisapuri, 160).

2. imamiyya faqihlorinin zinakarla evliliys baxisi

Imamiyyo mozhobinin alimlori zinani - orli va ya rici talaq iddesinda olan
gadinla zina vo arsiz qadinla zina olaraq iki qismo boliirlor. Homginin onlarin
nozoring osason, zinakar soxslor do zinakarligda moshur olan vo olmayan
kateqoriyalarina ayrilirlar. Foqihlorin moshur nozorino osason, orli vo ya rici
talaq iddosinds olan gadinla zina etmok homin gadini zina etdiyi kisiyo obadi
(birdafalik) haram edir, hamin qadin sonradan orindon bosansa vo ya ori vofat
etso do onlarin evlenmasi haram olur (Mugniya, V/193-194).

2.1. Zina etdiyi qadinla evlonmayin hokmii

Imamiyyo foqgihlorinin moshur royino osason, orsiz qadinla zina etmok
kisiyo homin qadinla evlonmoyi qadagan etmir (Sadiq Ruhani, 32/70). Seyx
Tusi “ol-Mabsut” asorinds, hatta tovbs edilmadiyi toqdirds bels, bu evliliyin
icazoli olduguna dair icmanin varligini bildirir, yalniz Hoson Bosrinin buna
xilaf cixdigii qeyd edir (Seyx Tusi, 1V/202).
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Seyx Miifid (Seyx Miifid, 504) vo “an-Nihaya” kitabinda basqa bir raylo
Seyx Tusi bu evliliyin yalniz tovba etmoklo icazali olacagi yoniinde do fikir
bildiriblor. Onlar bu roye tovba sortinin qeyd edildiyi rovayatlori dalil
gostariblor. Qarsida homin ravayasltori geyd edacoyik.

2.2. Zinakarla basqa soxsin evlonmasinin hokmii

Zinakarla basga soxsin evlonmosino dair imamiyyo foqihlorinin moshur
royl bunun miitloq sokildo icazali olmasi yoniindodir (Sadiq Ruhani,
XXXI1/74).

Holobi vo “sl-Miigni” kitabinda Seyx Saduq bunun haram oldugunu
sOylosalor do, onlar da bu evliliyin tovba sorti ilo miimkiin oldugunu qeyd
ediblor. Seyx Soduq yazir: “Zinakar qadin vo ya kisi ilo tovbo etdiklorini
bilmoyonadok evlonmoa” (Seyx Saduq, 306). Ardinca da “on-Nur” surasindoki
3-cli ayoni qeyd edir. Holobi yazir: “Haram olan gadinlarin besinci qismi:
...tovba edonadok zinakar gadinla evlonmok™ (Halobi, 272).

Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, Seyx Miifid vo Seyx Tusi do bunu
tovbo sortino baglayiblar.

2.3. Zinakarhqda mashur olan va olmayan soxslo evlonmayin hokmii

Imamiyyo faqihlori zinakari da zinakarligda moshur olan vo olmayan
kateqoriyalarina boliirler. Zinakarligda moshur olanin tdvba etmosindon sonra
barasindo he¢ bir mohdudiyystin olmadigina dair yekdil roye malikdirlor
(Sadiq Ruhani, XXXI1/74).

Seyx Miifid zinakarligda mashur olan gqadinla evliliyin haram olduguna,
yalniz tovbo etmosindon sonra onunla evlonmayin icazali olduguna hokm edib
(Seyx Miifid, 504).

Seyid Xoyi ise zinakarligda mashur olan qadinla evliliyin o, tdvbe edono-
dok tork olunmasini ehtiyata asason lazim bilib (Seyid Xoyi, XXXII/225).

Bu maosolodo hom “on-Nur” surosinin 3-cli ayasino, hom do movzu ilo
bagli varid olan rovayatlors istinad olunub.

Holobi Imam Sadiqin (2) belo buyurdugunu nogl edir: “Zinakarlig1 askar
(moashur) olan qadin va kisi ilo yalniz onlarin tovbs etdiklorini bildikdon sonra
evlonin” (Hiirr Amili, XVI11/440).
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Ziirara deyir: “Imam Sadiqdon (o) “Zinakar kisi ancaq zinakar, yaxud
miigrik bir qadinla evlona bilor. Zinakar qadin da yalniz zinakar, yaxud
miisrik bir kisiya ara gedo bilor. Bu, mominlara haram edilmisdir” ayosi
barads sorusdum. Buyurdu: “Bunlar zinakarligda moshur olan qadin vo kisi-
lordir. Onlar zinakarhqlart ilo moshurlasmis vo taninmiglar. Bu giin do
insanlara miinasibotdo belodir. Kimo zinaya gora hodd cozasi totbiq olunsa vo
ya zinakarliqla moghurlassa, tovbo etdiyi molum olmayinca bir kosin onunla
evlonmosi arzuolunmazdir” (Hiirr Amili, 17/440).

Umumi naticoya goldikde, imamiyya foqihlorinin nozorino osason, zina-
karligda mashur olan qadinla evlonmok mokruhdur, yalniz tovbe etdiyi tog-
dirds, bu korahat aradan qalxmis olur (Sadiq Ruhani, XXXII/81).

Onlar bu royde Qurani-Korimin “sl-Furqan” surasinin 70-ci ayasi kimi
(“Ancaq tovbo edib iman gatiron va yaxsi islor goronlordon basqa! Allah
onlarin pis amoallarini yaxsi amallara ¢evirar”) dolilloro vo tovbokarin heg bir
giinahinin galmadigina dair noql olunan mo&tobar hodislora osaslanirlar
(Kuleyni, V/355-356). Bundan olavo, bozi sohih rovayetlor do zinakarligda
moshur olan gadinin tévba edacayi toqdirds, onunla evlonmayin icazali oldu-
guna dolalot edir (Hiirr Amili, XVI1/440).

2.4. Movzuya dair ravayatlorin tohlili

Bolgii vo hokmlar arasindaki bu forqlilik movzu ils bagli nogl edilon rava-
yatlordon gqaynaqlanir. Onlart mazmunlaria gora, dord dastoys ayirmagq olar.

Birinci; zinakarla evlonmayin iimumiyyatls qadagan olunmasina dair
ryvayatlor

Zinakarligda sohrot tapan vo ya tapmayan soxslo evlenmoyin gadagan
olundugu barads bir rovayat mévcuddur.

Muhommod ibn Miislim deyir: “imam Bagirdon (o) sorusdum: “Xabis
(pozgun) qadinla eviona bilorommi?”. Buyurdu: “Xeyr” (Hiirr Amili, XVII/443).

Bu rovayst zinakar gqadinla evliliyin haram olduguna agiq vo sortsiz
dolalat edir. Seyx Tusi “ot-Tohzib” kitabinda bu rovayati daha sohih sonadlo
naql edir. Orada “Tévba etdikdon sonra evlonmasi icazalidir” sozii do rova-
yotdo mdvcuddur (Seyx Tusi 2006, VII/381). Sohih sonodli rovayot osas
gotiirtildiikds, yeno do tovba sorti geyd edilmis olur.
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ikinci; zinakarla evliliyin imumiyyatls icazoli olmasina dair rovayatlor

Obu Bosir deyir: “Imam Sadiqdon (o) sorusdum: “Bir kisi qadinla zina
etdikdon sonra onunla evlonmok fikrina diisiir (evlonmoasi icazalidirmi?)”.
Buyurdu: “Halaldir. Ovvali giinah, sonrasi nikahdir. Ovvali haram, sonu
halaldir” (Hiirr Amili, XVI1/434).

Musa ibn Bokr Ziirarodon noql edir: “Imam Bagirdon (2) barasinds
qadinlarin pis sozlor soyladiklori (fahisalik nisbat verdiklori) bir qadinla
evlonmoak istayon kisi barada sorusuldu. Buyrudu: “Onunla evlonmasinin va
(belaca giinahdan) qorumasimin heg bir eybi yoxdur” (Hiirr Amili, XVII/438).

Ravayetlordon goriindiiyli kimi, burada tovbe geyd edilmir vo evliliyin
qadin1 bu amoldon qoruyacaq amil oldugu vurgulanir.

Oli ibn Riab deyir: “Imam Sadigdon (2) sorusdum: “Miisalman kisi fahisa il
evlona bilormi?” Buyrudu: “Boali, bunun maneasi yoxdur. Ancaq evionsa, gorak
ovladu ti¢iin onu (pozgunlugdan) gorumus olsun” (Hiirr Amili, XVII /439).

Ubeydullah ibn ©li Halobi Imam Sadigin (2) belo buyurdugunu naql edir:
“Hor hanst bir kisi qadinla zina etdikdan sonra onunla evlonmak istasa, bu,
halaldwr”. Buyurdu: “Ovvali giinah, sonu nikahdir. Bunun misali insanin
haram yolla agacdan xurma yemoasi kimidir ki, sonra pulunu verib homin
xurmani alir va belaca, ona halal olur” (Hirr Amili, XVII /435).

Ishaq ibn Corir deyir: “Imam Sadigdon () sorusdum: “Yasadisim Kuf>
soharinda zinakarligla maghurlagmig bir qadin vardwr. Onunla miivagqqati nikah
(miita nikahi) baglamaq mona halaldirmi?”. Imam (2) dedi: “O qadin bayraq
(alamat) galdiribmi?” Dedim: “Xeyr, agor qaldirsa, hokmdar onu cazalandwrar™.
Dedi: “Bali, onunla miito nikahi il> eviona bilarsan” (Hiirr Amili, XVII /588).

Seyid Xoyinin s6ziino asason, rovayotdo miito nikahi barodo sorusulsa da,
bu, daimi nikaha da samil olur. Sis fighine gdro miivaqqgoti ilo daimi nikahin
evlilik hokmiinds forqi yoxdur (Seyid Xoyi, XXXI1/222).

Goriindiiyli kimi, bu rovayotlords evliliyin icazali olmasi ilo borabor, heg
bir tovba sorti qeyd edilmir.

Uciincii; zinakarla evliliyin tévbo sorti ilo icazoli olduguna dair
ravayatlor

ishaq ibn Corir deyir: “Imam Sadigs (2) dedim: “Kisi gadinla zina etmis,
sonra isa onunla evlonmak fikrina diismiigdiir. Bu ona halaldirmi?” Buyurdu:
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“Bali, agor rohminin zina suyundan tomizlonma miiddati bitanadak ondan
¢akinsa, evlona bilor. Haqiqgaton, onun tovba etdiyina vagqif olsa, evlonmasi
icazalidir” (Hiirr Amili, XVII /435).

Obu Bosir deyir: “Imam Sadigdan () bir kisinin zina etdiyi qadinla
evlonmasi hagda sorusdum. Buyrudu: “Ogar qadin tovba etsa, onunla eviona
bilar”. Dedim: “Tévba etdiyi neco miiayyan olunacaq?”. Buyrudu: “Onu ye-
nidan zinaya davat edacak, agar boyun qagirsa va Allahdan bagislanma dila-
sa, tovba etdiyi malum olacaq” (Hiirr Amili, XVII /436).

Muhommad ibn Miislim imam Bagir vo ya imam Sadiqin belo buyurdu-
gunu soyloyir: “Kisi qadinla zina etdikdon sonra tovba etsalor, evlona bilar-
lar, buna gora ona heg bir manea yoxdur” (Hirr Amili, XVII /436).

Ommar ibn Musanin Imam Sadigden (a) noql etdiyi rovayet: “Imam
Sadigdsn (2) sorusdum: “Kisi zina etdiyi gadinla eviona bilormi?”. Imam (5)
buyurdu: “Ogar onun dogru yola yonalocayina dair bir alamat gorarsa, bali.
Oks halda, onu harama tasviq edar, agar buna meyl etsa, hamin qadin ona ha-
ramdir, agor haramdan boyun qagirsa, onunla eviona bilor” (Hirr Amili,
XVII/436).

Dordiincii; zinakarhqda mashur olana dair ravayatlor

Holobi imam Sadiqin (2) belo buyurdugunu noql edir: “Zinakarhg: askar
olan (mashur) olan qadin va kisi ila yalniz onlarin tovba etdiklarini bildikdan
sonra evlonin” (Hiirr Amili, XVII /436).

Ishaq ibn Carir deyir: “Imam Sadigdon (3) sorusdum: “Yasadigim Kuf> soha-
rinda zinakarligla mashurlagmis bir qadin vardwr. Onunla miivaqqati nikah (miita
nikahi) baglamaq mana halaldwmi?”. Imam (2) dedi: “O qadin bayraq (alamat)
qaldiritbmi?”. Dedim: “Xeyr, agor qgaldirsa, hokmdar onu cazalandirar”. Dedi:
“Bali, onunla miita nikahi ila evlona bilorsan” (Hiirr Amili, XVII /588).

Toqdim edilon ravayetlor Seyid Xoyinin nazaring asasan, ya sohih, ya
motabar, ya da movsiqdirlor (inanilandir) (Seyid Xoyi, XXXI1/219-223).

3. 9hli-siinna mazhabind gors zinakarla evlonmayin hokmii

Ohli-siinno alimlori arasinda zinakarin evlonmosi barads forqli fikirlor
movcuddur. Dérd mozhobin alim vo foqihlorinin oksoriyyati onu icazali
bilmis, bir dostasi iso qadagan etmisdir” (Ibn Riisd, 2/40).
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Zinakarin evliliyinin mantiqls {i¢ miimkiin versiyasi vardir. Bunlardan biri
zinakar kisinin iffatli qadinla evlonmosi; ikincisi, zinakar qadinin iffotli kisi
ilo evlonmasi, sonuncusu isa har iki torafin zinakar olmasidir. Qadinin 6vlad
diinyaya gotirmasi, 6vladin ataya nisbati, miras vo digor masololor meydana
cixdigina goro, foqihlor torafindon osas miizakiro movzusu mohz zinakar qa-
dinla evliliyin hokmiino dair olmusdur. Bir-biri ilo zina edon kisi vo qadinin
evlonmosi barado iso honbolilordon savayi, ic mozhob foqihlori ortaq roys
malikdirlor.

Honofi fogihleri deyirlor: “Ixtilaf mdvzusu zinakar olmayanin zinakarla
evlonmosindadir. Zinakarin kisinin iso zina etdiyi qadinla evlonmosi yekdil
roya asasen, icazolidir” (Ibn Nocim, 111/144).

Malikilor deyirlor: “Kisinin zina etdiyi qadinla (batninin) tomizlonmasin-
don (istibrasindan) sonra evlonmosinin eyibi yoxdur” (Hottab, V/34).

Safei fighinin bu mosaloys yanagmasint Mavardi belo geyd edir: “Kisinin
zina etdiyi qadinla evlonmasi ona halaldir” (Mavardi, IX/189).

Honbalilor iso bunu tovba sortino baglayirlar (Bohuti, V/83).

Qarsida geyd edilocoyi kimi, bu movzu ilo bagh bir ¢ox agiq dolalotli
rovayatlor do mévcuddur.

Zinakarla imuman evlonmayo dair alimler arasinda {i¢ roy movcuddur:

Birinci: icazoli olmasi. Bu roy henofilors (Zilai, 11/114), malikilora (ibn
Obdiil-Borr, 1XVI/197) va safeiloro (Safei, VI/30) moxsusdur. Qarsida qeyd
olunacagi kimi, malikilor bunu mokruh saymuislar.

Ikinci: zinakar kisi vo ya qadmin bir-biri ilo, yaxud iffotli soxslorlo evlon-
mosinin miitloq sokildo haram olmasi. Bu yanasma ohli-siinno yolu ilo Borra
ibn Azibdon (Ibn ©bu Seybo, VI/168), Aisadon (Ibn Obu Seybo, VI/168), Ibn
Mosuddan naql edilon rovayatlords (Beyhaqi, VII/252) 6z oksini tapir.

Uciincii: zinakarla evlonmoyin haram, yalniz tdvbo etmosindon sonra
icazoli olmasi. Bu roy honboli (Mordavi, VIII/132) vo zahiri (Ibn Hozm,
[X/63) alimlorino moxsusdur.

3.1. Zinakarla evliliyin icazali olduguna dair dalillorin tohlili

Tovbo etmozdon ovval zinakar qadinla evlonmoyin icazali oldugu rayi
honofi, maliki vo safei foqihlorino moxsusdur. Malikilor bu isin mokruh
(bayonilmoyan) oldugunu geyd edirlor.
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Ziloi hanofi mozhobinin goriisiinii belo ifado edir: “Zina edilmis, hotta
zina etdiyini gordiiyii qadinla evlonmok halaldir, onunla cinsi yaxinliq etmok
do icazolidir... Bu, aydin sokildo zinakar kisi vo qadinla nikah baglamagin
icazali oldugunu gostorir” (Zilai, 11/114).

Imam Malikin nozori iso belodir: “Ogor kisi bir qadinla zina etdikdon
sonra onunla nikah baglamaq istosa, qadinin boatnindoki fasid su tomizlondik-
don sonra onunla evlonmosi icazalidir” (ibn Obdiil-Barr, XV1/197).

Qurafinin sdziina asason, Imam Malik bu nikah1 mokruh gérmiisdiir: “Ma-
lik zinakar qadinla nikah baglamagi haram olmadan mokruh bilir” (Qurafi,
IV/259).

Safei isa deyir: “Kisinin evlonmak {i¢iin zinakar qadin, qadinin da zinakar
kisi segmomosi yaxsidir. Bunu etsolor, onlarin heg birino haram vo giinah da
deyildir... Homginin zina edib-etmadiyini bilmadiyi qadinla evlondikden, ci-
madan avval va ya sonra onun zina etdiyini bilon kisiys do hamin qadin haram
deyildir” (Safei, VI/30).

3.2. Qurandan olan dalillor

Mokruh olmasi ilo baraber, nikahin icazali olduguna hokm edon alimlor
“on-Nur” surosinin 3-cii ayssinin moxsusi olaraq islamaqodorki dovrde olan
miioyyan gabilalorin pozgun kisi vo qadinlart barads nazil oldugu gonastinds-
dirlor. Beloliklo, yalniz barssindo nazil oldugu soxsloro aid edilmalidir
(Qurtubi, XV/117).

Digor cohoatdon, onlarin fikrino osason, ayado moqsad nikah oqdi deyil,
zina yolu ilo cinsi olagadir (Qurtubi, XV/116). Belo oldugda, mominlors ha-
ram edilon nikah oqdi deyil, zina etmok olur.

Bagqa bir dolil ayonin nasx olundugu goriisiidiir. Bu, Seid ibn Miiseyyibin
soziidiir (Ibn Kosir, VI/13). Imam Safei deyir: “Bu mosoloyo dair tofsirgilor
miixtolif fikirlor soslondiriblor. Bizim nozorimizds uygun olan iso - dogrusunu
Allah bilir - Ibn Miiseyyibin séziidiir” (Safei, VI/384). Homin iddia bu ayonin
“on-Nur” surssindoki 32-ci ayosi (“Aranizda olan subay kisilori va arsiz
qadinlar, amolisaleh (yaxud evlonmaya qabil) kolo va cariyalarinizi
evlandirin”) ilo nasx olundugu yoniindodir. Ayado orsiz biitiin qadinlart 6z
hokmiindo ehtiva etdiyi iigiin zinakarlarin da homin hékmo daxil oldugu
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genastine galinib. Homginin bu ays 3-cii ayodon sonra nazil olub. Ciibai bu
ayonin nasxing dair icmanin oldugunu qeyd edib (Alusi, XVIII/87).

Qurtubi 6z tofsirinds bu ays ilo bagli alimlorin forqli roylorini sadalayir,
ayodo miisrikin geyd olunmasini zinani da ehtiva edocok timumi vo genis bir
bir giinah oldugunu vurgulayir. Belo bir evlilik forz olunduqda, zinakarin
miisriklo evlonmosinin miimkiin olacagini, bunun iso biitiinliiklo islamdan
uzaglasmaq anlamina goldiyini bildirir (Qurtubi, XV/118).

Homginin alimlorin fikirinoe gora, ayo zinakar vo miisriklorin adatini boyan
etmokdadir. Belo ki, mémin soxs zinanin haram oldugunu bildiyi {i¢iin osla
bels bir pozgun omolo yaxinlagmaz, miisrik vo zinakarlar yalniz 6zii kimilorlo
zina edarlor. Bu barado Ibn Kosir yazir: “Ays zinakar kisinin yalniz zinakar vo
ya miisrik qadinla zina edacayi barado, yoni zina istoyini yalniz glinahkar
zinakar vo ya bunu haram saymayan miisrik qadinla tomin edocoyina dair
Allahm verdiyi xobardir” (Ibn Kosir, VI/9).

3.3. Siinnadan olan dslillor

Abdullah ibn Omordon naql olunur: “PeySambor (s) buyurdu: “Haram
halali haram etmir” (Ibn Maco, 649). Buna osason, haram omoal olan zina
halal vo qanuni olan nikahi haram etmoz.

Ibn Abbasdan qadinla zina etdikdon sonra onunla evlonon kisi barado
sorusuldu. Dedi: “Owvali giinah, sonu nikahdir” (ibn Obu Seyba, VI/164). Bu
rovayat aciq sokildo zinakarla nikahin halal olduguna dolalot edir.

Ibn Abbasdan noql edilon digor rovayato asason, bir soxs Peygombarin (s)
yanina golib dedi: “Ey Allahin elgisi, man amimin qizi ilo evliyom. O, ¢ox
gozaldir, lakin ona toxunan heg¢ bir ali geri qaytarmir”. Peygambor (s)
buyurdu: “(Belo oldugda,) onu bosa”. Kisi dedi: “Onsuz doza bilmaram”.
Buyurdu: “(O zaman nikahinda) saxla” (Beyhoqi, VI1/249). Bu rovayat zina-
kar qadinla evli qalmagin icazali olduguna dolalot edir. Peygomboarin (s) ona
zOvcoasini saxlamagi buyurmasi zinakarla nikahin ganuniliyine dolalot edir
(Bogovi, V/334).

Bu ravayaetin dolalating etiraz etmok miimkiindiir. Belo ki, ravayotdoki “la
toruddu yada lamisin” sozii zinaya deyil, sohbot etmok, iltimas etmok,
toxunmaq vo s. monalar1 da ehtiva edir. Homginin bu kolmo ondan yardim
istoyon soxslori olibos qaytarmadigini da ifado edo bilor. Bu zaman
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zovceosindon sikayat edon kisinin s6zii “Zdévcom malimi ehtiyaclilara mondon
icazesiz paylayir” monasini ifade edocok. Basqa bir cohatdon, z6vceasinin zina
etdiyini bilib buna raz1 olmaq doyyusluqdur ki, belo kaslora do Allahin rohmo-
tindon mohrumluq vo cohonnmdo ozab vod olunur. Peygombor (s) buyurur:
“Uca Allah Qiyamat giiniin bu ti¢ saxsa nazor salmaz: valideynina itaatsizlik
edona, oziinii kisi kimi aparan qadina va dayyusa” (Nosai, 111/63).

3.4. Zinakarla evlonmayin haram olduguna dair dalillorin tahlili

Zinakarla evlonmoyin goti haram oldugunu sdyloyanlorin nazori iki yon-
dadir. Bunlardan biri yalniz zinakarin zina etdiyi soxslo evlonmaosinin haram
olmasi, digari ise zinakarla iimumiyyotlo evlonmayin haramligidir.

3.5. Zinakar Kkisinin zina etdiyi qadinla evlonmasinin haram olmasi

Bu mdvzuda hadislor Ibn Mosuddan, Aisadon vo Borra ibn Azibdan nagl
edilmigdir.

Ibn Mosud mosalo ilo bagl nozerini bels ifads edir: “Onlar zinakardirlar,
osla bir yerdos ola bilmoazlor” (Beyhaoqi, VII/252).

Aisonin rovayoti. “Sabi Aisonin belo dediyini naql edir: “Zina etdiklori
taqdirda bir-birina yoldas (var) ola bilmazlor” (Ibn Obu Seybo, VI/168).

Barra ibn Azibin royi. Barra bir qadinla zina etdikdon sonra onunla evle-
non kisi barado dedi: “Zinakar olduglar: tagdirda, asla!” (Ibn ©bu Seyba,
VI/168).

Bu rovayatlori tohlil edorkon hokmiin evli, yoxsa subay qadinlarla bagl
oldugunun geyd edilmadiyini goriiriik. Belo ki, Islam soriotino osason, evli
gadinla zina etmok nikahin obadi haramliina sobab olur.

3.6. Zinakarla evlonmayin iimuman haram olmasi

Bu royi iistiin segonlarin da ilk dalili “on-Nur” surasindaki hamin ayadir.
Onlarin nozorino asason, ay9 agiq sokildo bu isin haram olduguna dolalot edir
vo ayonin sonunda hokm boyan olunur: “Bu, mominlora haram edilmisdir”.
Yoni zinakarla evlonmok mdminloro haramdir. Mir Mohommad Korim
Bakuvinin do hokmii bu gobildondir.

Beyhoqi “Siinon”indo bir dosto soxsin miibahiso edorok ©Oli ibn Obu
Talibin yanma goldiyini yazir. Onlar bir kisinin evlondikdon sonra gadinla
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cima etmodon ikisindon birinin zina etdiyi toqdirdo hokmlori barado sorus-
dular. Oli (o) dedi: “Onlar bir-birindan ayrilmalidir” (Beyhaqi, V11/252).

Bu rovayoats istinad edonlor zinakarin zinakar olmayan soxslo evlonmaosi-
nin haram oldugu genastina galirlor. Belo ki, agor bu is icazali olsaydi, Oli ibn
Obu Talib (o) onlar1 bir-birindon ayirmazdi.

Dalil gostorilon basqa bir rovayat iso Omr ibn Siieybdon, onun da atasin-
dan, onun da babasindan noql etdiyi rovayotdir. Roavayotdo Morsad ibn Obu
Morsad adli soxsin ©Onaq adli mokkoli miisrik vo zinakar bir qadinla evlonmok
istomosi ilo bagli Peygomboro (s) miiraciot etdiyi, lakin Peygomborin (s) ona
heg bir s6z sdylomadiyi deyilir. Bir miiddot sonra iss “on-Nur” surasinin s6zii-
gedon ayosi nazil olur. Bunun ardinca Peygombor (s) buyurur: “Ey Morsad,
zinakar kisi yalniz zinakar qadinla va ya miisrikla, zinakar qadin da yalniz
zinakar va ya miigrik kigi ilo eviona bilor. Son onunla evionma (nikah
baglama)” (Tirmizi, V/237-238).

Bu rovayati dolil sayanlar Peygomborin (s) qadagasinin miitloq mona
ifado etdiyini vo heg bir geydlo xiisusilogsmadiyini vurgulayirlar (Mubarkafuri,
[X/24). Rovayotdon do goriindiiyli kimi, sdhbot movzusu Onaq adli mokkali
miisrik zinakar qadindir. Miisriklo evlonmok iso Islam dinindo birmonali
qadagandir.

Digor dalil bu ayanin mohz miisyyan gabilalorin zinakarlar1 barade enmoe-
si, yalniz hor hansi bir geyd vurulmadan hamiya samil olmasidir. Beyhoqi
“Siinon”do Ibn Ciireyc istinadi ilo Otadan nogl edir: “Islamaqodorki dovrdo
askar zinkarliq edonlor filan vo filan gabilonin pozgun qadinlari idi”. Ardinca
Uca Allahin homin ayani endirdiyini vo bu isi Islamda qadagan etdiyini
soylayir. ibn Ciireyc deyir: “Otadan bunu Ibn Abbasdan esitdiyi sorusuldu. O
da “bali” deys cavab verdi” (Beyhoqi, VI1/247-248).

Bu hokmii destokloyonlor ayonin nazil olma sobabi barade nogl edilon
rovayaotlorin zinakar vo miisriklorlo nikah baglamaq hagqinda nazil oldugunu
gostordiyini, nazil olma sobabinin iso hokmo birbasa vo goti doxalot etdiyini,
stinnadaki dalillarin bunu dastokladiyini qeyd edirlar (Songqiti, VI/86).

Qurtubi Xottabinin bu goriiso garst ¢ixaraq belo dediyini yazir: “Aya
(barssinds nazil oldugu) homin qadina aiddir. Bels ki, o, kafir idi. Ancaq
zinakar miisolman gadinla nikah baglamaq batil deyildir” (Qurtubi, XV/17).
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3.7. Tovba etmasi sarti asasinda zinakarla evlonmayin icazali olmasi

Zinakar qadinla zina edonin va ya bagqa soxsin evlonmosinin tovbas sortino
bagli olduguna dair hanbalilorin rayi belo geyd olunur: “Qadinin zina etdiyi
bilinso, tovba edona vo iddasi bitonadok hom zina etdiyi soxso, hom do basqa-
sina haram olur” (Bohuti, V/83).

Zahiri mozhobinin alimlorindon olan Ibn Hozm yazir: “Zinakar qadinin
tévba edonadok bir kaslo - no zinakar va no do iffatli kisi ilo evlonmosi halal-
dir. Tovbo etdiyi toqdirdo, iffatli soxslo evlonmok ona halal olur” (ibn Hozm,
[X/63).

Buna Qurani-Korimdan dolil toaqdim edonlor soziigedon vo digor ayalors
istinad edirlor. Zinakar soxs tovba etdikdo va bir daha homin amoslo qayitma-
digda zinakarlig h6kmii onun {izorindon gotiiriilmiis olur. Peygombor (s) bu-
yurur: “Tévba etmis saxs giinahi olmayan saxs kimidir” (Ibn Maca, 1420).

Buna asason, zinakar tovbo edonadok iffatli soxslo evlonmokdon mohrum-
dur, tovba etdikdo iso homin vasf onun iizorindon gotiiriiliir vo ayonin hokmii
artiq ona samil olmur.

Bu hokmii veranlor ayonin mozmununun haramliq deyil, mozommat moqg-
sodi dasidigini, “Bu, méminlora haram edilmisdir” soziiniin zinaya samil
oldugu goriisiinii irali siirmiislor (Ibn Riisd, 2/40).

Dalil gostarilon digar ays “sl-Furqan surasinin 68-70-ci ayeloridir. Ayado
deyilir:
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“Onlar Allahla yanas1 basqa bir tanriya ibadat etmaz, Allahin haram
buyurdugu cana nahaq yera qiymaz (onu éldiirmaz), zina etmazlor. Hor kas
bunu (bu islari) etsa, cazasini ¢akar. Qiyamat giinii onun azabi qat-qat olar
va (o, azab) i¢inda zalil olub abadi qalar. Ancaq tévba edib iman gatiron va
yaxst islor goranlordon basqa! Allah onlarin pis amallorini yaxsi amallara
cevirar. Allah bagislayandir, rahm edandir!” (“sl-Furqan”, 68-70).

Qurtubi deyir: “Ummot tévbonin kiifrii aradan apardigina (sildiyino) dair
yekdil fikirdadir (icma etmisdir). O zaman kiifrdon agagi olan omal silinmoayo
daha layiqdir” (Qurtubi, XII/181).
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Sonqiti “Ozvaul-bayan” kitabinda yazir: “Bil ki, monim nozorimde elm
ohlinin on zahir s6zii zinakar kisi vo qadin tovbe etikdo, amallorindon pesman
olduqda va bir daha bu giinaha qayitmayacaqlarini niyyst etdikds nikahlarinin
icazali olmasi yoniindadir. Onlar tovbe etdikdon sonra hom bir-biri, ham do
basqast ilo evlona bilarlor. Giinahdan tévbo edon soxs homin giinahi etmomis
kimidir” (Senqiti, V1/93).

Uca Allah Qurani-Korimdas tovbonin bu xiisusiyyatini bir ne¢o ayads geyd
edir:

Gsbasi b Ay B 02 giads edlie G BN Uil o3 SA

“Bandalarinin tovbasini O qabul edir, giinahlar1 O bagislaywr va sizin na
etdiyinizi da O bilir” (Quran, “0s-Sura”, 25).

o ) Ui o501 D 0 0 0 835 om0 Y el e 1 AOLT Gl Gtie 1 B
a5l

“De: “Ey Moanim (giinah toratmakla) ozlarina ziilm etmakda haddi asmis
bandslorim! Allahin rahmindan iimidsiz olmayin. Allah (tovba etdikds)
biitiin giinahlar1 bagislayar. Haqiqaton, O bagislayandwr, rohm edandir!”
(Quran, “0z-Zumor”, 53).

e 5l i on B & LTS S5 30 0 146 B 80 £ 50 5kt (ol 85

“Sonra (bil ki) Rabbin cahilliklori iiziindan pis is goron (Allaha sarik
qosan), ondan sonra tovba edib ozlorini islah edon kimsalori (ofv edor).
Hoagqiqatan, Rabbin (tovbadon) sonra (bandalorini) bagislayandir, raohm
edondir!” (Quran, “on-Nohl”, 119).

Tovbo etmosi sorti ilo zinakarla evlonmayin icazsli olduguna dair siinnado
do bir ¢ox ravayet vardir. “sl-Miisonnaf’do noql olunur: “Abdullah ibn
Mosuddan zina etdiyi qadinla evlonon kisi barado, bu isin icazali olub-olma-
dig1 haqda sorusuldu. Dedi: “Bandalarindan tovbalori gabul edan, giinahlar-
dan kecon... Odur” (Quran, “os-Sura”, 25)”. Homg¢inin: “Bir soxs Obu
Bokrdon zina etdiyi qadinla evlonmok istoyan kisi barado sorusdu. Obu Bokr
dedi: “Onunla evlonmosindon daha iistiin bir tévbo yoxdur. Giinahdan ¢ixib
nikaha daxil olarlar” (Senani, V1/139).

Maoasoalo ilo bagl digoer dalil vo rovayatlor do vardir ki, mévzunu uzatma-
maq li¢lin onlar1 burada qeyd etmirik.
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4. Zinakarla evliliya dair dolillorin tahlili

Faqihlorinin bu evliliyin icazali olmasina dair dolillorindan ilki Uca Alla-
hin evlonmasi haram olan gadinlar1 qeyd etmasi, zinakari iso haram olanlar
stirasina daxil etmomasidir. “on-Nisa” suarsinds buyurur:
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“Atalarimizin evlonmis oldugu qadinlarla evlonmayin!.. Sizo analariniz,
qizlarimiz, bacilariniz, bibiloriniz, xalalariniz, qardas va bacilarimizin qizlar,
siid analariniz, siid bacilariniz, arvadlarimizin analart va yaxinhq etdiyiniz
qadinlarimizin  himayanizda olan qizlari (6gey qizlariniz) ilo evianmak
haram edildi. Cinsi alaqada olmadiginiz qadinlarimizin qizlar ilo evlonmak
isa sizin iiciin giinah deyildir. Oz belinizdan galan ogullarimizin arvadlar ilo
evlonmak va iki bacimi birlikda almaq da sizo haramdur... arli qadinlar
almaq Allahin yazisi (hokmii) ilo sizo (haram edildi). Bunlardan bagqalar:
isa namusla (iffotla), zinakarliga yol vermadon, mallarimizi sarf edarak
evlanmoak iiciin sizo halal edildi” (Quran, “on-Nisa”, 22-24).

Ayodoki “Bunlardan basqalart isa... siza halal edildi” s6zii digor gadin-
larla evlonmayi halal etmis olur.

Homg¢inin movzu ils bagli hadis manbaslorinds bir cox agigmonali noss' "
movcuddur.

Obu Bosir deyir: “Imam Sadigdon (2) sorusdum: “Bir kisi qadinla zina
etdikdon sonra onunla evlonmak fikrina diisiir (evlonmasi icazalidirmi?)”. Bu-
yurdu: “Halaldir. Ovvali giinah, sonra nikahdir. Ovvali haram, sonu halal-
dr”” (Hirr Amili, XVI1/434).

Ibn Abbasdan qadinla zina etdikdon sonra onunla evlonon kisi barodo
sorusuldu. Dedi: “©vvali giinah, sonu nikahdir” (Ibn ©bu Seybo, VI/164).

7% A¢1q monali vo sori dolil solahiyystindo olan moatnlor.
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4.1. “on-Nur” surasinin 3-cii ayasinin nazil olma sababi

Ayanin nazil olma sabobi kimi, hom Marsad ibn ©bu Marsadin ©naq adli
gadinla, hom do Ummii Mohzul adli mokkali pozgun qadinla bir miisolman
soxsin evlonmok istomosi haqda oxsar hadisolor gostorilir (Toborsi, 2/70;
Siyuti, 1/614).

“an-Nur” surasinin 3-cli ayasinin tofsirilo bagli Coalaloddin Siyuti yazir:
“Osirlori Mokkodon Madinaya gotiron Moarsad adli soxs vardi. Onun Mokkodo
yasayan Onaq adli bir rofigosi do vardi... Morsod Madinoys gayitdiqgda Pey-
gomborin yanina golorok dedi: “Ey Allahin elgisi, Onaqla evlona bilorommi?”
Peygombor susdu vo “Zinakar qadin yalniz zinakar va ya miisrik kisi ila...”
ayosi nazil olanadok mano heg bir s6z sdylomadi” (Siyuti, VI/129).

Bu hadiss hicratin 4-cii ilinin ilk ayinadok bas vermisdir. Belo ki, Hicratin
4-cii ili sofor aymin 3-ii Moarsod ibn ©bu Morsod Roci savasinda sohid
olmusdur (Ibn Obdiil-Barr, 111/1383-1386).

Qeyd edilmalidir ki, “sl-Baqore” surasi do hicratin ilk illorindo (Tobato-
bai, 1I/103) nazil olmusdur (Qurtubi, 1/234). Suradoki 221-ci ayonin mohz
Morsadlo ©naqin masalosing dair nazil oldugu bildirilir. Bu ays do mévzu ilo
birbasa slagalidir. Ayads deyilir:
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“Allaha sarik qarar veran (miisrik) qadinlar imana galmayinca onlarla
evlonmayin! Olbatta, Allaha iman gatirmis bir cariya, gozalliyina heyran
oldugunuz miisrik bir qadindan daha yaxsidir. Hamcinin miisrik kisilor
Allaha iman gatirmayana qador momin qadinlart (onlara) arvadliga
vermayin! Olbatta, Allaha iman gatiran bir kola, xosunuza galsa bela, miis-
rik bir kisidon daha xeyirlidir. Onlar (miisrik qadinlar va kisilar) sizi Cohan-
nama ¢agirdiglart halda, Allah sizi Oz izni ila Cannata, magfirata (bagislan-
maga) cagwrir va yaxsi diisiiniib ibrat almalari iigiin insanlara hokmlarini
aydinlagdirir” (Quran, “ol-Bogora”, 221).

Taborsi yazir: “Nazil olma sababi: Ays Marsad ibn Obu Moarsad al-
Gonovi barade nazil olub. Peygombor onu bir dosto miisolman1 Mokkodon
¢ixarmaq Ui¢lin oraya gondormisdi. O, giiclii vo siicastli idi. ©naq adli gadin
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onu yanina dovat etdi, lakin Marsad bundan imtina etdi. Cahiliyys dovriindo
Onaq onun dostu idi. “Onaq ona dedi: “Manimlo evlonmok istomozsonmi?”
Morsad dedi: “Qoy Allahin el¢isindon icazo alim”. Geri qayitdigda bu barado
Peygombardon izn istadi. Noticads bu ays nazil oldu” (Tabarsi, 11/70). Bunu
Colaladdin Siyuti do 6z tofsirinds geyd edir (Siyuti, 1/614).

Bu iki ayo hom nazil olma vaxti, hom do mdvzu etibarilo bir-birini
tamamlayir. Bu cohotdon, “on-Nur” surosindoki ayonin hokm deyil, xobor
xarakteri dasidigi deyilir.

Naticd

Ayanin fighi cohatdon tohliline nozor saldiqda goriiriik ki, “Zinakar kisi
ancaq zinakar, yaxud miisrik bir qadinla evlona bilor. Zinakar qadin da
yalmiz zinakar, yaxud miisrik bir kisiya ara gedos bilor. Bu, mominlara haram
edilmisdir” ayssi figh noqteyi-nozorindon zinakarla nikahin haramligina dalil
sayila bilmoz. Ayanin tohlilindon anlasildigina asason, o, sori ganun monasini
ifado etmir. Foqihlorin do ayoays bu ciir yanagmalar1 masala ilo bagh verdiklori
hokmlordo 6ziinii bliruzo vermokdadir. Belo bir evliliyi haram sayanlar iso
tovbo sortilo bunun icazsli olduguna hokm vermislor.

Alimlor arasinda mosaloya dair forqli hokmlorin miixtalif dolillori vardir.
Bu dolillordon biri Mir Mohommod Korim Bakuvinin do istinad edorok zina-
karla evlonmoyin haram oldugu qgenastino goldiyi “on-Nur” surasindoki 3-cii
ayodir. “Zinakar kisi ancaq zinakar, yaxud miisrik bir qadinla eviana bilar.
Zinakar qadin da yalniz zinakar, yaxud miisrik bir kisiya ara geda bilar. Bu,
mominlara haram edilmisdir”. Ayoni islamaqodorki dovrdo askar fahisolik
edon qadinlara aid edon alimlor zinkarla evlonmoyin icazsli olduguna, bariz
sokildo haramliga dolalot etdiyini diisiinonlor iso onlarla nikah baglamagin
haramligina dolil hesab ediblor (ibn Riisd, 11/40).

Zinakarla evlonmayin icazali oldugu rayini yaradan dslillordon biri do bu
ayanin nasx olunmasina dair forqli fikirlorin saslondirilmasidir. Buna asasan,
nasx olundugunu iddia edonlor nikahin icazoli olduguna, homg¢inin nosx
olunmadigi, lakin sori hokm monasi dasimadigl qonastino golonlor do icazali
olduguna, nasx olunmadigini vo sori hokm monasi ehtiva etdiyi fikirini irali
stironlor iso haramligina hokm etmislor.
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Bu movzuda sori hokma tosir edon diger miithiim amillorden biri mosalo
ilo bagli sohaba vo tabeunlarin forqli fikirlor irali slirmosloridir. Onlarin bu
ixtilaflar1 foqihlorin verdiklori hokmlards da 6z oksini tapmusdir.

Ayanin dalil olmasina goldikds, ilk irad onun gqanun veo sari hokm manasi
deyil, xabar xarakteri dasimasi yoniindadir. Bir ¢ox foqihlor zinakarla evliliyin
icazoli olmasma dair verdiklori hokmdo ayonin bu xiisusiyyotino istinad
etmislor. ibn Kosir ayenin tofsiri ilo bagli yazir: “Ays zinakar kisinin yalmz
zinakar vo ya miisrik gadinla zina edocoyi barado, yoni, zina istoyini yalniz
gilinahkar zinakar vo ya bunu haram saymayan miisrik gadinla tomin edocoyi-
nd dair Allahin verdiyi xobardir... Onlar zinanin haramligina etiqad baslomir-
lor” (Ibn Kasir, V1/9). Bu toqdirde ayo ehkam xarakteri deyil, zinakarlarm
adati barads xabar xiisusiyyati dagimis olur.

Homginin ayadoki “nikah” kolmasi do sori oqd sayilan nikah deyil, ligat-
do verdiyi “cinsi alage” monasindadir. Seyid Xoyi yazir: “Ayays asason, mo-
minin zinakar vo miisrik soxslo evlonmosinin icazali olmadigini iddia edonlor
vardir. Halbuki buna irad agkardir. Aya bu cohotdon mdvzuya yaddir vo
ortaya atilan iddiaya dolil olmasi diizgiin sayilmur...

Aya zinakar soxsin 6zii kimi zinakar soxslo vo ya miisriklo zina edo
bilocayini bayan edir... Belo gobahatli bir omoli yalniz onlara tay olan koslorls
toradocoklorini bildirir. Belo ki, ogor zinakar bir kisi olmazsa, zinakar vo ya
miisrik gadin da zina etmoyacokdir. Homg¢inin zinakar vo ya miisrik qadin da
olmasa, zinakar kisi he¢ koslo zina edo bilmoyoacokdir. Bu amol zahirds bir
feil olsa da, bas vermasi {i¢lin eyni anda eyni diisiincali iki goxso mohtacdir.
Sanki aya el mosolindo deyildiyi monani ifado edir: “Qus 6z tayma qonar”
(Seyid Xoyi, XXXII/218).

Digor cohotdon, ogar ayo sori hokm monasini ifads edarse, bu zaman zina-
kar kisinin yalniz zinakar vo ya miisrik qadinla, zinakar qadinin da zinakar vo
ya miisrik kisi ilo evlonmosi vacib vo ya miimkiin olacaq. Belo ki, ayado
“miigrik” kolmasi “vo” baglayicist ilo “zinakar” kolmasino baglanir vo har
ikisi eyni hokma tabe tutulur. Halbuki miisolman soxsin miisriklo evlonmaosi
Islam soriotino asason, goti haramdir va bu barada biitiin miisolman alimlori
arasinda yekdil fikir mévcuddur (Sadiq Ruhani, XXXII/75). Buna agigmanali
Quran ayalori do dolalot edir. “al-Boagora” surasinds Uca Allah buyurur:

| sia3h (A G il | A Y
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“Allaha sarik qarar veran (miigrik) qadinlar imana galmayinca onlarla
evlanmayin!” (Quran, “sl-Boqoro”, 221).
Digor bir surads buyurulur:

A alany | i Y5

“Kafir qadinlari 07 kabininiz altinda saxlamayin” (Quran, “sl-Mumtohe-
na”, 10).

Basqa bir cohotdan, Islam sariotinin nikah sortlorinds kisinin vo olalxiisus
da qadimin zinakar olmamasina dair he¢ bir qeyd yoxdur. ©gor avvalds do
qeyd etdiyimiz kimi, bazi alimlorin nozorindo qadin zinakar oldugu toqdirds
tovbo etmosi nikahin sohihliyi {igiin sort sayilsa da, kisi barasindo belo bir
gadaga vo ya sort geyd edilmomisdir. Seyid Xoyi bu barado deyir: “Alimlor
arasinda miibahiso movzusu qadinin zinakar olmasi forz edildikdodir. Ancaq
zinakar kisi barads heg bir ixtilaf yoxdur” (Seyid Xoyi, XXXII/218). Halbuki
ayo sori hokm xarakteri dasimis olsaydi, hor ikisine samil olmaliyda.

Qeyd etdiyim kimi, Seyx Tusi tovbs edilmadiyi taqdirds bels, bir evliliyin
icazali olduguna dair icmanin varligini qeyd edir, yalniz Hoson Basrinin buna
xilaf ¢ixdigini bildirir (Seyx Tusi, 1V/202).

Xiilasa, zinakarin tovba etmosini sort hesab edonlor bu ayonin sori hokm
xlisusiyyoti dagimadigini dolayisi ilo tosdiq etmis olurlar.

Qeyd edok ki, Mir Mohommaoad Korim Bakuvinin “Kosfiil-hoqayiq™ tofsi-
rini yazarkon istifads etdiyi 8 tofsirdon heg birinin miisllifi bu aysnin birmae-
nali olaraq zinakarla evliliyi haram etdiyini vurgulamamisdir. Onlardan yalniz
Obus-Suud Ofandi “Irsadu oglis-salim” tafsirinds ayoadoki mogsadin zinakar-
larin adotini boyan etmok oldugunu bildirmokls, eloco do miixtolif roylori
geyd etmoklo borabar zinakarla nikahin mominlors haram oldugu goriisiine do
yer vermisdir (Omadi, VI/156).

“Kosfiil-hoqayiq” asori ictimai-sosial yoniimii agir olan bir tofsirdir. Mir
Mohommad Korim Bakuvi tofsir etdiyi ayslorin mévzu vo hokmlorini yasadigi
dovrde camaatin oxlaq, ehkam vo etiqadlarinda yanlis oldugunu diistindiiyti
masaloalorlo uzlagdirmis, comiyyatdoki cohalat vo ayriliklori sort tonqid etmis-
dir. Bunu noazors alsaq, zinakarlarla bagli hokmiinii do o dovrde belo qobih
omolin comiyyatds 6ziing yer tapdig1 sobabindon verdiyini ehtimal etmok olar.
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Xunan Azamoznanoe

M.K.BAKYBHU O BPAKE C ITIPEJIIOBOJIEEM B CBOEM TA®CHUPE
KAII®YJI-XAKAUUK» U IPABOBOM AHAJIN3 TPETHEMN
CYPBI «<AH-HYP» C TOYKH 3PEHUS ®PUKXA

PE3IOME

Onuum u3 astoB Kopana, comepxamyM MOCTaHOBJIEHUE IlIapuaTa,
SIBJSIETCS TpEeTHit asT cypsl «aH-Hyp». Mup Moxammen Kapum bakysu, aBTop
tadcupa «Kamdyn-Xakaitnk», cBoeoOpa3HO MOAXOAs] K KOMMEHTHPOBAHUIO
u Tadcupy JTOTrO asdra, MPUBENT B KAdyecTBE J0Ka3aTeNbCTBAa BHEIIHUN U
CJIOBECHBIN cMmbIch asita KopaHa, He caenan pazauuus Mexay Mpenodoaeem,
COCTOAILIMM M HE COCTOSIIIMM B Opake, YeJIOBEKOM, 3aHHMAIOLIMMCS U HE
3aHMMAIOIIUICS MpeNto0oAessHUEM, HE yKa3ajl NOKasHUe, KaK YCJIOBUE IJIs
3aKIIIOYeHHs Opaka, TOCTAaHOBWII O Tpexe 3aKIIF0UeHUs Opaka C mpeno0oeeMm,
CChUIAACh HA BHEHIHUM CMbICH. OH TakXe CUMTal, 4TO YEJOBEK, 3aKJIFOUMB-
Ui Opak ¢ MpenrdoieeM, mepectaeT ObITh MyCYJbMAaHHHOM H TIOITOMY €My
MO3BOJIUTENHHO BCTYMUTH B Opak ¢ MOTUTEUCTOM.
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Cyns mo aHanmu3y 3TOTrO asta ¢ TOYKH 3peHus (pukxa, He PUBEIEHBI TOKa-
3aTeNbCTBa Ipexa 3aKiIioueHHs Opaka ¢ mpemodoneeM. AAT He HECET CMBICT
3aKOHa Imapuara. Takoil moaxon ¢aruxoB (YUeHbIX) K afTy MpOSBIAETCS B UX
BEJICHUSX IO 3TOMY Bompocy. Te, KTO CUMTaeT IrpexoM Takoi Opak, CUMTAIoT,
YTO OH JIOMYCTUM IIPU YCJIOBUM IOKASHUS. YUEHblE, OTHECIIHE ATOT asT K
YKEHIIMHAM, OTKPHITO 3aHMMAaBIIUMCS MPOCTUTYLMEH B JOMCIAMCKUI MEpUOJ,
OTMEUaJIM JIOIyCTUMOCTh Opaka ¢ mpeno0oeeM, B TO BpeMs Kak ISl TeX, KTO
CUHMTAJI 3TO XapaMoM, 3aKIroueHre Opaka ¢ mpemo001eeM SIBIISIIOCH TPEXOM.

Cy1iecTBYIOT TakXe pa3IMyHble MHEHUSI OTHOCUTENIHO MepPernuChIBAHUS
BesieHus asita. COOTBETCTBEHHO, T€, KTO YTBEP)KIAET, YTO asT IMeperucaH,
CUMTAIOT JOMYyCTUMOCTh TaKOTO Opaka, Te, KTO CUMUTAET, YTO asAT HE MeperH-
CaH, OJIHAKO HE HECET CMBICJI 3aKOHA IlIapuaTa, TaKKe OTMEYaloT JOIyCTH-
MOCTB TaKoro Opakxa, a Te, KTO CYUTAET, YTO asAT HE MePenrcaH U HECET CMbICI
3aKOHa IIapuaTa, 0TMEYaloT I'pex 3aKI0YeHHs TaKoro Opaka.

OnHUM U3 BaXHBIX (AKTOPOB, BIHMSIONIMX HA BEJICHHE IIapuaTa B 3TOM
BOIMpOCE, SABJSETCS TO, YTO caxaObl U TaOMyHBI MMEJIH pa3Hoe MHeHue. Mx
pa3nuuus BO MHEHHSIX TaKXKE OTPa)KEHBI B BENIEHUSIX (paruxos.

Knroueswie cnosa: Mup Moxammeo Kapum baxysu, « Kawghyn-Xaxaviuky,
bpax, npeniobodesinue, npenobooetl, 8eleHuUsi UCIAMCKO20 uWapuamad.

Hilal Aghamoghlanov

JUDGMENT ON MARRIAGE WITH ADULTERER IN M.K.BAKUVT'S
INTERPRETATION OF “KASHFUL-HAGAYIG” AND
JURISPRUDENTIAL ANALYSIS OF VERSE 3 OF SURAH “AN-NUR”

ABSTRACT

One of the verses in the Qur'an that contains Sharia laws is the verse 3 of
Surah “an-Nur”. The author of the interpretation of “Kashful-Hagayig” Mir
Mahammad Karim Bakuvi took a different approach to the interpretation and
commentary of this verse, took evidence the apparent and literal meaning of
the Qur'an verse, did not divide the adulterer into single and married, those
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who were well-known in adultery and those who were not, he did not say
whether repentance was a condition for marriage, and ruled that marriage with
an adulterer was haram. He also considered that marrying an adulterer was
against Islam, and therefore, as a result, he allowed marrying a polytheist.

Reviewing the jurisprudential analysis of the verse, it does not seem to be
a proof that marriage with an adulterer is haram. The verse does not refer to
Sharia law. Such approach of jurists to the verse is also reflected in their
rulings on the matter. Those who consider such marriage haram have ruled
that it is permissible on the condition of repentance. Scholars who attribute
the verse to women who were openly engaged in prostitution in the pre-
Islamic period considered it an evidence for permission to marry an adulterer,
while those who thought that it was a clear sign of haram considered it an
evidence for forbiddance to marry them.

There are also different opinions on the annulment (change) of the verse's
ruling. Accordingly, those who claim that it has been annulled (changed) have
ruled that marriage is permissible, those who claim that it has not been
annulled, but do not have Sharia law meaning, have also ruled that it is
permissible, and those who claim that it has not been annulled and that it has
Sharia law meaning have ruled that it is haram.

Another important factor influencing Sharia ruling on this issue is that the
companions (sahabah) and their followers (tabi'un) have different opinions.
This difference is also reflected in the rulings of the jurists.

Keywords: Mir Mahammad Karim Bakuvi, “Kashful-hagayig”, marriage,
adultery, adulterer, Sharia laws.

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. M.M.Camalov
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OZET

Bu makale, kimligi ve kisiligi tespit edilemeyen Hiisam bin Halife el-
Mer’asi adl1 bir sahis tarafindan siir tarzinda kaleme alinan, el yazmasi vazi-
yetinde bulunan Kava 1du’l-Kur’an ve Tecvidu’lI-Keldmi’I-Ilahi ismini tasiyan
muhtasar eser iizerinde yapilan transkripsiyonu, terciimeyi, dipnotlarla yapilan
gelistirmeyi ve en sonunda da degerlendirmeyi igeren bir edisyon kritik calis-
masidir. 60 beyitten ibaret olan bu eser, bir varakin 6n yiiziine/tek sayfasina
sigdirilan oldukga kiiciik hacimli bir risaleyi andirmaktadir. Konular1 iki
boliim halinde ele alan miiellif, birinci boliimde harflerin mahreglerini; on kis-
ma ayirdign ikinci boliimde ise Asim Kiraati’nin Hafs Rivayeti’ne gore
Kur’an’in okunusuna dair bazi temel meseleleri, nazma dokerek dile getirmis-
tir. Yazar, veciz bicimde ortaya koydugu birtakim tilavet kurallarina dair bazi
ayetleri, ayrica ve muhtemelen daha sonralar1 eserin kenarlarina -hasiye sek-
linde — der¢ etmistir ki bu ornekler, tarafimizdan bilimsel usullerle gosteril-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Tecvid, Kiraat, Harflerin mahregle-
ri, Tilavet kaideleri, Hiisam b. Halife el-Mer asi, Asim, Hafs.

Giris
Bu makaleye esas olan vesika, 01-09.02.2020 tarihlerinde bilimsel arastir-

ma (arsiv ¢alismasi) yapmak iizere Bakii’de bulundugumuz sirada Azerbay-
can Milli Elmler Akademiyast Mehemmed Fiizuli Adina Elyazmalar Institutu
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Kiitiiphanesi’nden temin edilmistir.175 S6z konusu belge, nazim seklinde ve
elyazmasi halde idi. Bu orijinal metin, tarafimizdan 6nce Tiirk Alfabesi’ndeki
harf karakterleri esas alinarak latinize, yani transkribe edilmis; akabinde
giinimiiz Tirkiye Tiirkcesi’ne ¢evrilmis, beraberinde dipnot aciklamalarina
yer verilmis ve en sonunda da kritigi/degerlendirmesi yapilmistir.

Eser ve yazar1 hakkinda bilgi veren bir arastirmacinin tespitleri sdyledir:
“Kava’idu’l-Kur’an ve Tecvidu’l-Kelami’l-[lahi, Hiisam bin Halife el-
Mer’asi: Miellif hakkinda manba’ (kaynak)larda malimat (bilgi) yoktur. El
yazma (hélinde bulunan) kara (siyah) miirekkeple narin (ince/giizel) nestelik
(Iranlilara has/6zgii ni/esih ile ta’liktan bozma bir yazi tiirii olan nesta’lik)
hatt1 ile Rusya istihsali (yapimi/iiriinii) olan (yumurta ile) aharlanmis ag
(beyaz) renkli kagida Tirk dilinde yazilmistir. Basliklar kirmizi miirekkeple
kayit olunmustur. Tecvid kaidelerinden kisaca bahseden el yazma Sark usulii
(Dogu metodu) ile ve sade kalemle mu’asir usulle (modern/¢agdas yontemle)
ardicil olarak sahifelenmistir (sayfalar birbirinin pesi sira dizilmistir). (Burada
ele alman asil) metin (birka¢ kitaptan olusan olduk¢a hacimli ve ciltli)
mecmuanin 580a (yani son) sahifesinde yazilmistir (tek sayfadan ibaret olan
bu risale, 580’nci varakin a yliziine konulmustur/yerlestirilmistir). (Bahis
mevzuu mecmua) Abdulgani Nuhavi Halisekarizade’ nin sahsi koleksiyonun-
dan (alinmig)dir. Cildi hendeseli (geometrik figiirlii/motifli) hatlar (Kafi
bi¢imli yazilar) ve bes Semse basilmis (kendi i¢inde bes kitab1 barindiran ve
bunlarin her birinin basinda giines seklinde muhtelif siislemeler bulunan) tiind
kahveyi (koyu kahverenginde) deridir.”(Siileymanova 2015, 52-53)

Yazar, kaleme aldig1 bu eserinin 60 beyitten olustugunu sdyler. Bu tani-
tim, dogru bir yaklasimdir. Fakat burada su iki hususa agiklik getirmek lazim
gelir: a) Miiellif, bu beyitleri -bilinen ve aligila gelen tarzda degil de- her bir
satira dort musra, yani iki beyit diisecek bi¢imde diizenlemistir. Dolayisiyla
goriiniis itibariyle burada sanki 15 satir, dolayisiyla 15 kit’a/dortliikk varmig
gibi bir intibd’/izlenim uyanabilir. Zira eserin her bir satirinda iki beyit veya
bir kit’a bulunmaktadir. Sonugta bu, 15x2=30 ve 30x2=60 beyit eder. b)
Orijinal niisha, hem transkribe hem de terciime edilirken -okuyucuya kolaylik
saglamak i¢in ve dahi okuma esnasinda asil metin ile g¢eviriyi karsilastirma
isini daha pratik ve kullanigh hale getirmek amaciyla- her dizeye birer numara

> 1gili kurumun arsivindeki katalog kayit no: 59, B-733.
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vererek/koyarak bu rakam, 60x2=120"ye cikarilmis oldu. Buna gore zaten 60
beyit 120 satir eder. Ele alinan konular itibariyle bunlarin toplamda 42’si
Birinci Bolim’e, 78’1 ise Ikinci Boliim’e aittir.

Bu ¢aligmada takip edilen metodoloji hakkinda kisaca sunlar soylenebilir:

Eser, Osmanlica diye bilinen eski dilde yazilmistir. Dolayisiyla yeglenen
bu lisanin kompozisyonunda Tiirk¢e’nin yani sira dogal olarak Arapga ve
Farsca kelimeler de bulunmaktadir. Ayrica bu eser, bir ilim dalina ait bir
calisma oldugu i¢in tabiatiyla bu disiplinin i¢inde bilimsel terimler de yer
almaktadir. O bakimdan okuyucu tarafindan yabancilik ¢ekilecegi ve anlagil-
a-mayacag1 ongoriilen biitiin sozciikler ve kavramlar -elden geldigince- ya ana
metinde ya da dipnotlarda aciklandi. Kapali bir nokta kalmamasina azami
dikkat gosterilmesinden dolayr parantez, boliim ¢izgisi ve noktalama
isaretlerine ¢okc¢a basvuruldu. Bu durum okuyucuyu sikabilir ve yorabilir. O
nedenle bunun hosgoriiyle karsilanmasi, timit edilir ve beklenir.

Su hususun altin1 -liziintiiyle- ¢izmek gerekir ve bunu belirtmekte biiyiik
yarar vardir: Eser, anlasildigi kadariyla ve ne yazik ki miellif niishas1 degil-
dir. Bu tespiti, li¢ gerek¢eye dayandirarak vuzuha kavusturmak isteriz: a)
Eserin sag kenar bosluguna (ki birinci boliimiin bitis, ikinci boliimiin baslan-
gi¢ noktasina denk gelen hizaya) kaydedilen “Bu agik/genis manzumeyi oku-
dum” notu, b) Yine eserin alt tarafina/sonuna diisiilen ketebe kaydi, c) Yukari-
daki alintida isaret edilen kisisel arsiv tutanagi.

Biitiin bu deliller gosteriyor ki elimizdeki eser, bir miistensih niishasidir
ve bunu istinsah eden de ‘Abdulgani (en-) Nahvi isimli bir zattir. Bu kisginin,
adina eklenen nisbesinden agikca anlasildigina gore kendisi de kalem erbabin-
dan, yani ilmiye smifindan biri oldugu cok belli. Zaten ana metnin disinda
olusturdugu hasiye (kenar notlar1) ile hattinin giizelligi, onun bu 6zelligini
ortaya koymaktadir. Goniil arzu eder ki bunun, ikinci el niisha; yani araya
daha bagskalar1 girmemis ve bu, dogrudan miiellif hattindan istinsah edilen ve
olabildigince erken déneme ait (yazara ¢ok yakin tarihli) bir versiyon olsun.

Eserde (ana metinde) dile getirilen birtakim kurallara dair bazi notlar ve
onlarla ilgili ayetlerden secilen Ornekler, biiyiik olasilikla -az once sozii
edilen- miistensih tarafindan (ki yazi1 karakteri ana metinle biiyiik hatta nere-
deyse tam benzerlik arz etmektedir) miiellifin ardindan daha sonralar1 vara-
kin/sayfanin bos yerlerine/kenarlarina hasiyeyi andirircasina kaydedilmistir.
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Bunlar, higbiri géz ardi edilmeden/atlanmadan metnin tercime kisminda her
biri i¢in ayr1 dipnot ¢ikarilarak bilimsel yontemle tarafimizdan gosterilmeye
calisilmigtir.

Bu arada -yeri gelmisken- iki tarihten bahsetmeden gecemeyecegiz: Ana
metnin en st tarafina yazilan tarih ile en alta konulan yazim tarihi. Bunlardan
basta bulunani (ki bizim tahminimize gore kuvvetle muhtemel), eserin bizzat
miiellifi tarafindan kaleme alindig1 Hicri 1127 veya 1137 yilidir (ki buradaki
tereddiit, kullanilan hat c¢esidine gore 2 ve 3 rakamlarinin yer yer degisiklik
gostermesi ve birbiriyle karistirilmasi sebebiyledir). Sonda bulunani ise
istinsah eden kisinin koydugu yine Hicri 1285 senesidir (ki bunda hicbir siip-
heye mahal yoktur). Bu itibarla miiellif niishasiyla miistensih niishas1 arasinda
158 veya 148 yil gibi bir zaman farki goéziikkmektedir ya da var oldugu
sanilmaktadir.

Son olarak -okuyucunun ¢ok rahat ve kolaylikla ulasabilmesinin yani sira
tarafimizdan yapilan bu ¢alismayla karsilagtirmasina imkan saglamak maksa-
diyla- bahse konu eserin asil niishasiin fotokopisi, makalenin sonundaki Ek’e
yerlestirilmistir.

Ozetle bu makale, her ne kadar bir eserin incelenmesi ve tanitilmasi ama-
cimna yonelik olsa da burada, telif eserde bulunmasi icap eden izah ve referans-
lara, miimkiin olabilecek siklikla miiracaat edilmistir. O yiizden bu ¢aligma,
ilim yolcularina/diinyasina bir nebzecik olsun fayda temin ederse bundan
ancak bahtiyarlik hissi duyulur.

I. ESERIN LATIN HARFLERIYLE (TURKCE)
TRANSKRIPSIYONU

Bismillahirrahmanirrahim

el-Hamdii li-veliyyihi ve’s-salatii ‘ala nebiyyihi ve ‘ala alihi hafiyyihi ve
celiyyihl emma ba’d(u) fe-hazihi Kava idu’l-Kur’an(i) ve Tecvidu’l-Kelami’l-
Ilahi nezzamehi Husam bin Halife(h) el-Mer’asiyy(i) ‘ala rivayeti Hafs el-
Kifil miistemiletiin ‘ala sittine beyten fi babeyni el-evvelu fi’l-meharici ve’s-
sani f1 fusili’l-ahvali’l-Kur’aniyyeti ve mesaile muhtassatin bi-rivayeti Hafs
ve hiye ‘asrun el-faslu’l-evveli fi-ahkadmi’n-niini’s-sakineti ve’t-tenvini ve’s-
sani fi’t-tefhimi ve’t-terkiki ve’s-sdlisu fi’l-meddi ve’r-rabi’u fi damiri’l-



Manziim ve Mahtit Halde Muhtasar Bir Tecvid Ornegi 321

miifradi’l-miizekkeri’l-gaibi’l-barizi’l-muttasili mansiibun ev mecrlirun ve’l-
hamisii 1i’1-idgami ve’s-sadisii fi’l-1zhari ve’s-sabi’u fi’l-imaleti ve’s-saminu
fi’l-ismami fi gayri’l-vakfi et-tasi’u fi’l-hemzeteyni f1 kelimetin el-‘asiru fi’l-
vakfi

A - el-Babu’l-evvel(u) fi’l-mehdric(i)

Gel beri gel dinler isen bu kelami ‘an samim
Nice okunur bilesin nazm-1 Kur’an-1 kadim
Evvela bilgil ki yigirmi dokuzdur ciimle harf
Lam-elif add eylemez kim ki ola akl-1 selim
Bunlarin mahrecleri bil climlesi on altidir

Bu on alti dort kisimdir biri birine kasim'’®
Yedi harf halkiyye oldu dort dahi sefeviyyedir
Biri haystimiyye bakidir lisani ey hakim

. Hemze ile med elifle hem dahi ha mahreci
10.Halkin aksasidir tertiple bil ey halim
11.Evsatinda hasil olur bil ki halkin ‘ayn ve ha’
12.Gayn ve ha edniy-1 halkdan kilmayan olur zemim
13.Bil ki aksay-1 lisanla hizasinda hanek

14.Kaf’1 bunda kil telaffuz bunun {izre ol mukim
15.Mahrec-i kaf’dan berice kaf’1 dahi boyle bil
16.Zahr-i diliyle damaktan oku sin ve ya’ u ¢im
17.Céanib-1 eyser-i lisdnin yahut eymen-i canibi
18.Karsis1 adrasilendir lafz-1 dad’1in miistedim
19.Lam i¢lin ma din-i evvel hafisi vardir dilin
20.Miintehas1 canibine dogru bile ey kelim
21.Karsis1 a’lay-1 hanekle iistce/anazi diglerin
22.Dahik ve bab u reba’i ve seniyyedir miidim
23.Bu seniyye iistce/anazile lisanin hafisi
24.Bunu nln’un mahreci kil olmadan dilin ramim

00N L AW N~

177

25.Nln’1 1hfa eyleyecek mevdi’l haysimdur
26.Bu dahi mahreg sayildi bagka ey abdurrahim

' Ey miibayin ve muhalif.
"7 Ey inne kurbehi ila harici’l-femi.
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27.Ra dilin zahrinda edhaldir dediler nin’dan
28.Tagraya emyeldir andan mahrec-i nin ey halim
29.1ki st 6n dis ve bile hem kenarinda dilin
30.Ta’ u dal ve ta’y1 bilgil lik farkidir ‘azim
31.Dil ucuyla hem senaya ortasidir mahreci
32.Sad’la zay ile sin’iin ye’lemullahu’l-‘alim
33.Haffeht akdem-i lisan ve hem sendyay-1 ‘ula
34.Bile za’ ve zal ve sa’nin mahreci budur kavim
35.Ust sendya uglarryla alt dudaktan fa gelir
36.1ki dudak inzimamiyla olur ba vav mim

37.Bu meharic ki denildi ki ridyet eylegil
38.0lmaya fasid salatin olup da lafzin sakim
39.Ta’ usa’ udalu zal u zay u sin u dad u ta
40.°Ayn u ha kaf’a hustsan ihtimam eyle velim
41.Hem dahi merciivv durur ki lutf ediiben dilin
42.Y4 ilahi nazimen ihdina’s-sirata’l-mustakim'"®

B - el-Bibii’s-sini (fi kava’idi’t-tecvidi’l-muhtelife-h-/ti)' "

Niin-i sakin yahdd tenvin harf-i halka ugrasa'®
An1 1zhar eylegil ki 6yle ister ol makam'®’
Ra’ya 1am ugrasa idgam-1 bila-gunne olur'**
Lik men-rdkin’da sekte eylemek meshiir-i tam
Mim’e nlin’a vav’a ya’ya ugrasa ol ikisi

Eyle idgam(-1) me’a’l-gunne olsun miistekam'™
Bunlar ile nlin-i sakin olsa bir lafzin ciizi
Anda idgam eylemezler ister isen rim u sam'™*
Bé’ya ugrasa anin bilgil ad1 iklabdir

AP ISR ol

178 Okidim mufassal 1i’n-nazm.

17 Bu alt baghigin parantez igine alinan tamamlayici kismi, eserin aslinda yoktu ama -bélii-
miin muhteviyat1 dikkate alinarak- burasi, tarafimizdan ilave edildi.

180 Nahvu minhum.

'8! Nahvu hdsidin izd hased(e) ve ‘alimun hakim ve hakimun ‘alim.

82 Nahvu min rabbin rahim ve men lehii ve veylun likulli.

'8 Nahvu min yevmihim ve yevmeizin yesduru 'n-ndsu ve min veldyetihim ve min merkadind.

'8 Nahvu sinvanun/sinvanin ve kinvanun ve bunydnun ve dunya.
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R o At A 185
10.Ya’ni tenvin nin-i sakin mim’e kalb olur tamam

11.Baki on bes harfle thfa me’al-gunne olur

12.Nini gizle savt-i haysimdan ¢ikarkil sen miidam
13.Nitekim kat’ etmeyiip sekte(-1) latife eyledi
14.Sol elif iizre ki min-merkadind’da ol imam'®
15.Stire-i Kehf evvelinde kayyimen demezsiz nlin
16.Kild1 elif tenvin-i cim’i sekte etti Hafs nam'®’
17.Lafzatu’1-1ah’1n ki kabli kesra olsa terkik et
18.Fetha damme olucak siinnet durur ve tethim-i 1am
19. Fethasi olursa ra’nin yahut olsa dammesi'™®®
20. Am1 tefhim eylemege miittefik ehl-i nizim
21.Ra eger meksir olursa ani terkik eylegil
22.Sakin ise gozle ma-kablin eya ze’l-ihtiram
23.Fetha damme tefhim ister'®’ kesra terkiki veli
24.Ariz olsa ya olussa ‘uluvvede tefhim(-i) ram'”"
25.Vakfini tethim ederler lik ma-kabli anin
26.Y4’ sakin olsa yahad kesra terkiki meram'**
27.Sadutazin Hagkin hurtfi harf-i isti’1a” durur
28.Bunlar1 kilmak miifahham old1 ‘a4datii’l-kiram'
29.Harf-i med laki olursa hemze’ye ya miidgam
30.Meddini 4nin ziyade eylegil sen ey hiimam'"*
31.Hemze ile harf-i med ki lafz-1 vahid’de ola
32.Muttasil meddir ve illa munfasildir hass ve ‘4mm
33.Medd-i lazim-1 miidgam adi1 miidgama med ugrasa

190

93

%5 Nahvu habirun-basir ve min-ba’dihim.

"% Ya’ni Hafs.

7Y a’ni yeskiitii Hafs fi ‘2vecd (-an) sekteten latifeten kema yeskiitii min merkadind.

188 Nahvu rusiil ve rasiil.

'8 Ey iza-kane ma-kable’r-ra-i’s-sakineti fethaten ev dammeten yektediyani et-tethimu.

10 Nahvu miryetin ve fir’avn.

! Ey iz kane kesratii ma-kable’r-rai’s-sakineti ‘aridaten yektedi et-tethimu. Nahvu ric 7.

192 Nahvu nezir.

19 By iza elka’r-rae’s-sakinete harfu ‘ulvay-i isti’1a’ fe’t-tefhimu murddun. Nahvu wrsddun ve
firkatun ve kirtdsin.

"% Ya’ni hemze ile harf-i med lafz-1 vahid’de olsa ana has ve ‘4mm munfasildirlar. Nahvu /d-
e’budu ma-te ’budiine ve ld-entum ‘abidiine md-e 'budu ve mislu ld-yestevi eshdbu 'n-nari
ve eshabu’l-cenneti; ‘dla vechihi ehda.



324

Yusuf Alemdar

34.01 iki medden ziyade buni med etgil tamam'®”

35. Miifred gaib damirin kabli sakin olucak'*®
36.Cekmegil fihi muhdanen’de siva ol miistedam
37.Kabli sakin olmaz ise sen damire kil nazar
38.Vasl eder harf-i ‘1lle(h) dahil ile ol penam
39.Damm olsa vav’1 vergil kesr olsa yay’1 ver'”’
40. Vakf edicek kiill halde sakin ile subh u sam
41.Kable kesra yay-1 sakin olsa buna kesra ver
42.Sen ‘aleyhullahe insaniyyede ol hay-i ddmm
43.Cins-i vahid’den iki harf olsa sakin evveli
44.Vacip oldu evveli saniye etmek indimam
45.Dal ve ta’ ki sikin olsa ti’da miidgam kil an1'*®
46.T4’-i sakin dal ve ta’ya ugrasa idgam-1 dam'””
47.Ta’y1 idgam eyleyecek baki ko itbakini
48.Hazf-i itbak eylemek ed/z’af durur ‘inde’l-‘allam
49.Lam-1 sakin ra’da idgam eylemek lazim durur
50.Lik bel-rdne oldu men-rdkin gibi ey nik nam*"
51.Dal-i sakin ta’ya 1aki olsa idgam eyle hem
52.Ya biineyye 'rkeb’de ba’y1 eyle mim’de idgam
53.Mim-i sakin harf-i cevfe ugrasa 1zhar kil*"'
54.Ki sakin tahrik-i mim’den ola gor bu s6ze ram
55.Mim-i meftth ile Bismillahi mecraha’da hem sen
56.Hem imale eyle ra’nin fethasinda bi’d-devam
57.8ure-i Yusuf’ da te’'mennad’da ismam eylegil
58.Sanma bu ismam olur ‘ayn(1) ismam-1 hitdm
59.Damm’la nlin’a isaret ile thfa eyle hem

60. Terk et idgam-1 sahthi buna eyle ihtimam

61. Fussilet’de e’ acemiyyun bil istithamdir

' Nahvu ddbbetin, ve le’d-dalline.
1% Ey damir. Nahvu fihi ve yedinihi. Ey sevaun kidne madmiimen ev mekstiran ve kezd ma-

kablehtl.

T Haza ‘ala ra’y-i Hafs. Maluhii ve md-kesebe.

"% Nahvu ‘abedtum ve ehadtu. Nahvu ehadtu ve besadte.

%9 Eskalet de’avelldhe.

2% ya’ni yeskiitii Hafs fihi kema yeskiitii men-rdkin. Hiza mezhebu Hafs.
V' Nahvu ‘aleyhim ve-le ddallin.
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62.Hemzesi iki durur lakin hilaf eder Hisam

63.Evveli meftiih edli ben beyne beyne et sani

64.Dahil etme beynine fasil elif sen ey gulam

65.Kavl-i Seyh Ibn Kesir’in Ibn Zekvan’n budur

66.Hem kiyas-1 kavl-i Hafs’1n boyle tahkik-1 kelam

67.Sen taharruk tizre vakfi gorme caiz sakin et

68.Hem teneffiis-i birle anda eyle vakfa ihtiyam

69.Ehl-i Kife vakf edicek dammeye y4 kesraya®">

70.Ravm ya ismam ederler bunlar1 bilmez ‘avam

71.Bil ki min-haysii’t-tahakkuk ravm a’meddir ismamdan

72.D/zamme mahsus oldu ismam eylemek ¢iin ve’s-selam

73.Savtsizin etsen isaret leblerinle d/zammeye

74.S0yle ki bilmese a’ma ana derler ismam

75.Evvel isaret-i birle etsen anda bir savt-i hafl

76. An1 idrak etse a’ma ravm 4na der bu enim

77.Nazm olundu bu kava’id mezheb-1 Hafs tizre kim

78.Kim diler canina rahmet barekellah(u) ey Husam

Ketebeh(i bi-‘avni’llahi ‘Abdu’l-gani en-Nahvi fi-sehr-i Muharremi’l-

haram Sene 1285 Hicriyye.

I1. ESERIN GUNUMUZ TURKCESINE TERCUMESI

(Yarattig1 varliklar1 ¢ok sevdiginden onlara kars1) Rahman ve Rahim olan
(onlar1 koruyup kollayan ve aciyip bagislayan) Allah’in adiyla (baslarim)

Biitiin hamdler/6vgiiler, her seyin (ki bu arada kendimin de) Mevlasi’na
/Séhibi’ne mahsustur/6zgiidiir. Tiim salat u selamlar (hayir dualar) da O’nun
nebisi/peygamberi ile onun gizli ve asikar/agik ailesi (hem bilinmeyen hem de
bilinen ehl-i beyti) iizerine olsun.

Bundan sonra (asil konuya gelinecek olursa); (elinizdeki) bu (el yazmasi
risale), Kur’'an in tilavetine dair kdideler ve yine Allah Keldmi’'min kiraatine
ait Tecvid’e (yani Ildhi Keldam'in okunusunu giizellestirmeye) yénelik
kurallardan ibarettir (dolayisiyla bunlar, Kur’an-1 Kerim’in orijinal metninin

22 ye hum ‘Asim ve Hamza ve Kisdi ve minhum Hafs li-ennehd ravi ‘Asim tibe’ahum fi
hazihi’l-mes’eleti/-h.
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dogru ve diizgiin telaffuz edilmesine iligkin bilgileri igermektedir). Ki bunu
Hiisam Ibn Halife el-Mer’asi (aslen Maras’l1 oldugu tahmin edilen Hiisam’mn
oglu Halife)*” (imam Asim) [Kiraat-1 ‘Asere imamlarindan olan Asim el-
Kufi (6. 127/745) hk. bilgi igin bkz. Sar1 1991 (1), 475-476)] (’1n ikinci ravisi)
Hafs el-Kafi [Imdm Asim’m ravi mertebesinde onde gelen iki talebesinden
biri olan Hafs el-Kafi (90/709-180/796) hk. bilgi igin bkz. Altikulag 1997 (1),
118-119; Collak 1997, 17-24)]’nin rivayeti lizere iki bab (altin)da (bdliim
halinde) altmis beyit [“Beyt, iki misradan meydana getirilmis nazim” tiirii
siirdir. (Ozon 1979, 89) olarak (nazim formunda) tanzim etmistir. Ki bunlarm
birincisi mahregler (harflerin ¢ikis yerleri), ikincisi ise Kur’an’in (kendine has
0zel) hallerine dair birtakim kisimlar ve Hafs rivayetine tahsis edilmis/ayril-
mis baz1 mes’eleler veya Hafs rivayetiyle ilgili birtakim konular hakkindadir.
Bu ise on fasil (kissmdan olugmakta)dir. Birinci fasil sakin niin ve tenvin (iki
tistiin, iki esre ve iki 6tre), ikincisi tethim/kalinlik ve terkik/incelik (kimi harf,
hece ve kelimelerin kalin ve ince okunma durumlari), ligiinciisii med (¢ekme/-
uzatma), dordiinciisii mansib veya mecrlr durumda ve son derece (¢cok agik
bicimde) muttasil olan miifred-miizekker-gaib zamir (ait oldugu kelimeye
gayet net olarak bitisik vaziyette olup i’rap bakimidan nasp ve cer halindeki
tekil, eril ve uzak bir seyi isaret eden/gdsteren zamir), besincisi idgam (birles-
tirme, yapistirma ve tutma), altincisi 1zhar (iki harfin arasini agma ve birbirine
karistirmama), yedincisi imale (fathay1r ve kesreye meylettirerek okuma),
sekizincisi vakfin haricindeki ismam (baz1 duraklarda uygulanan -vav harfini
veya zamme harekeyi telaffuz ederken alinan pozisyon gibi- dudaklar1 yum-
manin/ovallestirmenin disinda yapilan istisnai/baska bir ismam), dokuzuncusu
bir kelimede bulunan (ki biri normal digeri de soru edat1 olan) iki hemze ve
(nihayet) onuncusu vakif/durak veya durmak hakkindadir.

A - Birinci bolitm mahregler (harflerin ¢ikis yerleri) hakkindadr
1. (Ey talip veya kari’/6grenci ya da okuyucu), hele sen beriye (bu
tarafa/yakina) bir gel (bakalim); eger bu keldmi (ya Kur’an’1 ya da kendisinin

23 Bizzat miiellifinin verdigi isimle “Kava idu’l-Kur'dn ve Tecvidu'l-Kelami’l-Ilah” admi
tastyan bu risdle ve yazari1 hk. bir arastirmacinin yaptig1 kisa tanitim bilgisi yukariya
almtilanmustir.
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sOyleyecegi sozleri) pek/gayet samimi bir sekilde (goniilden/igten gelen bir
duyguyla) dinler isen

2. Kelam-1 Kadim olan Kur’an-1 Kerim’in nazmi (orijinal/asil Arapca
metni) nice zamandir (¢ok uzun vakitten/siireden beri) okunur ki bunu bilesin
(bunun farkinda olasin/olmalisin)

3. Evvala sunu bil (6ncelikle sunu anla) ki biitiin harf (lerin sayis1) yirmi
dokuzdur

4. Her kim selim akilli (saglam bir akla sahip) ise lam-elif’®*i (harften)
saymaz veya onu (harf olarak) kabul etmez*"

5. (Yine) sen bil (ve anla ki) bunlarin mahre¢ (denen ¢ikis/seslendirme
yer)lerinin climlesi (tamami) on alt1 (nokta)dir

6. Bu on alt1 (yerin her biri), digerlerinden farkli olmak (&tekilerle
ortiismemek) iizere [yani Miibdyin: Baska tiirlii, ayri, zit. (Devellioglu 1988,
837) ve Muhalif: Muhalefet eden, ayrilik gdsteren, uymayan, uygun olmayan,
birbirinin diislincesine zit fikirde/goriiste olan. (Devellioglu 1988, 797)]
(kendi i¢inde) dort kisma (daha) ayrilir

7. (Lam-elifin disinda kalan ve gercekte 28 adet olan harften) yedi
(tane)si bogaz [ki bogaz bdlgesinden ¢iktig1 i¢in “el-hurifu’l-halkiyye=bogaz
harfleri” denen grup. (Cetin 1997, 56-57)], dordii ise dudak [ki dudak(lar)la
veya dudak(lar)da telaffuz edildigi icin “huriif-i sefehi ya da sefevi=dudak
harfleri” denen grup. (Unli, trz., 62)] harfidir

8. Ey hikmet (ince anlayis ve kavrayis) sahibi insan (bilge kisi), (yine bu
28 harften) biri geniz/burun (bdlgesi) [ki ses, burun kanalina gonderildigi ve
oradan koyu/kalin yeni bir ses elde edildigi i¢in agik/net degil de nezle veya
gribal enfeksiyonlar sirasinda ¢ikarilan boguk “haysium=geniz” yahut “geniz
kovugu sesi” ki buna ayn1 zamanda “gunne=en-niinu’l-mahfiit=gizlenen/gizli
nun sesi” de denilir. (Giille 2006, 27-28)], (diger geri) kalanlar1 da dil

204 N

2% Yazar, hem akli-basi yerinde olan kisi, ldm-elif'i harf olarak kabul etmez/etmemeli
demekte hem de biitiin harflerin sayisinin toplamda 29 (yirmi dokuz)’dan ibaret oldugunu
sOylemektedir. Dolayisiyla bu, kendi icinde tezat teskil eder, yani iddiasiyla gelisir.
Dogrusu evet, lam-elif baglit bagina miistakil bir harf degildir; o, ad1 iistiinde 1am ve elif’in
birlesmesiyle veya bir araya gelmesiyle meydana gelen ve bu iki harfin husisi bir imla/hat
(6zglin yazilis) bigimidir. Bu yoniiyle diger harflerden ayrilir ve yine o sebeple ¢ok 6zel
bir seydir veya yere sahiptir. Ama boylece o ¢ikarildiginda Arap (Kur’an) harflerinin
sayisi da 28 (yirmi sekiz) olur ki gercekte durum zaten Oyledir.
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(bolgesi) [ki dil vasitasiyla terenniim edilen/seslendirilen “lisani harfler”
(Cetin 1997, 57-58) harfidir

9. Hemze’” ile med (harfi olan) elif*’ ile ve dahi ha*”® harflerinin
mahreg(ler)i (telaffuz/cikis yer-ler-i ise)

10.Bogazin yukarisidir (ki) ey halim (selim; yumusak huylu, laf dinleyen
ve sdzden anlayan uysal) kisi, bunu da bu diizenle (sirayla) bil (anla ve kavra)

11.(Ve yine) bil (fark et ki) ‘ayin®” ve ha*' harfleri, bogazin ortasinda
hasil olur (meydana gelir/olusur)

12.Gaym?'! ve ha*'? harflerini ise bogazin asagisindan ¢ikarmayan/getir-
meyen kisi, zemmedilir (hatali davranmis ve yanlis bir is yapmis olur ki bun-
dan dolay1 o kinanir ve elestirilir; hatta o sahis, yerine gore -en azindan bu isin
erbabi/ehli nezdinde- rezil riisva olur)*"

13.Bil ki dilin {ist tarafiyla hizasinda (onun karsisina denk gelen yerde) damak
[yani hanek diye tabir edilen agiz tavan1 (Ozdn 1979, 290)] (vardir/bulunur)

14.Kaf*'* (harfini) bunda (burada) telaffuz et (buradan ¢ikar/sSyle ve) bu-
nun iizerinde mukim ol (ayakta kal, yerles, diren, sabit ve saglam dur. Boyle-
ce sen, 1yi ve giizel, dogru ve diizgiin is yapan biri olursun)

15.Kaf’in mahrecinden (¢iktig1 noktadan ¢ok degil) azicik beride (onun
birazcik 6n tarafindan) kaf*'® harfinin dahi boyle (¢cikmig/cikacak) oldugunu
bil (o sekilde telaffuz edilmesi gerektigini, yani onun mahrecinin hemen
oniinde oldugunu da unutma)

16.Dilin biraz arkasi ile damaktan (dilin tam On tarafi ile degil de yine uc-
un-a yakin olan orta yerini iist damaga vurmak ya da yapistirmak suretiyle)

sin’'®, ya?'7 ve cim”"®i oku (soyle)

% Her tiir harekeyi tastyan ve boylece “okunan elif”, yani “harekeli elif” diye tarif edilebilen
ve genellikle ( ¢ ) isaretiyle gosterilen harf.
7 Hicbir hareke tasimayan, yani “harekesiz hemze” diye tammlanabilen; bu yiizden kendisi

okunmayip baska harfleri okutan, daha dogrusu ¢ektirip uzatmaya yarayan “med harfi’: ().
208

209
210
211
212

[aNaTA AU 4

13 Yani buranin yani bagi/yakini, ag-1-zin disina dogru olan bir yerdir veya noktadur.
214 .

215 4l

216 =
g
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17.Dilin en sag yani yahut en sol yan

18.Karsis1 arka disler (az1 dislerinin oldugu yer)dir (ki burasi), devaml
(siirekli olarak) dad*"” lafzinindir (oras: her daim dad harfine mahsustur, onun
telaffuzuna aittir; yani onun seslendirildigi yegane mahreg/¢ikis mahallidir)

19.Lam** (harfinin saglikli bigimde ifade edilebilmesi) igin dilin sadece
ilk asagis1 (yalnizca dilin en On tarafindaki baslangi¢ noktasi) vardir

20.Ey konusan (konusma kabiliyetine/yetenegine sahip olan) kisi, (sunu
tekit ve teyit mahiyetinde) tekraren (sOyliiyorum ki) bunun bittigi yana
(buranin son tarafina dogru)

21.Karsis1, damagin yukarisi ile sinir diglerinin {ist tarafi

22.Giilen kisi ve kapmin ¢eyrek daire kadar agildiginda devamli olarak
goziiken ondeki dort dis (biri giildiigii ve agzinin/dudaklarinin bir miktar agil-
dig1 zaman ilk anda hemen ve miitemadiyen ortaya ¢ikan ve tavsan disleri
diye bilinen 6n disler)
23.Bu 6n dort dis (ve) sinir disleri ile lisanin tistii (dilin 6n kisminin {izeri)
24.Dilin ¢iirimeden (dilini fazla oynatip bozmadan) bunu (buray1),
2lun mahreci kil (¢ikis yeri yap)
25.Nln’u gizleyecek (olan) yer, genizdir (iist solunum yolu olan burun
kanalidir)**

26.Ey abdurrahim (sefkat ve merhameti bol Allah’in kulu olan kisi), bu
bile bir bagka mahrec¢ sayildi (bu dahi ayr bir ¢ikis yeri kabul edildi)

27.R4**, dilin arkasinda/sirtinda (iist orta yerinde bir noktada)dir (ama)
nln(un telaffuz edildigi taraf)dan daha iceride (bir yerde)dir (nina gore biraz
i¢ kisma dahildir) dediler

28.Ey halim (yumusak huylu giizel insan), ninun mahreci (¢ikis yeri),

nin

tasraya (dis tarafa/harice) ondan daha meyilli/egilimlidir
29.1ki iist 6n dis ve kesinlikle dilin hemen kenarinda (¢ok yakiminda/yani
basinda)

217
<

218
a

219 .
U=

20

221 .
22 Bu ciimlede gegen 1hfd ve haysiim kelimeleri, Tecvid ve Kiraat ilmi literatiiriiniin konular:

arasinda yer alan terim anlamlarinda degil sozliik manalarinda kullanilmistir.
23
J
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30.(Bu arada) ta***, dal**® ve tﬁ226y1 da bil lakin (bunlarin) farki biiyiiktiir
(bu harflerin ¢ikis yerlerinin/mahreglerinin de aynen burada/burasi oldugunu
daima goz Oniinde bulundur ve fakat bunlarin farkinin ondan ¢ok biiyiik
oldugunu da hi¢bir zaman unutma)

31.0nun mabhreci (¢ikis yeri) dil ucuyla hemen 6ndeki dort disin ortasidir
(dil ucunun 6n dislerin ortasina temas ettirilmesi/dokundurulmasi iledir)

32.(‘Alim ve ‘Alim olan) Allah, ‘alim (bilge) olani (gok bileni gayet iyi)
bilir ki sad*”’ ile zay***ve sin**in (yerleri de burasidir)

33.(Hem) dilin en 6n kismi1 (en ug noktasi) ona ikramda bulundu hem (de)
list on disler onu yiiceltti

34.74%7° zal”' ve s4”*’nin mahreg(ler)i bile (dahi) kesinlikle budur (¢ikis
yer-ler-i de hig siiphe yok/kuskusuz ki burasidir)

35.Ust dislerin uglartyla alt dudaktan fa*** gelir (bu harf ¢ikar)

36.Ba**, vav>” ve mim®° (harfleri ise) iki dudagi birbirine yapistir-
mak™'la (ya dudaklari birlestirmek veya oval hale getirmek ya da yummakla)
olur (telaffuz edilir/sdylenir)

37.(Bu isin erbabi/ehli tarafindan) denildi ki (iste) bu(nlar, harflerin)
mabhrecleri (¢ikis yerleri) dir ki (bunlara) ridyet et/uy (bunlarin hepsini gozet)

38.(Aksi takdirde) lafzin/ifaden (telaffuzun) sakat oldugundan (harfleri
yerli yerince ¢ikarip dogru diizgiin sdyle-ye-medigin i¢in) namazin, fasit
olmasin (bozulup da bosa gitmesin)

39.Ta*® ve a4’ ve dal**” ve zal*! ve zay** ve sin®* ve dad*** ve ta*®
(harfleri)

224 L
225

226

227
U

Q

O

[ [ E [,.

236

e
7 Buradaki mnzimdm lafz1, Tecvid ve Kiraat terminolojisindeki kavramsal muhtevasiyla degil
kelime karsiligiyla kullanilmustir.
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40.‘Ay1n246 ve ha*" (ve) kaf***a bilhassa ihtimam eyle (zikredilen bu
harflere hususi olarak dikkat et, 6zel nem ve 6zen goster) efendim

41.Hem (iistelik boylece) umulur ki dilin lutfeder (dilin bu isi becerir,
gonliin bu ise yatar ve riza gosterir [ki dil, hakikatte agiz i¢cinde tad almaya ve
konusmaya vasita olan bir organ olmanin 6tesinde edebiyatta mecazen goniil
ve kalbi cagristiran bir icerige de sahiptir. (Dogan 1986, 228-229)] de (su
duanin sirrina mazhar olur/olursun)

42.“Ihdina’s-sirdta’l-mustakim™** ; By Rabbimiz, bizi, gayet hatta en
diizgiin olan (ve sirat-1 mustakim diye adlandirilan) dosdogru yola hidayet

eyle (yonelt, ilet, ulastir, kavu§tur)250

B — Tkinci boliim (cesitli tecvit kdideleri/kurallar hakkindadir)

1. Nin-i sakin yahut tenvin, bogaz harfine ugrasa (sakin niin veya tenvin
[Nin-i sakin=Sakin niin, harekesiz veya cez-i-m’li halde bulunan nin harfine
denir. Tenvin ise ismin sonuna gelen zait niin’dur. Bu fazlalik ntin, kelimenin
sonunda goriilmez ama seslendirilir ve bu, ¢ift harekelerle; yani iki {istiin, iki
esre ve iki otre ile gosterilir ve sonuna geldigi lafzi niin’lar, yani ona nlin sesi
verdirir. (Temel 1997, 111 ve 132)] bogaz harfleri [ki Osmanli mektep ve
medreslerinde okutulan, oradan da bize tevariis ve intikal eden, boylece
klasiklesen, Kur’an o6gretiminde adeta vazgecilmezimiz olan ve Karabasg
Tecvidi diye lnlenen risale hiiviyetindeki eserin Izhdr bahsinde “huriifu’l-
halk=bogaz harfleri”, alti adet olarak belirtilmistir. (Yazar1 belli olmayan
Osmanlica bask: Tecvid, trz, 9; bu kitapg¢iga ulasamayanlar, ayn1 konuya -onu
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¥ Burada 1/Fadtiha, 6. ayete telmih vardir.
2% (Oldukga) agik (bigimde yazilmis) olan bu naznu (manzim eseri, siirsel metni) okudum.
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esas alarak yazilan- su kitaptan bakabilirler: Altikulag 1983 (7), 28-29) nden
biriyle yan yana gel-ir-se/geldiginde)™’

2. Onu 1zhar eyle (1zhar yaparak [/zhdr’in tanimi ve nasil yapilacagina
dair bilgi i¢in bkz. Osmanlica Karabas Tecvidi, trz., 9; Altikulag 1983 (7), 28-
29), birbirlerinin arasini agarak/ayirarak oku) ki o makam (bunu) Oyle ister
(herhalde Cenab-1 Hakk’in da muradinin bu oldugunu, yani O’nun da bunun
bdyle yapilmasini istedigini kast ediyor)**

3. (Ve eger yine sakin nlin veya tenvin) ra”"ya ve lam™"a ugrasa (sakin
nln ya da tenvinden sonra ra ve lam’ gel-ir-se) idgam-1 bila-gunne (gunnesiz

a253 254
a

idgam) [ldgam bild-gunne=Gunnesiz idgdm konusu hk. bkz. Osmanlica
Karabas Tecvidi, trz., 10; Altikulag 1983 (7), 29] olur™”

4. Amma ve lakin men-rdkin®° (lafzin)da sekte eylemek (bu ifadede
sekte yapmak) [Sekte: Ibarenin belirtilen yerinde sesi kesip nefesi kesmeden
(nefes alip vermeden, yani soluklanmadan) vakif yaparak (vakfedip biraz-cik-
durarak) okumaktir. (Osmanlica Karabas Tecvidi, trz., 15; Altikulag 1983 (7),
42) tam anlamiyla s6hret bulmus bir hakikat (herkes tarafindan kabul edilen
ve yaygin olarak bilinen bir sey/gercek)tir

5. O ikisi mim257’e, nﬁnzsga, vay>>
tenvinin ardindan bu harfler gel-ir-se)

6. (Bunu da) idgAm-1 me’al-gunne eyle (Sunneli idgam) [ldsdm me’a’l-
gunne=éunneli idgam konusu hk. bkz. Osmanlica Karabas Tecvidi, trz., 10;
Altikulag 1983 (7), 30) yap ki yaptigin is) dogru olsun (ve tam yerini bulsun)*'

£260 < Al i
a, ya~ya ugrasa (sakin nin veya

! Ornegin, minhum (9/Tevbe, 79) gibi.
2 Ornegin; hdsidin izd hasede (113/Felak, 5), ‘alimun hakim (12/Yisuf, 6) ve hakimun ‘alim
(6/En’am, 83 ve 139) gibi.

253
0

254 d

3 Ornegin; min rabbin rahim (36/Yad-Sin, 58) ve men lehii (?) ve veylun likulli (104/Humeze-
h-, 1) gibi.

Not: Men lehii diye bir terkip, Kur’an’da yoktur. O nedenle bunun yerine sakin nin ile 1am’in
art arda geldigi su 6rnek gosterilebilir: Min ledunke (3/41-i Imran, 8 ve 17/Isra, 80.)

28 75/Kiydme-h-, 2.
257

260
[

%V Ornegin; min yevmihim (51/Zdriydt, 60), yevmeizin yesduru’n-nasu (99/Zilzdl, 6), min
veldyetihim (8/Enfal, 72) ve min merkadind (36/Yd-Sin, 52) gibi.
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7. Bunlar ile nln-i sakin, bir lafzin ciiz’ii olsa (vav ve ya, sikin nlinla
ayni kelimenin bir parcasi/harfi olduklarinda)

8. Onda (o takdirde, bu durumda veya bu terkip lizerinde) idgam eyle-
mezler (yapmazlar)®®* istersen (velev ki) Rm [Riim, Anadolu/Tiirkiye toprak-
lar1 ve vaktiyle merkezi Sivas olan Osmanl eyaletidir. (Hayat Biiyiik Tiirk
Sozligii, trz, 1020)] ve Sam [Sam, Suriye ile Liibnan iilkelerini kapsayan
cografi alan ve Araplar’in Dimegsk dedikleri bugiinkii Suriye’nin bagkenti olan
sehirdir. (Hayat Biiyiik Tiirk Sézligii, trz, 1095)°11 ol (bu, degismez)*®

9. Ba***ya ugrasa (sakin nin veya tenvinin pesi sira ba harfi gelse) bil ki
onun adi1 Iklab’dir (bu durum, iklap olur) [Kelime manas1 “cevirmek, degistir-
mek ve dontistiirmek™ olan /kldb’1n terim anlami, tenvin veya sakin nlin’dan
sonra ba harfi geldiginde bunlar, halis/saf mime kalbedilerek ba’nin igine
gizlenir ve birbirlerine idgam edilir veya guuneli bir sekilde ba’nin i¢ine soku-
lur; yani sanki ba yokmus gibi bir muamelede bulunulur. Bu sebeple Iklab,
ayn1 zamanda endirekt/dolayli yonden IAfd-i sefevi=Dudak Ihfds: olarak kabul
edilir. Zira nlin-1 sakinin kendisi veya tenvin’in sonunda zikr/telaffuz edilen
sakin nln, normal mim’e doniistigii/cevrildigi icin ve bunu da ba takip ettigi
i¢in; agikcasi bu asamadan sonra bilinen ve sakin mim’in ii¢ halinden biri olan
thfa(-1 sefevi) pozisyonu dogdugu/olustugu i¢in bu konu kapsaminda
degerlendirilir. (Karagam 1991 (1), 306-308)

10.Yani (agikgasi), tenvin (veya) nin-i sakin (tenvin ile sakin nin),
hepten/timden mime kalp olur (biitiiniiyle halis/saf mim’e c¢evrilir ve
tamamen onun iginde kaybolur)*®’

11.(Aym sekilde/keza, yine sakin nlin veya tenvin) geriye kalan (diger)
on bes harf [/4fd’y1 meydana getiren 15 harf sunlardir: &, &) 7,3, 3 5, s, Uk,
ua, ua, b b s 3 & (Osmanlica Karabas Tecvidi, trz., 8-9; Altikulag 1983

22 Ornegin; sinvanun/sinvanin (13/Ra’d, 4), kinvanun (6/En’dm, 99), bunydnun (61/Saff, 4)
ve dunyd (2/Bakara, 220) gibi.

% Burada kanaatimize gore miiellif sunu demek istemis olabilir: Farkli havzalarda muhtelif
kiraat vecihleri goriilse ve bunlar, inkdr1 miimkiin olmayan bir vakia olsa bile bu hususta
lokal/yoresel bir ayirim olamaz; yani bu kural herkes ve her kesim i¢in gegerlidir.

[S=]

%5 Ornegin; habirun-basir (42/Sird, 27) ve min-ba dihim (7/4 rdf;103 ve 10/Yiinus, 75) gibi.
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(7), 28; ayrica [hfa’nin tanimi ve yapiligt hk. bilgi icin de ayni eser ve yerlere
bkz.)] ile (bir arada bulunursa o zaman) thfd me’al-gunne olur*®®

12.(Sen) ninu gizle (meye calis ve niin harfini) daimi (siirekli) olarak
(haysim sesi denen) geniz sesi(nin i¢in)den ¢ikar (burun kanalindan getir)

13.Nitekim (nefes alip vermeksizin solugu tutup) kesmeyip (yani vakif
yapmadan/durmadan) hos bir sekte eyledi (giizel bir sekte yapt1)*®’

14.0 imam [yani Hafs (ki miiellif imam dese de bu zat, ashinda) imam
Asim’m ikinci ravisi, agikgasi kendisinin adini tasiyan kiraat ekoliiniin 6nde
gelen iki temsilcisinden/6grencisinden biridir. (Karagam 1981 (2), 319-
320)] (ayetteki) min-merkading®® (ifadesinde gecen) o elif lizerinde

15. Kehf Stiresi’nin bagindaki kayyimen®” (kelimesin)de niinu dememeniz
(telaffuz etmemeniz, yani sdylememeniz gerekir)

16.Hafs isimli kisi, cimin tenvinini elif kild1 (o iki istiinii elife, yani med
harfine doniistiirerek cim harfini bir elif miktar1 yukari dogru cekip uzatti.
Baylelikle bu kelimenin iistiinde) sekte yapmis oldu®’!

17.Allah lafzinin 6ncesi(ndeki harfin harekesi) esre ol(ur)sa (onu) terkik
et (incelt, yani incelterek oku) [Kiraat edebiyatinda 6nemli bir kavram olan
terkik=inceltme terimi hk. bkz. Karacam 1991 (1), 223)

18.(Ote yandan yine Allah lafzindan dnceki harf) meftiih (veya) mazmim
olunca (listlin ya da 6tre oldugunda bu sefer) lamin tethimi (kalin okunmasi)
[Basli bagina bir Tecvid mevziu olan Lafzatullah=Allah kelimesi’nin okunus
kurallar1 (kalin ve ince olmasi) hk. bkz. Sari, trz. (2), 94)] stinnettir [(Kiraat

?66 [hfa’nin tanmunda sanki nin’u gizlemenin yani sira gunne kokususun var oldugu, yani
azicik gunne sesi de ¢ikarildigi/verildigi igin yazar, baska yerde pek rastlanmayan yeni bir
kavramlastirma ile “1hfa me al-gunne=gunne’li thfa” tabirini kullanmisg olabilir.

267 Sekte i¢in yukarida bilgi verilmisti.

% Ote yandan yazar burada imam, “Kiraat {lmi’nin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri” olarak
kullanmis olabilir. Bu da g6zden 1rak tutulmamalidir.

> 36/Ya-Sin, 52.

210 18/Kehf, 2.

Not: Burada miiellif, schven bir hataya diisiilmiis olabilir. Ciinkii tenvinli okumamaktan
dolay1 niin harfini diisiirme tatbikati bu kelimede degil bundan 6nceki ayetin (18/Kehf, 1)
sonunda yer alan ‘rvecen lafzi iizerinde uygulanmaktadir; burada sekte yapildigi igin. Ni-
tekim miiellif, bir sonraki kitada cim harfinden bahsettigine ve bu harf de onun zikretti-
ginde degil simdi igaret edilen s6zciikte bulunduguna gore bu bizi dogrulamaktadir.

"' Hafs, 18/Kehf; 1. ayetin sonundaki ‘tvecan kelimesini, aynen 36/Yd-Sin, 52. dyetinde ge-
cen min-merkadind ifadesinde sekte yaptig1 gibi giizel bir sekte ile okur/okumustur.
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edebiyatinda 6nemli bir kavram olan tefhim=kalinlastirma terimi hk. bkz.
Karagam 1991 (1), 221-222)]*"

19.R4*”’nin fethast olursa yahut zammesi olsa (rd, iistiin veya Otre
harekeyi tasi-r-sa)’ "

20.Kiraatte tertip ve diizenden (disiplinden) yana olan kesim (kitle), onu
kalin yapma (okuma konusun)da ittifak halindedir (Kur’an’1 dogru ve diizgiin
tilavet etmeye diiskiin Kiraat ehli/erbabi, bdyle bir pozisyonda ra harfini kalin
telaffuz etme noktasinda s6z/goriis birligi icinde bulunmaktadir) [Tecvid konu-
lar1 i¢inde nerdeyse en uzun ve karmasik bahsi olusturan Hukmu r-ra’=Rd’ya
ait hiikiimler/kurallar hk. bkz. Osmanlica Karabas Tecvidi, trz., 13-14; Alt-
kulag 1983 (7) 34-35)

21.(Ve) eger ra(nin harekesi) esre olursa (bu sefer de) onu ince yap
(incelterek oku)

22.(Diger taraftan yine ra) sakin (cezimli) ise ey saygideger kisi, (bu
durumda) kendinden onceki (hareke)leri gozle/gozet (evvelki harflerin
harekelerine bak ve dyle karar ver)

23.(Ey) dostum; fetha ve zamme tefhimlik?”, kesre ise terkiklik ister.
(Sayet kendisi sékin/cezimli, evvelki harfin harekesi de iistlin veya oOtre ise
ranin kalin; evvelki esre ise bu sefer de onun ince okunmasi gerekir.)*’®

24.(Sayet bu kesre hareke) ariz1 olsa ya da (bu arizilik bilahare) olussa (o
takdirde) ylicelik/iistiinliik, tethime rdm olmak (kalin okumaya boyun egip
geregini yapmak)tir>’’

25.0nun vakif halini tefhim ederler lakin onun ma-kabli (ra {izerinde
duruldugunda onu kalin okurlar ama Oncesine itibar edilir ve o duruma
bakarak karar verilir. Buna gore eger)

22 Burada miiellifin kullandig: siinnet ifadesi, fikhi manada degil Kiraat geleneginde olusan

s tilavet sitiline uygun okuyus tarzi, yani teamiil anlamindadir.
B

2% Ornegin; rusul (39/Ziimer, 71) ve rasiil (98/Beyyine-h-, 2) gibi.

> Yani, eger sakin/cezimli ra’dan onceki harfin harekesi iistiin veya 6tre ise onun kalin
okunmasi icap eder.

% Ornegin, miryetin (11/Hiid, 17; 22/Hace, 55) ve fir’avn (10/Yinus, 79; 28/Kasas, 4) gibi.

2" Yani, cezimli rd’dan onceki harfin esresi, arizi bir siikiin (aslinda hareke olup
vasildan/gecisten dolayr sonradan gecici olarak sikine doniismiig) ise o zaman kalin
okumayn iktiz ettirir/gerektirir. Ornegin, ric 7 (dogrusu wrci’i) (89/Fecr, 28) gibi.
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26.Y4’?"® sékin (harekesiz/cezimli) yahut kesre (esre) olsa onun terkiki
arzu edilir (inceltilmesi, ince okunmasi umulur ve beklenir)*”

27.8ad®, dat™', 4™, za>®®, ha®™, gayin®™ ve kaf** harfleri, isti’ladir
(kalin harfler olup bunlar, yanlarina gelen diger harfleri etkisi altina alarak
onlar1 -olmasi gerektiginden- baska tiirlii oku-n-maya zorlayan dominant/bas-
kin harflerdir)

28.(Kiraat gelenegine gore) bunlar1 kalin kilmak (kalinlastirmak, kalin
yapmak ve okumak) saygin insanlarin adetlerinden oldu (degerli/kiymetli
alimlerin uygulamalarindan) idi)*’

29.Hemze’ye med harfi miidgam haline miilaki olsa (biri bir kelimenin
sonunda 6teki de bagka bir kelimenin basinda olmak iizere hemzeye elif
bitigirse/ilisirse; yani biten lafizdaki elifi, onun pesinden baslayan lafizdaki
hemze izlerse)

30.Sen ey himmet (sahibi) onun meddini ziyade eyle (gayretli/caliskan
kisi, bu vaziyette sen, onu ¢ekmeyi artir)**®

31.Hemze (harekeli elif) ile med harfi (uzatan harf) bir lafizda oldugunda

32.(Bu kompozisyon) muttasil meddir (harf-i med ile sebeb-i meddin ayni
kelimede bulundugu bir med cesididir ki) bunun ziddi/tersi (bunlarin baska
lafizlarda yer almasi durumunda ise) hem 6zel hem de genel olarak munfasil

278
<

2 Ornegin, nezir (35/Fatr, 23 ve 67/Miilk, 8) gibi.
280
ua

281 .
ua

282 L

283 1
284 .

285 &

286 O

7 Yani, sayet sakin ra’ya isti’1a harfi denen -ve yukarida sayilan- bu yedi kalin harften biri
bitisirse, agikc¢asi kendisini takip ederse o zaman bunun kalin okunmasi istenir/beklenir.
Ornegin; irsddun (9/Tevbe, 107), firkatun (9/Tevbe, 122) ve kirtdsin (6/En’dm, 7) gibi.

Not: Ra’nin hem ince hem de kalin okunmasina dair bir 6rnek sudur: Firkin (26/Su’ard’, 63).

%8 Yani, hemze ile med harfi, bir lafizda olsa (ayn1 kelimede bulunsa) bile on-lar-a 6zgii/6zel
ve genel olarak bunlar munfasil/ayri, yani medd-i munfasil’dirlar. Ornegin; ld-e 'budu ma-
te’budiine ve ld-entum ‘dbidiine ma-e’budu (109/Kafirin, 2-3) ve buna benzer bir bagka
ornek, ld-yestevi eshdabu’n-nari ve eshdbu’l-cenneti (59/Hasr, 20); ‘ald vechihi ehdd
(67/Miilk, 22) gibi.

Not: Burada -zannimiza gore- kast edilen, mana itibariyle tek kelime olmasidir. Mesela,
menfi/olumsuz fiil gibi.
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(birbirinden ayri-smis/lmis- med) olur. [Muttasil ve munfasil (med harfi ile
onun daha ¢ok uzatilmasinin gerekgesi olan med sebebinin ayni veya
ayri/ardisik kelimelerde vaki oldugu) medlerin olusumu hk. bkz. Osmanlica
Karabas Tecvidi, trz., 5-6; Altikulag 1983 (7), 15-16)]

33. Birbirinin ayni olan iki harfin ikincisinden sonra med harfi geldi/gelir ise

34.Bunu, (bilinen) o iki (elif miktar1) medden daha fazla ¢ek/uzat, tamam
(m1/olur mu?)**

35.(Eril,) tekil ve uzaktakini isaret eden/gdsteren zamirden Onceki harf,
sakin olacak (harekesiz/cezimli olursa)**’

36.(Ki bu konumdaki zamiri) c¢ekme; (fakat) fihi muhdnen 21
(ifadesin)deki zamir baska, onu bundan ayri tut (bu zamirde -manadan
kaynaklanan- istisnai bir durum vardir; o bakimdan bunu diger zamir-ler-in
disinda farkli bir yere koy ve uzat)

37.0Onceki harf sakin (harekesiz/cezimli) olmaz ise (0 zaman) zamire sen
(sOyle bir) goz at/bak

38.(Kiraatte) meshur olanlar (6nde gelen {inlii kisiler, bu duruma)
miidahalede bulunarak ona bir illet harfi yapistirirlar (vav veya yadan birini
takdir edip ona bitistirmis gibi yaparlar)

39.(Eger kendisinden Onceki harfin harekesi) 6tre olsa vavi ver gitsin,
esre olsa ya-y-1 ver (bu vav ve ya ekleme isini, agiktan degil de gizlice
yapilmis var say; bundan dolay1 onlar oradaymis hissiyle davranarak onu yan
tarafa ve asagiya dogru ¢ekerek/uzatarak medli oku)*?

40.Her hal u karda sabah ve aksam sakin ile vakf edecek (Oniinde
mukadder vav veya ya oldugu farz edilen zamir, iizerinde duruldugu her vakit
o0, cezim edilerek; yani harekesiz kilinarak okunacak/okunmalidir)

41.Kesreden evvel sakin (esreden once harekesiz/cezimli) ya olsa buna da
kesre ver (onu da esre hareke ile oku)

2 Ornegin; dabbetin (11/Hiid, 6), ve le’d-ddlline (1/Fatiha, 7) gibi.

20 Yani, zamir. Ornegin; fihi (2/Bakara, 19-20) ve yudnihi (?) gibi. Yani (bu), ister 6tre
isterse esre olsun, fark etmez ve buna benzer bigimde kendinden 6nceki de bdyledir,
degismez.

Not: “Yudnihi” terkibinde bir kelime, Kur’an’da bulunmamaktadir. Onun yerine -ayn1 formda
olan- su lafizlar, misal verilebilir: Ye 'tthi ve yuhzihi (11/Hud, 39).

»1 25/Furkdn, 69.

2 Bu, Hafs’m goriisiine gore boyledir. Maluhii ve-ma kesebe (111/Tebbet=Mesed, 2).
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42.Sen ‘aleyhullahe®” ifadesindeki (ibaresinde gegen) o hdy1 insani
diirtiilerle/yaklagimla (anlami diisiinerek) otre olarak harekele (ve oku)
[Zamirin meddi ve kasr1 hk. bkz. Sari, trz. (2), 92-94)]

43.(Bir kelimede) ayn1 cinsten iki harf bulunsa (ve bunlardan) ilki sakin
(cezimli) olsa

44.0Onlarin  birincisini  ikincisine  bitistirmek  (yapistirmak, yani
seddelemek) vacip oldu (gerekli olur)***

45.Dal*” ve ta”° (harfleri) sakin (cezimli) olsa (onlar1) t4*°’da idgam et
(onlar1 tAnin i¢ine sokarak/koyarak birlestir)**®
46.Sakin (cezimli olan) ta**, dal*® ya ugrasa (onlarin pesi sira
gelse) daimi surette idgadm olur (her zaman birbirine katilip seddeli gibi
okunur)**

47.T7a°"y1 idgam edecek (buna bitisecek) geri kalan (diger harfleri) itbak
ile oku (dilini damaga yapistir ve sesi o pozisyonda iken sert ¢ikar) [/thdk:
Dilin damaga yiikselmesi ve onunla intibak etmesiyle ¢ikarilan giiglii ve
vurgulu sestir. Bu sekilde sdylenen harflere el-hurifu’l-mutbika denir ki
bunlar dort tanedir: &, b, o=, o= . (Temel 1997 (1), 81)]

48.1tbak’1 (dilin damakla bulusmasi/birlesmesi ile elde edilen kuvvetli
sesi veya oradan ¢ikan harfi) yok etmek (o sekilde sdylememek), alimler
indinde/katinda ¢ok zayiftir (Kiraat bilginleri nazarinda makbul ve muteber
degildir)

49.Sakin (cezimli) 1am>**1 r4*”da idgam etmek (onun igine koyarak
okumak) lazimdir

A301
ve ta

% 48/Feth, 10.
% Buradaki vucibiyet, fikhi anlamda degil kagimilmazlik hali, yani zorunluluk karsiliginda

kullanilmustir.
N

296 L
297

295

G

2% Ornegin, ‘abedtum (109/Kafirin, 4) ve ehadtu (27/Neml, 22) gibi.

Ayrica drnegin, ehadtu (27/Neml, 22) ve besadte (5/Maide-h-, 28) gibi.
L

300 3

301 L

392 Eskalet de’avelldhe (7/4 'raf, 189).

303 L

304 d
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50.Ancak ey iyi ndm kazanmis (glizel isim yapmis sohretli/linlii) kisi,
(sunu da bil ki) bel-rdne’®, men-rdkin®™ gibi oldu (ilkinin telaffuzu, ikinci-
sinin sGylenisine benzerdir)’®

51.Dal’”, sakin (cezimli) ta*'’ya miilaki olsa (kavussa/birlesse) onu
hemen onunla idgam et (onu derhal onunla birlikte oku)

52.Ya biineyye rkeb®'deki ba’'?y1 mim®"® harfinde idgam et (Bu terkipte
gecen bayl mimin i¢ine yerlestirerek/gizleyerek oku)

53.Sakin (cezimli) mim, agiz boslugundan ¢ikan harf [Cevfi Bogazin
gogse bitisik kismindan dudaklara kadar uzanan bogaz ile agiz igindeki
bosluga denir ki buradan med harfleri diye bilinen vav, ya ve elif ¢ikar. (Cetin
1997, 56; Temel 1997 (1), 43)] e ugrasa onu 1zhar yap (onunla bu harfleri
birbirine girdirmeden/karistirmadan aralarini ayrarak agik agik oku)®'*

54.Bu soze (itibar edip) uyarak sakin ola ki mim harfini harekeleyenler-
den olmaya gor (Bu sozii tutarak sakin/cezimli mime asla hareke verme)

55.(Ve dahi) sen, hem Bismilldhi mecrdhd® > daki fethali (iistiin hareke
tagiyan) mim ile

56.Hem de bunun devamndaki ra*'°nin fethasinda (onun ardindan gelen
ranin istiin harekesi lizerinde) imale eyle (onu iméle edilmis, yani yaya
meyilli elif [/mdle: Med harfi olan elif iizerinde yapilan bir islemdir ki onu
elif ile ya arasinda yatay bir diizlemde okumak demektir. Daha genis bilgi ve
uygulama 6rnegi i¢in bkz. Giille 2006, 29] ile oku)

57.Yasuf Siresi'nde gecen te’'mennd ' (lafzin)da ismdm yap (bu
kelimede gecen seddeli niin harfini ismam kuralim1 uygulayarak oku) [/smdm:
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396 83/Mutaffifin, 14.
775/Kiyame-h-, 27.
3% Yani Hafs, burada sekte yapar; tipki men-rdakin (83/Mutaffifin, 14)’da sekte yaptig1 gibi ki

bu (uygulama), Hafs’in mezhebidir/tuttugu yoldur; agik¢ast kendi benimsedigi goriistiir.
09 3

SIOL

S 11/Hid, 42.

312 -

313

?
3% Ornegin, ‘aleyhim ve-le’ddallin (1/Fatiha, 7) gibi.
Y5 11/Hid, 41.
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J
3712/ Yiisuf; 11.
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Bir harfin aslinda harekesi var ve okuyucu onun {iizerinde vakfettigi, yani
durdugu i¢in onu sakinlestiriyorsa (ki bu durumda o, siiklin-i ariz olur); acik-
casl, aslinda var olan harekeyi cezme doniistiiriiyorsa o zaman orijinal hareke-
yi belli etmek ya da gdstermek i¢in o siiklinu telaffuz ettikten sonra dudaklari
yummak/biiziistiirmek, yani oval/yuvarlak hale getirmektir ki bu, yalnizca
otre hareke icin gegerli oldugundan boylesi bir davranis sergilenmektedir.
Zira bilindigi tizere dudaklar ancak vav harfi ile 6tre harekeyi vurgulamak i¢in
boylesi bir pozisyon alir. Ancak yukarida yer alan ibaredeki ismam, normal
ismam kaidesinin gegerli oldugu bir vaziyet degil bunun disinda anlamdan
kaynaklanan ve manaya dikkat ¢ekmeye yoOnelik istisnai bir haldir. (Karagam
1991 (1), 271-273)*"*

58.(Fakat) sanma ki bu ismam, ayn1 ismam ile nihayete erer (zannetme ki
bu ismam, bilinen ismam gibi gerceklesir ve son bulur)

59.Nin’a isaret etmek suretiyle (onu ima etmeye yonelik olarak) hem
onu/niinu gizle (meye ¢alis hem de onu) zammele (ona 6tre ver ve bu harekeyi
kars1 tarafa belli ettirmek i¢in de dudaklar1 yumarak/oval hale getirerek, yani
nnun varhigim giiclii bir sekilde hissettirerek oku)

60.(Burada bu eylemi icra ederken) sahih (asil, tam ve dogru) idgam terk
et (birak ve) buna ihtimam eyle (bu uygulamay1 yapmaya 6zen goster)

61.Fussilet (Siresi’)ndeki e’a’cemiyyun®"’ (kelimesinde gecen hemzeler-
den birinin) istitham (hemzesi, yani soru edat1 oldugunu) bil (ve bunu unutma)

62.(Gergekte burada bu lafzin) hemzesi iki (tane)dir; 1akin Imam Hisam
[Yedi Kiraat imamindan ibn Amir el-Yahsubi (21/641-118/736)’in ravilerin-
den (bu ekolii temsilen aktaran nakilcilerden) biri olan Hisam b. Ammar es-
Stilemi (153/770-245/859) hk. bilgi i¢in bkz. Karagcam 1981 (2), 318; Altiku-
lag 1998 (3), 151) buna muhalefet (itiraz) eder (karsi ¢ikar ve bunun boyle
olmadigini savunur)

63.Evveli (ilk hemzeyi) fetha ediver (normal istiin harekeli olarak oku),
ikincisini de beyne beyne et (yap; yani fetha ile kesre arasinda bir hareke ile
oku) [Beyne: Fetha’yi, iistiin ile esre arasinda ama asil harekesine meyilli
(daha yakin) olarak okumaktir. (Temel 1997 (1), 41)]

3!8 Nitekim yazar, sonraki dizelerde buna parmak basmaktadir.
319 41/Fussilet, 44.
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64.Ey evlat (6grenme cagindaki geng/delikanli), (bu iki elifin) arasina,
ayrica bunlarin arasini ayiracak/ayiran baska bir elif sokma

65.Nitekim Seyh®*’/Imam ibn Kesir [Kirdat-i Seb’a imamlarindan biri ve
Mekke akiminin temsilcisi olan Abdullah ibn Kesir (45/665-120/737) hk.
bilgi i¢in bkz. Karacam 1981 (2), 314-315; Altikulag 1999 (4), 131-132)
ve/ile ibn Zekvan [Kiraatte Samlilarin imamu kabul edilen ibn Amir’in mes-
hur iki ravisinden biri olan Abdullah Ibn Zekvan ed-Dimeski (173/789-
242/857) hk. bilgi i¢in bkz. Karagam 1981 (2), 318-319; Altikulag 1999 (5),
462)]’1n (bu konudaki) s6zli budur (goriisleri bu dogrultudadir)

66.Dahasi, sozilin hakikati/ger¢egi arastirildiginda Hafs’in kiyas: (karsi-
lagtirmasi, degerlendirmesi ve yorumu) da bodyledir (aynen bdyle oldugu
anlasilir)

67.(0O halde) sen, hareke tlizere vakfi cdiz gorme (bir kelimede
vakfederken harekenin iistiinde ve harekeli olarak durmayi uygun bulma ve
onun sonunu) sakin yap (ve onu harekesiz/cezimli olarak oku)

68.Ve dahi bir nefesle (tek solukta) onda (onun iizerinde durarak) vakfi
tekit et (vurgula) [Kur’an tilavetinin teknik ve estetik yonii acisindan ¢ok
biiyiik ehemmiyet arz eden ve birbiriyle sebep-sonug iliskisi bakimindan adeta
i¢ i¢e bir konumda bulunan vakf ve ibtida konular1 hk. detayli bilgi i¢in bkz.
Temel 2001 (2)]

69.Zaten Ehl-i Kife (Kiraatte Kiife Okulu imamlar1 diye bilinen zevat),
ya Gtreye veya esreye vakfedecek (o harekeler iizerinde duracak/dururlar)*!
[Burada isimleri zikredilenlerden Asim ve Hafs hk. bilgi i¢in daha 6nce
referans gosterilmisti. Yedi Kiraat imamindan biri olan Hamza b. Habib ez-
Zeyyat (80/699-156/773) hk. bilgi i¢in bkz. Karagcam 1981 (2), 320-321;
Altikulag 1997 (2), 511-513 ve yine Kirdat-i Seb’a imamlarindan biri olan Ali
b. Hamza el-Kisai (120/783-189/805) hk. bilgi i¢in bkz. Karacam 1981 (2),
322-323; Altikulag 2002 (6), 69-70.]

70.Bunlar (ad1 gecen ekoliin mensuplari), ya ravm [Ravm: Gizli bir sesle
harekeyi belli etmeye veya gostermeye g¢alismaktir ki bu taktik/gdsterim,
zamme=otre ve kesre=esre harekeler i¢in gecerlidir. Boylesi bir kisik ses

320 Buradaki geyh tabiri ile Tasavvufi bir makam ima edilmemis, Kiraat 6nderi kast edilmistir.

321 Bunlar ‘Asim, Hamza ve Kisai olup Hafs da onlardandir; ¢iinkii o ‘Asim’in ravisi/talebesi
oldugu i¢in bu meselede/konuda onlara tabidir/uymustur; dolayisiyla bu da onlardan
sayilir.
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c¢ikarilmayinca o zaman bu harekenin -kendiliginden- fetha=iistiin oldugu an-
lagilir. (Karagam 1991 (1), 270-271) ya da ismam ederler (yaparlar ki) bunlar
avam (denen siradan halk) bilmez

71.(Bu arada ey 0grenici veya okuyucu) tahakkuku itibariyle (ger¢ekles-
me kolaylig1 ya da uygulama pratikligi bakimindan) ravme, ismadmdan daha
fazla itimat edilir (glivenilir)

72.1smam yapmak igin &tre tahsis edildi (ismam, sadece bu hareke
iizerinde uygulanir) vesselam (bu kadar; bunun disindaki iki harekede olmaz)

73.Sessiz bir sekilde (herhangi bir ses ¢ikarmadan) dudaklarinla Gtreye
isaret etsen (onu belli edip gosterdiginde)

74.S06yle ki kor (gorme 6ziirlii) olan kimse (bu, yani okunan kelimenin
son harekesinin ne oldugunu) bilmese bile ona (i’rdb1 betimlemeye yonelik
olarak ¢ikarilan hafif/kisik sese) ismam derler

75.0 anda ilkonce bir isaretle gizli (algak tonda) bir ses ¢ikarsan
(c1ikardiginda)

76.(Eger) kor (gozleri gormeyen) sahis, onu idrak etse (anlayip ne
oldugunu kavrasa) biitiin halk (bunu bilen tiim insanlar), ona ravm der**

77.Bu kaideler (Tecvid ve Kiraat kurallar1), Hafs’in mezhebi (tuttugu,
benimsedigi ve izledigi yol; dolayisiyla sahip oldugu goriis) lizere nazmedildi
(siir tarzinda yaziya dokiildii)

78.Ey Hiisam, her kim (bu risdleyi kaleme alanin) canina/ruhuna (Cenab-1
Hakk’tan) rahmet dilerse (ona, yani kendisine hayir duada bulunursa) Allah
da onu miibarek kilsin (nimetleriyle bereketlendirsin ve rizkini bol eylesin)

Bu manziimeyi, Allah’in yardimiyla Hicri 1285 senesinin (savagilmasi ve
kan dokiilmesi haram addedilen) Muharrem ayinda Nahvi lakapli Abdulgani
isimli kisi yazdi.

Sonug¢

Hiisam bin Halife el-Mer’asi’nin kaleme aldigi Kava idu’l-Kur’dn ve
Tecvidu’l-Kelami’l-Ilahi adli manzum eser, -isminden de anlagilacag: {izere-
Kur’an harflerinin mahregleri ile Kur’an’1 dogru-diizglin okumanin vasitasi/-

322 Yazar, sehven soyle bir hataya diismiis olabilir: Burada gerek ravm gerekse ismam, a’ma
insanlar1 hedef alir gibi bir yanilsama sezilmektedir. Oysa ravm gérme, ismam da isitme
duyusunu kaybeden veya olmayanlara hitap eden iki farkli uygulamadir.
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aract olan Tecvid’in bazi1 temel kurallarim1 igermektedir. S6z konusu eser,
nicelik itibariyle kiiciik hacimli ama nitelik itibariyle dikkate deger bir
iriindiir. Bu yontiyle eser, ilmi ve edebi bakimdan olduk¢a 6nemlidir. Bu ese-
rinden, miiellifin, hem bilim hem de sanat insan1 vasiflarini haiz biri oldugu
anlagilmaktadir. Zaten risaleye ilgimiz de daha ¢ok bu sebeple olmustur. Zira
burada, 6teden beri bilinen seyler ele alinmis ancak konularin siir tadinda dile
getirilmesi, onu bizim goziimiizde ayricalikli kilmisti.

Ad1 gegen eser lizerinde inceleme yaparken pek tabii ki miiellifin kim ol-
duguna ve yasamina iligkin arastirmalara girisildi. Ancak bir seneye yakin
siire bu dogrultuda girisilen tiim ¢abalar -maalesef- sonugsuz kaldi; agikcasi
onu cagristiracak higbir veriye ve en ufak bir bulguya rastlanamadi.

Ana metnin dig tarafina -tipki hasiyeler gibi- diislilen iki nota ve arsiv
belgesine bakildiginda bu eserin, bir miiellif niishast degil miistensih niishasi
oldugu anlagilmaktadir. Kanaatimizce eseri kendi el yazistyla istinsah eden ve
biitiin kenar notlartyla 6rneklendirip eseri zenginlestiren, Abdulgani Nahvi
adli bir kisidir. Elimizdeki niishanin istinsah tarihi, miistensihin verdigi
bilgiye gore Hicri takvimle 1285 senesinin Muharrem ayidir. Eserin basinda
kaydedilen ve kim tarafindan konuldugu saptanamayan ama miiellif niishasi-
nin kaleme alinis tarihi oldugu 6ngoriilen tarihle (ki 1127 veya 1137) bunun
arasinda 148 ya da 158 yil gibi bir silirenin var/ge¢mis oldugu zannedilmekte-
dir. Bu arada gerek ana metin gerekse hasiyeler dikkate alinarak eserin tii-
miine hakim olan ve ayni kisinin kaleminden ¢iktig1 ¢ok net gbzlemlenen hat-
ta (yazi sitiline) bakildiginda ve isminin sonunda yer alan lakap da goz
oniinde bulunduruldugunda; acik¢as1 miistensihin yazisinin estetik olusundan
ve konuya hakimiyetinden/vukifiyetinden yola ¢ikarak onun da ehl-i kalem/-
ilimden biri oldugu bariz bigimde ortaya g¢ikmaktadir. Bu dogrultudaki
temennimiz, bu eserin -iyimser yaklasimla- en azindan ikinci varyant, yani
miiellif niishasinin ilk el kopyas1 olmasidir.

Eserin birkag¢ yerinde -sehven oldugu sanilan- hatalar mevcuttur. Bunun
beseri bir olgu oldugunu diisiiniiyoruz. Ancak -zuhiila dayali- bu ufak c¢aplh
yanliglarin miielliften mi yoksa miistensihten mi kaynaklandigi konusunda
herhangi bir tespitte bulunmak ¢ok zor hatta imkansiz gibi bir seydir. Ayrica
bu meseleyi, elestiriyi hak edecek bir durum degil(dir) yaklasimiyla yorumla-
digimiz i¢in bunlar iizerinde fazla durmay: zait addediyoruz. Kaldr ki zaten
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belirlenen bu nevi hatalara isaret edilmis ve bunlar, ait oldugu yer-ler-de
diizeltilmistir. Dolayisiyla okuyucu agisindan artik onlar, bir sorun teskil
etmemelidir.

Bunlarin 6tesinde tarafimizdan -ana metne sadik kalinarak- manzumenin,
muhteva yoniinden olabildigince olgunlastirilmasina gayret sarf edildi. Bunu
ne denli becerebildigimize elbette okuyucu karar verecektir. Bunu yaparken
bilhassa iki husus gozetildi: Kapali bir nokta ve kaynagi gosterilmeyen bir
mevzu kalmasin. Bunu saglamak i¢in gerek ana metin gerekse kenar notlari
icinde deginilen nerdeyse biitiin kavramlarin agiklamasi yapilmis ve bahsi
gecen hemen hemen tiim konularin referansi verilmistir. O bakimdan her ne
kadar bu calisma, bir eser incelemesi olsa bile bu vesileyle ortaya kon-ul-an
yeni esere, 0zgiin makale hiiviyeti kazandirilmaya g¢aba gdsterilmistir. O
yilizden buna o gozle bakilabilir.

Umariz ve dileriz, genel din bilimleriyle ugrasanlarin yani sira bilhassa
Kur’an’1 giizel okuma sevdasinda olanlara yarari dokunacak hayirli ve
bereketli bir is ¢ikarilmig/basarilmistir.
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OLYAZMA POETIK TOCVID TRAKTATI NUMUNOSI
(Tonqidi arasdirmanin transkripsiyasi vo nasri)

XULASO

Bu moqals soxsiyyeti miioyyan edilo bilmayon Husam b. (ben: oglu) Xolifs ol-
Marasi torofindon yazilmis Qavaid al-Qur’an vo Tajveed al-Calam al-Elahi adli
qisa poetik olyazmanin transkripsiyasi, torclimasi, asagi sarlovholorlo hazirlanmasi
vo nohayot doyarlondirilmoesini ehtiva edon tonqidi aragdirmanin nosridir. 60
beytdan ibarat olan bu asar bir yarpagin 6n/bir sohifasing sigan ¢ox kigik hocmli bir
traktata bonzoyir. Movzulara iki hissodo toxunan miiollif birinci hissado horflorin
monsayini agiqlanus; on gismo ayirdig ikinci hissads iso Imam Asimin Hofs
rovayoting asason Quranin qirasti ilo bagl bozi asas masalalori poetik formada
ifado etmisdir. Miiallif lakonik sokilds irali siirdiiyli bazi girast qaydalarma dair
miioyyon misralari da yaqin ki, sonralar niimunalorini elmi tisullarla gostordiyimiz
osarin hasiys hissasino annotasiya soklindo olava edib.

Agar sozlar: Miigaddas Quran, Tacvid, Qiraat, Harflorin mansayi, Oxuma
qaydalari, Husam b. (oglu) Xalifo al-Marasi, Asim, Hafs.

Prof. Dr.Yusuf Alemdar

AN EXAMPLE OF A MANUSCRIPT POETIC TAJWEED TREATISE
(Transcription and Edition of the Critical Study)

ABSTRACT

This article is an edition of the critical study that includes transcription,
translation, development with footnotes and finally evaluation on a concise,
poetic manuscript named as Qavaid al-Qur’an and Tajveed al-Calam al-Elahi,
written by a person named Husam b. (ben: son of) Khalifah al-Marashi,
whose identity and personality could not be determined. Consisting of 60
couplets, this work looks like a very small treatise that fit on the front/single
page of a leaf. Dealing with the subjects in two parts, the author explains the
origins of the letters in the first part; in the second part, which he divided into
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ten parts, he expressed some basic issues regarding the recitation of the Qur'an
according to Hafs narration of Qiraah Asim in poetic form. The author, also
and probably later added some verses about some recitation rules that he put
forward in a terse manner, in the margins of the work -in the form of
annotations- whose examples have been shown by us with scientific methods.

Keywords: The Holy Koran, Tajweed, Qiraah, Origins of letters, Reading
rules, Husam b. (son of) Khalifah al-Marashi, Asim, Hafs.

Ilpogh. FOcygh Anamoap

OBPA3EI PYKOIIMCHOI'O MIOTUYECKOI'O
TPAKTATA TAIKBU/I
(TpanckpuOupoBanue U U3IaHNe KPUTHYECKOT0 UCCJIEJOBAHMSA)

PE3IOME

JlanHasi cTaThs MPENCTaBISET COO00IM M3aHNE KPUTHUYECKOTO MCCIIEA0BAHUS,
OXBAaTHIBAIOILIEE TPAHCKPHUOMPOBAHUE, MEpPEBO, pa3pabOTKy €O CHOCKaMU W,
HaKOHEIl, OLICHKY C)KaTOM, MMO3TUUECKON PYKOMUCH oA Ha3BaHueM «KaBaun anb-
Kopan» nmm «TamxBua anb-Kanam ans-Mnaxw», HanmMcaHHOM YENOBEKOM IO
uMeHH Xycam 0. (cbiH) Xamuda anb-Mapaliu, THIHOCTh KOTOPOTO YCTAHOBUTH HE
ynanock. Cocrosiimas u3 60 qByCTUIIMIA, JaHHAs paboTa HATOMUHAET HEOOMBIION
TpaKTaT, yMEIAOINICs Ha TIepBOH / €JMHCTBEHHOM CTpaHuIle JHcTa. PaccMarpu-
Basi TEMBI B JBYX YacCTSX, aBTOP OOBSCHSET MPOUCXOXKIEHHE Xap(oB B MEPBOM
yacTtu. Bo BTopoii yacTu, pa3fiesieHHOM aBTOPOM Ha JIECSITh PA3/IEOB, OH U3JI0KHIT
HEKOTOpBIE OCHOBHBIE BOIIPOCHI, Kacaromuyecs neknamanmyu KopaHa B coOT-
BETCTBUM C uTeHHeM Xadca kupaara AcuMa B CTUXOTBOPHOI (popme. Takxke, aB-
TOp, TIO BCeW BUAMMOCTH, TOOABHUII TIO3KE HECKOIIBKO CTUXOB O PAZE MPaBIII JIEK-
JaMaryu, U3JI0KHUB X KPATKO Ha MOJISIX pabOThI B BUJIE AaHHOTAIIHIA, PUMEPHI KO-
TOPBIX OBLTH MTPOJIEMOHCTPHPOBAHBI HAMU C IPUMEHEHUEM HAyYHBIX METOJIOB.

Knrouesvie cnoea: Ceswyennviti Kopan, maoaiceuo, kupaam, npoucxoic-
Oenue xapgos, npasunra umenus, Xycam 6. (cvin) Xamuga anv-Mapawiu,
Acum, Xaghc.

Capa tovsiya etdi: f.f.d. Q.0.Abdurrahmanov
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QLOBAL PROBLEMLOR VO iSLAM MODONIYYOTININ
BIRGOYASAYIS TOCRUBOSI

i.f.d., dos. Mammadsli Babasl,

AMEA akad. Z.Biinyadov adina Sorgsiinashq Institutu
Sarq-Qarb sébasinin miidiri

mammadalibabasli@ ait.edu.az

XULASO

Miiasir dovrds tobii kataklizmlor, tobii sarvatlorin talanmasi, otraf miihitin
cirklonmasi, 6liimciil xastoliklar, epidemiyalar diinya birliyinin halli qarsisin-
da aciz qgaldig1 qlobal problemlor sirasina daxildir. Bagor 6vladinin Yer kiirs-
sino miinasiboatdo atdig1 stiursuz addimlar, pozulmus ekosistem, global istilog-
mo, igmali su vo tomiz hava problemi, orzaq catismazligi, acliq problemlori
bosariyyotin golocoyini tohdid edir. Isgal¢r miiharibolor, misli gdriinmomis
qaddarliq, terrorizm, sovinizm, radikallig, tomal insan haqlarinin pozulmasi
miasir diinyan:1 yasanmaz hala gotirmisdir. Sosial problemlor, artan igsizlik,
galirin adalotsiz bolgiisii, hokm siiron savadsizliq hoyat1 doziilmoz etmisdir.
Yer kiirasinin bir ¢ox gusosindo bas veron silahli togqqusmalar, votondas mii-
haribolori noticosindo milyonlarla insan ga¢qin diismiis, acliga, sofaloto diicar
olmugdur. Qarb oOlkolorine axin edon milyonlarla insandan ibarst miqrant
kiitlosi misli gériinmomis humanitar facionin yasanmasina sabob olmusdur.

Dovlotlorarast miinasibatlordo miisahido olunan bu voziyyot comiyyatlors
vo fordlere do sirayst etmisdir. Zonginlik ikon forgliliklor qarsidurmaya,“biz”
fikri “mon” anlayisina vo “biz”’doki dozlimliiliik ise “mon”doki dézlimsiizlilys
cevrilmigdir. Qloballagsmanin comiyyatlordo meydana gotirdiyi doyisikliklor
forqlilogmis kimliklorin formalagmasina gatirib ¢ixarmigdir.

Moveud calismanin mogsoadi yaranmis voziyyotdon ¢ixis yolu axtarmaq
liciin Islam modoniyyatinin birgoyasayis tocriibasindon istifado imkanlarini
arasdirmaqdir. Qlobal saciyyo dastyan problemlarin halli {igiin soylorin birlog-
dirilmasi vo ortaq ¢ixis yollarinin axtarilib-tapilmasina cohd etmokdir.Yegano
yolun dialoq va tolerantliq ¢argivasindo “siilh adaciglar’”nin formalasdirilma-
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sindan keg¢diyini nozors ¢atdirmaqdir. Homginin varliglarini davam etdirmok
liciin movcud modoniyyatlorin bir-birini dostoklomali olduqlart fikrini asila-
magqdir. Nohayat, Azarbaycanda forqli din vo millatlorin osrlordir, baris igindo
yasaya bilma tocriibosine diqqoti ¢okmokdir.

Acar sozlor: globallasma, qlobal problemlor, Islam modoniyyati, birgoya-
say1s tocriibasi, tolerantliq, Azorbaycan.

Giris

Bosor tarixindo bas vermis proseslorin tohlili gostorir ki, miiasiri oldugu-
muz zaman kosiyi diinya tarixinin he¢ bir dovriinds bu qodor siiratli vo heyra-
tamiz doyisiklikora sahid olmamigdir. Bu da kegon osrin son onilliklorindon
baslayaraq ohato dairasi getikco genislonon, ciddi toraddiidlora vo qizgin mii-
zakiraloro sobab olan globallasma prosesi ilo baglidir. Basor sivilizasiyasinin
golocayi tigiin taleyiiklii oshomiyyat dasiyan globallasma prosesinin bilavasito
tosiri altina diison cografi orazilorin genislonmasi naticosindo zaman vo mokan
mafhumlart mahiyyatco yeni mona kasb etmokdadir. Diinyanin siirotlo doyis-
diyi bu dovrdo lokal sociyys dasiyan bozi problemlorin milli hiidudlar asaraq
daha genis cografiyaya yayilma imkanina malik olmasi, imumbosori mahiy-
yat kosb etmosi inkarolunmaz hoqiqgotdir. Miiasir diinya inkisafinin osas vek-
toru olan modernlogsdirma dovlot, comiyyot vo soxsiyyat arasindaki qarsiligl
miinasibatlori keyfiyyatco yeni soviyyoayo qaldirir (Mehdiyev 2005, 68). Bas
veran doyisikliklor igtisadi, siyasi, sosial, texnoloji vo madoni aspektlori ehti-
va etdiyino goro, qloballasmanin mahiyyoti vo magsadloari ilo bagh fikirlorin
bir-birindon koskin sokildo forqlonmasi do tobiidir. Kifayat qodor ¢oxcohatli
zahiri olamatlore malik olan globallagmanin mahiyyat etibarilo goxsaxali,
miirokkob vo ziddiyystlorlo dolu bir proses olmasi faktini da inkar etmok
geyri-miimkiindiir. Bagqa s6zlo, “qloballasmanin postsonaye sivilizasiyasinin
toloblorini oks etdiron miirokkab vo agkar bir proses” (Loyko 2015, 36) olaraq
saciyyalondirilmasi bir daha globallasmanin ¢oxohatali, miqyasli va totalmoz-
munlu bir proses olmasina dolalot edir.
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Qeyd etdiyimiz soboblordon, todgiqatcilarin haqli olaraq ilk ndvbado
qloballasmanin artiq ke¢ilmis yiizillik vo minilliklords bas veranlorin tokrari,
yoxsa insanlarin, millatlorin vo dovlatlorin garsidurmasini holl etmoayo yono-
lon, pozitiv yeni keyfiyyatmozmunlu bir proses olub-olmamasi ilo maraqlan-
malar1 basadiisiilondir (Aslanova 2004, 18). Bu baximdan, istor Qarb diinya-
sinda, istorso do Sorqdo globallagmaya miinasibot he¢ do birmonali deyildir.
Qloballagsma ilo bagl aragdirmalari ilo taninan Held, Qreu, Holblatt vo Perrea-
ton kimi niifuzlu todqiqatcilar globallasma prosesine miinasibotdo insanlari
“radikal globallagsmagilar”, “skeptiklor” vo “transformasiyagilar” olmagqla {i¢
grupa béliirlor (Ismayilov).

Qloballagma prosesini aragdiran miislliflorin bir ¢oxu bogoriyyatin tarix
boyu inteqrasiyaya, vahid siyasi, iqtisadi, yaxud sosiomadoni mokanin bir his-
sosi olmaga can atdiini asas gotirorok prosesin qanunauygunlugunu iroli
stiriir. Onlar sonayelosmonin formalasdirdigi mévcud milli dévlatlor sistemi-
nin artiq qloballagan diinyanin ¢agirislarina cavab vermodiyini va getdikco 6z
ohomiyyatini itirdiyino inanirlar. Bu sobobdon, miiasir diinyada 6lkolorin ayri-
ayriligda miistoqil surotdo iqtisadi problemlori holl etmok iqgtidarinda
olmadigini osas gatirirlor.

Qloballagsmanin bitorafli olaraq yalniz xeyirli oldugunu hiperqloballagma
konsepsiyasi ilo osasalandiranlar da vardir (Sahgoldiyev 2017, 15). Qloballag-
ma torofdarlar bir qayda olaraq, bas veran dayisikliklori comiyyatin postsona-
ye, informasiya soraitindo kapitalizmin miiasir inkisaf morholosi kimi doyor-
londirirlor. Digar bir diisiincoys goras, bu proses sosializm iizorinds tarixi gale-
bosini elan etmis kapitalizmin global sistemo ¢evrilmasi cohdi ilo alagolondiri-
lir. Basqa sozlo, idaroetma, istehsal vo istehlak proseslorini “soboko strukturla-
r1” vasitosilo inkigaf etdiron “yeni kapitalist igtisadiyyat1” kimi toqdim edirlor.
Qloballasmanin diinyada rifah soviyyesini artiracagini, inkisaf etmis vo
inkigaf etmokdo olan Glkolor arasindaki forqlori azaldacagini boyan edirlor.
Digor bonzor miilahizs torofdarlar globallagsmani diinya xalglarinin asrlorboyu
arzusunda olduqlar1 birliyin, azadligin tominati, siilhiin vo tohliikasizliyin
tontonasi kimi qobul edirlor.

Qloballagma moafthumuna miisbat yanasan ifrat qlobalist fikirlorlo yanas,
bu prosesin oleyhino ¢ixan, ona silibho ilo baxan skeptiklor do mdvcuddur.
Onlar, ilk novbado, globallasmanin diinya {izorindo hokmranligr alo almaq
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iclin planlagdirilan vo iso salinan bir mexanizm oldugunu diisiiniirlor. Bu
qabildan tezisi miidafio edon Hirst vo Tomson “qloballagma” anlayisinin sshv,
sadoco, yeni vo c¢ox yliksok soviyyado beynolmilollogmis, diinya bazarinin
nazarotindon konarda iqtisadiyyat oldugunu irali siirtirlor (Udovnik 2002,
348). Qeyd olunan mofhumu miistomlokagiliyin modern tozahiirii kimi saciyyo-
londiran globallagma sleyhdarlar1 qloballagsma amilinin miizakirasine haddindon
artiq zaman sorf edildiyini boayan edorok, onun mogsadini siibho altina alirlar.
Onlar, asason, globallasmanin daha ovvel bazar iqtisadiyyatinin bilavasito tosir
dairasino daxil olmayan tobii sorvatlorin bu proseso colb edilmosindo 6ziinii
biiruze vermasine diqqoti calb edirlor. Bu amili do asas gatirarak, qloballagma-
nin tobii sorvatloro vo ekoloji riskloro birbasa nozarot edon beynolxalq
texnokratiyanin togokkiilii moagsadine xidmat etmasi fikrini ortaya atirlar. Qlo-
ballagsma prosesini transmilli sirkotlorin vo inkisaf etmis Qorbin foaliyyatinin
naticosi hesab edon globallasma sleyhdarlari globallagsmanin mahiyyat etibarilo
antidemokratik, dagidic1 sociyyo dasimasi sobobindon, ayri-ayri Olkolori vo
insanlig1 davamli inkisafdan mohrum etdiyini diisii-niirlor. S6zligedon prosesin
apokalipsis dovriiniin baglangic1 vo bogoriyyeatin sonunu gotiracok bir marhalo
olduguna dair iddialar da saslondirirlor. Bununla bels, Avropa globalistikasinin
bagariyyatin golocayi ilo bagli obyektiv narahatliqlardan ¢ixis etmasi siibho
dogurmur. Bonzor yanagmani “soyuq miiharibado uduzmus, ikiqiitblii diinya
tarazliginda 6z ¢okisini vo mdvqeyini itirmis, fogot, bu mdvqgeni tozodon olds
etmok ugrunda miibarizo aparan bir hegemonist dovlot ambisiyalar ilo ¢ixis
edon” (Ulusel 2005, 88) rus globalistikas1 haqqinda deys bilmirik. Bels ki, rus
globalistlorinin fikirlorindo onlarin tendensiyali mévqeyi vo yenidon superdov-
lat olmaq arzusu 6ziinii a¢iq-aydin biiruzs verir.

Son olaraq, globallagsma prosesino nisbaton bitorof mdévgedon yanasan,
miasir comiyyetlorin vo diinya sisteminin formalagmasinda qloballasmani
giiclii iqtisadi, sosial vo siyasi faktor olaraq gobul edon transformasiyagilar
adlanan ii¢lincli qrup da mdévcuddur. Qloballasmanin milli dovlatlordo hoku-
matlorin funksiyalarina ciddi tesir gostordiyini gobul eden, lakin “Milli
dovlatlorin sonudur”, “Diinyada he¢ no doyigmir” kimi raylorlo razilagsmayan
transformasiyagilar movqe etibarilo skeptiklordon daha ¢ox, radikallara yaxin
sayilirlar (Ismayilov). Maraqlidir, biitiin tozadli fikirloro rogmon siiratlo
doyison miiasir diinyada heyrotamiz elmi-texnoloji yeniliklorin bas vermosi,
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basariyyatin tarixindo holledici vo kritik bir morhalodon kegmosi fakti prose-
sin torafdarlar1 vo aleyhdarlari torofindon etiraf olunur.

Tabii ki, miioyyan icra mexanizmlari torafindon hoyata kecirilmasi natico-
sindo comiyyatlorin miixtalif tiplors malik olmasi gqloballagmanin obyektiv va
subyektiv toroflorinin forgli sokillordo tozahiir etmasi ilo miisayiot olunur.
Informasiya texnologiyalarinin siirotlo yayilmasi, xidmot vo omtoo cesidlori-
nin hocminin artmasi, 6lkolor arasinda maliyyo aximinin genislonmasi natico-
sindo diinyada qarsiligh asililigin artmasi qloballagmanin obyektiv toraflori
kimi sociyyalondirilo bilor.

Miiasir qlobal proseslorin bagar sivilizasiyasinin siyasi vo monavi dayaq-
larin1 oks etdiron subyektiv toraflori do vardir. Bu da Qorbin biitlin diinyada
hokmranliq alds etmasi, yeni diinya sisteminin qurulmasi va vahid diinya dov-
lotinin formalagmasi planlarinda 6zlinii gostorir. Natica etibarilo sosiologlar
torofindon neco adlandirilmasindan asili olmayaraq, artiq bosoriyyatin tama-
milo forqgli bir inkisaf moarhalosino godom qoymasi kimsado siibho dogurmur.
Istonilon halda sobab va notico baximimdan qlobal proseslor haqqinda dolgun
tosovviir aldo etmok ii¢iin qloballasmanin tobii, yoxsa mocburi vo ya idaraolu-
nan bir proses olub-olmadig1 masolosi sual olaraq qalir.

Toroaddiidlor vo miibahisalor davam edorkon qloballasmanin diinya dovlot-
lori vo comiyyatlor arasinda qarsiligh tesir baximindan tamamilo geyri-moh-
dud vo universal sociyyo kosb etmosi miiasir dovriin atributu oldu (Trifonov
2016, 27). Inkisafin miiasir marholosindo basoriyyatin 9sas mozmununu mii-
ayyan edon bir proses olmasi, ortaq beynolxalq iqtisadi, hiiquqi, madoni mii-
nasibatlorin vo informasiya miihitinin formalasmasi, diinyanin vahid mokana
cevrilmosi ehtimal1 artdi. Insan, sormayo, texnologiya vo xidmaotlor baximin-
dan inteqrasiyanin tomin olunacagina, ideyalarin vo onlarin dasiyicilarinin bu
mokanin osas tokanverici amillori kimi ¢ixis edocoyino dair fikirlor iistiinliik
taskil etdi. Bu da 6z novbasinda, beynoalxalq sormayonin iqtisadi siyasatinin,
madoniyyatinin va ideologiyasinin comiyyatlarin siyasi idarsolunma metodla-
11, ideologiya vo madoniyyatlari lizerinde hokmranliginin barqarar olmasina
va inkisafina zomin hazirladi. Diinya miqyasinda omok bolgiisiiniin, kapitalin,
is¢i qlivvasinin, istehsal resurslarinin miqrasiyasi, qanunvericiliyin, iqtisadi vo
texnoloji proseslorin standartlasdirilmasi, nohayot, miixtolif 6lkolorin modo-
niyyatlorinin ¢ulgalasmasinin qagilmaz olacagi gonasti hasil oldu. Milli madas-
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niyyatlorin, iqtisadiyyatlarin vo sorhadlarin getdikco ortadan qalxacagi, sosial
hayatin qglobal proseslorin tosiri altina diigocoyi toxmini yaqinlik qazanda.
Miiasir insanlarin sahid olduqglart bu hadisalorin doguracagi naticolorin galo-
cok onilliklorde do beynalxalq proseslorin asas istiqgamatlorinin miioyyonlas-
dirilmasinds inkarolunmaz rol oynayacagi forziyyasi hoqgigoto ¢evrildi. Hom-
¢inin Olkalorin, xalglarin va yerli ganunlarin ohomiyystinin azalacagi vo
diinyamiqyash proseslorin, qanunlarin tstiinliik toskil etmasinin bilavasito bu
proseslorin tosiri ilo gergoklosocoyi aydin oldu. Moévcud toraddiidlore vo
etirazlara rogmon qloballasmanin miisbat vo ya monfi cohotlori ilo birlikdo
diinyada stirotlo yayildigini etiraf etmok mocburiyystindoyik.

Getdikca darinloson vo qagilmaz goriinon bu proseslorin asas dinamikliyi
modernizm marhalasinds aransa da, miasir elm va texnologiyanin kommuni-
kasiya sahosindo sobob oldugu si¢rayislarin doyisiklikloro tokan verdiyi
unudulmamalidir. Homginin yagadigimiz zaman kasiyini vo sahidi oldugumuz
hadisalori shomiyyat doracasinin az vo ¢ox olmasina rogmon, insanin fikron
transformasiyaya moruz qaldigi kritik mogamlardan biri kimi giymotlondir-
mok miimkiindiir. Etiraf etmok lazimdir ki, “qloballagsmanin problematikliyino
vo onun tohlili ilo bagl islorin ¢cox olmasina rogmon, bu istigamotds sosial-
falsofi tadqiqatlar hals yetorli deyildir” (Loyko 2015, 11). Bu baximdan, istis-
nasiz olaraq biitlin tarixi hadisalorin insan tofokkiiriinlin gériinmayen iraliloyi-
sinin nazaragarpacaq naticalori kimi tozahiir etdiyini nazars alaraq, qloballa-
san diinyada hakim kosilmis fikirlori tohlil etmok, g¢oxtorofli vo ziddiyyatli
gercoklor prizmasindan dayarlondirmok vacibdir.

Miiasir gqlobal problemlorin mahiyyati va tasnifati

Elm vo texnologiyanin siirotlo inkisaf etdiyi, hoyatin biitiin sahalorindo
inteqrasiya meyillorinin hakim oldugu bir soraitdo qloballasma prosesinin
qagilmaz oldugu artiq stibha dogurmur. Elmi-texniki nailiyyatlari ilo calbedici
goriinan globallagmanin bir sira ciddi global problemlorlo miisayist olundugu
danilmaz hoqigotdir. Qloballasma mofhumunun hor kos torofindon qobul
edilon doqiq bir torifi olmadig1 kimi, qlobal problemlorin mahiyyati vo tosbiti
masalasindas ds forqli yanagmalar moévcuddur.

Elmi odobiyyatda “qlobal problemlor” termini kegon osrin 60-c1 illorinin
sonundan etibaron sonaye vo informasiya dovriiniin qovsaginda garsiya ¢ixan
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yeni vo “insan-tobiot-comiyyat” miistovisinde mdvcud olan vo miiasir dovrde
do getdikco dorinlogon problemlori ifads etmok ii¢lin istifado olunmaga
basladi. Bilavasito homin vaxtdan sonra miiasir dovriin problemlori, basoriy-
yatin golocayi alimlori vo siyasateilori ciddi sokildo diisiinmays vo narahat ol-
maga vadar etdi. Qarbin “soyuq miihariba”’do galobasinin ardinca diinyada bas
veran geosiyasi vo geostrateji transformasiyalar naticosindo movcud problem-
lor ikincidaracoli masalo hesab edilso do 6z aktualligini tamamils itirmadi vo
todqgiqatcilar diinya tarixinin yeni faktoru olan globallasma prosesini daha
dorindon arasdirmaga basladilar (Loyko 2015, 29). Qloballasma prosesinin
ohato dairasi genislondikco bas veron miisbat doyisikliklors paralel olaraq be-
soriyyatin global saciyyo dasiyan yeni problemlorlo qarsilagmasi qagilmaz
oldu. Qlobal problemlorin mahiyyatinin tohlil edilmasi istisnasiz olaraq biitiin
bosoariyyatin, 6lkolorin vo sosial toboagolorin maraglarina toxundugunu, ciddi
iqtisadi vo sosial itkiloro sobob olma ehtimalini, hotta basor sivilizasiyasini
tohdid etdiyi gercoyini ortaya ¢ixardi. Bu da qarsiya ¢ixan problemlorin halli
ticlin ilk ndvbado onlarin mahiyyatinin arasdirilmasi vo dogru noticolors varil-
masi1 zoruratini aktuallasdirdi. Bir-biri ilo s1x bagli olan global problemlorin
sobablori haqda tam tosovviir oldo etmodon onlarin hallinin do miimkiin
olmayacag siibho dogurmur. Masalon, iglim doyisikliyi problemi vacib bir
ekoloji va etik problem olmagla barabar, miqrasiya vo demoqrafiya problemi-
nin artmasi ilo do birbasa slagoalidir. Eyni zamanda, tomal insan haqlar1 vo de-
mokratiklosmo daxil olmagla bir ¢ox global problem hom do etik problem
olaraq saciyyslondirils bilor (Kitapg¢1 2017, 242). Homginin iqtisadi bohranlar,
golir bolgiistindoki odalstsizlik vo yoxsullug, sohiyys vo sosial tominat prob-
lemlorini bir-birindon koskin sokilds ayirmaq oldugca ¢otindir. Buna baxma-
yaraq Umumbogori, lUimumdiinya sociyye dasimasi, kompleks halinda,
obyektiv, sistemli olmasi, mokan vo zaman etibarilo daim inkisaf etmasi glo-
bal problemlori tosbit etmoyo imkan verir. Bu iizdon, yuxarida geyd olunan
problemlordon bohs edorkon mocburaon onlarla oslagsli olan problemlors do
tomas edilmasi zorurati hasil olur. Digar torafdon, tosiri milli hiidudlar1 asma-
yan problemlordon bohs etmayin miimkiin olmadigini nozars aldigda diinyada
coxlu sayda beynolxalq tohliikasizlik problemlorini do alave etmoklo global
problemlor haqqinda tosovviirii tamamlamagq olar.
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Getdikco kaskinlogon vo basariyystin golocayini tohdid edon miiasir dov-
riin qlobal problemlorinin osas soboblori qismindoe tobisto istehlak¢1 miinasi-
botin davam etmosi, ictimai hoyatin getdikco beynolmilal mahiyyat kosb
etmosi, elmi-texniki inqilabin siiratli inkisafi, demoqrafik proseslorin dinamik-
liyi, horbi-sonaye kompleksinin artan rolu, diinyada koklii sosial doyisiklik-
lorin bas vermasi vo s. amillar geyd olunur.

Qlobal diinyanin ortaq problemlori oldugu kimi, olkolorin do bir sira
siyasi, sosial, iqtisadi vo demoqrafik forqgliliklorindon meydana golon lokal,
yaxud regional problemlorinin do movcud olmasi onlarin halli zamani nozoro
alimmalidir. Digor torofdon, 6zlinomoxsus lokal problemlarin holli istiqgamotin-
da har hansi addim atilarken diinya birliyi 6lkslorindaki daxili dinamiklar toh-
lil edilmok sorti ilo global realliq dyronilmalidir. ©n baslicasi, qlobal saciyyo
dastyan problemlarin halli magsadils biitlin bagoriyyatin ortaq menafeyina u-
ygun sistemin qurulmasi, snonavi qurum vo dayarlorin yeni formalasan qurum
va doyarlorls alagalondirilmasi zorurati unudulmamalidir.

Movzu ilo baglh miiraciot etdiyimiz monbolordo global sociyyo dasiyan
problemlor sirasinda “insan-comiyyat-tobiot” miistovisindo tosnif edilon siya-
si, iqtisadi, ekoloji vo sosial problemlor geyd olunur. Bununla yanasi, “tobiot
vo comiyyet”, “elim vo texniki inqilablarin qarsilighh slagosi”, “orzaq prob-
lemi” goklindo do tosnifata yer verilir. Eyni zamanda, “XXI osrdo diinyada
yasanan on miihiim global problemlorin golir bolgiisiindo odalstsizlik vo
yoxsullugq, iqtisadi bohranlar, sohiyys, iqlim doyisikliklori, otraf miihit,
demogqrafiya, miqrasiya, etika, korrupsiya, terror” (Kitapc1 2017, 242) olaraq
tosnif edilmasi do toklif olunur. Homg¢inin movcud problemlorin iimumdiinya
(miihariba vo siilh, iqtisadi inteqrasiyanin inkisafi, borabarhiiquqli prinsiplor
osasinda yeni diinya diizoninin qurulmasi) imumplanetar (ekoloji, demoqra-
fik, enerji, orzaq, tobii ehtiyatlar vo s. problemlar), iimumbagori (sosiomadani
vo humanitar) olaraq tesnifatina {istlinliik verilir. Tipologiya masalasi haqqin-
da imumi tasavviir alde etmok moqsadilo qeyd olunan yanagmalara nozer sal-
magqla kifayatlonarok, bilavasito mosolonin mahiyyatini oks etdiron on aktual
problemlorin tohlilino kegmok magsodouygun olardi.

Qlobal problemlardon bohs edorkon, ilk ndvbado, intersosial vo geosiyasi
sociyya dastyan, bilavasito ictimai ohomiyyat kosb edon diinyada tohliikosizli-
yin vo siilhiin qorunmasi problemlori qeyd edilmolidir. Siibhosiz, bu prob-



Qlobal problemlar va Islam madaniyyatinin birgayasayis tacriibasi 357

lemlor arasinda on miihiim yeri niivo miiharibasi ehtimalinin qarsisinin alin-
mas1 vo siilhiin tominati mosalalori tutur. Isgal vo vokalot miiharibalori, iki vo
coxtorafli sorhad problemlori, sorhaddon kegon su axinlarinin vo beynolxalq
gollorin statusu ilo baglh miibahisolor, Xozorin statusu, Morkozi Asiya vo
Yaxin Sorqin enerji qaynaqlarinin todariikii problemi do ciddi narahatliq do-
gurur. Eyni zamanda indiyadok hallini tapmamig Kosmir problemi, imumaon
Yaxin Sorq, xiisusilo Folostin problemi, Kipr problemi, Hormiiz bogazi
problemi vo bir cox dovlotin orazi biitovliiyii tigiin ciddi tohdid olan separatiz-
mi do olavo etmok olar. Eyni zamanda, inkisaf etmokds olan 6lkolorin geriliyi-
nin aradan qaldirilmasi, biitiin xalglarin sosial toraqqisi {igiin lazimi soraitin
yaradilmasi problemi ds intersosial problemlor kateqoriyasina daxildir.

On sliurlu varliq olan insan amansiz vo dagidict miiharibolor, basqa 6lke-
lorin isgal edilmasi, xalqlarin asarat altina alinmasi, onillarls, yiizillorls istis-
mara moruz galmasi, tobii sarvotlorin talanmasi, mad-di vo modoniyyot abido-
lorinin mohv edilmasi ilo hoyatt doziilmoz hala gotirdi. Xiisusilo kecon asrdo
bas vermis iki diinya miiharibasi, bunun ardinca baglayan “soyuq miiharibo”
bosoriyyatin inkisafi-nin garsisini kosdi vo iimumdiinya siilh prosesino ciddi
zorbo vurdu. Sosializmin sistem olaraq dagilmasi, islam kimliyinin timsalinda
yeni diismon axtarisi, ABS-1n diinyada tokqiitblii giic halina golmaesi, Dagliq
Qarabag miinaqisosi, I Korfoz miiharibasi, Bosniya savasi, Birinci vo Ikinci
Cegenistan savaglar1 daxil olmagla, digor birbasa vo vokalot savaglar1 beynoal-
xalq tohliikasizlik ti¢iin ciddi tohdido ¢evrildi. Naticado, dovlatlorarasi, comiy-
yatlorarasi miinasibatlords kin, nifrot, diismongilik, déziimsiizliikk amillorinin
artmasi etnik vo dini miinaqisolorin, savaslarin, soyqirimlarin, say1 milyonlara
catan qacqinlar ordusunun ortaya ¢ixmasini qagilmaz etdi (Babasli 2014,
341). Homginin informastya tohliikesizliyi, tozyiq vasitesi kimi istifads edilon
ideoloji miibarizo, siyasi blokada, iqtisadi sanksiya, silah qagagmalgiligi,
insan alveri, narkoticarat, miixtolifformali kiberhiicumlar, informasiya moka-
ninda virus yayilmasi, tohliikoli virus dasiyan yoluxucu xastoliklor vo digor
bosariyyati ¢otin sinaq garsisinda qoyan problemlor bu qrupa samil edilir.

Amerika Birlogmig Statlarinda 11 sentyabr 2001-ci ildo bas veran silsilo
terror aktlarinin ardinca diinya miqyasinda artan faciovi hadisslor beynolxalq
ictimaiyyatin, diinya 6lkolori, hiiqug-miihafizo orqanlar1 rohbarlorinin, beynal-
xalq icmalgilarin vo harbgilorin diggatini terrorizm problemins ¢evirdi. Bunun
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naticasinda son illoro gader daha ¢ox tohliikasizlik problemi, bu vo ya digor
bir dovlatin daxili masalasi olaraq qobul edilon “terror”, “terrorizm”, “terror
akt1” terminlori forqli bir keyfiyyot qazanaraq, “beynolxalq terrorizm” ifadosi
ilo ovoz olundu. Beloco, siiratlo doyison geosiyasi sortlor vo dovlotlorarast
miinasibatlor miistovisindo miisahido olunan qiitblosmalor sobabindon terror,
artiq psixoloji savagin bir noviinii togkil etmoyo basladi. Bag veran vo getdikco
adi hal kimi goriinon zorakiliq hadisolorinin togkilat¢ilarinin vo icragilariin
cozasiz qalmasi iimumi evimiz olan Yer kiirosindo ciddi monavi bohranin ya-
sanmasina gotirib ¢ixardi. Belo ki, miiommalarla dolu 11 Sentyabr terror akti-
min ardinca ©fgamistanin isgali, iraq savasi vo Bdyiik Orta Sorq Layihosinin
marhalali sokilde hayata kecirilmosi bolge xalglarinin amin-amanligini tohdid
etmoklo yanasi, ilk névbado, miisolmanlara qarsi milli vo irqi ayri-seckiliyo,
Islam oleyhdarligina rovac verdi. Qarb motbuati mogsodydnlii tabligat notico-
sindo diqqoati Islamin haqiqatlorine deyil, ayri-ayr1 miisolmanlarin yanlislarina
yonoltdi (Babashi 2017, 271). Digor torofdon, inkisaf modellori sayasindo
yliksok rifah soviyyosi oldo etmis Qoarb gerido qalmis {igiincii diinya 6lkoalori
vo bu cografiyalardan kd¢ etmoyos mocbur galan insanlar1 yad olaraq gérmoya
basladi. Beloliklo, illorlo sliron miiharibalor, etnik vo dini miinaqisslor, giicii
haqda goron anlayisin hakim kosilmasi noticesinde diinya yasanmaz hala
gotirildi. Savaslarin osason Islam cografiyasinda bas vermosinin, ziilma moruz
galanlarin daha ¢ox miisolman olmasi gotiyyon tosadiifi deyildir. Bu “diinya
bizimdir, onu biz idars etmoliyik” anlayis1 ilo horokot edon, geyri-zorakiliq
etikasini unudan, 6ziinili insan hiiquqlar1 vo demokratiyanin tominatgisi sayan
Qorbin basqa xalqlara miinasibotdo ikili standartlara yol verdiyinin inkarolun-
maz siibutudur.

Digor torofdon, globallasan diinya beynolxalq iqtisadi inteqrasiyanin, sor-
mayonin, mallarin vo xidmatlorin mobilliyinin artmasi ilo yanasi, ciddi qlobal
problem olan korrupsiyanin yayilmasi ilo miisayist olunur. Beynoalxalq Valyu-
ta Fondu miitoxossislori torofindon 2016-c1 ildo hazirlanan “Korrupsiya:
maliyyatlori vo hall yolu strategiyalar1” adli hesabata gors, riisvetin qlobal
iqtisadiyyata vurdugu zororin illik hacminin 1,5-2 trilyon ABS dollarina ¢at-
mas1 vo qlobal imumi daxili mohsulun 2%-ni toskil etmosi korrupsiyanin
diinyada hans1 soviyyado oldugunu gostorir (IMF, 2016:5). Hor hans1 6lkodoki
korrupsiyanin homin 6lka ilo iqgtisadi vo ya siyasi alagoyo malik digor 6lkolora
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do yayila bilmasi sababindon korrupsiya ilo miibarizo beynoslxalq soviyyado
six omakdaslig1 zoruri edir (Kitapg1 2017, 242). Nohayat, sosial miinasibatlo-
rin bazar iqtisadiyyatinin kolgasinde qalmasi, humanizm, hamraylik, adalot vo
manoviyyat kimi mothumlarin asinmasi problemin shato dairssini daha da
geniglondirir.

Miuiasir dovrdo basoriyyatin iizlogdiyi asas problemlordon birini do niivo
tullantilari, enerji vo xammal problemi, orzaq problemi, enerji problemi, tobii
folakotlor, otraf miihitin miihafizasi, ekoloji bohranlar, global iqlim doyisiklik-
lori, ozon gatinin dagilmasi, tursu yagislari, sohralagsma, donizlorin ¢irklonmo-
si, dlinya okeaninin problemlori, global kosmik problemlari kimi hoyati oho-
miyyat kasb edon qlobal ekoloji problemlor toskil edir.Toassiiflor olsun ki,
zalzalo vo vulkan piiskiirmolori, sellor vo dasqinlar, sohralagsmalar kimi tobii
folakatlor istisna olmaqla saydigimiz problemlarin asas sabobkar1 “Tin” surs-
sinin 4-cli ayosindo “Biz insani an goézal suratda yaratdigq!” qobilindon ilahi
iltifata layiq goriilmus vo Yer iiziiniin xalifasi secilmis insandir. Mohz insanin
tobiato vo onun sarvatlorine amansiz miinasibatinin naticasidir ki, otraf miihi-
tin canl1 vo cansiz amillori giiclii antropogen tasiro moaruz galmis, bir cox bitki
va heyvan névlori mohv olmus, kokii kasilmok arofasinds olan bozi canlilarin
ad1 iso “Qirmiz1 kitab”a diigmiisdiir. Pozulmus ekoloji tarazliq, amansizcasina
istismar noticosindo tiikonmokdo olan tobii ehtiyatlar, igmoli su vo tomiz hava
problemi, geni modifikasiya olunmus qida mohsullari, global istilosmo, zoif
inkigaf etmis 6lkolordon getdikco artan miqrasiya ancaq elmo giivonon miiasir
insanin sabob oldugu acinacaqli monzaranin sadocs bir qismidir. Mohz insa-
nin otraf miihito siiursuz miinasiboti sobobindon planetin sorvatlori amansizca-
sina istismar edilmis, suyun vo havanin strukturu doyismis, torpaglarin moh-
suldarligi azalmisdir. Kond tosorriifatinda fasilosiz sokildo istifado olunan
kimyavi preparatlar atmosferi, hidrosferi vo litosferi ¢irklondirmis, biosferin
va ekosistemlorin ekoloji tarazligint pozmus, onun normal ahangini mahvarin-
don ¢ixarmigdir. Ekoloji problemlor on vacib qlobal problemlors cevrilorak,
siyasi ohomiyyat kasb etmis vo diinyanin miixtalif regionlarinda ekoloji ba-
ximdan ziyansiz, tomiz orzaq aldo edilmosi imkanlar1 getdikco mohdudlas-
maqdadir (Xalilov, Zeynalova 2013, 6). Fabrik vo zavodlardan, kombinatlar-
dan, emal miiassisolorindon otraf miihito atilan miixtolif tullantilar, aqrar saho-
do istifado edilon pestisidlor, kimyoavi maddolor, heyvandarliq fermalariin
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tullantilari otraf miihitin ¢irklonmosinde ¢ox bdyiik rol oynayir. Tonoffiis {igiin
zoruri oksigeni tomin edan, ¢aylarin su rejimini tonzimloyan, torpaqglari erozi-
yadan vo quragligdan qoruyan, nohayot, xalq tesorriifatinin xammal bazasi
olan megolorin qirtlmast da otraf miihito vurulan on boyiik zorbadir. Noticodo,
ozon tobaqgasinin qalinligi, biosferin davamliligi azalmis, quraqliq, torpagin
eroziyasi, deflyasiyasi vo siiriigmolor, sohralagsma, su dasqinlari, giiclii sel, qa-
sirgalar, torpagin vo suyun eroziyasi, iqlimin vo relyefin koskin doyisilmosi
artmigdir. Bir sozlo, 6z tolobatini 6domok namina insanin tobioto garsi isteh-
lak¢1 miinasibati, tobioto foal vo mogsadydnlii tosir gdstormasi onu mohv ol-
maq hoaddino gatirib ¢ixarmisdir (Qracev, Plyamina 2017, 86). Bunun da asas
sobablorindon birini insanin 6ziinii tobiotin omanot¢isi oldugunu unutmasi,
sahibi vo agasi olaraq hiss etmosi gobilindon miinasibatds axtarmaq lazimdir.

Tabii ki, miiasir ekoloji problemlar, sadaco, miiayyan bolgo, hotta materik
licin deyil, mahiyyati etibarilo biitiin bogoriyyotin monafeyi baximindan
miistosna shomiyyat dasiyir. Bu global problemin aradan qaldirilmasi yalniz
biitiin 6lkolorin birgo omokdasligi, soyi sayoasindo miimkiin olacaqdir. Comiy-
yotlo tobiotin qarsiligli tosiri otrafinda diinya miqyasinda ciddi miizakirslorin
getmasi, alimlorin, diinya ictimaiyyetinin, hokumaetlorin, beynolxalq toskilat-
larin ekoloji bohranin mahiyystini, mévcud olma sobablorini vo aradan
galdirilmasi yollarin1 axtarmalari bunun {i¢iin zomin hazirlayir.

Umumon bosariyyatin vo ayriligda hor bir fordin maraqlarina toxunan
digor global problemlar qrupuna demogqrafiya, issizlik, miqrasiya, yoxsulluq,
sohiyyo, tohsil problemi gobilindon problemlar daxildir. Qeyd olunan prob-
lemlor arasinda bogoriyyatin mdévcud inkisaf tendensiyasinin vo perspektivinin
miloyyon edilmosindo demoqrafik amil 6ziinomoxsus yer tutur. Demoqrafik
problemi miiasir dovriin asas global problemi kimi sociyyslondiron miitoxas-
sislor 1990-c1 ilds comi 15 il orzinds 1,5 milyard artaraq 5,3 milyarda ¢atan
diinya ohalisinin sayinin osrin sonunda 6 milyardi, 2014-cii ilin avvali etibari-
la 7 milyard: kegmasino asaslanaraq, diinya shalisinin bu siirotlo artmaga da-
vam edacayi toqdirds, “2030-cu ilds 8,5 milyard, 2050-ci ildo iso 9,7 milyard
olacagimi” (Kitapgt 2017, 250) toxmin edirlor. Bu artimin asason inkisaf
etmokdo olan 6lkalorin payina diigocoyi sababindon basariyyatin acliq, yoxsul-
luq vo miqgrasiya kimi problemlorlo qarsilasacagi ehtimalini irali siiriirlor. Bu
tip problemlorlo miibarizonin, sadoco, lokal vo yaxud milli soviyyado deyil,
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qlobal miqyasda aparilmasinin vacibliyini vurgulayirlar. Demoqrafik proble-
min ciddi narahatliq dogurdugu Avropa qitasi ii¢lin shalinin tobii artim dina-
mikasimin zosiflomasi, yash vo tonha insanlarin saymin artmasi ilo miisayist
olunan miqrant axin1 miizakiralors sabob olur. Xiisusilo bozi miisalman 6lke-
lorinds illorlo davam edon vatondas miiharibolori, miinaqgisaler, terror qruplasg-
malarinin torotdiklori vohsiliklor, kiitlovi issizlik, doziilmoz hoyat soraiti
sobobindon leqal va geyri-leqal miqrasiya dalgasinin inkisaf dinamikasini toh-
lil edon miitoxassislors todricon Sorqin “gorblogmasi” vo Qarbin “sorqlosmosi”
perspektivindon danigmaga osas verir. Avropa olkalorindo miisolmanlarin say-
ca ¢oxluq toskil etma ehtimali, bazi Avropa 6lkslorinds islami siiarlarla tore-
dilon terror hadisolori miioyyen siyasi, irq¢i vo sovinist dairslore rasizmi,
ksenofobiyani tosviq edon cagirislar saslondirmak iiciin tarixi filirsat verdi.

Qorbin hoyat standartlar1 ilo miiqayisade daha az inkisaf etmis, forqli
madoni vo dini kimlikloro monsub miqrantlar bazi irq¢i dairalor torafindon
Qorb doyorlorino tohdid elan edilorok hodof halina gotirildi. Fransada Simali
Afrika mongali votondaslara miinasibotdo ortaya ¢ixdigr kimi “6zgolor” olaraq
tosnif edilon bu qobildon insanlar Qarb vo Sorq 6lkalori arasindaki miinasibot-
lora xalal gotirmakloe itttham olundular. Digor torafdon, miinaqige bdlgslorin-
don geyri-leqal yollarla Avropaya kegmaya calisan onminlorlo miqrant Araliq
vo Egey donizlorinin soyuq sularinda boguldular, ailalor dagildi, usaqglar itkin
diisdii, insan alverinin va orqan mafiyasinin qurbani oldu.

Bosor tarixinin hor morhoslosindo mévcud olan vo miiasir dovriin global
problemina ¢evrilmis yoxsullug, sadoco iqtisadi sobablori deyil, sosial vo
oxlaqi xiisusiyyotlori do 6ziindo ehtiva edir. Yoxsulluq birbasa vo ya dolay1
yolla hor bir insanin hoyatinda bir ¢ox monfi hallara rovac veron miirokkob
problemdir. Olkalor arasinda “zongin simal”, “yoxsul conub” soklindo qiitb-
losmo, iqtisadi inkisafda, golir bolgiisiinde geyri-barabaorlik, yoxsulluq amillori
do ciddi problem olaraq qalmaqdadir. Birlosmis Millotlor Taskilatinin Inkisaf
Programinin hesabatina gora, diinya ohalisinin an zongin 1%-nin goliri on
yoxsul 57%-nin golirino borabordir (Kurtoglu 2018, 278). Diinya ohalisinin
25%-no malik olan Amerika vo Qarb dovlatlori yeriistii qaynaqlarin 75%-no
sahib olduglar1 halda “2019-cu ilds iso diinyada 600 milyon insanin giindalik
goliri 1,90 ABS dollar togkil etmisdir” (32, 68). Maddi nematlorin bolgiisiin-
doki odalatsizlik, formaca doyison, lakin mahiyyatco sabit qalan istismar
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naticasinda diinyanin bozi bolgolorinds acliq vo sofalot hokm siirdiiyii halda,
digor torofindo israf¢iligin vo dobdobali hoyat torzinin davam etmaesi oxlaqi
dayarlarin aginmasina dslalat edir. Sonaye inqilabinin baglangicinda diinyanin
on zangin vo an kasib bdlgalarindoki forq 2:1 nisbotinds oldugu halda, bu giin
eyni gostaricinin artiq 20:1 nisbatindo olmasi (Kitap¢g1 2017, 243) da golir
bolgiisiiniin odalatsizliyini gostarir.

Qeyd etdiyimiz sonuncu qrup sosial problemlordon biri do hor bir fordin
saglamlig iiclin hoyati ohomiyyot kosb edon sohiyyo sisteminin voziyyoati,
sohiyyo xidmotlorinin soviyyasi va keyfiyyati, slgatan olmasi 6lko vo comiy-
yatin yetkinliyino, insana verilon doyars dolalot edir. Diinyanin oksar 6lkale-
rinda superurbanizasiya, orzaq, igmali su problemi, demoqrafik partlayis, eko-
logiyanin doyismasi naticasinds orzaq mohsullarini yararsiz hala diismesi
sobobindon infeksion vo invazion, uzunmiiddotli miialico tolob edon dohsotli
xostoliklor, usaqglar arasinda yayilan genetik xostoliklor genis yayilmisdir.
Homginin elmi-texniki inkisafa paralel olaraq yeni ¢agirislar vo basoriyyati
tohdid edon sohiyyo problemlori millli dovlotin hiidudlarin1 asir vo qlobal
sociyya qazanir. Xiisusilo zaman-zaman bas veron vo kiitlovi 6liimloro sobob
olan vaba, ebola, “donuz qripi”, “qus qripi” kimi bonzor epidemiyalarin vo
son olaraq diinya dlkalarinin tlizlogdiyi koronavirus pandemiyasinin global so-
ciyyo dagimasi siibhosizdir. Bonzor epidemiyalarin daha ¢ox az inkisaf etmis
Olkolordo meydana golmasi, qlobal sohiyye problemi diinyadaki yoxsulluq
probleminin hom sobobi, hom do noticasi olaraq doyorlondirilo biler. Inkisaf
etmokdo olan 6lkolords usaglarin besdobirinin yoxsulluq i¢indo yasamasi vo
normal gidalanmaq imkanindan mohrum olmasi bir daha bunu gostorir.
Miitoxassislorin hesablamalarma géra, 2030-ci ildo QICS, sariliq, tonoffiis
yollar1 xastaliklori kimi yoluxucu xostoliklorin 30% nisbotindo azalacagi,
6lim hallarinin daha c¢ox infarkt, xorcong vo diabet soboabindon bas vermasi
gozlonilir (Kitapeg1 2017, 255). Bir ¢ox Olkoalar ii¢lin ciddi problem olan alko-
qolizm, narkomaniya va psixoloji saglamliq da sosial problem olaraq narahat-
liq dogurur. Milyardlarla insanin psixoloji pozgunluq vaziyyatinde yasamasi,
hor il {i¢ milyon insanin spirtli igkinin haddindon artiq gobulu naticosindo
0lmosi vo diinyada hor 40 saniyodo bir intihar hadisosinin bas vermasi
Umumdiinya Sahiyyo Toskilatinin statistikasinda da oksini tapir. Biitiin bunlar
bir daha sohiyyo mosolosinin ictimai ohomiyyot kosb etdiyini vo diinyada
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yayildig1 toqdirdo biitiin 6lkelori tohdid edocayini gosterir. Bu realliq da
sohiyyonin qlobal saciyye dasiyan problemlorinin hallinin yegana yolunun
insanlarin sobab olduqlari subyektiv problemlorin aradan qaldirilmasindan
keg¢diyini, sohiyya vo sosial tominat siyasatlorinin buna uygun olaraq planlas-
dirtlmasini vacib edir.

Sosial mahiyyat kosb edon qlobal problemlordon biri do miiasir dovriin
ehtiyaclarina uygun olaraq qarsisinda toxirasalinmaz islahatlarin aparilmasi vo
gonclorin texnoloji inqilablar dovriino hazirlanmasi vozifosi duran tohsildir.
Tohsilalanlara sadoco dyronmoyi deyil, hom do neco dyronmok vordislorinin
astlanmasi, miiasir tohsilin 6ziindo biliklori, hoyati bacariglart vo tonqidi
diisiinconi ehtiva etmosi vacibdir. Bu zorurati nozora alan BMT va aidiyyeti
qurumlar ilk ndvbada diinya tohsil sisteminin globallasma prosesi ilo homahang
olmasina, har kes ti¢iin flirsat vo imkan barabarliyinin tomin edilmasine yonalik
layiholor hoyata kegirir. Tohsil standartlar1 yiiksok olan &lkalorin rifah
soviyyasinin yiiksok olmasi vo insanlarin daha firavan hoyat slirmosi inkarolun-
maz hoqiqgotdir. Lakin yoxsulluqg, daxili vo xarici miinaqigoalor, dini vo iqtisadi
problemlor sobobindon diinyanin bir ¢ox Olkosindo vo bolgosindo tohsildo
gerilik vo savadsizliq ciddi problem olaraq qalmaqdadir. Osas vozifolorindon
biri votondaslarina keyfiyyotli tohsil vermak olan dovlot tohsilo moagsed kimi
deyil, vasito kimi baxmali, tohsil prosesinde gonclors diizgiin qorar gabul etmak
bacariginin dyradilmosini tomin etmalidir. Tobii ki, siirotlo doyisen diinyada
multikultural miihitdo gonclori yeni tofokkiir vo hayat torzino hazirlamali olan
miollimlor do miiasir ¢agirislart nozora almali, global diistinmok, lokal horokot
etmok prinsipino riayot etmolidirlor. Bunun iiglin do miiollim ona etibar
olunmus tohsilalanin monovi, intellektual vo fiziki saglamliginin geydino
qalmali, 6z 6lkesinin, biitiin diinyanin vo bosor sivilizasiyasinin taleyi {igiin
masuliyyatinin, 6hdasine diison miiqoddas vazifonin mahiyyatinin forqine var-
malidir (Qersunski 1998, 3). Homg¢inin informasiyanin, texnologiyalarn indiki
stirotli inkisafi dovriinds, miisllimlorin ixtisas biliklorinin miitomadi sokildo ar-
tirllmasi ticlin distant tohsil texnologiyalarindan, onlayn tohsil resurslarindan
istifado etmoyi bacarmalidir. Tohsilalanlar iso tonqidi diigiinco qgabiliyyatinog
malik olmagq, yeni molumati tonqidi dinlomak, siizgocdon kegirmok, anlamagq,
tohlil etmok vardislorino yiyalonmoli, biliklori yaradici suratdo totbiq etmoli,
pesokarliq soviyyosino catdirmali, Oziinii daim inkisaf etdirmoli vo
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tokmillogdirmalidir. Tolim prosesinin togkilinds togdimatlar, qrup halinda calig-
malar, dialoglar va problemlorin miizakirasi totbiq edilmoklo qoyulmus suallara
qanedici va dolgun cavablarm verilmasi metodundan genis istifado olunmalidir.

Qlobal problemlars dair fikrimizi yekunlagdiraraq qeyd etmak lazimdir ki,
md&veud mosalalordon biri do birlikde yasamadir. Birgoyasayis zorurati siyasi,
ideoloji tomaytiliindon, milli vo dini monsubiyyatindon asili olmayaraq, diinya
birliyi 6lkolorinin vo har bir insanin iimdo vozifssidir. Bunun {igiin insanlari
miistorok problemlorin holli zominindo omokdasliga colb edon, insana insan
oldugu {igiin doyor veron bir yanagma torzinin hakim olmasi, ortaq oxlaqi
dayarlarin formalagsmasi son dorace vacibdir.

Birgayasayis miihitinin formalasmasi zarurati va sartlori

Sosial varliq olaraq yaradilmis, yer iizliniin xslifosi kimi miistosna sorofo
layiq goriilmiis insanin hoyatin1 tokbagina davam etdirmosi fitrot montiqino
uygun olmadig1 kimi, praktiki cohotdon do miimkiin deyildir. Mohz buna goro
do nasil artirmaq, ¢oxalmaq, yasamaq, yemok-igmok, geyinib-gecinmok,
0ziino siginacaq tapmagq, tohliikosizliyini tomin etmok kimi tomal ehtiyaclar
insanlar1 birlikdo yasamaga vadar edir (Ataman 2020, 533). Habelo insanin
anadan olmasi vo vofati da daxil olmaqla, hoayati boyunca basqalarinin
yardimina ehtiyac duymasi bir daha bu zarurato dolalot edir. Tolim prosesindo
miiollima, miialice {i¢iin hokimo miiraciot edon insanin digarlori ilo sevincini
v kodoarini boliismasi do tobiidir. Bir sozls, tobioton madoni varliq olan insan
liclin ictimai hoyatin alternativi yoxdur. Bu baximdan, insanlar yagamali
olduglar1 comiyyatlords istor-istomoz basqalarini olduglar1 kimi gobul etmok,
forqli dil, etnik, inanc, mozhob monsublari va topluluglarla bir yerds foaliyyat
gostormoya macburdurlar. Bunun da montiqi noticesi olaraq, insan mdvcud
foqliliklorine rogmon onu ohato edon digor insanlarla iinsiyyat vo olage
saxlamali, zorurat halinda onlarla yardimlagmali olur.

Agil vo gabiliyyst baximindan forqli dogulan insan “ontolojik qurulusu
etibarilo basqalarina mohtac bir varliqdir” (Gafarov 2016, 93). Maraghdir ki,
orob dilindo “insan” “lid)” vo ya “insanlar, insan nosli” monalarmi veron
“4I”  kolmosi ilo “Unsiyyat, tnsiyystlilik, xossifetlilik, xosraftarliliq”
monalarini ifado edon “Cxl ” kolmosi eyni kokdon diizalir (5, 1/36). Yena orob
dilindon dilimizo ke¢mis vo “insanliq, bosoriyyot” monalarinda islodilon
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“4uldl leksik vahidinin “insansevarlilik, nozakatlilik, insan tobioti” kimi
mona calarlar1 da mdvcuddur (5, 1/36) islam dininin ortaya ¢ixdif1 sorait
etibarilo sohor dini olmasi, homginin “din” kolmosinin eyni kdkdon diizolon
“mading”, “modaniyyat” sdzlari ilo mona baximindan yaxin olmalar1 bir daha
masalonin bagqga bir maraqli torafini gostorir (Giines 2005, 90). Bu sobabdon,
insanin kamillik vo xosboxtlik doracasi tosbit edilorkon digor insanlarla qur-
dugu sosial miinasibatlorin soviyyasinin nozors alinmasi obas deyildir. Insanmn
fordi gaydada ictimai hoyatdan tocrid olunmus sokildo yasayaraq biitiin
ehtiyaclarini tam gokildo tomin etmasi v inkisafa nail olmasi imkansizdir.

Molum oldugu kimi, ayri-ayriligda miioyyon xiisusiyyotlors malik olsalar
da, modoni keyfiyyat vo vordiglor baximindan insanlar arasinda benzorlik
vardir. Mohz insanlarin bir-biri ils iinsiyyati prosesinds miisbat keyfiyyatlorin
miibadilosi bas vermoklo yanasi, toroflor bilik vo bacariq cohatdon daha da
tokmillogmak, savadli vo madoni olmaq imkani olds edirlor. Eyni dildo dani-
sir, eyni musiqidon zovq alirlar. Ortaq bayramlar1 geyd edorak sevinir vo ban-
zor torzdo milli yemoklora vo geyim torzino {istlinliik verirlor. Basqga sozlo,
fordi planda insanlar arasinda forqliliklorin olmasi onlarin ictimai hoyatda
ortaq dayarlor otrafinda birlogmalorine mane olmur. Bu amil do bir daha ailos-
nin, comiyyatin insan hoyatinda miistosna shomiyyato malik vo inkarolunmaz
yeri oldugunu géstorir. “Inanci, diisiincasi, isi, dili, irqi, soyu vo qobilasi farqli
insanlardan meydana golon bir comiyyatds birlikde yasamagin sosial yardim-
lasma vo homroylik baximindan zoruri olmasinin miiqabilinds gotirdiyi bir
sira masuliyyatlor, hiiquq vo vozifalorin do oldugu xiisusi unudulmamalidir”
(Gafarov 2016, 95).

Birlikdo yasama tocriibosinin bogor tarixi qodor godim oldugunu, daha
dogrusu, ilk insan vo peygombor Hz. Adomin (o) dvladlarinin yer iiziindo
maskunlasdigr zamandan basladigini qeyd etmok lazimdir. Toasstiflor olsun,
peygombor dvladi oldugu halda, hosod aparmasi sobobindon dogma qardasi
Habili gotlo yetirmoklos yer iiziinds ilk dofo gan tokmiis Qabil qiyamoto qodor
axidilacaq biitlin glinahsiz qanlara ortaq olmusdur. Bu da insanlarin, hotta
eyni ailonin lizvii, eyni soya monsub olmalarinin, eyni dildo danigmalarinin
kifayot etmadiyini, eyni duygu vo diislinconi dagimalarinin vacibliyini gos-
torir. Oslindo, bu hadiso hom do sonraki nasillor {i¢iin dors alinmasi, insanliq
ticlin birlikdo yasamagin bir ¢ox sobablorinin olmasi baximindan da ibrotamiz
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olmali idi. Ke¢migdon giinliimiizo qodor diinyada bas vermis solib yiiriiglori,
coxsayli savaslar, soyqirimlar, siirgiinlor, facislor vo adalstsizliklor insanlarin
lazimi dorsi almadiglarin1 gdstorir. Misal iigiin, XV osrdo Ispaniyanin
xristianlagdirilmasi namino Ondoliis miisolmanlarinin vo yohudilorin moruz
qaldiglan kiitlovi gotliam osnasinda dord milyon miisslmanin hoyatina son
qoymus qirginin Xristianhigin zofori kimi toqdim edilmosine asla borast qa-
zandirmaq olmaz. Eyni zamanda, ivan Qroznmin dévriinde Kazan xanlig
isgal edilorkon ordunun vo xristian missionerlorinin yardimi ilo tatarlarin vo
basqirdlarin zorla xristianlagdirilmasi, miisolmanlara hoyat haqqinin taninma-
mas1, moscidlorin dagidilmasi, yerindo Kkilsalorin insa edilmosi Grnoyini
xatirlatmaq kifayotdir. Sonraki dovrlords isgalin ardinca ohalinin demoqrafik
torkibinin doyigdirilmoesi, ata-baba yurdundan didorgin salinmasi, onlarin
yering xristian toboslorin yerlosdirilmosi, missionerlik foaliyyatlorinin genig-
londirilmasi soklindo Simali Qafqazda davam etdirilmisdir. Conubi Qafgazin
isgalindan sonra yerli ohalinin assimilyasiyast moqgsadilo qonsu Irandan vo
Osmanli dovlotindon Azorbaycanin orazisino ermonilorin kogiiriilmoasi, planh
sokildo xristianlarin miixtolif bolgolors yerlogdirilmosi, missionerlor vasitosilo
xristianlagdirma siyasati hoyata ke¢irilmisdir. Homginin 1829-cu ilds “Odirna
miiqavilosi” ilo Osmanli dévlotinden qoparilib Rusiya Imperatorluguna ilhaq
edilon Axisqa vo Axalkolok bolgasindo yiiriidiilon siyasot sovet dovriindo do
davam etdirilmis, Ikinci Diinya miiharibasi illorindo Axisqa tiirklori do daxil
olmagla bir sira miisalman xalglarin Orta Asiyanin ¢ollorino siirgiin edilmasi
ilo naticolonmigdir. Bu giina qodor do Krim tatarlarinin vo 1987-ci ilds ikinci
dofo Ozbokistandan didorgin salinmis Axisqa tiirklorinin sarbost sokildo tarixi
votonloring gayitmaq hiiququ barpa olunmamisdir.

Fransanin Afrikanin miixtolif 6lkslorinde milyonlarla insan1 gotlo yetir-
masi, kdlo ticarati naticasindo mohv edilmis milyonlarla afrikali zonci, Ameri-
kanin yerli hindulara qars1 hoyata kecirdiyi etnik tomizloms, avropalilarin
miistomloka siyasotinin ¢coxsayli qurbanlart insanliga qarsi téradilmis cinayat-
lorin sadaco bir gismidir. Homginin Falastin xalqinin sonu goriinmoayan facio-
si, Kiprds tiirklorin gotliama moruz galmasi, kegon oasrin sonunda Bosniya
miisolmanlarina qarsi torodilmis soyqirimi, xristian homrayliyi amilindon boh-
rolonon ermoni dagnaklarinin soydaslarimiza qarsi kegon osrdo morholali so-
kildo hoyata kegirdiklori etnik tomizlomo siyasotini, misli goriinmomis vohsi-
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liklorini, terror aktlarini unutmaq miimkiin deyildir. Eyni zamanda, 200 il
miistaqil dovlat olaraq hokm stirdiikdon sonra dovletciliklari ilo birlikds biitov
madoniyyatlori do yox edilon Hindistandaki Heydorabad miisolmanlarinin aqi-
boti, Kosmirde onillorlo davam edon qanli togqusmalar, ©fqanistanin, iraqin
isgal1, gliniimiizds Cinin uygur tiirklorino, Myanmada Arakan miisalmanlarina
garst misli gorlinmomis soyqirim siyasati vo digar ¢oxsayli hadisslor birgoya-
say1s qaydalari ilo gotiyyon bir araya sigmir. Nohayat, “orob bahar1”nin ardin-
ca Iraqda, Suriyada, Yomondo, Liviyada votondas v vokalot miiharibalorinin
eyni dinin monsublar1 arasinda yasanan faciolor bolgonin mozhob qar-sidur-
masi1 kimi tohliikoli macraya stiriiklonmasi ehtimali baximindan ciddi tohliiko
toradir.

Bels olan toqdirdo, bir yerdo yasama moadoniyyatinin no kimi sortlori vo
qaydalar1 ehtiva etmasi barads sual ortaya cixir. Miivafiq elmi odobiyyatda
birgoyasayls modoniyyati forqli modoni kimlikloro malik olan miixtalif
qruplarin eyni ictimai hoyatda “6z inanclarini, dinlorini, diisiincolorini vo
modaniyyatlorini qoruyaraq” (Okumus 2015, 101) varliglarin1 davam etdiro
bilmolori soklinds izah edilir. Kimliyindon asili olmayaraq, hor bir insan {li¢iin
ictimai hoyat mocburi olduguna goro birlikde yasama da macburi sayilir.
Birlikdo yasama modoniyyati saygi, sevgi, xosgdrii, mosuliyyat,vofa kimi
doyorlorin sosiumu togkil edon fordlor torofindon monimsonilmosi ilo inkisaf
edir vo barqorar olur (Sayin 2017, 211). Banzar birlik vo boraborliyin on bariz
ornaklorindon biri kimi tarixo diigmiis Ondoliis madoniyyatinin timsalinda
forqli din, dil vo irq xiisusiyyatlorino sahib olmalarina rogmon insanlar bir
biitoviin parcalart olmagin vo osrlorlo birlikdo yasamagin miimkiinliiytinii
siibut etmislor. ©Ondsliis, homg¢inin Osmanli dovlatinin tocriibasinin gostordiyi
kimi, birlikds yasamaq aralarindaki forqliliklorin ortadan qaldirilmas: yolu ilo
forqli inanc va kimliklorin birlosdirilorok tamamils yeni bir birliyin vo inancin
formalagmas1 vo yaxud assimilyasiya edilorok yox edilmasi monasina golma-
migdir. Bu da onu gostorir ki, hor bir madoniyyatin 6ziino goro doyarli olmasi
sobabindon onun dastyicilarinin he¢ bir mohdudiyyst qoymadan bir-birina
qarsiligh sokildo sayg1 gostormalori vo tanimalart vacibdir. Birlikdo yagama
har bir fordin insan olmas1 sobabindon ailo, comiyyat, millat, inanc toplulugla-
11 soviyyasindo do tozahiir edo bilor. Bu da toroflorin bir-birini oldugu kimi
gobul etmoloring, fikirlorini sorbost gokildo ifado edo bilmolorino fiirsot
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verilmasi, dialoq imkaninin olmasi, forqlilikloro hérmotlo yanasilmasi kimi
qaydalarin totbiq edilmosi ilo miimkiindiir. ©lbotto, bu yanlis fikirlorin
geydsiz-sortsiz gqobul edilmosi monasina golmomoli, miihiim olan torof tutmaq
deyil, anlagmaq ti¢iin yollar axtarmaq va ortaq moaxraca golo bilmakdir. Ortaq
fikirlorin vo hadoflorin, ideallarin olmasi bir yerdo yasama modoniyyatini
asanlagdiran vo miimkiin edon an vacib lnsiirlor hesab olunur. Misal olaraq,
ekoloji olmagqla yanasi, hom do oxlaqi problem olan otraf miihitin qorunmasi
iiclin insanlarda ekoloji diinyagdriisii formalasdirmaq, tobiotlo qarsiligh
miinasibatdo kortobiilik elementlorini getdikco mohdudlasdirmaq, miitosokkil,
stiurlu, yaxin vo uzaq naticolori nozoro almaq soraitindo foaliyyot gdstormok
vacibdir. ©On vacibi do birlikdo yasama miistorok diisiinco, davranig, horokot
baximindan fiirsato, yer liziindo insanligin iqtisadi, sosial vo madoni cahatdon
inkisafina ¢evrilo bilor (Ataman 2020, 540).

Beloliklo, saglam montiq “insanin qurdu, yoxsa qardasi olmalidir?” dilem-
masi ilo garsilasdigir zaman fordin dil, madaniyyat vo inanc kimi faqliliklora
rogmon siilh soraitindo birgoyasayis variantini segmosini tolob edir. Ominliklo
demok olar ki, “birlikdo yasama bu giin istor fordlorarasi, istorso do comiyyat-
lorarast miinasibatlords rahatligin vo tarazligin tomin edilmasi baximindan
vazkegilmoz bir doyardir (Gafarov 2016, 92). insanm fitrotindo inteqrasiyaya
vo tokamiil yolu ilo inkisafa meyil mévcud olduguna gors bas veron doyisik-
liklorlo ayaqlasa bilmaesi, ayri-segkiliys rogmon hamcinsloari ilo alage qurmast,
forqliliklordo uzlasmagin yollarini axtarib-tapmasi baximindan yeganos dogru
secimdir. Oks-toqdirds, “mon” vo “basqalar1” arasindaki olaqo bir-birini ta-
mamlayan {instirlor oldugu ii¢lin digorlorini tohdid olaraq goriildiiyli zaman
birgoyasayis miimkiin olmayacaqdir. Ancaq insan basqalarin1 oldugu kimi
tanidig1 vo onlara qars1 sevgi duydugu nisbotds otrafdakilarla gergok birlik vo
inteqrasiya soraitinde yasaya bilor. Bunun da naticasi olaraq, bir-birine yaxin-
lasan modoniyyatlor vo comiyyatlor ortaq doyarlor mozaikasit omolo gotirmis
olacaqlar.

Unudulmamalidir ki, insanlart bir-birindon uzaqlasdiran amillor madoniy-
yat, dil vo inanc deyil, 6zgolosdiron vo ayiran soboblor gabagcadan omolo
golmis yanlis fikirlordon gaynaqlanir. Insamin “ixtilaf edon varliq” oldugunu
nozors alsaq, Hz. Adomin (o) 6vladlarinin timsalinda oldugu kimi, hotta eyni
ailonin, millatin, dinin monsublari, modoniyyatin dastyicilart olsalar da tarix
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boyu iki insanin oldugu yerds aralarinda fikir ayrilig1 olmusdur. Ancaq bir-
birino moéhtac olmalar1 sobobindon bagsqa yero geds bilmoyackerine goro
insanlar birlikde neco yasamagin, diinya va insanliq ii¢iin no kimi faydali islor
goro bilmoyin yollarin1 axtarmalidirlar. Birlikdo yasama hadisasi fordin vo
comiyyatin 0ziinli basqasindan tamamils tocrid etmasi vo bir-birilorini diismon
tinsiirlor olaraq gérmolori yerino, miioyyon ortaq masololor otrafinda bir araya
golmolori soklindo tozahiir etmolidir (Cetinkaya 2012, 150). Bu qobildon
birlikdoyasama hadisosi forqliliklordon daha ¢ox ortaq zomin hazirlamaq mog-
sodini giidmoli vo bu da insan amili {izorindo qurulmaga calisiimalidir.
Forqliliklor ixtilaf sobabi kimi deyil, oksino tobii vo zoruri bir hal, hotta
zonginlik linsiirii olaraq doyorlondirilmalidir. Digor etnik vo dini kimliklors
qars1 assimilyasiya vo ya bagqalagsdirma siyasotini hoyata kegirmok yerino, ko-
niillii inteqrasiyanin asas alinmasi prinsipine riayst olunmalidir. Homginin
siyasi vo ictimai forgliliklor, forqli hoyat torzlori demokratiyanin zoruri gortlori
olaraq qobul edilmolir. Tobii ki, bu iinsiyyst vo olago qarsilighh sokildo
tomonnadan uzaq, somimi olarsa, sayg1 vo sevgiyo osaslanarsa, insan da 6ziinii
o nisbotdo rahat vo xosboxt hiss edor. On baslicasi da birlikdo yasama sadoco
insanlarin bir-birinin varligina dézmok kimi basa diisiilmomali, boyilik miite-
sovvif Yunus ©Omronin toronniim etdiyi “yaradilan1 sevmok Yaradandan 6trii”
prinsipinden irali galmalidir. Bu da ancaq darisinin ronginden, milli vo dini
monsubiyyatindon, diisiinco vo hoyat torzindon asili olmayaraq hor kosin in-
sanliq adl1 ortaq bir platformada birlosdiyinin forqinds olmasi ilo miimkiindiir.

Molum oldugu kimi, ictimai hoyatin toloblorino uygun olaraq qonsu mo-
doniyyatlorlo tomas halinda olan forgli madoniyystlor globallasma ddvriindo
yeni ¢agiriglarla garsilasir. Bu da 6ziinii daha ¢ox moadoniyyatlorarasi sorhod-
lorin daralmasi vo mosafalorin azalmasinda, madoniyyatlor garsisinda yeni
toloblorin qoyulmasinda, miioyyan problemlorin meydana golmosindo goste-
rir. Turizmin vo ya is olagolorinin inkisafi forqli modoniyyoto sahib olan
insanlarin bir araya golmosini asanlasdirir (Ataman 2020, 539). Belo ki, elm
va texnolgiyanin inkisafi ilo yanasi, humanizm kimi monovi doyarlorin asin-
masi vo ya tamamilos itirilmasi miisahids olunur.“Biz va “onlar” ayri-segkiliyi-
na yol vermok, basqalarina qarsi yad {nsiir, hotta diismon kimi davranmagin
noticosindo haqqi glicdo goron, zoifi ozon bir zehniyyot formalasir. Bir
torofdon, diinya miqyasinda qarsilighh siyasi, iqtisadi, modoni olagolorin
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inkisafi vo bir-birindon asililigin genislonmosi, intensivlogmasi, dorinlogmosi
bas verorkaon, digor torofdon dlkalor arasinda vo ya ayrica gotiiriilmiis bir 6lko
daxilindo ciddi qiitblosmo vo tobagolosmo bas verir. Qloballagsma soraitindo
tarixon barqorar olmus etno-konfessional identiklik tiplorinin yad tosirs, miiasir
diinyanin modoni inkisaf dinamikasinin, comiyyetin etnik miixtalifliyinin
doyisikliyo moruz galmasi miigahido olunur. Nohayot, uzaqdakilar daha da
yaxin olduglar1 halda, comiyyatdo vo ya fordlor arasinda sosial slagoalorin zoaiflo-
mosi, gohumluq vo ailodaxili miinasibatlorin pozulmasi miisahido olunur. Taobii
ki, bas veron bu arzuolunmaz gedisat istor-istomoz millotlorarasi, modoniyyot-
loraras1 vo dinlorarasit miinasibatlora do tosirini gostorir. Qlobal sistemin beyin
morkozi diinyam1 hor baximdan sokillondirmoyo calisarkon sadaco insanlari
istadiyi kimi molumatlandirmagqla vo istigamatlondirmoklo qalmir, hamginin
lokal modoni iinsiir vo qurumlart siradan ¢ixarir (Ataman 2020, 533).

Mohz buna gors do beynolxalq miqyasda getdikco artan qiitblosmo, odavot
vo zorakiliq kimi tozahiirlorin qarsisin1 almaq tiglin miixtolif millotlorin milli
vo dini diinyagoriislorindoki, mental doyorlorindoki movcud forqliliklori
asaraq modoni-monovi inteqrasiya amilino istiinliikk verilmosi vacibdir. Belo
bir goraitdo qlobal problemlorin hall edilmasi ilk névbade milli vo beynalxalq
soviyyado qanunverici orqanlar, comiyyat vo fordlor torofindon problemin
dork edilmasindon asilidir. Olbatto ki, sadoco mdvcud problemlorin tosbit
olunmasi kifayat etmir, onlarin halli ii¢lin ortaq siiurun vo iradenin olmasi da
vacibdir. Dork etmok lazimdir ki, bagoriyyetin {izlogdiyi vo hollindo aciz
qaldig1 haqigaton do global saciyye dastyan problemlorin halli ilk ndvbado
somavi dinlorin ardicillarinin da istiraki ilo yalniz ortaq agila osaslanmaqla vo
umumi soylorlo miimkiin ola bilor. Bu prizmadan baxildiginda monso etibarilo
Hz. Ibrahimdo (a) birloson har ii¢ somavi dinde, hamginin digor qeyri-somavi
dinlorin tomal monbalori olan moatnlorde diinyada omin-amanligin borqorar
olmasina, fordin digor din monsublari ilo miinasibatlorini tonzimlomasing dair
hokm vo tdvsiyalor tapmaq miimkiindiir (Cetinkaya 2012, 147). Ancaq nozari
cohotdon birgoyasayis qaydalari toblig olunmasina baxmayaraq, homin nozori
miiddoalarin hoyatda totbiqi xiisusunda bu dinlorin ardicillar1 he¢ do eyni
doracados hassas davranmirlar. Bunun iss sababini homin dinlarin ilkin mahiy-
yotindon daha ¢ox diinyada hokmranliq etmok istoyon giic morkozlorinin bir-
birindon gorxunc siyasot ssenarilorindo vo yaxud ayri-ayri dinlorin ardicillari-
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nin davraniglarinda axtarmaq lazimdir. Tobii ki, miiasir diinyada olagolor
qlobal saciyys dasidigina goro problemlorin halli iiciin toklif olunan ¢ixis yol-
lar1 da hékmen timumdiinya miqyasda dastoklonmolidir. Homginin basqasini
gobul etmoyo, anlamaga vo birlikdo yasamaga tominat verocok on miihiim
tinsiirlorindon olan xosgorii anlayisinin hakim olmasi lazimdir (Karaca 2012,
236). Eyni zamanda, globallasmanin ortaya ¢ixardig1 iqtisadi vo sosial prob-
lemlorin halli ancaq global etik anlayisinin vo birlikdo yasama zorurati siiuru-
nun hakim olmas1 halinda miimkiin olacaq. Bu da 6z névbasindo bosoriyyatin
universal, {imumbaosori global oxlaqi monimsomasini labiid edocok (Ioseliani
2015, 11).

Stibho yoxdur ki, Qarbin, homginin bazi Uzaq Sorq dlkslorinin yaratdig:
vo diinya birliyi 6lkolorinin do bohrolondiyi maddi madoniyyasto biitiin
bosoriyyotin ehtiyaci vardir. Bu giin kommunikasiya vasitolorinin inkisafi
madoniyyatlor arasindaki maneslori aradan qaldirir vo onlarin qarsiligh
sokildo bir-birilorini daha yaxindan tanimalarina vo yaxinlagsmalarina gorait
hazirlayir. Elmi-texniki toroqqi diinyada sosial-igtisadi inteqrasiyanin artmasi
liclin miinbit zomin formalasdirir vo insanlara 6z xoyallarin1 reallasdirmaq
imkani verir. Dlbatto, bu imkanlar diinyada bas veron biitlin miinaqisslorin,
sosial-siyasi problemlorin halline miisbot tosir gdstors bilor. Ancaq yoxsullug,
ganlt miiharibolor, ekoloji problemlor sobabilo milyonlarla insan xosboxtlik
tapmaq ticlin {iz tutdugu giiclii elmi potensiala, texnologiyaya, horbi giico
malik olan Qorbin tokbasima mdvcud problemlori holl etmosi miimkiin
deyildir. Bels olan toqdirdo, global problemlarin halli iigiin diinya ictimaiyyati
hokmon yeni yanasma torzino, tofokkiiro osaslanan soylorini birlogdirmali vo
ortaq c¢ixis yollar1 axtarib tapmalidir. Bunun {i¢iin bosor modoniyyatinin
galacoyi namina Sorq vo Qarb mdveud ixtilaflardan, raoqabet miihitindon imti-
na edorok somorali amokdasliga baslamalidir. Boylik insan kiitlolorini maraq-
landiran daha avval geyd etdiyimiz global problemlarin halli ii¢lin bir diinya
votondast olaraq harokat etmok, ortaq qorarlar almaq vo somarali amokdasliq
etmok tolob olunur. Diinyanin hor hansi bir gusosindo bas vermis monfi bir
hadisonin on qisa zamanda basqa yerlordo do oks-soda vermomosi artiq
miimkiin deyildir. Bu sobobdon do globallagsmanin siyasi, iqtisadi, madoni
aspektlori ilo yanasi, oadalat vo oxlaq prinsipine osaslanan ortaq doyarlorinin do
olmas1 lazimdir. ©n vacibi do birlikdo yasamanin asasin1 “morhomot, sevgi,
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odalat, xosgorii, helm, siilhsevorlik (miisaloms), fodakarliq vo homroylik”
(Gafarov 2016, 106) kimi zoruri dayarlar toskil etmalidir. Ogor nazars alsaq
ki, globallasma prosesini hoyata kegiron bilavasito miixtolif cografiyalarda
formalagsmis modoniyyatlori tomsil edon insanlardir, onda homin doyarlor
timumbosori saciyyo dasimali vo biitiin toraflor {igiin gobuledilon olmalidir.
Ortaq fikir, insani vo hiiquqi doyorlor zominino asaslanan bir platformada
birlosmadon global problemlorin halli istigamotinds atilan addimlarin natica-
siz qalacagi qagilmazdir. Bu voziyyotdo global problemlorin holli mogsadilo
ilk olaraq ailodo baslayan, moktobdo daha sistematik hal alan vo hoyat boyu
davam edon tolima ciddi ehtiyac vardir. ©n baglicas da Islamm erkon ddvriin-
don etibaron sahib oldugu forqgli dinlors monsub insanlarla birlikde yasama
tacriibasine miiraciot etmok magsodsuygundur.

Islam axlaq v birlikdoyasama tacriibasi

Yuxarida sosial varliq olmasi sababindon insanin tomol ehtiyaclarini
tomin etmasi liglin comiyyat i¢cindo yasamasi zorurstindon bohs olunmusdu.
Islam dini insanin tonha hayat torzindon imtina etmosini onun tomal ehtiyacla-
rindan irali goldiyini goebul etmokls yanasi, hoyatinin mona kasb etmasi iigiin
basqalarin1 yasatmaq namina yasamaq dorocosinde anlayisa da iistiinliik verir.
Tobii ki, dinimizin insanin ictimai roluna bu qobildon yanagmasi vo
monsublarma banzor hoyat torzini tolqin etmosi tosadiifi deyildir. Insan istor
ailodo, istorsa do ictimai hoyatda onu ohato edon insanlarla garsiliqli miinasi-
botlorindo faydali oldugu toqdirdo Oziiniin gorokli oldugunu hiss edocok,
soxsiyyatini vo varligin1 qorumaq imkani gazanacaqdir. Ailonin vo ya comiy-
yotin bir lizvii olaraq iizorino diison ictimai vozifoni yerina yetiro bildiyi, bas-
qalarinin da ona ehtiyac duyduqlarma inandig1 nisbatdo hoyatinin mona kasb
etdiyino amin olacadir. Homginin digor insanlarla yaxin iinsiyyot saxlamasi
sayosindo insan Ozlino bagqalarinin gozii ilo baxmaq, moévcud ola bilocok
qiisurlarindan xilas olmaq vo monovi cohotdon kamillik oldo etmok flirsotini
qazanacaqdir. Bu sobabdon, forqgliliklora xosgoriili vo doziimlii miinasibot
bosloyon Islam dini monsublarmi ictimai hoyata uygunlasmaga, birlikdo
yasama modoniyyatino vo oxlagina yiyalonmoyo tosviq etmisdir. Basqalari
haqqinda badgiiman olmaq kimi manfi xiisusiyyeotlordon ¢okindirmis, insanlar
haqqinda miimkiin godor hiisnii-zonn baslomoyi vo yaxs1 diislinmoyi tovsiyo
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etmigdir. Hotta riya qarismamasi sobobindon insan li¢lin niyystin omolden
daha xeyirli oldugunu bayan etmis vo davranisa donmoso bels niyyatin insana
savab gotirocayini vurgulamisdir.

Islam dinindo insanlarin bir-birlorini ayriliglari ilo tamimalari, gebul vo
toqdir etmolori, insanolmanin ortaq moxrocindo movcud forqliliklora saygi
duymalar1 prinsipi osas alimmisidir. Bu da insanlarin 6z istoklori ilo deyil,
Allah-Taalanin iradosi vo qiidrati ilo yaradildiglarinin hikmotindon irali gol-
misdir. Buna goro miixtalif irqlora, cografiyalara, modoniyyatloro, inanclara
vo dilloro monsub olan insanlarin omin-amanliq soraitindo yasaya bilmalori
iclin hiiquqi tonzimlomolordon basqa, comiyyotds birlikdo yasama inanci,
oxlaqi vo modeniyyatinin do formalagsmasina bdyilik shomiyyet verilmisdir
(Keles 2015, 64). Bu yanasma, ilk novboado, Uca Allahin (c.c.) insan1 yaratma-
s1, ona ruhundan iifiillomasi, moloklorin ona socdo etmolorini omr etmasi, yer
liziiniin xolifasi vozifasini toqdir etmasi gabilindon iistiinliiklordon qaynaqla-
nird1. Tobii ki, Allah Rosulunun (s.a.s.) toblig foaliyyoti zamani tokallahliliga
gars1 ¢ixan miisriklor do daxil olmaqla biitiin insanlara doyor vermosi, onlarla
son doraco xosgoriilii davranmasi, morhomat vo sobr niimayis etdirmosinin do
bdyiik rolu var idi. Makkonin fothindon sonra bdyiik bir pesmanliq i¢arisindo
hiizuruna golon ©bu Cohlin oglu Ikrimoni goriinco Allah Rosulunun (s.s.s.)
ayaga qalxaraq, “Xos goldin, ey siivari miihacir!” sozlori ilo qarsilamasi bu-
nun bariz siibutu idi. Bu aliconab davranis ITkrimanin oradaca kolimeyi-soha-
dot gotirorok Islam1 qobul etmasi vo hoyatinin sonuna qador bu iltifat: unutma-
masi ilo naticolonmisdir. Gordiiylimiiz kimi, Hz. Peygomboar (s.a.s) insanlarin
hansisa manfi xiisusiyyatlorini toqdir etmomoklo borabor, onlar1 sobrlo aradan
galdirmaga c¢alismis vo he¢ vaxt insanin 6ziino garst olmamisdir. Bu torbiyo
metodu da psixoloji bir ehtiyac olaraq basqalar1 torafinden ona giivenilmasini
vo saygl duyulmasini gozloyon insanlarin 6zlorini doyarli hiss etmolorino
imkan verirdi. Homginin din azadligini, birgayasayis qaydalarini tominat alti-
na alan digor bir 6rnok olaraq miisalmanlara Allahdan basqalarina tapinanlari
sOymayin qadagan edilmesinin do rolu danilmazdir (Bardakoglu 2015, 19).
Bu sobobdon, Islam dininin “Qorb modoniyyati ilo miiqayisodo Mokkodon
Kordovaya qador birlikdo yagama ilo bagli bir ¢ox prinsiplors vo zongin tarixi
tocriiboloro sahib oldugunu” (Gafarov 2016, 90) nozoro alaraq onun nozori
osaslarimin vo zongin tocriibasinin dyronilmasi shomiyyat kasb edir.
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Yuxarida da geyd oldundugu kimi, islam dini miistosna doyor verdiyi
insanin sorafli vo mohtoram bir varliq oldugunu elan etmokls kifayatlonmo-
mis, movcud forqliliklorina rogmen onun toxunulmazligini tominat altina
almusdir. Islam dininin farqgliliklors bu miinasiboti sadoco miisolmanlara deyil,
biitiin insanlara samil olunmusdur. Islam dinina gore, yaradilisdaki forqlilik
hom Siinnotullaha, hom do Allahin varligina, vohdaniyyatino, Onun hor seyo
gadir olmasina dolalot edon nisanolordondir: “Goylorin va yerin yaradilisi,
dillorinizin va ronglorinizin miixtalifliyi do Onun doalillorindandir. Haqigatan,
bunda bilanlar iigiin ibratamiz dalillor vardir!” (30:22). Bu sobabdon, islamda
irqindon, milliyystindon, dinindon, dilindon, cinsindon, mongayindon, omlak
vaziyyatindon asili olmayaraq her bir fordin 6ziinomoxsus, bagqalarinin miida-
xilo edo bilmayacayi hiiququ taninmis vo qorunmusdur. Bu bosori iistiinliik
istar hayatda olduglart miiddotds, istorso do 6liim asnasinda vo sonrasinda
Islam diismonlorine belo samil olunmus, yasindan va cinsiyyatindon asili ol-
mayaraq hamisi himayo edilmigdir. Canin, malin, usaqglarin, dini mabadlorin,
sorof vo namusun tominat altinda olmasi baximindan miisolman vo geyri-mii-
solmanlar arasinda heg bir forq qoyulmamisdir (Babasli, 2012, 501). Tosadiifi
deyildir ki, Islam oxlaqmin osasim togkil edon Qurani-Korimdo (“Hucurat”,
49/13; “Isra”, 17/70; “Rum”, 30/22; “Yunus, 10/99; “Bogora”, 2/256;
“Muminun”, 23/101) vo bir ¢ox hadislordo fordi vo ictimai miinasibotlordo
insanlar arasinda israrla ayri-segkiliysa yol vermadon odalotin, hiiququn
istiinliiyii boyan edilmis, motnlorin ortaya qoydugu corgivodon konara ¢ixil-
mamasi vurgulanmigdir. Bu baximdan, islam dinindo insanlarin ilk kisi vo
gadinda birlogsmolori sobabindon qardas sayilmalari insanliga tolgin edilon on
vacib {imumbasori mesaj sociyyosini dasiyir. Islam Peygomborinin (s.9.s.)
Vida xiitbasinds boyan etdiyi kimi, “Ey insanlar! Bunu yaxs: bilin ki, Robbiniz
birdir, babaniz birdir. Haminiz Adamin ovladlarisiniz. Adom da torpaqdandir.
Orabin acamdan, acomin arabdon, ag irqin qara irqdan, qara irqin ag irqdan
tagqvadan savayi iistiinliiyii yoxdur” (TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, 42/592).
Bununla da har seyi bilon vo hor seydon xobordar olan Allah yaninda insanlar-
dan on hormotli olanin Allahdan on ¢ox qorxanin (pis omollordon oan ¢ox
¢okinanin) oldugu bildirilmisdir. Insanlarin soylara ayrilmasinin, dillorinin vo
ronglorinin miixtalifliyinin qarsidurma vo adavot sobobi deyil, yardimlasma vo
tanigma moqsadini dasidigr tolqin edilmisdir.
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Bu movzu ils sladadar olaraq, osas diqqat edilocok digar bir xiisus insanin
Allah sevgisi vo rizast namina biitin homndvlorine olan sevgisinin vacib
olmasidir. “Muminun” surasinin 101-ci “Sur iifiiriilocayi giin onlarin arala-
rinda qohumluq alaqasi olmayacaq va onlar bir-birindan hal-ahval tutmaya-
caglar” ayasinds ifado edildiyi kimi, qiyamot gilinii artiq he¢ bir qohumluq
fayda vermoyacok, qohumlar bir-birini tanimayacaqlar vo hor kos 6z caninin
hayina qalacaqdir. Bu Quran ayosi diinya hoyatinin basa ¢atmasi ilo soy va
gobilo anlayigsinin galmayacagini vo insanolma haqigotinin biitiin yonlori ilo
axirotdo tozahiir edocoyini gostormokdadir. Bu da bir daha asl mesajin axiroto
iman mosalasi oldugunu, bir imtahan vasilasi olan diinyadaki ictimai forqlilik-
lorin Allahmn izni vo istoyi dairasinds corayan etdiyini xatirladir. “Miimtoha-
nd” surasinin “Allah din yolunda sizinlo vurusmayan vo sizi yurdunuzdan
cixartmayan kimsalara yaxsiliq etmayi va onlarla adalatlo raftar etmayi siza
qadagan etmaz. Allah adalatli olanlart sevar!” (60:8) ayasi tovhid anlayigini
gobul etmomis kimsoaloro qarsi belo odalotli davranmagi tovsiyo etmisdir.
Islam dininin asas manbalori olan Quran va Siinns etigad azadhig1 va fargli din
monsublarina miinasibot mosoalosindo toroddiido sobab olmayacaq bir doqiqlik
ortaya qoymaqdadir. Buna goro, bir dini segmok va ya tork etmok tamamilo
irado sorbastliyi masalasi va ilahi imtahanin vazgegilmoaz sortidir. Osas maq-
sadi yer iiziinda siilhiin borgerar olmasimni tomin etmok olan islam dini etigad
ayriliini gatiyyan savas sababi saymamis va diger din mansublarini miioyyan
qaydalar ¢argivosindo sorbast buraxmigdir. Fothlor naticosindo islam cografi-
yasina daxil olmus orazilords he¢ vaxt geyri-miisalmanlar tocrid edilorak xii-
susi ayrilmis yerlords yasamaga mocbur edilmomis, Islam dininin onlara ver-
diyi din vo vicdan azadligi corgivosindo ibadatlorini sorbost sokildo yerino
yetirmisdirlor.

Tabii ki, geyri-miisalmanlara qarsi zorla dini qobul etdirms, assimilyasiya
etmo, tozyiq vo zorakiliqg metodlarindan istifado edilmomaosi tosadiifi olmamis-
dir. Qur’ani-korimin birlikde yasama zorurati ilo bagli yuxarida qeyd etiyimiz
prinsiplori il yanasi, hom do Islam Peygomberinin (s.o.s.) yiiksok soviyyado
xosgorii ilo sociyyolonan toblig vo tomsil etmo tocriibasino osaslanmigdir.
Bunun ilk 6rnayini Madino ohalisinin sayi, etnik torkibi vo dini miixtalifliyi
nozora alinmagla forqli topluluqglarla birlikde vo miistorok bir hoyat yasamagin
sortlorini ehtiva edon Madino Vasigosi togkil edir. Homin dovrdo “1500-9
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yaxin miisolmanla yanasi, 4 min yshudinin, 4500-5 yaxin da orob miisrikinin
yasadig1 on mina godor ohalisi olan” (Ozkan 2016, 213), ancaq kollektiv bir
idarsetmo mexanizmi olmayan Madino sohorinds bels bir tonzimlomaya ciddi
ehtiyac var idi. Bu da mévcud etnik va dini forqlilik soraitinde miixtalif toplu-
luglar arasinda ortaq moxracin asas alinmasi vo sohori minimum miistorok
doyarlar otrafinda miittofiq olanlarin ortaq moaskonins ¢evirmoklo miimkiin idi.
Istor orob vo yohudi gobilolori arasinda, istarsa do bu qobilslerin 6z daxilindo
ylizillorlo siiron ¢gokigmolor, miiharibalor noticosindo sohordo sabitlik pozul-
mus, ictimai hoyatda tam etimadsizliq vo horc-morclik hokm siirtirdii. Tobii
ki, bu qgabildon problemlar ticari hoyat: da iflic etmis vo otraf bolgolordon
galon tacirlorin do Madinodon imtina etmolorine sobab olmusdur. Belo bir
soraitdo yegano ¢ixis yolu dilindon, dini vo irqi mansubiyyatindon asili olma-
yaraq, hor kosin garsi torofin etiqadina vo fikirlorino hoérmotlo yanagdigi bir
miihitin formalagmasi idi. Bu da risalot miiddotindo Mokkado bayan edildiyi
kimi, “sizin dininiz sizo, bizim dinimiz do bizo” anlayisinin bargorar oldugu,
hor kasin dini hoyat torzino, etiqad azadligina tam tominat verildiyi bir sorait-
do miimkiin ola bilordi. Mohz miisolman olan 6vs vo xazrac qobilslori arasin-
da baglanan ilk miiqavilo sayssindo “movali” statusuna daxil edilmis digor
miisrik orablor arasinda qarsiliqlt hiiquq ve vazifalor, qan tékmoadon do bir-
likde yasamagin miimkiin oldugu gostorilmisdir. Bunun ardinca miisrik arob-
lordon sonra Madinads sayca coxluq toskil edon vo gohorin ticari hoyatinda
mithiim rol oynayan yoshudilorlo do miigavilo imzalanmigdir. Miigaviloya
osason miisalmanlar Allahin kitabr Quranin, yohudilor do 6z kitablart Tovratin
hokmlorino osason masalolorini holl edocok vo heg¢ kim basqasinin dini
anlayisina miidaxilo etmoyocokdi. Beloliklo, sohordo siyasi hakimiyystin, dov-
latin deyil, comiyyaetin asas alinmasi zominindo miistorak bir paktin qurulmasi
birlikds yagsama tocriibasi baximindan tarixi bir nailiyyst olmusdur.

Hicrotdon sonra imzalanmis biitiin etnik kimlik vo inanc monsublarinin
sorbost sokildo yasamalarina imkan vermis Madino veosigasi vo Hz. Peygom-
barin (s.a.s.) ugurla hoyata kecirdiyi “cox miihiim bir sosial layiho” kimi tari-
xo diigmiisdiir. Tosadiifi deyildir ki, taninmis professor Mohommaoad Homidul-
lah bu vosigoni “diinyada ilk dofs bonzorino rast golinmoyon konstitutsiya
adlandirmisdir (Homidullah 2006, 14). Mohz bu hiiquqi sonadin totbiq edilmo-
si ilo Hz. Peygomborin (s.9.s.) miisolman comiyyatindo yasayan ohli-zimmoto
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yonalik tobligat vo tolimatlar1 istigamatindo hiiquqi, oxlaqi qaydalar vo prin-
siplor formalagsmisdir. Islam Peygomborinin (s.s.s.) dogru yolda olmadiqglarint
bildiyi vo bu sobabdon toblig vazifasini yerina yetirdiyi Nocran xristianlarina
Maoscidi-Nobavido ibadot icazasi vermasi vo onlarla uzun-uzadi miizakiralor
aparmast onun sonsuz xosgOrii anlayisina dolalot edon digor bir 6rnokdir.
Homginin Nacran xristianlar ilo bagladigi zimmat anlagsmasinda onlarin can,
mal vo din toxunulmazlig1 tominat altina alinmig, din adamlarina vo moabadls-
rino toxunulmamisdir. Eloco do Hz. Peygombor (s.a.s.) vo Rasidi xolifolori
donominds geyri-miisolmanlarin azliq statusunda deyil, osl {insiir olaraq qobul
edilmasi, imzalanan anlagmalarda hor fords din vo vicdan azadligiin verilmos-
st aciq sokildo oksini tapmigdir. Mohz bu gobildon yanasma biitiin insanliga
gondarilmis son Ilahi Kitab olan Qurani-Korimds iimumbasori mahiyyoti
dofalorlo vurgulanan, dinds tozyiqi, giic totbigini gadagan edon Islam dininin
genis bir cografiyaya yayilmasina zomin hazirlamisdir. Beloaliklo, ilk dovrden
baslayaraq “dorul-islam”da votondas olaraq yasayan qeyri-miisolmanlarin
hiiquq va vazifalori tosbit, dini etigad azadliglar1 tomin edilmisdir. Bu yanas-
ma torzini osas alan miisolman idaragilor do osrlorboyu davam edon hakimiy-
yatlori asnasinda 6z toboslori saydiglart geyri-miisalmanlarla birlikds vo siilh
soraitindo yasamaq {igilin sortlori tomin etmisdilor. Noticodos bosor tarixi
Ondoliis Islam Dovlotinin timsalinda ii¢ somavi dinin vo yeddi etnik qrupun
omin-amanliq soraitinds birgs yasadigi parlaq bir dovriin, méhtogom modaniy-
yatin sahidi olmusdur. Ondaliisiin fothindon ovval xristian vestqotlarin haki-
miyyati dovriinds har ciir insani hiiqugdan mohrum edilmis vo kololosdirilmis
yohudilorin mohz Islam fothinden sonra dini bir camaat olaraq miilki hiiquqla-
r1 tomin edilmisdir. Bilavasito “avropali islam” mofthumunu ortaya qoyan
Ondoliis modoniyyoti Bagdad vo Qahiradon sonra Islam diinyasinin miihiim
morkozlorindon birino ¢evrilmisdir.

Islam tarixinds oldugu kimi, tiirk ononosinds da etnik va dini kimliyinden
asilt olmayaraq, he¢ vaxt insanlarin dinine miidaxilo edilmomigdir. Salcuqlu-
lar dovriindo vo Osmanli dovlatinds do geyri-miisolmanlar asrlorboyu miisal-
manlarla birlikdo rahat, barig vo amin-amanliq soraitindo yasamis, insan ola-
raq sayg1 gormiisdiilor. Istanbulun fathino qodar bir gox geyri-miisolman oha-
lini idars etmis Osmanli xanadaninin xosgoriilii siyasoti Sultan Mehmed Fate-
hin Qalata zimmilorinin can, mal va inanc tohliiksizliyini tominat altina alan
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ohdaliyi ilo davam etdirilmisdir. 1492-ci ildo soyqirimina vo siirgiine moruz
qaldiglarinda yshudilorin Osmanli dovlatinde 6zlorine siginacaq tapmalar1 da
tasadiifi olmamigdir. Osmanlilarin alt1 asra yaxin siiron “millat sistemi” olaraq
adlandirilan geyri-miisolmanlart idars {isulu Fransa inqilabindan sonra ortaya
cixan milliyyatcilik dalgasina qodor dini va etnik zominds heg bir qarsidurma-
ya sahid olmamigdir. Toossiiflor olsun ki, banzor uguru miiasir dovrds diinya-
nin on inkisaf etmis vo ciddi multikulturalizm béhrani ils tizloson Qarb 6lkalo-
rindo belo gérmok miimkiin deyildir. Avropanin bir sira 6lkolorindo ideologi-
ya kimi baxilan birgoyasayis Azorbaycanda hoyat torzi kimi gobul edilir vo
dovlat siyasati olaraq ugurla hoyata kegirilir.

Multikultural soraitin sosial adalotin vo yiiksok monaviyyatin borqorar
oldugu miiasir Azarbaycanda dinlorin, xalglarin, madeniyyatlorin, etnoslarin
miixtolifliyi, onlara tolerant miinasibot hokm siiriir (Siikiirov 2018, 56). Mohz
etnik, madoni miixtolifliklor arasindaki miinasibatlorin diizglin tonzimlonmasi
isindo Ozlinomoxsus siyasatinin naticosidir ki, Azorbaycana ikili standartlar
prizmasindan yanasmagi ononayo ¢evirmis dovlatlor belo 6lkodoki multikultu-
ral miihitin moévcudlugunu vo diinyada tolerantliq niimunosi oldugunu
tasdiglayirlor. Siibha yoxdur ki, kilse, sinaqoq ve mascidlorin azad, sarbast,
qarsiliglt hérmat asasinda, tolerantliq soraitinde foaliyyat gdstordiyi bu miihit
ardicil dovlat siyasati vo xalqin unikal daxili birgayasayis madeniyyatini hoyat
torzino c¢evirmosi naticosindo formalasib. Bir ¢ox xarici universitetlordo
“Azorbaycan multikulturalizmi” fonninin todris edilmosi 6ziinomoxsus milli
vo yiiksok humanist ononoalora malik olan 6lkomizin tanidilmasi Dagliq Qara-
bag miinaqisosi ilo bagli haqigotlorin beynolxalq ictimaiyyoto c¢atdirilmasi
baximindan da oldugca vacibdir.

Naticd

Ictimai hoyat, istisnasiz olaraq, hor bir insan {i¢iin hoyati zorurat olduguna
goro, birlikdoyagama modoniyyotinin do mocburi oldugu siibho dogurmur.
Xiisusilo qloballasma prosesinin viisat qazandig1 giiniimiizds forqli etnik vo
dini kimliklordon, madoniyyatlordon insanlarin, comiyyastlorin bir-birindon
ayri yasamalar1 imkansizdir. Bogori vo ictimai miinasibotlorin qagilmaz oldu-
gu, milli vo dini zomindo garsidurmalarin, giivon bohraninin artdigi bir dovrdo
birlikdoyagama modoniyyatinin diinya siilhii {i¢lin miistosna ohomiyyot kosb
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edir. Ancaq insanlar, topluluglar bir-birlerinin inancina, din, dil, rong forqlori-
nd rogmon saygl gostordiklori toqdirds, birlikdoyasamanin ugur qazanacagin-
dan danismaq miimkiindiir. Bunun ii¢lin do har kasin qobul edacoyi ortaq
dayarlar, demokratik prinsiplor atrafinda birlosmaya, birgoyasayis modoniyye-
tinin vo oxlaqinin hoyat torzino cevrilmasing ciddi ehtiyac vardir. Insanlar ara-
sindaki madoni forqgliliklori monimsomoak, ona sayg1 gostormok comiyyatlorin
oldugu kimi, dinlorin do ortaq vo timdo vozifasidir. Bu sobobdon, kegmisdon
glinlimiizo forqliliklorin on ¢ox tomas halinda oldugu miiasir comiyyatlordo
siilh vo omin-amanliq soraitindo yasamagin tomin edilmasi namino somavi vo
geyri-samavi dinlorin monsublarinin, basariyyastin golocoyine bigano olmayan
biitlin insanlarin soylorini birlogsdirmalori hoyati ochomiyyot kosb edir. Buna
gora do yer liziindo bosari vo ictimai miinasibatlords har clir zorakiliga, odalot-
sizliya son verilmasi, nifrot vo kinin yerinas insan sevgisini, adalati, insanliq
heysiyyatini, oxlaqiliyi vo fozilatliliyi osas alan insan morkozli hoyat torzinin
borgorar olmasi vacibdir.
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I''/IOBAJIBHBIE ITPOBJIEMBI
N OIIbIT COCYIECTBOBAHUSA B
HUCJIAMCKOM KYJIbTYPE

PE3IOME

B Hamm 1HM npupoaHbIe KaTakJIM3MBbl, pa3rpabieHne MPUPOAHbIX PECYPCOB,
3arpsi3HEHHE OKPY)KaIOIIeH Cpepl, cMepTelbHble OOJEe3HM M OJIUIEMUU OT-
HOCATCS K YHCITY T€X IIOOATbHBIX TPOOJIeM, KOTOphIE MUPOBOE COOOIIECTBO HE
B COCTOSIHUM pemuTbh. Heoco3HaHHblE IIard, MpEeANpUHSTHIE YEIOBEKOM IO
OTHOUICHUIO K 3emile, HapylIeHHas JKOCHCTEMa, TJI00albHOE MOTEIJICHHE,
npoOieMa NMUTHEBON BOJIBI U CBEXKETO BO3/IyXa, HEXBATKa MPOIYKTOB MUTaHUS U
npobJieMa rojoia yrpoxkaroT OyayIieMy 4enoBeYecTBa. 3aXBaTHUIECKHE BOMHBI,
HCBUJaHHAA KCCTOKOCTb, TCPPOPU3M, NMIOBUHHU3M, PAAUKAJIN3M W HAPYIICHUC
OCHOBHBIX IIpaB YCJIOBCKa CACJIAIN COBpCMeHHLH\/JI MUP HCHOPUTOAHBIM JJIsd
xm3HH. ComuaibHbIe MPOOJIEMBI, pacTylas Oe3paboThila, HECHpPaBEITHBOC
pacripeniefieHie J0XoAa, Ipeoliajaronas HErpaMOTHOCTh CHAENaId KU3HBb
HEBBIHOCHMOH. B pesynbTate BOOPY>KEHHBIX KOH(MIMKTOB M TPAKIAHCKUX BOWH
BO MHOTHX YTOJIKaX 3€MHOTO IIapa MUJUTMOHBI JIFOJIEH cTain OeKeHLIaMH, ObLIH
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oOpedeHbl Ha TOJOJ W HUIIETY. [IpUTOK MHJUIMOHOB MUTPAHTOB B 3alajHbIC
CTpaHbI MpUBEIN K OecrpeneIeHTHON T'yMaHUTapHO# KaTtacTpode.

I[aHHaSI CUTyanus, Ha6monaeMa51 B MCKTOCYAAPCTBCHHBIX OTHOMICHUAX,
pacnpocTpaHuiIach U Ha o0mecTBa U mojei. byyun GoratctBoM, pa3nuuus
MpeBpaTUINChL B KOH(i)pOHTaIII/IIO, naesa «MbD» MPEBpATUIACh B KOHICIIIHIO
«», a TCPIUMOCTE B «HAC» CTajla HETCPIIUMOCTBIO B «I». N3menenus B
oOmecTBax, BpI3BaHHBIE TII00aNM3anuei, mpusen K GopMupoBanuio nudde-
PEHIIMPOBAHHBIX UICHTUYHOCTEH.

lenpto AaHHOTO WUCCIENOBAHMS SIBISIETCA H3Y4YEHHE BO3MOXHOCTEH
UCTIONB30BaHUS OTbITA COCYIIECTBOBAHUS MCIAMCKOU KYJIBTYPBI IS MMOUCKA
BBIXO/Ia W3 CIIOXKUBIICHCS CHUTyallH; OObEIWHEHUE YCWIMHA JUIS PElleHUs
npo0JieM, UMEIOIINX TTI00aTbHOE 3HAYCHHE, U MIOMCK COBMECTHBIX MyTel pe-
IICHUS; TPUBJICUEHHE BHUMAHUS K (DOPMUPOBAHHIO «OCTPOBKOB MHUPa» B
paMKax guajiora u TOJICPaHTHOCTH, KaK €AMHCTBCHHOMY ITyTH BbIXO/JA, BHY-
MIEHUuC HUAcnu B3aMHOU MOAACPKKU I BBDKMBAHHWA CYHICCTBYIOIIHUX KYJIb-
Typ; ¥ HaKOHEll, AaKIEeHTHUPOBaHHE BHHUMaHUS Ha MHOTOBEKOBOM OIIBITE
COCYIIIECTBOBAHMSI Pa3HBIX PEJIUTUH U HApOJOB B A3zepOaiipkaHe.

Knwuesvie cnosa: cnodanuzayus, 2106anvhvle npoodaemvl, UCIAMCKAA
KYIbmypa, onvlm cOCyWecmeo8anusl, moiepaHmuocms, AzepoauoxcaH.

Assoc. Prof. Mammadali Babashli

GLOBAL PROBLEMS AND THE EXPERIENCE OF
COEXISTENCE OF ISLAMIC CULTURE

ABSTRACT
Natural disasters, plunder of natural resources, environmental pollution,

lethal diseases, and epidemics are among the global issues that the world
community has been unable to address in recent years. The unconscious steps
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taken by humankind in relation to the Earth, the degraded ecosystem, global
warming, the problem of drinking water and fresh air, the shortage of food
and the problem of hunger threaten the future of humankind.

The wars of aggression, frozen local conflicts and terrorism have made
the modern world uninhabitable. Unemployment is on the rise, as is income
inequality, chauvinism, radicalism, extraordinary cruelty, widespread
illiteracy, and grave human rights violations. As a result of armed conflicts
and civil wars in many parts of the world, millions of people have become
refugees, starved and miserable. The influx of millions of migrants to the
West has led to an unprecedented humanitarian tragedy. This situation in
interstate relations has spread to societies and individuals.

Differences became confrontations in wealth, the concept of "us" became
the concept of "I," and tolerance in "us" became intolerance in "I"
Globalization has caused societal shifts that have resulted in the emergence of
differentiated identities.

The aim of this study is to explore the possibility of using the experience
of Islamic culture to coexist in order to find a way out of the situation. The
solution for global problems is to unite efforts and try to find common ways
out. The only choice is to emphasize the formation of "islands of peace"
through dialogue and tolerance. The way to continue their existence is to
instill the idea that existing cultures should support each other. This research
describes the centuries-old experience of different religions and nations in
Azerbaijan living in peace.

Keywords: Globalization, global problems, Islamic culture, coexistence,
tolerance, Azerbaijan

Capa tovsiya etdi: s.f.d. A.S.Qanbaroy
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XULASO

Mogqalo Azarbaycan xalq poeziyasinda harmoniya kateqoriyasinin dini
diinyagoriisii ndqteyi-noazorindon aragdirilmasina hasr edilmisdir.

Harmoniyanin dialektik tobisti, insan-comiyyat-kainat ierarxiyasinda to-
cosstim formalar1 nozordon kecirilmis, asiq ozanlarin yaradiciliginda harmo-
niya hagqinda diisiincolorin elmi-folsofi ohomiyyati sorh edilmisdir.

Harmoniya kateqoriyasina elmi-folsofi vo dini baxiglarin miiqayisoli
tohlili harmoniyanin miirokkeb bir fenomen olaraq daha dorindon dorkino
imkan verir. Belo ki, agor elm tocriibonin naticolorini imumilesdirmakle hadi-
so va obyektlorin asason goriinon toraflorini tadqiq edirso, din diqqgeti gercok-
likdo bas veranlorin goriinmayan torafina yonaldir.

Islam tolimino gora, insan vo kainatda mévcud olan harmonyanin asasini
[lahi nizam taskil edir. Bu montiqlo kainat — yer, géy — Tanrinin hokmii il ya-
radilmis, Giinogin vo Ayin harakot yollart Onun torafindon avvolcodon miioy-
yon edilmisdir.

Tanr1 insan biitlin canlilarin on gozali vo on kamili, diinyanin ogrofi kimi
yaratmigdir. Antroposentrizm tolimi do insani kainatin markazi kimi gabul edir.

Xalq poeziyasinda da harmoniya haqqinda fikirlor Islam tolimine uygun
[lahi nizamla slagolondirilir, bunu osaslandirmaq ii¢iin miigoddos Quranin
miivafiq aysloring istinad edilir.

As1q ozanlarin yaradiciliginda kainatin yaradilmasi — Tanrinin orso, kiirso
bina qoymasi, Ay vo Gilinogin horokotino gorar vermosi, diizonli voziyyatin
borgorar olmasi kimi toqdim edilir.
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Harmonik insanda cismani vo manavi olanlar bir-birini tamamlayir, omal-
lo-niyyaet list-iisto diigiir. Asiq ozanlarimiz kamil insan {i¢iin maddiyyatin mii-
voqqoti, kegici olmasi haqqinda Islam oxlaqi normalarini, Quran ayolorini
tablig etmislor.

“Comiyyatin harmonik inkisafi monaviyyat prinsiplori ilo miioyyan edilir”
montiqina asaslanan sifahi xalq poeziyasi odalot, comordlik vo soxavat kimi
fozilatlorin xalq torofindon sevildiyini vo insanlar arasinda harmonik miinasi-
botlorin formalagmasindaki ohomiyyatini vost edon seirlorlo zongindir.

Mogalonin moagsadi — xalq poeziyasinda harmoniya kateqoriyasinin dini
diinyagoriisli ndqteyi-nozorindon arasdirilmasi; metodologiyasi — tarixi-monti-
qi metodlarin islami diinyagoriisii ilo birgs totbiqi; elmi yeniliyi — xalq poezi-
yasinda harmoniya kateqoriyasi islami diiyagoriisii vo elmi-folsofi konsepsiya-
larin miiqayisali tohlili asasinda tadqiq edilmisdir.

Acgar sozlor: harmoniya, kateqoriya insan, comiyyot, kainat, antropo-
sentrizm, {lahi nizam, Quran.

Giris

Insan comiyyatinin mévcudiyyati, hor bir fordin hortorofli formalasmasi
vo inkisafi problemlori globallagma, informasiyalasma vo texnogenliyi ilo
secilon comiyyotimizdo xiisusi ohomiyyat kosb edir. Bu problemlorin
moqsadyonlii holli, ilk novbado, insan, comiyyot vo tobiot ierarxiyasinda
inkisafin gaynaqlariin todqiqi ilo baghdir.

Insanin tobioti ambivalentdir, onun daxilindo xeyirlo-sor daim miibarizo-
dadir. Bu miibarizodon xeyirxahligin, yiliksok amallarin qalib golmasi ii¢ilin
insanlar arasinda miinasibotlor elo qurulmalidir ki, comiyyatin inkisafina
xidmat etsin. Bagoriyyatin ziddiyyat vo miibarizalarlo zongin tarixi gostorir ki,
bu miinasibatlorin morkozinde harmoniya fenomeni dayanir.

Harmoniya — definisiyasi va kateqorial atributlar:

Harmoniya dinamik, doyiskon fenomendir, harmoniyanin dialektik tobioti
holo antik dovrdo filosoflarin diggetini colb etmisdir.
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Canli sistemlorin tokamiilii vo inkisafi proseslorinde harmoniya prinsiple-
rinin gbzlonilmosi insan hoyat1 va faaliyyatinin biitiin saholorindo harmoniya-
nin ohomiyyati haqqinda real tosovviir yaradir.

Harmoniyaya bir fenomen vo folsofi kateqoriya kimi falsofi liigatlords
miixtalif mévgelordon yanasilir: cismin miixtslif komponentlarinin vahid {izvi
bir biitovlik soviyyasindo vohdati (®mmocodekas sunukionenus 1960, 323)
vo tamin hissaciklorinin uygunlugunu vo nizamlihigini gostoron kateqoriya,
yliksokdoracali miixtalifliyin qarsiliglt slagolorindo maksimum uygunluq vo
ahongdarligi qismindo toqdim edilir (®umocodckuii SHIUKIONETUUSCKHUI
cioBapb 1989, 108).

Tabist elmlori miloyyon etmisdir ki, kainatda hadisalor nisbaton az sayda
fundamental qanunlar iizro bas verir vo obyektlar arasindaki qarsiliqli alagslarin
mahiyyyati an kigik tosir prinsipindon ibarotdir. Yoni bu prinsiplor harmonik
proseslorin tomal prinsiploridir, harmoniya fenomeni izafiliyi vo catismazlig
gabul etmir, harmonik miinasibatlords optimalliq qaydalar1 6z qiivvesindes qalir.

Yeni folsofi liigotdo harmoniyanin mahiyyati struktur vo funksional baxim-
dan miixtolif miqyaslarda sorh edilmisdir: harmoniya elo bir modoniyyat fenome-
nidir ki, diinya binasi (ham biitévliikds, hom do onun fragmentiori il9) vo insan,
onlarin arasinda daxili doruni nizamliligin mdvcudlugunu nozors alaraq deork
etmoyo yonoldir; harmoniyanin on vacib cohoti onun forqlondirilmis, heterogen
obyektlorlo olagosindodir, bu obyektlor miixtalif tobiotli vo ya hotta ziddiyyatli
komponentlori 6ziino daxil edir. Bu vo ya digor obyektin harmoniyasi yalniz
xaosa qarst olan togkilatliligi deyil, hom do obyekto immonent moxsus olan ganu-
nauygunlugun tocassiimiidiir (Hosetimmii ¢punocodcekuii cioBaps 2003, 205).

Insanin otraf gercokliyo, ilk ndvbade, yasadigi comiyyotin iizvlorino
miinasibatindo optimal qarsiliqlt uygunluq ve ahongdarliq els bir amildir ki,
har bir fordin insan hoyatinin monasi haqqinda tosovviirlorini mahz bunun
vasitasilo giymotlondirmok miimkiindiir.

Insanla gergoklik miinasibotlorinin todqiginds antroposentrizm kateqo-
riyasinin mahiyyati vo tasir dairesinin sorhi maraq dogurur.

Antroposentrizm — insanin kainatin morkozi va an yiiksok hodoafi oldugu
fikridir. Antroposentrizmin osas miiddoalarint asagidaki formada {imumilog-
dirmak olar:

—on yiiksok doyer insandir. Yalniz o, miistoqil doyors malikdir.
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—etik norma vo qaydalar yalniz insanlar diinyasinda foaliyyot gdstorir vo
tobiot diinyast ilo qarsiligh slagoye samil edilmir. Tobistin qorunmast ils bagl
islor galacok nasillarin istifade etmasi {igiin tabii miihitin qorunmasi zaruratin-
don irali golir [AHTPOMIOIIEHTPU3M U IKOIIEHTPHU3M, IIEKTPOHHBIN pecypc].

Bagga bir baxigda “antroposentrizm ndqteyi-nozorindon kainat yalniz
bizim {i¢iin yaradilmisdir vo buna goro do diinyada har sey bizim otrafimizda
firlanmalidir” (Kont-CrnionBwiie 2012, 76), yoni antroposentrizm dar monada
insan1 kainatin morkozi vo kainatin son hadofi hesab edir.

Bununla yanasi, insan tobioto miinasibotindo tobiotdoki harmoniyani mii-
hafizo etmok prinsipini rohbar tutmali va “6z mohdud maqgsadlorine ¢atmaq vo
galacoyini qorumaq lciin tobiotin giiclindon istifade etmoyi bacarmalidir”
(Mowucees 1992, 148).

Xalq poeziyasinda harmoniya kateqoriyasina miinasibat

Xalq poeziyasinda, gisaca elmi-folsofi xiilasosini nozordon kegirdiyimiz
harmoniya fenomeni vo kateqoriyasina ekvivalent poetik miinasibatlor mov-
cuddur. Ozan asiglarimizin ustadnamsalorinds, tocniz vo qogmalarinda 6z zon-
gin hayat tocriibasi, xalq hikmati vo miigaddss Quran ayslorinin haqiqgatlori
osasinda harmoniyanin daim doyison insan hoyatinda, insan-comiyyot-tobiot
ierarxiyasinda oynadig1 miihiim rolu sads, eyni zamanda, tutumlu vo yiiksok
poetik ustaligla gostormislor.

Orso, kiirso bona qoydu sirri-siibhan qirmizi,

“Kun!” — dedi, gorar tutdu, zomini-asman qirmizi.

Yetmis min il xali qaldi, cahan oldu tiri-tar,

Omr olundu, somsi-qomar, galdi révson qirmizi
(Bozalganli 2015, 44).

Ors kohna heyot elminds 9-cu vo an uca goy, kiirs iso aorsin altindaki goy
tobogosidir. Bu misrada arso, kiirso bina qoymagq, goyiin tobaqo soklindo, mii-
tonasiblik qaydasi ilo, ahongdarligla yaradilmasina isaradir. Sair bu harmoni-
yaya, elementlor arasindaki &l¢ii uygunluguna goro “Ilahinin sirlorino esq
olsun”, — deyorak Tanriya mohabbatini ifads edir.

Kainat sorti ragomla — yetmis min il xali, bos qalmus, ilahinin omri ilo
Giinoslo Ay yaranmis, kainat isiglanmisdir. “©mr olundu” ifadosi ilo sair ila-
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hinin ganunlarmin hékm xarakteri dasidigina isars edir. “Gdylorin vo yerin
hokmii Allaha moxsusdur. Allah hor seyo gadirdir!” (3;189) [Qurani-Korim
2015, 54]. Tann yaratdiglarina diizonli durum verir, “O, hor seyi yaratmis vo
onu (onun na ciir olacagini) toqdir (ozoldon miioyyon) etmisdir” (25; 2),
[Qurani-Korim, 2015, 269]. “(Ey insan!) Son Rohmanin yaratdiginda he¢ bir
uygunsuzluq gérmozson” (67, 2) [Qurani-Korim, 2015, 438], yoni ilahinin
yaratdiqlarinda struktur pozulmalari, uygunsuzluqlar mévcud deyildir.

Alt1 giinds x0lq eylodi alomi siibhan1 mord;

Aya, Giina gorar qoyub, dolanir diinyan1 mord.

Mohommad sonino endi doxsan min kolmo tamam,;

Osman yazdi, com eyladi otuz cliz Qurant mord
(Olasgor 2004, 117-118).

Ulu Tanr yeri, gdyii, kainat1 alt1 glindo yaratmisdir. Ay vo Giinasin ho-
rokot ganunlarini avvalcodon miioyyan etmis vo ona siiroklilik, uzunmiiddotli-
lik vermisdir. Qurani-Korim Mohommad peygomborin sonino yera gondoril-
misdir vo kainatin sirri-miiommalirt Quranda 6z oksini tapmisdir. “Giinos do
(qlidrat olamotlorimizdon biri kimi) 6zl {iglin miisyyon olunmus yerds seyr
edir. Bu, yenilmoaz qiivvat sahibi olan, (hor seyi) bilon Allahin toqdiridir (azali
hokmiidiir)” (36; 38), (Qurani-Korim 2015, 337).

Giinos do, Ay da 6z orbitinds horokotdadir, kainat Ilahi torafindon ge-
nislondirildikdo belo kainatdaki harmoniya saxlanilir, yoni harmoniyanin
dinamik, doyiskin fenomen olmasi1 Quran ayalorinds tosbit olunur. “Biz go-
yi qilidrotimizlo (qiidrot olimizlo) yaratdiq vo Biz (istodiyimiz har seyi ya-
ratmaga) qadirik. (Vo ya: Biz goyli qiidrotimizlo yaratdiq vo Biz onu
genislondirmokdoyik)” (51;47), (Qurani-Korim 2015, 405).

Tabiostdo bas veran hadisalar ii¢lin ganunlarin mévcud olmasi, kainatin
tokamiil ardicilligini tadqiq etmoys, kainati oldugu kimi dork etmoyo im-
kan verir, “bu qanunlar bir dovrdon basqa dovrs kecdikdo doyismir, milyon
illorde oldugu kimi, Yer Giinosin otrafinda elliptik orbitde firlanmalidir”
(Hesuc 1989, 263-264).

Biz kainatda bas veronlora insanin gozii ilo baxir, onlarin ganunauygun-
luglarin1 insanin agh ilo dork edirik. Bu montiglo insanin harmonik varliq
kimi formalasmasi tigiin zoruri amillorin nozordon kegirilmasino ehtiyac var.
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Allah insani biitlin canli varligin agrofi kimi bir gatrs sudan yaratmis, ona
ruh vo agil vermis, gézol sifotlor boxs etmisdir. Qurani-Korimdo insanin yara-
dilist ilo bagh deyilir: “O, axib-tokiilon bir sudan (niitfodon) yaradilmigdir”
(86;6), (Qurani-Korim 2015, 466); “Biz insanit on gozol bi¢imdo yaratdiq”
(95:4), (Qurani-Korim 2015, 472).

Maoxlugam, Haqqin 6zii, gor ne¢a nigan veribdi.
Qotroyom, qiidrotindon cosodimo can veribdi
(Bozalganl 2015, 32).

Xalq poeziyasinda insanin yaranmasi ilo bagh fikirlor Quran ayoloring
osaslanir. Nozordon kecirdiyimiz misralarda sair Tanrinin gatro kimi qiidratin-
don ona can vermasini, sonra da ne¢s nisan vermasini, daha dogrusu, on gozoal
sifotlor vermasini iftixarla nozma ¢okir. Bu misallarda Ulu Tanriya sonsuz mo-
habbat vo bir bonds kimi, Onun garsisinda boyiik mosuliyyot dasidig: ifads olu-
nur. Har bir bands bu mosuliyyati dork etmsli va insan adimi uca tutmalidir.

Hor bir insan doguldugu ailodos, yasadigi comiyyatdo formalagir. Comiy-
yat miirakkob, oksliklorin vohdati vo miibarizasi ilo yasayan geyri-xotti aciq
sistemdir. Bela bir sistemin dayaniqli vo davamli inkigafin1 cari dovrds bdyiik
oksariyyat torafindon qobul edilon doyarlor tomin edir. Comiyyatin bir iizvii
kimi, insanin daxili alomi do monavi-oxlaqi prinsiplorls, yoni doyarlor sistemi
ilo miioyyan edilir. Bu doyarlor sisteminds vicdan vo loyagot insanin hoyatin-
da xiisusi 6nom kosb edir. Belo ki, insanin manavi keyfiyyatlorini, davranis vo
omollorini mahz vicdan va loyagoat baximindan adalatlo qiymatlondirmak olar.

Vicdan va loyaqat bir-birini tamamlayan vo bir-biri ilo vohdatds olan ka-
teqoriyalardir. Insanin monovi keyfiyyotlori, davranis vo amollorino fardi vo
ictimai qiymatlondirmo bu kriteriyalar asasinda aparilir. ©mallo-niyyatin, za-
hirlo-batinin, monovi siiurla-davranisin harmonik vohdoti soxsiyyet biitdvliiyii
va kamilliyi ti¢ilin vacib sortdir (Quliyev 2018, 37).

Yaxs1 fikir elo, qafil dolanma,
Qoalbini seytandan yad elo, insan!
Halal yasa, bir kimsodon utanma,
Yixma kontillori, sad els insan!
(Azarbaycan asiq seirindan se¢gmalor 2005, 172).
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Islam hor bir fordden baslayaraq comiyyato godor insanin biitiin hayatin
ohato edir. Belo ki, soxsiyyatin fiziki vo manovi inkisafinin vohdati haqqinda
miidrik tovsiyalori ilo daim insanla birlikdadir. “Ol¢iida va ¢okido diiz olun.
S6z sdyladiyiniz zaman (lehins va ya sleyhins danigdiginiz adam) qgohumunuz
olsa belo, adalatli olun” (6;152), (Qurani-Korim 2015, 102). Sair “Halal yasa,
bir kimsadon utanma” dedikdo mohz Qurani-Korimin bu vo bu mévzuda olan
digor ayolorino omol etmayi buyurur. Insan diisiince vo davranislarinda odalot
prinsipini gozloso, ¢okido vo 6l¢iido diiz olar, tomasda olan hor bir insanin
konliinii sad etmoya calisar.

Aristotelin fikrinco, odalot insanin xeyirxahliglart igorisinde on vacib
olanidir, “xeyirxahliqdan yiiksokds he¢ no yoxdur” (Apucrorens 1983, 316),
“xeyirxahliq on yaxs1 amals sahib olmaqdir” (Apucrorens 1983, §82).

Bir elo kisinin tut otoyindon,
Bil, sons imdad1 ol eylor-eylor.
Zarraca uistiinds olsa nazari,
Yerdon das gotiirson, 1ol eylor-eylor
(Azarbaycan asiq seirindan se¢malor 2005, 175).

Insanin biitiin hoyat vo faaliyyatine tokan vo istiqgamot veran onun aqidosi-
dir. ©qids har bir insan1 bir soxsiyyat olaraq qiymotlondirmak ii¢lin asas me-
yardir. Islam oqidesino yiyelonmok, Tanrisina sadiq olmaq &zii vo comiyyot
ticiin faydali hayat yasamagin osas diisturu vo prinsipidir. Bu prinsip insanlari
qarsisina qoydugu mogsods daha miivoffoqiyystlo ¢atdirir. Daha vacib olan
yalniz mogsado ¢atmaq deyil, hom do insanin bu mogsodo yaxinlasa bilocoyi-
nd inamudir.

Comiyyatdo harmoniya, yoni sosial harmoniya, insanlarin miinasibatlorin-
doaki ahangdarhiqdir, “comiyyat-ford” ziddiyyatlorinin biitdv comiyyatin harmo-
nik inkisafi baximindan hallidir.

S6z bir olsa dag oynadar yerindon,
El bir olsa zarbi koran sindirar
(Azarbaycan asiq seirindan segmalar 2005, 126).

Insanlar arasinda ali moqgsadler, yiiksok amal ugrunda miibariza birliyi co-
miyyatin sobatl daxili vohdatinin rohnidir. Bu vohdati yaradan osas monbolor-
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don biri dini oqidadir. Islam oxlaqi insanlarm moenoviyyat saglamliginin, in-
sanlar arasinda humanist miinasibatlorin formalasmasinda xiisusi rol oynayir.

Tufarqanli Abbasdan iqtibas gatirdiyimiz iki misrada qisa, lakin imumi-
lagdirilmis sokilds deyilir ki, “s6z bir olsa” , yoni ideya, maqgsad birliyi daglari
da yerindon oynadar, “El bir olsa”, yoni amal birliyi olsa, onun qarsisinda heg
bir sodd davam gotirmoz.

Harmoniya attraktordur, insanlar1 6z caziba sahosino daxil edir. Insanlar
harmonik miinasibotlorin ohomiyyatini dork etdikdo buna can atir. Insan
comiyyatindo ziddiyyeatlor homiso movcud olur, harmoniya bu ziddiyyatlorin
elo bir hallini tapmaqdir ki, insanlar arasinda qarsiliqli miinasibotin ahangdar-
ligin1, timumun rifahi ticlin omokdashigr tomin etsin”. (Ey miisolmanlar!)
Beloliklo do sizi (adalatli vo se¢ilmis) bir immat etdik ki, insanlarin omallori-
nd (qiyamotds) sahid olasiniz, Peygombor do (Muhommad sleyhissllam da)
siza sahid olsun” (2;143), (Qurani-Korim 2015, 19).

“Can” demokls candan can askik olmaz,
Mohobbot artirar, mehriban eylor.
“Cor” deyanin nafi nodi diinyada,
Abad konlii yixar, parisan eylor
(Olasgar 2004, 48).

Insanlar bosori doyorlor sistemi otrafinda birlosirlor. Insanlar arasinda mii-
nasibatlor omokdasliq, boraborlik vo garsiligli hormot osasinda qurulmalidir.

Bir-birino “can!” demok, bir-birindon “can!” esitmok insanlart mehriban
edib birlosdirir, oksina, “cor” demoklo insanlar bir-birindon uzaqlasir. Sair
bununla demak istayir ki, insanlar arasinda birlik yaratmaq kimi vacib bir igdo
s0z sanatinin rolu boytikdiir.

Quran-Korim insanlar arasinda geybati, bir-birindo eyib axtarmagi qoti
sokildo pisloyir vo bunun ovazindo insanlari homdom olmaga, bir-birino
yardim etmoyo ¢agirir: “Ey iman gotironlor! ...(Bir-birinizin eyibini, sirrini)
arayib-axtarmayin, bir-birinizin geybotini qirmayin!” (49;12), (Qurani-Korim
2015, 399) vo xobardarliq edir ki, “Hor kos 6z omoalinin girovudur! (Horo 6z
omolinin ovazini alacaqdir!), xeyir islorinin miikafatini, sor islorinin cozasini
alacaqdir (74;38) (Qurani-Korim 2015, 452). Yoni insanlar elo yasamalidirlar
ki, 6z omollori ilo insanligin xosboxt golocayi iiclin ¢aligsinlar. Biitiin canli
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varligin tact kimi 6z diislinco vo davranislari ilo basqalarina niimuns olsunlar.
Bunun naticasinds insanlarin miinasibatlorinde qarsilight yardim, ahangdarliq
vo hamraylik yaranir.

Natica

Xalq poeziyasinda kainatin harmoniya prinsiplorina uygunlugu Quran
ayolori ilo osaslandirilir. Tanr1 kainatin binasin1 6z odalsti, yoni 6z mizani vo
gaydalarina miivafiq yaratmisdir.

Onun torofindon qoyulan bu ilahi nizam kainatdan baslayaraq, biitiin
canlilara vo canli varliglarin taci insana samil olunur. O, insana agil vo on
gbzol gorkom va bigim verir. insanm harmonik mévcudiyyati cismani olanla
monavi-oxlaqi olanlarin bir-birini tamamlamast vo bir-birino uygunlugudur.
Bu ideya xalq poeziyasinda “bagor dvladi — insan” movzusundaki seirlordon
qirmizi xatls kegir.

Insan onu ohato edon comiyyotlo birlikda tobiotin qoynunda yasayir vo
yaradir. Bu baximdan insanin insana vo tobioto miinasibatindo do harmoniklik,
ahongdarliq gozlonilmolidir. Insanlar arasinda miinasibotlorin ahongdarlig
liciin Islam oxlaqr prinsiplori movcuddur. Bu prinsiploro omol etmoyin
vacibliyi el sairlorinin asarlorinds 6z yiiksok poetik ifadosini tapmigdir.

Mifik tofokkiirdon gaynaqglanan tobioto sevgi xalq poeziyasinin osas
movzularindandir. Insan tobiotin ayrilmaz bir pargasidir, tobioti sevmoli vo
onu 6z xosboxt golocayi iiclin qorumalidir. Bu baximdan, ustad sonotkarlari-
mizin seirlorindo insanlara 6z hoyatini tobiotlo harmoniyada qurmaq vo ana
tobiati gorumagin zoruriliyine digqet vermok tokidlo tovsiyo olunur.
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0.¢p.mex.n., ooy. @axpaooun Kynuee

OTHOIIEHHUE K KATETOPUU TAPMOHUA B HAPOJIHOM
IHO293UH C TOYKHU 3PEHUA HCITAMA

PE3IOME

CraThs TOCBSIIEHA UCCICIOBAHUIO KAaTErOPUU “‘TapMOHHUS B HApOJIHOU
mo33un AzepOaikaHa C O3UIUH PETUTHO3HOTO MUPOBO33PEHUS.

PaccmoTpena auanekTuyeckas Ipupoaa rapMoOHUH, €€ (popMbl MPOsBiIE-
HUSL B MEpapXHUU YeJOBEK-00IIEeCTBO-yHUBEPCYM, OTMEUEHO Hay4dHO-(PHIIO-
co(hckoe 3HaUEHHE MBICIIEH O TAPMOHUU B TBOPUYECTBE alllyTrOB-03aHOB.

CpaBHUTENBHBIN aHATH3 HAYYHO-(PHIOCOPCKOTO U PETUTHO3HOTO MOJIXO0-
JIOB K KaTeropuu TapMOHHs IO3BOJISIET OoJiee IIyOOKO MO3HATH TapMOHUIO
Kak CIOXHBIH (peHOMeH. Tak Kak, ecli HayKa HCCIIEeQyeT, B OCHOBHOM, BH-
JMMBbIE CTOPOHBI SIBJIEHUI U IPEIMETOB C IIOMOLIbI0 0000IEHHsI pe3yIbTaTOB
JKCIIEPUMEHTOB, TO PpEIUTHsd aKLEHTUPYeT BHMMAHME Ha HEBUIHMMBIX
CTOpPOHAX SIBJICHUH J€HCTBUTEIBHOCTH.

Ilo mcnaMckoMy y4eHHIO OCHOBY TapMOHHH, UMEIOLIEHCS B YEJIOBEKE U
YHHMBEPCYME, COCTaBIIsIeT 00KEeCTBEHHBIN mopsiaok. [1o 3Toii oruke yHuBep-
CyM - 3emuis, He0O CO37aHbl COTJIaCHO O0XKECTBEHHOH BOJIE, a TPAEKTOPUH
JIBUKEHMSI COJIHIIA U JIyHBI onpezeneHbl VIM n3HavanbHo.

Bbor co3nan yenoBeka Kak camMoro MpeKpacHOro M COBEPILIEHHOIO U3 BCEX
JKUBBIX CYILECTB, U CAMOI'0 JOCTOMHOTO B ’TOM MHUpPE. AHTPOIIOLICHTPUYECKOE
YYEHHE TaKXKe pacCMaTPUBAET YEJIOBEKA B KAYECTBE CpenoTouns BeeneHHOM.

MpbIciM 0 TapMOHUM, UMEIOIIMECS B HApOAHOM mo33uu AsepOaiimxaHa,
COOTBETCTBYIOT UCIIAMCKOMY YUEHHIO O O0KECTBEHHOM MOpsKe, U A 000c-
HOBaHMsI 3TOT'O IOJIOKEHMSI CChUIAIOTCS HA COOTBETCTBYIOIIUE asThl CBALICH-
Horo Kopana.

B TBOpuecTBe alyroB-03aHOB COTBOPEHUE MHpA IPEJICTABICHO KaK CO3-
JnaHue AJutaxoM apiia ¥ KypcH (mpecrosna), npeanucanue Mm neuxenus my-
HBI U COJIHIIA, YCTAHOBJICHUE MOPSIJIKA.

B rapMOHNYHOM YEJIOBEKE TEJIECHOE U JyXOBHOE JOTIOJIHAIOT IPYT ApYTa,
a TOCTYIKU U LEJIN COBNAAAIOT. AIIYTH-O3aHbl IIPONAraHIUpOBaIl HOPMBI
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UCIIaMCKOW ATHKH, asThl KopaHa 0 HE3HAYMTENbHOCTH MaTEepPHAILHOTO MHUpa
JUTSL COBEPILIEHHOTO YeIOBEKa.

VYcTHOE HapoAHOE TBOPYECTBO, OCHOBAHHOE HA HJEE «HPABCTBEHHbBIC
MPUHIIUATIBI OTIPEENISIOT TAPMOHUYHOE Pa3BUTHE OOIIECTBa», OOTaTO CTUXOT-
BOPCHUSIMH, KOTOPBIC BOCIIEBAIOT JIFOOOBH HApOAa K TaKUM JOOPOIETEIISIM,
KaK CIPaBeIJIMBOCTh, MYXECTBO W IIEAPOCTb, a TakXKe HMX 3HAYCHUE B
(dbopMUPOBaHNUY TAPMOHUYHBIX B3aUMOOTHOIIEHUN MEXTY JIFOIbMHU.

ens: MccnenoBanue KaTeropud rapMOHHUS B HApOJHOW TMOA3HM C TIO-
3ULIUU PETUTHO3HOTO MUPOBO33PEHHUSI.

Merononorus: CoBMECTHOE MPUMEHEHHUE HCTOPUKO-JIOTHYECKUX METO-
JIOB U UCIIAMCKOTO MUPOBO33PEHHUS.

Hayunas noBusna: Kareropus rapMoHUsl MCCJI€IOBaHa Ha OCHOBE CpaB-
HUTEIILHOTO aHaJIM3a MCJIAMCKOTO0 MHPOBO33PEHHSI U HaydHO-(priiocodckmx
KOHIICTIITHH.

Knwouesvie cnosa: capmonus, kamezopus, uenosex, obwecmeo, yHugep-
CyM, aHmMpOnOYeHmMpusMm, OodxcecmeeHnbvlll nopsaook, Kopan.
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ATTITUDE TO THE CATEGORY OF HARMONY IN FOLK
POETRY (FROM THE POINT OF VIEW OF ISLAM)

ABSTRACT

The article is devoted to the study of the category of "harmony" in the
folk poetry of Azerbaijan from the standpoint of the religious worldview.

The dialectical nature of harmony, its forms of manifestation in the
hierarchy of man-society-universe are examined as well as the scientific and
philosophical significance of thoughts about harmony in the work of ashugs-
ozans is indicated.

Comparative analysis of scientific, philosophical and religious approaches
to the category of harmony allows you to more deeply understand harmony as
a complex phenomenon. While science primarily explores the visible aspects
of phenomena and objects by generalizing the outcomes of experiments,
religion focuses on the invisible sides of the phenomena of reality.

Divine order, according to Islamic teachings, is the foundation of
harmony in man and the universe. According to this logic, the universe - the
earth, the sky were created by the divine will, and the trajectories of the sun
and moon were predetermined by Him from the very beginning.

God created man to be the most beautiful and perfect of all living beings,
as well as the most worthy one on the planet. Man is likewise regarded as the
center of the cosmos in anthropocentric teaching.

Thoughts about harmony in the folk poetry of Azerbaijan correspond to
the Islamic doctrine of divine order and to substantiate this position, they refer
to the corresponding verses of the holy Koran.

In the ashug poetry, the creation of the universe is presented as a result of
the divine will, i.e. the ninth heaven and its lower layers are founded, and the
movements of the moon and sun received their order.

The physical and spiritual aspects of a harmonious person complement
each other, and his behaviors and goals are in sync. Ashugi-ozans in poetic
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language convince readers of the important role of the norms of Islamic ethics
in the formation of a harmonious and perfect person.

If the harmonious development of society is determined by moral
principles, then oral folk poetry is rich in poems, which describe the love of
the people for such virtues as justice, courage and generosity, as well as their
importance in the formation of harmonious relations between people.

Purpose: Study of the category of harmony in folk poetry from the
standpoint of a religious worldview.

Methodology: Joint application of historical and logical methods and
Islamic worldview.

Scientific novelty: The category of harmony is investigated on the basis of
a comparative analysis of the Islamic worldview as well as scientific and
philosophical concepts.

Keywords: harmony, category, man, society, universe, anthropocentrism,
divine order, Koran.

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. A.N.Habibov
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“Din arasdirmalar1” jurnalinin nasr qaydalari

Azorbaycan Ilahiyyat Institutunun (Ail) “Din arasdirmalar1” jurnali Azor-
baycan Respublikasinin Prezidenti yaninda Ali Attestasiya Komissiyasinin
(AAK) elmi jurnallar qarsisinda qoydugu toloblors vo beynolxalq standartlara
uygun sokildo ildo iki dofo nosr olunur. Jurnalin redaksiya heyatinin {izvlori
Azorbaycanla yanas1, Tiirkiyo, Rusiya, Iran vo Isvegro kimi 6lkolordo faaliy-
yat gostoran niifuzlu alimlordir. Maqalslora verilon royds rayg¢ilorin anonimli-
yi qorunur. Olkemizds vo xarici &lkolorde faaliyyot gdstoran bir ¢ox alimin
ilahiyyat, folsofs, psixologiya, sosiologiya va digor elm sahalorine dair moqa-
lalori ¢ap olunur.

“Din aragdirmalar1” jurnalinin nosr qaydalar1 asagidakilardir:

1. Elmi mocmuoya toqdim edilon mogqalolor AAK-in vo All-nin dovri
elmi noasrlorin garsisinda qoydugu taloblora cavab vermolidir.

2. Elmi mocmuadoki mogalslor daha avval nosro togdim edilmomis yeni
osarlor olmalidir.

3. Toqdim olunan yazinin avvslinds maqalonin adindan sonra miisllifin
ad1, islodiyi miiassisa va elektron poct tinvani gdstarilmalidir.

4. Xiilaso va acar sozlor, on azi, 3 (li¢) dildo (moagalonin yazildig: dil, rus
vo ingilis dillorinda) verilmalidir. Xiilasalorin hacmi 200-250 sézdon ibarat
olmalidir. Hor bir xiilasodo moqalonin vo misllifin adi tam gostorilmalidir.
Xiilasa vo agar sozlor moqgalonin yazildigi dildo girisdon ovval, digor xarici
dillords iso odobiyyat siyahisindan sonra yerlogdirilmalidir.

5. Moqalonin miixtalif dillordoki xiilasslori bir-birinin eyni olmali va
maqgalonin mozmununa uygun golmalidir. Miisllifin goldiyi elmi natica, igin
yeniliyi, shamiyyati va s. xiilasads y1gcam sokilde gqeyd olunmalidir.

6. Mogalonin motni “A4” formatinda, “Times New Roman” 12 sriftlo,
yuxaridan vo asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafo, 1 intervalla, 1
(bir) niisxada (homginin elektron formasi kompakt diskds) olmalidir.

7. “Din arasdirmalar1” jurnali Azorbaycan, tiirk, rus, ingilis vo orob
dillorinds hazirlanmis elmi moqalslori gobul edir.

8. Moqalo elmi dorocasi olan soxsin royi ilo birgo miiolliflorin 6zlori
torofindon redaksiyaya (Azorbaycan Ilahiyyat Institutu, Azerbaycan, Baki
soh., AZ1141, Ohmad Comil, 41A) toqdim edilmolidir. Olyazma miislliflor
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torofindon miitloq imzalanmali vo onun redaksiyaya toqdimedilms tarixi
gostaorilmalidir.

9. Moqalenin elektron niisxasi redaksiyanin asagidaki pogt linvanina
gondorilmoalidir: journal@ait.edu.az

10.Movzu ilo bagli elmi manbalars istinadlar vacibdir. Maqgalads istinad-
lar gdstorildiyi yerdon sonra, motariza igorisinds miisllifin soyadi, nosr ili vo
sohifonin ndmrasi ardicil verilmalidir. Mos.: (Bilinyadov 2007, 17-21).

Ogor bir miiollifin eyni ildo ¢ap olunmus iki vo daha artiq osori varsa, bu
halda (Biinyadov 2007 (1), 31-36) vo ya (Biinyadov 2007 (2), 42-55) kimi geyd
olunur. Maqalonin sonunda adabiyyat siyahisinda soyadi, ad1 vo nosr ili goste-
rildikden sonra, métarizo igorisinde bir vo ya iki rogamlori geyd edilir. Mas.:
(Blinyadov Ziya (2007/1), 31-36) va ya (Biinyadov Ziya (2007/2), 42-55).

11. Mogalods an sonda odobiyyat siyahisi verilmolidir. ©Odobiyyat siyahi-
sinda gostorilon hor bir istinad hagqqinda molumat beynoalxalq elmi-todqigat
tisuluna vo AAK-1n taloblorine uygun olaraq, bu formatda verilmoalidir: miial-
lifin soyad1 vo adi; nagr ili (il); kitab; moqalo; simpozium va digorlorinin tam
ad1 (ogor varsa, torciima edonin adi vo soyadi); nosr yeri; nosriyyatin adi.

12. Mogqalolords son 5-10 ilin elmi moqalslorine, monoqrafiyalarina vo
digar etibarli monbolors do miiraciot olunmalidir.

13. Magalonin timumi hacmi 6-15 sohifodon ibarat olmalidir.

14. Elmi aragdirmalarin yazilma tisullarina uygun, beynolxalq standartlara
cavab veran moqalolordo giris, notico vo an azi, 2 (iki) yarimbagliq olmalidir.

15. Miiollif moqalonin keyfiyyatino, gostorilon faktlarin hoqiqiliyino vo
digor moalumatlara gore cavabdehlik dasiyir.

16. Hor bir moagalode UOT indekslor va ya PACS tipli kodlar géstorilmalidir.

“Din arasdirmalart” jurnali 2020-ci ildon AAK torofindon folsafo va
psixologiya iizra elmi maqalalorin dorc olunmast tovsiya edilon dévri elmi
nasrlorin siyahisina daxil edilib.
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Publication guidelines for the Journal of Religious Studies

The Journal of Religious Studies is published biannually in accordance
with the requirements of the Higher Attestation Commission under the
President of the Republic of Azerbaijan for academic journals as well as
international standards in this field. The editorial board consists of local as
well as international academics from different countries such as Turkey,
Russia, Iran and Switzerland. Peer reviewers’ anonymity is protected. The
journal publishes articles on religion, philosophy, psychology, sociology and
other fields written by both local and international scholars.

Publication guidelines for the journal are as follows:

1. Manuscripts should be prepared in accordance with the publication
rules of the Higher Attestation Commission (HAC) and Azerbaijan Institute
of Theology.

2. Articles submitted for publication should be a new research that are
previously unpublished.

3. Author’s name, affiliation and e-mail address should follow the title of
the article.

4. The abstract and keywords should be written beneath the author’s
name at least in three languages (English, Russian and the language of the
article). The word count for summaries is 200-250. Abstracts should display
titles of articles and author names fully. Abstract and keywords should
precede the introduction. Translations of abstracts should follow the reference
list.

5. Abstracts written in different languages should be the same as the
original and should coincide with the content of the article. They should
highlight the findings, novelty and importance of the article.

6. The text of the article should be in A4 paper size, Times New Roman,
12 pt font size, with single space. The left margin should be 3 cm and right
margin 1 cm. Top and bottom margins should be 2 cm.

7. Articles can be written in Azerbaijani, Turkish, English, Russian as
well as Arabic and should have one hard copy (electronic forms on CD).
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8. The article and the review by an academic expert should be submitted
in person by the author to the editorial office (Azerbaijan Institute of
Theology, Azerbaijan, Baku, AZ1141, Ahmad Jamil 41A). The author should
write the submission date and sign the paper before submission.

9. Articles should be sent to journal@ait.edu.az.

10.Citations should be given in brackets indicating author’s surname,
publication date and pages, e.g. (Bunyadov 2007, 17-21).

If an author has two or more works published in the same year, the
citations will be given as follows: (Bunyadov 2007 (1), 31-36) or (Bunyadov
2007 (2), 42-55). Authors should note 1/2 in brackets after the the surname,
name and year of publication in reference list, e.g. (Bunyadov Ziya (2007/1),
31-36) or Bunyadov Ziya (2007/2) 42-55).

11.Reference list should be written at the end of the article. It should be
arranged in accordance with Higher Attestaion Comission requirements:
Author's surname and name; publication year; book; article; full name of the
symposium or other events (name and surname of the translator); publishing
house; publisher’s name should be indicated.

12. Articles should refer to scientific articles, monographs and other
reliable sources of the last 5-10 years.

13. The total volume of the article should be 6-15 pages.

14. Articles should include introductions, conclusions and at least two
chapters.

15. Authors are responsible for the quality, authenticity and other issues
concerning articles.

16.UOT and PACS numbers should be included.

As of 2020, the Journal of Religious Studies was included in the list of
recommended philosophy and psychology publications approved by the
Higher Attestation Commission under the President of the Republic of
Azerbaijan.
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IIpaBuia nydankanum B :xKypHaje «Pe1uruo3npie ucciae10BaHU»

B cootBercTBUM ¢ TpeOoBaHMAMH, MpeabsBIsseMbIMU Briciiel arrecta-
uonHoit komuccueit (BAK) mpu [pesunente Azepbaiimxanckoii Pecry0mu-
KU K HAyYHBIM JKypHaJlaM, 1 MEXJIyHapOIHBIMH CTaHIapTaMu, KypHan «Pe-
JIMTUO3HbIE UCCIeAOBaHMs» A3epOaiipkaHnckoro nHeTuTyTa Teonoruu (AUT)
BBIXOJIMT JBa pasa B roj. UneHamu pefakiuu KypHajia SBISIOTCS BIUSATENb-
HbIE€ yueHble, padoTalre B yueOHbIX 3aBeeHusAx AszepOaiimkana, Typuuu,
Poccnn, Upana n IlIBeiinapun. B peneHsusx Ha CTaTbl0 COXpaHAETCS aHO-
HUMHOCTb PELEH3eHTOB. B xypHane myOiMKyIOTCS CTaTbM MHOTMX YYEHBIX
AzepOaiipkana W 3apyOexHBIX cTpaH B cdepe Tteonoruu, dumocodum,
IICUXOJIOTHH, COLMOJIOTHH U IPYTHX HAYYHBIX cepax.

Cratby, npelcTaBlieHHbIE Ul MyOMUKalMU B KypHaie «Penurunosssie
UCCJIEIOBAHMSD) JOJKHBIL:

1. CooTBeTcTBOBaTh TpeboBaHusAM, npembssiasieMbiM BAK um AUT k
HNEPUOANYECKUM HAyUHBIM U3/IaHUSM.

2. bbITh HOBBIMU, HE MPEICTABICHHBIMU paHee AJisl My OIMKaluu.

3. B Hauane npencTaBiaeHHON paOOTHI 32 HA3BAHMEM CTAaTbH yKa3bIBACTCS
UMS aBTOPa, €ro (e€) MecTo pabOThI U aJIPEC IIEKTPOHHOM IMOUYTHI.

4.Pe3toMe U KIIOYEBBIE CJIOBA MPENOCTABISAIOTCS Kak MMHUMYM Ha 3
(Tpex) s3bIKax (sA3bIK, HA KOTOPOM HamMcaHa CTaThsl, PyCCKUM W aHTIIMHCKUI
s3bIK). KonmnuectBo cnoB B pe3tome: 200-250. B kakaoM pe3rome yKas3bIBaeT-
Csl Ha3BaHUE CTaThbU U MMsI aBTOpa. Pe3toMe M KIIIOYEBBIE CJIOBA HA SI3bIKE, HA
KOTOPOM HaIlMCaHa CTaThs, YKA3bIBAIOTCS J0 BBEJICHUS, a Ha JPYTHUX SA3bIKAX —
1ocJie CIHCKa JIUTEPaTyphl.

5. Pe3tome k cTaThe Ha pa3IMYHbIX SA3bIKaX JOJDKHBI IO CMBICTY U CTPYK-
Type MOJIHOCTBIO COOTBETCTBOBATh JIpyr Apyry. B pe3tome B kpartkoil popme
NPEJOCTABIISAETCS HAYUYHOE 3aKII0YEHNE, K KOTOPOMY TpHILIENT aBTOp, HOBU3HA
U NIPaKTHYECKasi 3HAUUMOCTh pabOTHI U T.J.

6. @opmar Tekcta ctathil «A4y, pasmep mpudTa «12», OTCTYI CBEpXy U
CHHU3y 2 cM, cieBa 3 cM, chpaBa 1 cM, MEKCTPOUHBIA MHTEpBanl 1, mpudr
«Times NewRoman» B omHOM 3K3eMIUIIpe (Takke B DIIEKTPOHHOM BHIEC Ha
KOMIIaKT-TUCKE).

7. KypHan «Penuruo3Hble HCCIEIOBAHUS» NPUHHUMAET CTaTh€ Ha
azepOailKaHCKOM, TypeIIKOM, aHIJIMHCKOM, PyCCKOM U apaOCKOM sI3bIKaXx.
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8. CraThsi mpenoCTaBIseTCS B pPEJAKIHUIO >KypHajlla CaMUM aBTOPOM
BMECTE C OT3bIBOM JIMIIA, UMEIOILEro YUYeHyI0 cTeneHb (A3epOailykaHCKUi
UHCTUTYT Teosioruu, AzepOaiiikan, r. baky, AZ1141, yn. Axmena J{xamums
41A). Pykonuce cTatbu B 00513aTETHHOM MOPSIIKE MOAMUCHIBAETCS aBTOPOM,
TaK)Ke yYKa3bIBaeTCs JaTa MpeACTaBIECHUS CTaTbU B PEAKIIMIO.

9.DNeKTPOHHBIN  OSK3EMIUIAP CTaTbM HEOOXOAMMO TPHUCIATh Ha
3JIEKTPOHHYIO MOYTy journal@ait.edu.az.

10. BaxxHO yKa3aTh CCHUIKM Ha Hay4YHbI€ UCTOYHHUKHU O TeMme. B ctatbe
II0CJI€ CCBUIOK B CKOOKE IOCJEN0BATENbHO YKa3bIBAIOTCS MHULMAJIBI aBTOPA,
T'OJl U3JIaHUsI CTaTbU U HOMEP CTpaHMLbl, Hanpumep: (bynusto 2007, 17-21).

Ecnu y ogHOro m Toro ke aBTOpa €CTh JiBa WM HECKOJBKO CTaTeH,
Hale4yaTaHHbIX B OJHOM U TOM K€ TO/ly, B TAKOM CIIy4ae YKa3bIBae€TCs TaK:
(bynusitoB 2007 (1), 31-36) wiu xe (bynusros 2007 (2), 42-55). B xoHue
CTaThU B CIIMCKE JIMTEPATyphl IOCTE yKa3aHWUS MMEHHU, (paMHINH U TO/a
U3aHus, B CKOOKax ormedaercs uudpa 1 wim 2, Hanpumep: (bynusatos 3us
2007/1), 31-36) unu (bynusitos 3us (2007/2, 42-55).

11. B xoHIIe cTaThU yKa3bIBaCTCSl CIUCOK JUTeparyphl. MHdopmanus mo
KaX/10i CCBhUIKE B CIMCKE JIMTEPATyphbl MPEAOCTABISAETCS B COOTBETCTBHM C
MEXYHApOJAHOM METOHOJOrHeil HayuHBIX HCCIIEAOBAaHUM U TpeOOBaHUAMHU
BAK B cnenyromem ¢opmare: pamunus 1 uMs aBTopa; rof M3AaHus (ron);
KHUTa; CTaThsl; MIOJHOE HA3BaHME CUMIIO3UYMa U JIpYrux (IpU HAJIWYUH, UMS
U paMuIIKs EpeBOIUMKA); MECTO M3AHUS; Ha3BaHUE U3/1aTeIbCTBA.

12. B crathe HEOOXOIMMO JaThb CCHUIKM Ha Hay4HbIE CTaThbH, MOHO-
rpaduu U Apyrre HaIe)KHbIE HCTOYHUKH MOociaeaHuXx 5-10 mer.

13. O6muii 06beM cTaThu: 6-15 cTpaHuil.

14. Ctatbu, COOTBETCTBYIOIIME METOJaM HANMCaHWS HAyYHBIX HCCIIEO-
BaHUM M OTBEYAIOIIUE MEXIYHApOAHBIM CTaHAApTaM, JOJDKHBI BKJIHOYATh
BBEJ/ICHHE, 3aKJII0OUCHUE U KAK MUHUMYM 2 (J1Ba) O/A3ar0JI0BKA.

15. ABTOp HeceT OTBETCTBEHHOCTb 3a KaueCTBO CTaTbH, JOCTOBEPHOCTh
(daxTOB U IpYry0 HHPOPMALIMIO, YKa3aHHYIO B CTaThe.

16. B xaxnoii cratee ykazpiBatorcst uHekcbl UOT u koas! Tunma PACS.

Kypnan «Penucuosnvie ucciedosanusy ¢ 2020 200a exnwouen BAK 6
CHUCOK NEPUOOUHECKUX HAVUHBIX U30AHUU, PEKOMEHOOBAHHLIX K NYOIUKAyuU
HayuHulx cmametl 8 odbiacmu Guiocopuu u ncuxoro2uu.
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“Din Arastirmalar1” Dergisi Makale Yazim Kurallar

Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii'niin (All) “Din Arastirmalar1” dergisi
Azerbaycan Cumhurbagkanligi Yaninda Ali Attestasiya Komisyonu ' nun
(AAK) siireli akademik dergiler i¢in belirledigi olgiitler dogrultusunda ve
uluslararas1 standartlar uyarmnca yilda iki kez yaymlanmaktadir. Derginin
yaym kurulu iiyeleri Azerbaycan, Tiirkiye, Rusya, Iran ve Isvicre'de ¢alisan
etkili bilim adamlaridir. Makalelere iliskin degerlendirme raporlar1 derginin
hakem kurulu tarafindan yapilmaktadir. Makaleyi degerlendiren hakem
kurulu iiyelerinin isimleri Derginin yayin ilkeleri geregi gizli tutulur. AIl Din
Aragtirmalar1 dergisinde ilahiyat, felsefe, psikoloji, sosyoloji ve b. alanlarda
yerli vo yabanci akademisyenlerce yazilan makaleler yayinlanmaktadir.

“Din Aragtirmalar1” dergisinin makale yazim kurallar1 soyledir:

1. Dergi i¢in takdim edilen makaleler Azerbaycan Cumhurbaskanligi
Yaninda Ali Attestasiya Komissyonu nun (AAK) siireli bilimsel yayinlara
iliskin yonergesinde belirtilen lgiitler ve Azerbaycan Ilahiyyat Enstitiisii niin
makale yazim kurallar1 uyarinca hazirlanmasi gerekir.

2. Basim igin dergiye takdim edilen akademik ¢alismanin daha 6nce hig
bir dergide yayilanmamis olmasi gerekir.

3. Makalenin ilk sayfasinda makale adi, yazar adi, calistigi kurum ve
iletisim bilgisi (e-mail ve ya telefon) belirtilmelidir.

4. Makalenin 6zeti ve anahtar kelimeleri (biri makalenin ve 6zetin yazil-
dig1 dil olmakla) en az 3 (ii¢) dilde (makalenin yazildig1 dil, Rus ve Ingilizce)
olmalidir. Ozetlerin 200-250 kelime civarinda olmas1 gerekir. Her ii¢ dildeki
Ozetde yazarin adi1 vo soyadi agikca belirtilmelidir. Ayrica, makalenin yazildi
dildeki 6zet ve anahtar kelimeler makalenin giris bolii-miinden 6nce, yabanci
dildeki 6zet ve anahtar kelimelere ise makalenin sonunda kaynakg¢adan sonra
yer verilmesi gerekmektedir.

5. Makalenin yabanci dillerdeki ozetleri konu geregi ayni igerikde
olmali, konuya iliskin aragtirmanin 6nemi ve yazarin arastirma sonucu geldigi
sonu¢ ve iddialar ana hatlariyla 6zet kisminda agikca belirtilmelidir.

6. Makale metni “A4” formatinda, “12” 6lgiitlii harflerle, yukaridan ve
asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm araliklarda, 1 sm bosluk birakilarak,
“Times New Roman” yazi karakterinde olmalidir.
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7. “Din Aragtirmalar1” Dergisi Azerbaycan, Tiirk, Rus, Ingiliz ve Arap
dillerinde bilimsel yayin yapmaktadir.

8. Makale akademik karyeri olan bir akademisyenin makaleye iliskin
raporu ile birlikte yazar (yalniz yerli akademisyenler) tarafindan editorlitye
(Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii, AZ1141, Ahmed Cemil, 41A, Azerbaycan,
Bakii) ulastirilmasi gerekir.

9. Ayrica makale derginin e-posta adresine (journal@ait.edu.az.) gonde-
rilmesi icab eder.

10. Makalede konuya dair temel kaynaklara referansta bulunmak esastir.
Makalede referansta bulunulan kaynaklar metin i¢inde parantez agilarak dnce
miiellifin soyadi, sonra basim tarihi ve sayfa numaras1 belirtilmelidir. Orne-
gin: (Biinyadov 2007, s. 17-21).

Sayet, bir miiellifin ayn1 tarihte basilmis iki ve daha ziyade eseri varsa, bu
durumda kaynaklar basim tarihinden sonra ikinci bir parantez iginde 1, 2 ve
ya 3 diye belirtilmelidir. Ornegin: (Biinyadov 2007 (1), 31-36) veya
(Biinyadov 2007 (2), 42-55).

11. Makalenin sonuna kaynak¢a eklenmelidir. Kaynakg¢a uluslararasi
Olciitler esas alinarak ve AAK-in kurallar1 ve sartlar1 geregince su sekilde ha-
zirlanmalidir: Miellifin soyadi ve adi; parantez igerisinde eserin basim tarthi
ve eger bir miiellifin ayni tarihde iki ve daha fazla eseri basilmigsa, yapilan
numaralandirmalar belirtilmeli; ardindan kitap; makale; sempozyum ve
digerlerinin tam ad1 (eger varsa, ¢cevirenin adi ve soyadi); baski yeri ve yayin
evinin adi1 belirtilmelidir. Makaleler tirnak i¢cinde ve dergide yer aldig1 sayfa
araliklar1 gosterilerek belirtilmelidir.

12. Makalede konuya iligkin son 5-10 yilin ilmi ¢aligmalarina (makale,
kitab ve sempozyum bildirileri) ve temel kaynaklara referansta bulunulmalidir.

13. Makale metninin toplam sayfa miktar1 6-15 sayfa civarinda olmasi
gerekmektedir.

14. Makale, ilmi aragtirmalarin yazim ilkeleri ve uluslararasi standartlar
uyarinca Ozet, anahtar kelimeler, bir giris, bir veya iki alt baslik, sonug ve
kaynakca kismindan olugmalidir.

15. Yazar makalenin niteligi, bulgu ve onerilerin 6zgiinliigii, aragtirmanin
Oonemini gosteren sonuglar, kuram ve uygulamaya yonelik oneriler agisindan
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elde edilen verilerin orijinalligini taahhiit etmeli ve bulgularin diger arastirma-
larin bulgular1 ile uyumu veya farkliligini acik bir sekilde ortaya koymali ve
temellendirmelidir.

16. Her bir makalede UOT indeksler veya PACS tipli kodlar gosterilmesi
gerekir.

"Din Arastirmalart” dergisi, 2020 yilindan itibaren, Azerbaycan Prezi-
denti yaminda Ali Attestasiya Komissiyast tarafindan felsefe ve psikoloji ile
ilgili bilimsel makalelerin yayinlanmast igin énerilen siireli yaymnlar listesinde

yer almaktadir.
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